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Abstract: This study employs a descriptive-analytical 
method and a comparative approach to examine the 

concept of “prophetic infallibility” in the thought of 

Allameh Tabataba’i and Friedrich Schleiermacher, aiming 

to show how differences in epistemological and 
theological foundations, particularly in understanding the 

nature of revelation, lead to two distinct conceptions of the 

prophet’s status and, consequently, two modes of 
explaining infallibility. Allameh Tabataba’i regards 

infallibility as a necessary condition of prophethood and 

the goal of guidance, grounded in such foundations as 

revelatory intuitive knowledge, the sacred faculty, and 
divine confirmation, encompassing immunity from error 

in receiving revelation, conveying the message, and the 

practical sphere. In contrast, Schleiermacher, adopting a 
phenomenological and religious-studies approach, 

although deeming infallibility in its traditional and 

metaphysical sense unjustified, accepts it in an existential 
and ethical sphere as the complete dominance of God-

consciousness over self-consciousness and the absence of 

deviation in the spiritual life of the prophet (Jesus). The 

findings show that this duality in explanation is rooted in 
their metatheoretical foundations; nevertheless, by 

moving beyond negative oppositions and distinguishing 

between the stability of the divine source of revelation and 
the dynamism of historical understanding, 

Schleiermacher’s hermeneutical achievements in 

dynamically reading the prophets’ lives and deriving their 

transhistorical messages can be utilized to enrich 
discussions in Islamic theology 
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 مقاله 

 پژوهشی علمی  
 دریافت:

1404.08.26 
 پذیرش: 

1405.03.26 
 

 : هاهکلیدواژ
عصمت پیامبران؛  
علامه طباطبایی؛  

فریدریش  
شلایرماخر؛ وحی؛  
تجربه دینی؛ علم  

 یحضور

این پژوهش با روش توصیفی ـ تحلیلی و رویکردی تطبیقی،   :چکیده
و   طباطبایی  علامه  اندیشه  در  پیامبران«  »عصمت  مفهوم  بررسی  به 

می شلایرماخر  مبانی  فریدریش  در  تمایز  چگونه  دهد  نشان  تا  پردازد 
بهمعرفت الهیاتی،  و  تصویر شناختی  دو  به  وحی،  ماهیت  فهم  در  ویژه 

انجامد.  متفاوت از جایگاه پیامبر و در نتیجه، دو شیوه تبیین از عصمت می
داند که علامه طباطبایی عصمت را شرط ضروری نبوت و غایت هدایت می

تأیید الهی استوار  بر پایه هایی چون علم حضوری وحیانی، قوه قدسیه و 
را   عمل  و ساحت  پیام  ابلاغ  وحی،  دریافت  در  خطا  از  مصونیت  و  بوده 

و  دربرمی پدیدارشناختی  رویکردی  با  شلایرماخر  مقابل،  در  گیرد. 
شناختی، اگرچه عصمت را در معنای سنتی و متافیزیکی آن ناموجه دین
امی بهشمارد،  اخلاقی،  و  وجودی  در ساحتی  را  آن  کامل ما  غلبه  مثابه 

گاهی و نبود انحراف در حیات معنوی پیامبر )عیسی(  گاهی بر خودآ خداآ
یافتهمی میپذیرد.  نشان  پژوهش  تبیین، های  در  دوگانگی  این  که  دهد 

از   رفتن  فراتر  با  حال،  این  با  دارد؛  آنان  فرانظری  بنیادهای  در  ریشه 
فهم  تقابل پویایی  و  وحی  الهی  منشأ  ثبات  میان  تفکیک  و  سلبی  های 

توان از دستاوردهای هرمنوتیکی شلایرماخر در خوانش پویا از  تاریخی، می
پیام استخراج  و  مباحث سیره  غنای  در جهت  پیامبران،  فراتاریخی  های 

 .کلام اسلامی بهره جست
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 / رماخر یشلا  شیدریو فر  ییعلامه طباطبا  شهیدر اند  امبرانیعصمت پ   یمبان  سهیمقامقاله علمی پژوهشی:          2

 فرد  یدریح

 مقدمه 
نقاط  از  یکی  و  اسلامی  الهیات  مهم  محورهای  از  پیامبران«  »عصمت  مسئله 

به شمار میگفت مدرن  الهیات  و  میان سنت کلامی  این وگوی جدی  تحلیل  رود. 
طور مستقیم با چگونگی فهم »وحی« گره خورده است؛ زیرا نوع نگاه به مفهوم به 

کننده پیام الهی، از چه  کننده و ابلاغ کند که پیامبر در مقام دریافت وحی تعیین می
شناختی و وجودی برخوردار است. در سنت حکمت متعالیه، رابطه جایگاه معرفت

 ،۷ج   ،۱۳۷۹پیامبر با حقیقتِ وحیانی در قلمرو علم حضوری قرار دارد )ملاصدرا،  
( و به همین دلیل، پیامبر از هرگونه خطا در مقام دریافت و ابلاغ وحی منزه  ۱۱۷ص

(. بر این اساس، طباطبایی با تکیه بر  ۲۴۱، ص۱۳۸۷ود )جوادی آملی، ش دانسته می
شناختیِ حکمت متعالیه، عصمت را به عنوان شرط لازم نبوت و معلولِ  مبانی معرفت 

 کند.علم حضوری، قوه قدسیه و عنایت الهی تبیین می

گذار الهیات مدرن، وحی را نه صرفاً  در برابر، فریدریش شلایرماخر، به عنوان بنیان 
گاهی  های حقیقتبه مثابه ابلاغِ گزاره  ورز، بلکه به عنوان »تجربه حقیقت الهی در آ

می درک  در انسان«  بلکه  فرابشری،  ساحت  در  نه  دینی  تجربه  او،  منظر  از  کند. 
محدودیت و  زبان  تاریخ،  میچارچوب  شکل  انسان  معرفتی  گیرد  های 

(Schleiermacher, 2016, p.311)آید، نه ؛ و از همین رو، هر آنچه از پیامبر برمی
ناشی از یک امتیاز متافیزیکی، بلکه برخاسته از کیفیت خاص تجربه دینی اوست.  

شود که آیا دو نوع تبیینِ متفاوت از وحی، سیاق، این پرسش بنیادین مطرح میبدین 
میلزوم منجر  عصمت  درباره  متعارض  دیدگاه  دو  به  میاً  یا  آن شوند  میان  ها توان 

 افزا یافت؟ پیوندی هم 
ای که این پژوهش را برانگیخته، نیاز به بازخوانیِ دقیقِ دو رویکرد متفاوت  دغدغه

می سخن  پیامبران  دینی  جایگاه  از  متمایز،  موضعی  از  یک  هر  که  گویند. است 
تأکید  بررسی کلامی  نظام  دو  میان  تقابل  بر  اغلب  زمینه،  این  در  پیشین  های 
های توان از ظرفیتاند که میها نیز نشان دادهاند؛ با این حال، برخی پژوهشداشته

پاشائی،   و  دهقان  )اکبری  برد  بهره  اندیشه  دو  این  میان  فیاضی،  ۱۳۹۷تعاملی  ؛ 
معرفت۱۴۰۰ »عصمت  میان  بتواند  که  تطبیقی  تحلیل  وجود،  این  با  شناختی«  (. 



  ؛یو فرهنگ اسلام یمطالعات قرآن  ی رانیدر جهان معاصر« انجمن ا  یو قرآن پژوه ی دوفصلنامه »اسلام شناس       3

 9یاپی، پ1405بهار و تابستان ، 1، شماره5سال 

پل   طباطبایی شلایرماخر،  وجودی/اخلاقی«  »عصمت  الهیات  و  برای  ارتباطی  های 
 تر است.معاصر برقرار کند، همچنان نیازمند بررسی دقیق

اساسی  پرسش چه  بر  طباطبایی  نخست،  از:  عبارتند  پژوهش  این  اصلی  های 
می تبیین  نبوت  ضروری  شرط  عنوان  به  را  چگونه عصمت  شلایرماخر  دوم،  کند؟ 

گاهی تبیین میگناهی پیامبر را در قالب تجربه دینی و غلبهبی نماید؟ و سوم،  ی خداآ
توانند در مواجهه با نیازهای الهیات معاصر، مکمل یکدیگر این دو دیدگاه چگونه می

 عمل کنند؟
اندیشه   تبیینِ عصمت در  نگاه نخست،  اگرچه در  این است که  بر  فرضیه مقاله 

توان این  رسد، اما با دقت در مبانی، می و شلایرماخر متعارض به نظر می  طباطبایی
دو را نه به مثابه دو نظام در تقابل، بلکه به عنوان »دو بال مکمل« برای مواجهه با 
تطبیقی،  تحلیل  روش  از  استفاده  با  پژوهش  این  نگریست.  معاصر  دینی  نیازهای 

الهی وحی« در دیدگاه  کوشد نشان دهد که چگونه میمی توان میان »ثبات منشأ 
و »پویایی تجربه و فهم تاریخی« در دیدگاه شلایرماخر، توازن برقرار کرد    طباطبایی

 شود. تا جایگاه اسوه بودن پیامبران در بستر تاریخ و فراتاریخ، به شکلی جامع تبیین

 طباطبایی  سید محمدحسینتبیین مبانی عصمت در اندیشه    .1
 ماهیت وحی در نگاه طباطبایی   .1-1

اندیشه     از   برتر   ایمرتبه   در  که  است  معرفتی  رخدادی  اساساً   وحی  طباطبایی،در 
 حضوری«  »علم   سنخ  از  باید   را   آن  ساختار  و  یابد می   تحقق  انسان  عادی  ادراکات
  نوعی  را  وحیانی معرفت متعالیه، حکمت فلسفی مبانی بر  تکیه  با طباطبایی. دانست
  و   پیامبر  میان  ارتباط  آن،  در  که  معرفتی  کند؛می  معرفی  حقیقت  واسطهبی  شهود

  اتحادی  و  وجودی سطحی  در بلکه  ذهنی، و مفهومی ابزار با نه ادراک مورد واقعیت
 و »مفهوم«، نه است، »حاضر« پیامبر برای معلوم  ساحتی، چنین  در. گیردمی شکل

  های فرآورده با اختلاط یا  سهو خطا، امکان که شودمی موجب وجودی حضور همین
 ( 153، ص 1 ج،الف1387)طباطبایی، .نی از بنیاد منتفی باشد ذه

که سرچشمه  تصریح می طباطبایی   گاهی  در  خطاکند    همان   به  ناظر  انسانی،  آ
  حسی  هایفعالیت  یا  ذهنی  هایتحلیل   مفاهیم،  طریق  ازرا    معرفت  که  است  قلمرویی
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سازد  تخیلی  و   صورت   چون  ایواسطه  »معلوم«   و  »عالم«   میان  جا  هر .  محقق می 
 دائماً   لغزش  احتمال  باشد،  داشته  وجود  حسی  عملیات  یا  شناختی  فرآیند   ذهنی،
  میان   اتحاد   آن  در  و  است  حضوری  علم  که  جاآن   از  وحی،  اما.  است  مطرح 
  حصولی   معرفت  قوانین  تحت   تنها  نه  است،  برقرار  ادراک  مورد  حقیقت  و  کنندهادراک

.  ندارد  معنا   آن  در  خطاپذیری  که  یابد می   تحقق  ایمرتبه   در  اساساً   بلکه  گیرد،نمی   قرار
کرامتی  پیام  عصمت  رو،این   از یا  اخلاقی  امتیاز  یک  نه  وحی،  دریافت  مقام  در  بر 

  آن  حامل  پیامبر  که  است  معرفت  از  خاصی   نوع   وجودشناختی نفسانی، بلکه لازمه  
 ( 208ص ،2ج  ،1374)طباطبایی، است.

کند که وحی  در تحلیل قوای ادراکی انسان نیز بر این نکته تأکید میطباطبایی  
های خیال، وهم یا الهامات نفسانی نیست. او با تفکیک دقیق مراتب فعالیتاز سنخ  

می نشان  انسان،  وهمیادراک  و  تخیلی  قوای  که  عالی حتی  دهد  ترین  در 
عرفانیصورت  تجارب  یا  قدسی  تخیل  شاعرانه،  الهام  مانند    در   همچنان  هایشان 

  شرایط  از تأثیرپذیری امکان بنابراین و دارند  قرار نفس حالات  و ذهنی صور محدوده
شانظری و ) .است  محفوظ  هاآن  در  ادراکی  خطاهای  یا  بدنی  عوارض  شناختی، روان 

  اصطلاح به  و  برتر ایمرتبه در بلکه قوا، این سطح در  نه پیامبر وحی (1391طاهری، 
 الهی،   تأیید   و  عنایت  تحت  پیامبر   نفس  آن  در   که  ایمرتبه   یابد؛می   تحقق   »مفارقی« 

 به  آلودگی  کمترین  بدون  را  الهی  پیام  و  یابد می  را   حقیقت  به  مستقیم  اتصال  قابلیت
 ( 25، ص7ج ،1981)ملاصدرا، کند.می  دریافت ذهنی هایتداعی  یا تخیلات

 و   حضوری  قدسی،  است  حقیقتی  طباطبایی  نگاه  در  وحی  مبانی،  ایندر نتیجه  
  مواجه  واسطهبی  و  مباشر  نحوی  به  الهی  واقعیت  با  آن  در  پیامبر  که  غیرخطاپذیر

  فکری   نظام  دررا    معرفتی  عصمت  هایپایه   استوارترین  از  یکی  تحلیل،  این.  شودمی
  ماهیت   با  وحی،  دریافت در  خطا  امکان  که  دهد می  نشان  و  دهد می  شکل  طباطبایی

 است.  ناسازگار  معرفت نوع  این
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 دلایل عقلی عصمت  .1-2
اندیشه   تبیین ماهیت وحی در  پیِ  اکنوندر    عصمت   که  شودمی  روشن  طباطبایی 

  نیز   وجودی  و  عقلی  ایپشتوانه   بلکه  نیست،  او  ادراک  ویژه  نوع   محصول  تنها   پیامبر
 ایمقدمه  پیشین،  معرفتیِ   بنیان  آن  واقع،  در .  کند می  کامل  را  نبوت  ساختار  که  دارد
 دیگر  هایساحت  در  بلکه  وحی،  دریافت  در  تنهانه   پیامبر  چرا  کهاین   فهم  برای  است

  فکری   دستگاه  در  عصمت  این  چگونه  و  است  عصمت  نیازمند   نیز  عمل  و  معرفت
 . یابد می تکوینی و عقلی  ضرورت  علامه،

به »قوه    طباطبایی ابتدا  پیامبران،  توضیح ضرورت عصمت   اشاره  قدسیه«برای 
  آن واسطه به و برخوردارند  آن از تکوینی طوربه پیامبران که درونی نیرویی کند؛می
واجد بودن   البته.  گیرند می  قرار  استوار  اراده   و  بینی روشن  روحی،  ثبات  از  ایمرتبه  در

  برعکس،   بلکه  است؛  اختیاربی   یا  مجبور  کاملاً   پیامبر  که  نیست  معنا  این  به  قوه  این
  گناه  به  گرایش  که  است  قوی  قدریبه  خیر  انتخاب  و  تشخیص  در  او  اختیار  و  قدرت 

  که  است وجودی کمال نوعی  قدسیه قوه دیگر،  بیان به.  ندارد جذابیت  و معنا  برایش
را از    لغزش  یا  خطا  وقوع   زمینه  و  کند می  هدایت  حق  سمتبه   را  پیامبر   اراده  و  میل

رو، پرهیز پیامبر از خطا نتیجه  برد، نه اینکه اختیار را از او سلب کند. از اینبین می
 محدودیت   یا  اجبار  یک  محصول  نه  است؛  انتخاب  و  اراده  شناخت،  در  او  بالای  توان
 ( ۱۲5، ص5 ج ،۱۳۷۴ی.)طباطبایی، بیرون

کند؛ امری بر »تأیید و تسدید الهی« تأکید می  طباطباییدر کنار این بُعد تکوینی،  
شود، بلکه استمرار  دهد عصمت پیامبر تنها به جوهر نفس او محدود نمیکه نشان می

ی  و پایداری آن در گرو نوعی حفاظت الهی است. پیامبر در تمام مراحل ارتباط با وح
 این .  دارد  قرار  الهی  ویژه  هدایت  و  عنایت  قلمرو  آن( در  ابلاغ   و  حفظ  تا  دریافت  )از

  روانی،  حالات  که   شودمی  آن  از  مانع  و  اوست  رسالت  با  متناسب  و  پیوسته  تأیید،
  تأثیری   ترینکوچک  الهی  پیام  ابلاغ   مسیر  در  شیطانی  هایوسوسه  یا  بیرونی  عوامل

ای پشتوانه  هم  و(  قدسیه  قوه)  دارد  درونی  ایپایه   هم  عصمت،  بنابراین.  بگذارند 
تکمیل  را  یکدیگر  ساحت  دو  این  و  الهی(،  )تسدید  غیبی  و  بیرونی 

 ( 581، ص 5ج ،1374)طباطبایی، .کنند می
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زند. شناسی نبوت پیوند می در نهایت، دلایل عقلی عصمت را با غایت   طباطبایی
به باور او، نظام آفرینش بر هدایت بشر بنا شده است و تحقق این هدف بدون پیامبری  

گونه خطایی نداشته باشد، ممکن نیست.  که در سخن، قصد، عمل و بیان خود هیچ
 اعتماد   شود،  اشتباه  دچار  در مواردی محدود حتی  اگر پیامبر در دریافت یا ابلاغ وحی

)خزایی،   گرددمی  اثربی  او  رسالت  و  شد   خواهد   سست  الهی  پیام  به  نسبت  مردم
هاشمی،   و  ص1403رضوی  که   از  الهی  هدف  صورتی،  چنین  در.  (181،    نبوت 

تحقق  کامل  و  اعتماد  قابل  روشن،  پیام  رساندن  ضرورت   بنابراین،.  یابد نمی  است 
  عنوان به  بلکه  شود،می  ناشی   وحی  حقیقت  وجودشناختی  تحلیل  از  تنها  نه  عصمت

طباطبایی، )کند.می  پیدا  عقلی  ضرورت   نیزبر هدایت مردم    الهی  غایت  تحقق  شرط
 ( 89،صب1387

اندیشه   در  ترتیب، دلایل عقلی عصمت  این   از  هماهنگ   ایشبکه  طباطباییبه 
  را   وحی  ماهیت  فهم  هم  که  دهد می  تشکیل  را  شناختیغایت   و  الهی  تکوینی،  مبانی

  تبیین   را  رسالت  ونؤش   همه   در  پیامبر  مصونیت   ضرورت   هم  و  کند می  تکمیل
 سازد. می

 و عمل وحی  ابلاغ   و   عصمت در دریافت  .3-1
حوزه   به  را  بحث  این  طباطبایی  عصمت،  عقلی  مبانی  تبیین  از    »کارکردهای پس 

  دریافت   مرحله  در  تنها  پیامبر  عصمت  که  دهد می  نشان  و  دهد می  گسترش  پیامبر«
 به .  گیردمی  دربر  را  رسالت  با  مرتبط  هایعرصه  همه  بلکه   شود،نمی  محدود  وحی

دریافت  حوزه  سه   در  باید   پیامبر  او،  اعتقاد   عمل  و  رفتار  و  آن،  ابلاغ   وحی،  اصلی 
از   و   برسد   مردم  به  تحریف  بدون  الهی  پیام  تا  باشد  مصون  لغزش  هرگونه  شخصی 

 نرود.  میان از نبوت به هاآن  اعتماد

.  دارد  معرفتی  و  »علمی«  کاملاً   ایجنبه  پیامبر  مصونیت  وحی،  دریافتدر حوزه  
 تصورات  یا تخیل دخالت  بدون و  ذهنی مفاهیم واسطه بدون را وحی حقیقت پیامبر

 روانی  حالات  آمیختگی  یا  بدفهمی  اشتباه،  امکان  بنابراین  کند؛ می  دریافت  شخصی
 گونههمان  الهی  پیام  که  کند می  تضمین  مصونیت  نوع   این.  ندارد  وجود   مرحله   این  در
 ( 121، صالف1388)طباطبایی، رسد.می پیامبر قلب و ذهن به هست، که
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 از  باید  نیز ابلاغ شود. پیامبر در مرحله ختم نمیوحی اما عصمت تنها به دریافت 
 خطا دچار  الهی   احکام  تبیین  و  توضیح   در  یا  در بیان وحی  اگر  زیرا  باشد؛  مصون  خطا
 گفتن  سخن شیوه  علامه،  نظر  از.  بود  نخواهد   اعتماد  قابل  مردم  برای  الهی  پیام  شود،

 همگی  او،  اخلاقی   و  اجتماعی  هایداوری  حتی  و  احکام  تبیین  الفاظ،  گزینش  پیامبر،
  و  علمی مصونیت ترتیب، این به . دارد قرار عصمت چارچوب  در  و الهی هدایت تحت

  افزون   پیامبر  یابد.می  گسترش  نیز  »تبیین«  و  »ابلاغ«  در  مصونیتی  به  پیامبر  معرفتی
  این . است مصون نیز نادرست  رفتارهای و  گناه از  معرفتی، خطای از  بودنمحفوظ  بر

 با   او  رابطه  و   کند می  تبدیل  هدایت  عملی   الگوی  به  را  پیامبر  عصمت،  رفتاری  بعد 
 . (73، ص1362)طباطبایی،  سازدماد کامل استوار می اعت بر را مردم

 دین نقش عصمت در حجیت   . 4-1
نگاه   اخلاقی   فضیلتی  یا  شخصی  ویژگی  یک  تنها  پیامبران  عصمت  طباطبایی،  از 
  زمانی   دین  دیگر،   بیان  به.  آید می   شمار  به  دین«  »حجیت  بنیادین  رکن  بلکه  نیست،

  رسالت  مراحل تمام در آن  آورپیام که باشد   انسان هدایت برای معتبر مرجع تواند می
  عصمت   میان  ساختاری  پیوندِ   این.  باشد   مصون  انحراف  یا  غفلت   خطا، هرگونه  از  خود

 نشان  و  بخشد می  طباطبایی  الهیاتی  نظام  در  عصمت  به  ایویژه  جایگاه  حجیت،  و
  کارکرد   تواند می  شریعت  نه  و  یابد می  روشن  معنایی  رسالت  نه  آن،  بدون  که  دهد می

 ( 1401آبادی و روشنی، کرکه )کند. ایفا را خود گرانههدایت

در   پیامبر  اگر  است.  الهی  پیام  به  مردم  اعتماد  ضامن  پیامبر  عصمت  نخست، 
گیری یا رفتار شخصی ممکن بود دچار لغزش شود، مخاطبان هرگز تفسیر، تصمیم 

توانستند میان سخن الهی و برداشت بشری تفکیک کنند. در چنین وضعی، پیام نمی
شد.  داد و پذیرش آن تابع حدس و گمان می الهی اعتبار قطعی خود را از دست می

کند که پیامبر باید در نظر مردم شخصیتی باشد که هم در مقام تأکید می طباطبایی
ای عمل کند که اعتماد کامل و  گونه فهم و بیان حقیقت و هم در سلوک فردی، به

  حجیت  معرفتی-اجتماعی ملزومتردید به سخن او شکل گیرد. بنابراین، عصمت بی
میاس   شرطی   یعنی  است؛ قادر  را  مخاطب  که  بهت  را  پیامبر  مرجع سازد  عنوان 

 ( 200، ص7ج ،1374.)طباطبایی،مطمئنِ دریافت حقیقت بپذیرد
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مجموعه شریعت  دارد.  اساسی  نقشی  شریعت  ساختار  در  عصمت  از  دوم،  ای 
ها، احکام و رهنمودهای عملی برای هدایت انسان است، و اگر پیامبر در بیان آموزه

رود. یا اجرای این احکام دچار اشتباه شود، انسجام و سازگاری شریعت از میان می
  که  باشد  هدایت راهتواند نقشه بر این باور است که شریعت تنها زمانی می طباطبایی

  غایت   بیان،  این  در  خلل  هرگونه   زیرا  باشد؛  پیامبر  خطای  از  مصون  بیان  بر  متکی  کاملاً 
  بنیانی   بلکه  الحاقی،  لایه  یک  نه  عصمت  دلیل،  همین  به.  کند می  مختل  را  هدایت
 است. شریعت استمرار و گیریشکل برای درونی

زمینه   پیامبر  عصمت  نهایت،  . کند می  فراهم  را  الهی  هدایت  عملی  تحققدر 
  رفتار،  با  که  اند هادیانی   بلکه  نیستند،  پیام«  »ناقلان  تنها  طباطبایی  نگاه  در  پیامبران 

  رفتار   اگر.  سازند می  روشن  را  انسان  سلوک  مسیر  خود،  زندگی  الگوی  و  هاتصمیم
.  می رود  دست  از  نیز  او  بودن   الگو  و  تربیتی  کارکرد  بگیرد،  قرار  خطا  معرض  در  پیامبر

تبدیل   هدایت«  عینی  »نمونه  به  ،بودن  وحی   مفسّر  فراتر از  را  پیامبر  عصمت،  بنابراین
 ( 107، ص1401)صولتی،  .کند می

 ستونی  است؛  دین  حجیت  اصلی  ستون  طباطباییاز این منظر، عصمت در اندیشه  
 . ریزند می فرو همگی هدایت امکان و شریعت انسجام مخاطب، اعتماد آن، بدون که

  عصمت در الهیات شلایرماخر .2
 جایگاه دین و مبنای پذیرش آن در اندیشه شلایرماخر   .2-1

اندیشه   در  دین  اصل  پذیرش  مبنای  باید  عصمت،  و  وحی  ماهیت  تبیین  از  پیش 
شدت به تلقی او از ماهیت  شلایرماخر روشن شود؛ زیرا تبیین او از جایگاه پیامبر، به 

مجموعه نه  را  دین  شلایرماخر  است.  وابسته  گزارهدین  از  و ای  متافیزیکی  های 
نوعی تجربه وجودی می  بلکه  او، مفهوم »احساس اخلاقی،  اندیشه  نقطه آغاز  داند. 

گاهی انسان قرار دارد و نشان دهنده وابستگی مطلق« است؛ احساسی که در ژرفای آ
 .(Schleiermacher, 1996a, p.217)پیوند وجودی او با امر نامتناهی است 

این دیدگاه، مبنای پذیرش دین، تجربه  را در  در  انسان خود  ای است که در آن 
های  یابد. شلایرماخر میان دین و سایر ساحتپیوندی مستقیم با مبدأ متعال درمی

می  قائل  تمایز  اخلاق،  یا  فلسفه  مانند  ساحتِ معرفتی،  در  دین  او،  نظر  از  شود؛ 
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های نظری یا قواعد رفتاری. با  »احساس و شهود« قرار دارد، نه در ساحتِ استدلال 
این حال، لازم است میان »مبنای دین« و »کارکردهای دین« تفکیک شود. اگرچه  

دهی  دین در اندیشه او پیامدهایی همچون آرامش روحی، انسجام شخصیت و جهت
اخلاقی دارد، اما این کارکردها، مبنای اصلی اعتبار دین نیستند. دین برای شلایرماخر 
فراتر از یک ابزار برای تأمین آرامش روانی یا کارکردی اجتماعی است؛ بلکه حقیقت  

 دین در همان تجربه بنیادینِ وابستگی به امر نامتناهی نهفته است. 
اینجا، یک حالت عاطفی،   از »احساس« در  تأکید کرد که منظور  باید  همچنین 

گاهیِ وجودی و درکِ حضوری از حقیقت  سلیقه ای یا روانیِ گذرا نیست، بلکه نوعی آ
گاهی انسان دارد و به همین دلیل می تواند است. این احساس، ریشه در ساختار آ

.  (Schleiermacher, 2011b, p.73)خود بگیرد  های گوناگون و تاریخی به تجلی
گاهی معنا می  جای آنکه  یابد، وحی نیز به بنابراین، از آنجا که دین در این سطح از آ

گاهیِ هایی از بیرون باشد، بهصرفاً ابلاغِ گزاره مثابه ظهور و تعمیقِ این تجربه در آ
معرفتی،(Schleiermacher, 2016, p.311) شود  پیامبر درک می مبنای  این   . 

قالب »غلبهزمینه از عصمت در  او  تبیین  گاهی« خواهد  ساز  بر خودآ گاهی  ی خداآ
 بود.

 . ماهیت وحی در اندیشه شلایرماخر 2-2

در الهیات شلایرماخر، مسئله عصمت پیامبران مستقیماً از برداشت او درباره ماهیت  
گیرد؛ زیرا او برخلاف الهیات سنتی که وحی را حقیقتی بیرونی  وحی سرچشمه می

نازل  میو  خدا  سوی  از  »تجربهشده  مثابه  به  را  وحی  در  دانست،  الهی  ی حقیقت 
گاهی انسانی« تفسیر می ای از کند. البته طباطبایی نیز در سنت اسلامی، به گونه آ

می بودنِ وحی سخن  به  درونی  پیامبر  نفس  او،  اندیشه  در  که  تفاوت  این  با  گوید، 
»ام  مرتبه  با  اتحاد  »علم واسطه  نحو  به  است،  وحی  مخزن  و  که حقیقت  الکتاب« 

بندد؛ اما درونی بودن  یابد و آن حقیقت در جان پیامبر نقش میحضوری« وحی را می 
در اندیشه شلایرماخر به معنای حضورِ شرایط تاریخی، زبانی و تجربیِ پیامبر در مقامِ 
دریافت و بیانِ وحی است. نقطه آغاز اندیشه شلایرماخر مفهوم »احساس وابستگی  
مطلق« است؛ احساسی وجودی که در ژرفای نفس انسان قرار دارد و نوعی درک  
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دهد. این احساس نه زاده استدلال است  حضوری از پیوند با مبدأ متعال را نشان می 
ای بنیادین  طبیعی به معنای متعارف آن، بلکه تجربه و نه محصول دریافت پیام فوق 

ها حضور دارد؛ با این تفاوت که در پیامبران با شدتی بسیار  است که در همه انسان 
 (. ۲۱۷، ص۱۴۰۰گراث، کند )مکتر بروز می عمیق

های آسمانی، بلکه بر این اساس، وحی در نگاه شلایرماخر نه انتقالِ صرفِ گزاره
دینیِ  تجربه  و    تجلیِ  ثابت  حقیقتی  حامل  تصویر،  این  در  پیامبر  است.  پیامبر  ناب 

فرابشری نیست که از هیچ مجرای انسانی عبور نکند، بلکه انسانی است که تجربه  
سازد آنچه را  تر است و همین برجستگی، او را قادر میاش از دیگران برجستهمعنوی

فهم برای جامعه خود بیان  در باطن خویش یافته، در قالب مفاهیم و نمادهای قابل 
با عناصر فرهنگی، زبانی و   الهی، ناگزیر  از تجربه  پیامبر  بیانِ  به همین دلیل،  کند. 

 . (Schleiermacher, 2016, p.311)تنیده است شناختی او درهمروان 
رو، محتوای  گردد. از اینبا چنین تصویری، وحی امری تاریخی و تفسیرپذیر می

وحی در اندیشه شلایرماخر نه به عنوان پیامِ منقطع از زمینه، بلکه به عنوان »بازتاب  
شود. این چرخشِ پارادایمی از »وحی به مثابه ابلاغِ  انسانیِ تجربه معنوی« درک می

ی تفاوتِ بنیادین در دهندههای معصومانه« به »وحی به مثابه تجربه«، نشان گزاره
تبیین عصمت است؛ زیرا شلایرماخر با ردّ »عصمت متافیزیکی« به عنوان یک امتیازِ  

»غلبه بسترِ  در  تبیین عصمت  دنبال  به  پیامبر،  نفیِ جایگاه  به جای  ی  غیرتجربی، 
گاهی« است. در واقع، پیامبر در نگاه او، شر گاهی« بر »خودآ ای دهنده تجربهح خداآ

 است که به دلیلِ کمالِ اتصالِ با الوهیت، از خطاهای معمول به دور مانده است.
به مثابه تجربه  بازخوانی وحی  با  نهایت، شلایرماخر  بنیان نظریِ  در  انسانی،  ای 

تبدیل  به یک اصلِ وجودی و اخلاقی  از یک اصلِ فراطبیعیِ استعلایی،  را  عصمت 
های متافیزیکی درباره عصمت، نه در پی انکارِ مقامِ شامخِ  فرضکند. او با نقدِ پیش می

پیامبر، بلکه در تلاش برای ارائه تبیینی است که با ساحتِ تاریخیِ تجربه دینی سازگار 
. از این منظر، عصمت نه یک امتیازِ بیرونی،  (Schleiermacher, 2016, p.229)باشد  

گاهیِ پیامبر است که او را در مسیرِ هدایت، بلکه نتیجه ی استمرارِ حضورِ الهی در آ
 دارد. از لغزش مصون می
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 . دلایل نفی عصمتِ متافیزیکی 3-2

در چارچوب الهیات شلایرماخر، بازخوانی و نفیِ عصمت متافیزیکیِ پیامبران، نتیجه  
انسان مبانی  معرفتطبیعی  و  را  شناختی  وحی  وی  که  آنجا  از  اوست.  شناختی 

انسانی میتجربه  گاهی  آ این رویکرد آن ای درونی و در بستر  پیامد  داند، نخستین 
ژرف  در  حتی  انسانی،  تجربه  هر  که  به است  معنوی،  سطح  با ترین  ساختاری  طور 

با  ویژگی پیامبران  در  دینی، هرچند  تجربه  است.  بشری همراه  ادراک  های ساحت 
بی خلوصی  و  رخ  شدت  انسانی  روان  و  ذهن  بستر  در  همچنان  یابد،  تحقق  مانند 

محدودیت می از  و  نیست  دهد  جدا  واقعیت  انتقال  و  تفسیر  ادراک،  طبیعیِ  های 
(Dole, 2010). 

بندی پیامبر از تجربه کند که فهم و صورت به همین دلیل، شلایرماخر تأکید می
ها و افق فرهنگی دوران او به ظهور  فرض الهی، ناگزیر در قالب زبان، مفاهیم، پیش 

پدیدهمی زبان  مجرای رسد.  از  را  یک حقیقت  انتقال  و  است  تاریخی  و  انسانی  ای 
تاریخی صورت می و  زبانی  آموزهساختارهای  او،  نظر  از  گزارهدهد.  و  دینیِ ها  های 

ای یابند؛ زیرا پیامبر در شبکهصادرشده از پیامبران نیز در این بستر تاریخی معنا می
گوید.  اندیشد و با جامعه خود سخن میهای زبانی عصر خویش میاز مفاهیم و نشانه 

پذیر  اش تفکیکتاریخیبنابراین، پیام و بیان دینی پیامبر نه تنها از زمینه فرهنگی و  
 ,Schleiermacher, 1996a)یابد  نیست، بلکه دقیقاً در دل همین مناسبات تعین می

p.93) . 
به مثابه یک »امتیاز   را  از عصمت  تلقی سنتی  پایه همین مبانی، شلایرماخر  بر 

ساختار وجودی از  را  انسان  که  و مصونیت فراطبیعی«  کند، متافیزیکی  اش خارج 
داند. انسان به عنوان موجودی تاریخی و متناهی، از ساختار تکوینی غیرقابل دفاع می 

شود. البته این نگرش هرگز به معنای انکار قداست یا  و طبیعی ادراک خود جدا نمی
ای وجودی و اخلاقی گناهی پیامبران نیست؛ بلکه شلایرماخر این جایگاه را بر پایه بی

می و  تبیین  تفکر  مسیر  از  همواره  تجربه  زبانی  انتقال  اگرچه  منظر،  این  از  کند. 
عبور می تاریخی  اخنمادهای  زیست  کمال  نفی  معنای  به  امر  این  اما  و کند،  لاقی 

 معنوی پیامبر نیست.
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در  بلکه  پیامبران،  قدسی  ارزش  انکار  مقام  در  نه  شلایرماخر  اساس،  این  بر 
جزمی، با »عصمت متافیزیکی« به عنوان یک امتیاز ماورای    هایچارچوب نقدِ تبیین
می مخالفت  بیتجربی  او،  نگاه  از  کلی ورزد.  طور  به  )و  مسیح  طهارت  و  گناهی 

گاهی، نبود  گاهی بر خودآ پیامبران( حاصلِ سه مؤلفه بنیادین است: غلبه کامل خداآ
هرگونه تعارض میان اراده انسانی با اراده الهی، و تداوم پایدار این یگانگی در سراسر 

بدین بیحیات.  رو ترتیب،  این  از  است؛  وجودی  و  اخلاقی  امری  پیامبر  گناهی 
نمی ناممکن  را  پیامبر  معصومیت  و  طهارت  اصل  تبیین شلایرماخر  با  بلکه  داند، 

متافیزیکی و فراطبیعی آن مخالف است. پیامبر در این رویکرد، شاهدی زنده است  
با مبدأ متعال را در قالب حیاتی مخلصانه و زبانی ملموس به   واسطه خودکه پیوند بی

 . (Schleiermacher, 2011a, p.73)دارد جهان عرضه می

 شناختی دیدگاه شلایرماخر . پیامدهای معرفت4-2

پیامدهایی عمیق در   از وحی  انسانی و درونی  تلقی  در منظومه فکری شلایرماخر، 
ماند، بلکه  شناسی دارد که دامنه آن تنها به تفسیر وحی محدود نمیعرصه معرفت

کند. هنگامی که تجربه فهم انسان از جایگاه دین و تجربه دینی را نیز بازتعریف می
یابد، نخستین پیامد این رویکرد آن است دینی در بستر روان و تاریخ انسان تحقق می

های ساختاریِ ادراکِ بشری«  که شناختِ برآمده از این تجربه، همواره با »محدودیت 
های انتزاعی و فرازمانی، بلکه از  همراه است. خداوند در اندیشه او نه از طریق گزاره

های قت الهی در قالب شود؛ بنابراین، فهمِ انسان از حقیراه تجربه درونی شناخته می
او جای می  تفسیریِ  ناچار، با لایهذهنی و  به  انسانی گره  گیرد و  های متنوعِ درکِ 

 .(Schleiermacher, 2011b, p.161)خورد می
بندی تجربه معنوی به همین ترتیب، زبان و مفاهیمی که پیامبران برای صورت 

ای صلب از  برند، بخشی از این »ساختار میانجی« است. زبان نه آینه خود به کار می
ها، رو، تعبیرات دینی با نشانه حقیقت، بلکه ابزاری انسانی، فرهنگی و پویاست؛ از این 

لایهاستعاره و  میها  همراه  پیامبر  عصرِ  تفسیریِ  در  های  تنوع  نگاه،  این  در  شود. 
های پیروان، نه لزوماً نشانه کاستی، بلکه های دینی، اعم از کلام پیامبر یا نقل روایت 
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ای درونی از مسیر »مجرای زبان بشری« است؛ مجرایی که به بازتابی از انتقال تجربه
 ای میان »اصل تجربه« و »صورت بیان« همراه است. طور طبیعی با فاصله

مقامِ کنش در  پیامبران  که  است  آن  مبانی  این  روشن  در نتیجه  تاریخی،  گرانِ 
اند. از نگاه شلایرماخر، ها، تابعِ مقتضیاتِ زمانی و انسانیساحتِ بیان و تفسیرِ آموزه 

کند، ی الهی را در قالبِ جهانِ تاریخیِ خود عرضه میپیامبر در مقامِ انسانی که تجربه 
ترتیب، آنچه سنتاً »خطا« خوانده  هایِ »فهمِ گفتمانی« روبروست. بدین با محدودیت 

شد، در این دستگاه فکری، به معنایِ وجودِ مقتضیاتِ انسانی و تاریخی در ساحتِ می
بیان و تبیینِ پیامبر است؛ مقتضیاتی که پیامبر را از ساحتِ الوهیت جدا کرده و به  

 دهد.قرار میعنوان »الگویِ اعلایِ انسانیت« در مسیرِ تعالی 
مجموعه شلایرماخر  فکری  دستگاه  در  دینی  معرفت  ترتیب،  این  و  به  پویا  ای 

تجربه  برجسته  الگوهایِ  و  آغازگران  چارچوب،  این  در  پیامبران  است؛  تفسیرپذیر 
واسطه خود با مبدأ متعال را در قالبِ زیستی مخلصانه به تاریخ اند که پیوندِ بیدینی

عنداللهی« و عصمتِ الهی  حال، این پویایی لزوماً با برداشت »مِندارند. بااین عرضه می
توان میان »ثباتِ منشأ الهی وحی« در اندیشه طباطبایی ناسازگار نیست؛ چرا که می

بر  افزون  شلایرماخر،  دیدگاه  نهاد.  تمایز  آن«  تاریخیِ  تحققِ  و  فهم  »پویاییِ  و 
حث کلامی درباره تواند در غنای مباهای تاریخیِ فهمِ دین، میآشکارسازی محدودیت

باشد. در   اندیشه کلامیِ اسلامی  برای  تاریخیِ وحی، مکملی  نقشِ مفسر و شرایطِ 
حفظِ  برای  استوار  مبنایی  الهی،  تأیید  و  حضوری  علمِ  بر  طباطبایی  تأکید  مقابل، 

توان نه وگوی میان این دو دیدگاه را میرو، گفت آورد. ازاینحجیتِ وحی فراهم می
افزا دانست که در آن، پویاییِ فهمِ دینی با ثباتِ منشأ تقابلی سلبی، بلکه تعاملی هم

 . (Veldsman, 2019, p.4)شود ای سازوار جمع میالهی وحی به گونه

 . نقش پیامبران در چارچوب بازخوانی عصمت 5-2

شلایرماخر، پیامبر حتی در چارچوب بازخوانی عصمت، جایگاهی در منظومه فکری  
توان گفت او با نقدِ تلقیِ متافیزیکی از  ای که میگونهیابد؛ بهپیچیده و برجسته می

کاهد، بلکه آن را در مسیری تازه و متفاوت تنها شأن پیامبران را فرو نمی عصمت، نه
اند، اما نه از این جهت که حاملان  کند. پیامبران در نگاه او مرکز ثقل دین بازتعریف می 
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های تغییرناپذیر الهی باشند؛ بلکه از آن جهت که اوجِ تبلورِ تجربه دینی انسان  گزاره
شوند. در واقع، شلایرماخر بر نوعی »برجستگی وجودی« در پیامبران محسوب می
می انسان انگشت  آنان  در هاییگذارد:  نامتناهی  امرِ  به  وابستگی  احساسِ  که  اند 

درجه به  دستوجودشان  دیگران  برای  که  رسیده  شفافیت  و  شدت  از  نیافتنی  ای 
 است. 

می اجازه  او  به  پیامبری  از  متفاوت  درکِ  و این  معرفتی«  »مرجعیت  میان  دهد 
خطای از»مرجعیت وجودی« تمایز بگذارد. پیامبر از نظر او نه، مرجعِ معرفتیِ مصون

او در  گزاره یعنی کسی که کیفیتِ حضور  ای، بلکه مرجعِ وجودی و معنوی است؛ 
می  قرار  تأثیر  تحت  را  دیگران  قدسی،  امرِ  از  او  درکِ  و نحوه  به همین جهان  دهد. 

خطا« قرار گیرد، بیشتر به »مبدعِ یک جای آنکه در مقام »مفسرِ بیدلیل، پیامبر به 
بخش است، ماند. زبان، اعمال و زیستِ پیامبر برای دیگران الهام افق معنویِ تازه« می

تجربه  او  همچون  و  بازتولید  قابلیتِ  جمعی  سطحِ  در  که  زیسته  را  دارد ای  دلی 
(Schleiermacher, 2012, p.259) . 

بخشیِ پیامبر تنها نتیجه  کند که این الهام شلایرماخر در این چارچوب تأکید می
یابیِ اجتماعیِ این تجربه نیز مربوط  شدتِ تجربه دینیِ او نیست، بلکه به نحوهِ فعلیت

توانند  ای دارند؛ یعنی میارتباطیِ ویژه-زعمِ او، تواناییِ اجتماعیاست. پیامبران، به 
های فرهنگیِ جامعه را درگیر  ای بیان کنند که ظرفیتتجربه درونی خود را به شیوه

گذارانِ  ترتیب، پیامبران بنیان سازد و نوعی »وجدان جمعی دینی« پدید آورد. بدین 
های آسمانی، بلکه با ایجادِ یک فضای اند، اما نه از راهِ ابلاغِ فرمانهای دینیسنت

 تفسیرهای گوناگون گسترش یابد.تواند با  افزا که بعدها می تجربه دینیِ هم
می دست  به  معنوی«  »اقتدارِ  از  تازه  تعریفی  نگاه،  نزد  این  پیامبر  اقتدارِ  دهد. 

شلایرماخر نه از »حقانیت مطلقِ کلام«، بلکه از »عمقِ تجربه و اصالتِ شخصیت«  
گیرد. به همین دلیل، حتی اگر پیامبر در بیانِ دینی با مقتضیاتِ انسانیِ  سرچشمه می

کاهد؛ زیرا کارکردِ اصلی  ادراک مواجه باشد، این امر چیزی از رکنِ وجودی او نمی
ارائه  تضمینِ گزارهپیامبر  نه صرفاً  است،  ایمان  از تجربه  متعالی  الگویِ  یک  هایِ  یِ 

 (. ۱5، ص۱۴۰۴حسینی، معرفتیِ خالی از محدودیت )فلاحی و حاج
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کند: نه رابطه  ای پویا با پیامبر برقرار میتَبَعِ این دیدگاه، جامعه دینی نیز رابطه به
سویه با انسانی که راهی تازه به ای همتبعیتِ مطلق از یک منبعِ مصون، بلکه رابطه 

پیامبر می از  مؤمنان  است.  تجربه قدسی گشوده  به  سوی  یادگیری  این  اما  آموزند، 
شأن است تا »اطاعت از دستور«. این نوع الگوگیریِ  »شیوه مشارکت در تجربه« هم 

به هم بلکه  نیست،  تقلیدی سطحی  پیامبر  ذاتمثابه همداستانی،  با  پنداریِ وجودی 
دهد و ادامه  است؛ هر فردِ مؤمن با الهام از تجربه پیامبر، تجربه دینی خود را شکل می

 دهد. می
عصمت،   بازخوانیِ  چارچوبِ  در  پیامبرِ  شلایرماخر،  دستگاهِ  در  مجموع،  در 

مند از امتیازِ فراطبیعی متافیزیکی باشد، بلکه نقطه خلاق شخصیتی نیست که بهره 
ورزی را برای  اش، امکانِ دین و آغازینِ سنتِ دینی است؛ شخصیتی که با شدتِ تجربه

رساند. چنین  سازد و با قدرتِ بیانش آن را به سطحِ اجتماعی میدیگران فراهم می
یِ افقِ ایمان« است؛ که »معلمِ حقیقتِ ثابت« باشد، »پدیدآورندهازآن پیامبری بیش

سازند افقی که دیگران در نورِ آن، یعنی در اقتباسِ از آن، زندگیِ دینی خود را می
(Vander Schel, 2024, p.9) . 

 

 . مقایسه تطبیقی مبانی طباطبایی و شلایرماخر 3

 تعارض مبنایی در تعریف وحی: علم قدسی یا تجربه دینی   .3-1
در مقایسه تطبیقیِ دیدگاه طباطبایی و شلایرماخر درباره ماهیت وحی، نخستین و  

از »چیستی وحی« آشکار   های آن ترین مسئله از افتراق در همان تعریفِ اولیهبنیادی 
شود. این تفاوت صرفاً اختلافی اصطلاحی نیست، بلکه گسستی ژرف در دو افقِ  می

شناختی است؛ گسستی که مسیرِ هر دو نظریه را از ابتدا در شناختی و انسانمعرفت
قرار می  را نیز فراهم دهد و در عین حال، امکانِ گفت جهتی متمایز  وگوی سازنده 

 آورد.می
ای از ی طباطبایی، وحی نه نوعی علمِ قدسی و حضوری است؛ مرتبهدر اندیشه

گاهی به حقیقتِ   است  آ پیامبر  آن  اتصالِ وجودی می  که در  این  یابد، بی الهی  آنکه 
این   در  بگذرد. وحی  بشری  معمولِ  ذهنیِ  فرایندهای  یا  مفهومی  مجاری  از  اتصال 
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ی بشری  ای وجودی است که منبع و ساختارِ آن از سطحِ تجربهدستگاه فکری، تجربه
یابد که با  رود؛ و پیامبر در مقام دریافتِ آن، به ساحتی از ادراک دست میفراتر می

ادراکِ وجودیِ صرفاً انسانی فاصله دارد. این یافتنِ علمی، وحی را در قلمروِ »معرفتِ 
دهد و آن را پیوندی میان عقلِ قدسیِ پیامبر و حقیقتِ مطلقِ  متمرکزِ الهی« قرار می 

 (. ۱۱۷، ص۱۳۸۲زاده، سازد )اژدریالهی می
تجربه  رویکردی  با  شلایرماخر  مقابل،  انتقالِ در  را  وحی  پدیدارشناسانه،  و  گرا 

داند، بلکه صورتِ برجسته و نابی از تجربه دینیِ انسان معرفی حقیقتی بیرونی نمی
کند. پیامبر در نگاهِ او، کسی است که »احساسِ وابستگیِ مطلق« به شکلی ویژه  می

شود. بنابراین، ماهیتِ وحی نه عبورِ حقیقتی از ساحتی و استثنایی در او متجلی می
تعالیفراتجربه  بلکه  انسانی،  به ساحتی  بنیاداً ماهیتی  یافتگیِ تجربهای  ای است که 

گاهی از جنسِ علمِ قدسی نیست، بلکه تجربه اخانسانی دارد. وحی برای شلایرم ای ر آ
 ,Schleiermacher)ابد  یاست که ناگزیر در تعامل با زبان، فرهنگ و تاریخ، معنا می

1996b, p.57) . 
اندیشه در  ماهیتِ وحی  مقایسه  اساس،  این  نگاهِ   بر  دو  نمایانگرِ  متفکر،  دو  این 

»نزولِ   نوعی  وحی  علامه،  نگاهِ  در  است:  انسان  با  خدا  ارتباطِ  امکان  به  متمایز 
دستگاه   در  که  حالی  در  است؛  فرابشری  ساحتِ  به  راهی  گشودنِ  و  حقیقت« 

یِ انسان« است. اختلافِ این دو رویکرد، یافتهی شدتر، وحی »ظهورِ تجربهاخشلایرم
ی انسان  شناسیِ متمایز از رابطه انجامد، بلکه دو هستیتنها به دو تعریف متفاوت نمی

ترسیم می را  امرِ قدسی  بهبا  راه، که  نور در یک  خلافِ دو  کند؛ رویاروییِ دو سویِ 
به  متضاد،  کاملًا  می مربی  کامل  سازگاریِ  سازگاریسختیِ  همین  و  تعاملِ   رسد  در 

 فلسفی و کلامی، بسترِ باروری برای هر دو دیدگاه است.

 . مصونیت وحیانی یا خطاپذیری انسانی 3-2

امتناع خطا در    در مقایسه دیدگاه طباطبایی و شلایرماخر یا  درباره مسئله »امکان 
که برخاسته از تعارض کلامی باشد، ریشه  دریافت و ابلاغ وحی«، تفاوت آرا بیش از آن 

شناختی آنان دارد. هر یک از این  شناختی و هستیهای معرفتفرض در تمایز پیش
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گاهی پیامبرانه، افق   دو متفکر بر پایه تبیین خاص خود از ماهیت ادراک و ساختار آ
 کنند.متمایزی را در تبیین چگونگی مصونیت پیامبر ترسیم می

در اندیشه طباطبایی، امتناع خطا در دریافت و ابلاغ وحی نه یک ویژگی پیرامونی 
جا که وحی  شناختی و وجودی است. از آنیا توصیه اخلاقی، بلکه ضرورتی معرفت

او در مرتبه  تفکر  الهی تحقق می در  به حقیقت  از علم حضوری و شهودی  یابد،  ای 
ای از شود. در چنین مرتبهواسطه با اصل واقعیت روبرو میپیامبر فرامفهومی و بی 

به  تنها در  شهودِ حضوری، حضورِ خطا سالبه  انتفای موضوع است؛ زیرا خطاپذیری 
می معنا  حصولی(  )علم  ذهنی  صور  و  مفاهیم  مبادی  ساحتِ  این،  بر  افزون  یابد. 

ا  وجودی پیامبر و تأییدات مستمر الهی در فرایند ابلاغ، مانع از بروز هرگونه لغزش ی
رو، عدم بروز خطا در این دستگاه فکری،  گردد. از اینسوءبرداشت در انتقال پیام می

برآمده از ماهیتِ خودِ ادراک وحیانی و عصمت ساختاری پیامبر است )طباطبایی،  
 (. ۸۷، ص۱ق، ج  ۱۳۹۰

گاهی، وحی را »تجربه و  در مقابل، شلایرماخر با تکیه بر تحلیل پدیدارشناختی آ
گاهی انسان« تبیین می کند. در این چارچوب، هرچند  تجلی حقیقت الهی در بستر آ

گاهی پیامبرانه )به  ای از سیطره ویژه در تجلی کامل آن در حضرت عیسی( به نقطه آ
گاهی« می سازد و نوعی  رسد که اراده بشری را کاملًا با خواست الهی همسو می»خداآ

گاهی در مقام بیان و ابلاغ،  »عصمت اخلاقی و وجودی« را پدید می  آورد، اما این آ
ناگزیر از بسترهای انسانی نظیر زبان، فرهنگ و ساختارهای مفهومی عصر خود بهره 

یی الهی گذارد، نفی تواناچه شلایرماخر در تبیین خود بر آن دست میجوید. آنمی
یا انکار عصمت پیامبر نیست؛ بلکه تصریح بر این نکته است که مصونیت پیامبر نه از  
سنخ »عصمت متافیزیکی و مکانیکی گسسته از شرایط انسانی«، بلکه حاصل غلبه  
گاهی و یگانگی اراده انسانی با منشأ الهی است. بنابراین،   گاهی بر خودآ کامل خداآ

نیست، محدودیت  پیامبر  الهی  گاهی  آ بر ذات  ناظر  او  نگاه  تاریخی در  های زبانی و 
 رود.بلکه ویژگی ذاتی ساحت ابلاغ در ظرف حیات تاریخی و بشری به شمار می

در برآیند این دو رویکرد، در حالی که طباطبایی با اتکا به علم حضوری، مصونیت 
تبیین می ابلاغ  تمامی مراحل دریافت و  را در  بازخوانی  مطلقی  با  کند، شلایرماخر 
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و   پررنگ ساخته  را  گاهی کامل، جنبه اخلاقی و وجودی آن  قالب خداآ عصمت در 
گاهی تاریخی انسان تحلیل میساحت ابلاغ را در تعامل با ظرفیت  نماید. های آ

. الگوهای متقابل از رفتار پیامبر: عصمت مطلق یا الگوی انسانیِ 3-3
 بخش الهام

در چهارچوب اندیشه طباطبایی، رفتار پیامبر نقشی بنیادین در ساختار هدایت الهی 
ابلاغ ایفا می  نه صرفاً  ایشان،  نگاه  پیامبر در  بلکه »مظهر کند.  کننده کلام خداوند، 

هایش،  عینی« حقیقت وحی است؛ تجسّمی زنده که باید در کردار، منش، و قضاوت 
های وحیانی را بازتاب دهد تا برای جامعه دینی، ملموس و قابل اعتماد باشد. آموزه

و  »گفتارِ وحی«  میان  پیوند  تا  است  پیامبر ضروری  رفتاری  منظر، عصمت  این  از 
ها بر این باور است که انسان   طباطبایی»کردارِ وحیانی« همچنان استوار باقی بماند.  

نمی هدایت  وحی  واژگانِ  طریق  از  زندهتنها  الگویی  به  بلکه  که    شوند،  نیازمندند 
کند که هرگونه خطای های الهی را در ساحت عمل تحقق بخشد. او تأکید میآموزه

تواند اعتماد جامعه به سرچشمه وحی را  رفتاری، حتی کوچک و صرفاً انسانی، می 
باطل« به سطحی  از  از »معیار تشخیص عملی حق  را  پیامبر  متزلزل سازد و نقش 

رو، عصمت رفتاری، فروتر، چون استادی اخلاق یا عارفی برجسته، تنزل دهد. از این
 شود.فرضی منطقی برای تداوم هدایت الهی محسوب می پیش

محور خود، پیامبر را  شناختی و تجربهدر مقابل، شلایرماخر، با اتکا به مبانی انسان 
داند، اما نه در چارچوبی که او را از مرزهای تجربه  بخش میشخصیتی ممتاز و الهام 

کند؛  انسانی جدا سازد. از نظر او، پیامبر اوج »احساس وابستگی مطلق« را تجربه می 
گاهی را از حضور الهی درمی انسانی که عمیق یابد، اما این تجربه، او را از قواعد  ترین آ

کند. رفتار پیامبر، همچون دیگر  اش بیگانه نمی عام انسانی و شرایط زیست تاریخی 
میانسان  شکل  اجتماعی  و  تاریخی  روانی،  شرایط  بستر  در  امکان  ها،  لذا  و  گیرد 

د. برتری پیامبر در این رویکرد،  خطاپذیری در آن به معنایِ متعارفِ انسانی، وجود دار
نه در مصونیتِ پیشینی از لغزش، بلکه در عمقِ ایمان و ژرفایِ بینشِ او نسبت به  

 . (Schleiermacher, 2011b, p.73)حقیقت الهی است 



  ؛ یو فرهنگ اسلام  یمطالعات قرآن  یرانیدر جهان معاصر« انجمن ا  یو قرآن پژوه  ی دوفصلنامه »اسلام شناس       19

 9یاپی، پ1405بهار و تابستان ، 1، شماره5سال 

بر این اساس، پیامبر در نگاه شلایرماخر، »الگوی معنوی و اسوه وجودی« تلقی  
شود؛ کسی که سطحی متعالی از اتصال به حقیقت الهی را در بستر زیست انسانی می

نمایش گذاشته است. اسوه انسان به  برای  پیامبر  مند، مند و مکان های زمان بودگیِ 
مستلزم تفکیک میان »ظرفِ تاریخیِ رفتار« و »پیامِ فراتاریخیِ آن« است. شلایرماخر  
با تحلیل رفتار پیامبر در بستر زندگی واقعی و انضمامی، راه را برای خوانشی پویا و 

می نبوی  سیره  از  کلام  تاریخی  مبانی  با  سازنده  تعاملی  در  که  رویکردی  گشاید؛ 
جای تقلیدِ سان، بهآورد. بدین ها را فراهم میترِ آموزه اسلامی، امکان کاربستِ عمیق

های فراتاریخی و مقاصد قدسیِ نهفته مند، مؤمنان با درکِ پیامصوری از ظواهرِ زمان
افق در  او  زیسته  تجربه  از  پیامبر،  تاریخیِ  عملکردِ  الهام در  تاریخی  نوظهور  های 

 بخشند. های اجتهادی و معناییِ کلام اسلامی را غنا میگیرند و ظرفیتمی
نتیجه این دو رویکرد را نباید در قالب تقابل میان »اقتدا به پیامبر« و »فهم پویای  

بندی کرد. در اندیشه طباطبایی، گفتار و رفتار پیامبر به سبب منشأ  رفتار او« صورت 
اند و معیار هدایت مؤمنان محسوب  الهی و برخورداری از عصمت، دارای حجیت دینی

نقطه می پیامبر  حیث،  این  از  اسوهشوند؛  و  حجیت  هدایت اتکای  برای  ای 
گرفتن بستر هاست. با این حال، التزام به این حجیت، هرگز به معنای نادیدهانسان 

نوعی فهمِ صامت و بی پذیرش  یا  پیامبر  بلکه  تاریخی رفتار  نیست؛  از سیره  تحلیل 
د قدسی  های فراتاریخی و مقاصتوان در راستای حفظ حجیت رفتاری پیامبر، پیاممی

های تفسیری و  شده زمانه بازخوانی کرد و از ظرفیتاو را نسبت به شرایط دگرگون 
بر  شلایرماخر  تأکید  مقابل،  در  برد.  بهره  معاصر  الگوگیری  برای  سیره  اجتهادی 

مثابه نفی حجیت مشارکت فعال انسان در فهم و بازتفسیر تجربه و رفتار پیامبر، نه به
نسبی آموزهیا  به شدن  بلکه  پیامبر،  با  های  دینی  فهم  پویای  پیوندِ  بر  تأکید  عنوان 

 شود. شرایط تاریخی تفسیر تلقی می
اند: »ثباتِ منشأ الهی  افزا قابل تلفیقترتیب، این دو دیدگاه در چارچوبی همبدین 

های  و حجیتِ سیرتِ پیامبر« از یک سو، و »پویاییِ فهم، تفسیر و تحققِ تاریخیِ پیام
وگویی تکمیلی، قادرند غنای ای هستند که در گفتفراتاریخ« از سوی دیگر، دو مؤلفه

مباحث کلامی معاصر را از یک سو، و رهبری متدینان در مسیر کاربست دینی رفتار  
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اتکای  سان هم نقطه پیامبر در عصر نوین را از سوی دیگر فراهم آورند. پیامبر بدین
های های جاودان الهی در موقعیتحجیت است و هم سرچشمه الهام برای تحقق پیام

»اقتدا« و   میان  تقابل  نه  رویکرد،  دو  این  نسبت  منظر،  این  از  و  گوناگون؛  تاریخی 
 »تفسیر«، بلکه تعامل میان »ثبات حجیت« و »پویایی فهم تاریخی« است.

 . بنیادهای متفاوت برای حجیت دین: عصمت یا عمق تجربه 4-3

بنیادین با عصمت پیامبر پیوند خورده   طوری طباطبایی، حجیت دین بهدر اندیشه
پرتوِ مصونیتِ رابطه  تنها در  از هرگونه خطا، است؛ زیرا  با حقیقت قدسی  پیامبر  ی 

یابند.  های دینی، وثاقتِ مطلق میی عوامل بشری است که آموزهتحریف یا مداخله
شرطی است که پیامبر ای پیرامونی نیست، بلکه پیشعصمت در این منظومه، ویژگی

قادر می را بیرا  الهی  نگاه  کمسازد حقیقت  از  ابلاغ کند.  وکاست دریافت، حفظ و 
چه در ادراک وحی، چه در تبیین و چه در  -، اگر پیامبر در معرض خطا  طباطبایی

می  -رفتار چالش  دچار  دین  به  معرفتی  اعتماد  کوچکباشد،  که  چرا  ترین شود؛ 
سازد. به همین  دینی را دستخوش تردید میهای  احتمالِ لغزش، بنیانِ اعتبارِ گزاره 

پشتوانه  طباطبایی،  فکریِ  دستگاهِ  در  عصمت  و سبب،  شریعت  برای  منطقی  ای 
 (. ۱۷۹، صب۱۳۸۸کننده برای حجیتِ آن است )طباطبایی، سازوکاری تضمین 

در مقابل، شلایرماخر حجیتِ دین را نه بر یک مصونیتِ متافیزیکی، بلکه بر »شدت 
کند. در این چهارچوب، پیامبر به این دلیل  یِ دینیِ پیامبر« بنا می و خلوصِ تجربه

تجربهمرجعیت می که  مطلق«، اصیلیابد  »وابستگی  از  او  دیگران یِ  از  نافذتر  و  تر 
تجربه میاست؛  که  ژرف ای  درکی  به  را  مخاطبان  دهد.  تواند  سوق  الهی  امرِ  از  تر 

یِ دینیِ او« است. در  بنابراین، اعتبارِ کلامِ پیامبر برخاسته از »کیفیتِ وجودیِ تجربه
اوجِ خویش   به  گاهیِ دینی  آ او  پیامبر حاملِ حقیقتی است که در  نگاه شلایرماخر، 

راه  و  اثرگذار  او  کلامِ  سبب،  همین  به  و  میرسیده  این ش گشا  در  دین  ود. حجیتِ 
ای که هرچه عمقِ این تجربه بیشتر باشد، گونهمحور دارد؛ بهدستگاه، ماهیتی تجربه

افزون  بشری  حیاتِ  ساحتِ  در  نیز  دینی  میاقتدارِ   ,De Cruz, 2022)گردد  تر 

p.169) . 
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این  این دو دیدگاه نشان میرو، مقایسه از  نباید در  ی  را  دهد که مبنای حجیت 
دوگانه  معرفت قالبِ  »تضمینِ  از  انحصاری  »بسترِ  ای  برابر  در  شناختی« 

صورت  بر پدیدارشناختی«  تبیین  مقامِ  در  اگرچه  طباطبایی،  سنتِ  کرد.  بندی 
ورزد، اما این مصونیت مصونیتِ پیامبر از خطا و وثاقتِ معرفتیِ ناشی از آن تأکید می

رو، حیثِ داند؛ از این را ریشه در طهارتِ وجودی و اتصالِ پیامبر به حقیقتِ الهی می
اند.  معرفتی و حیثِ وجودی در این سنت نه دو بدیل، بلکه دو ساحتِ لازم و ملزوم
یِ بهاز سوی دیگر، شلایرماخر نیز اگرچه حجیتِ دین را بر بسترِ پدیدارشناختیِ تجر

سازد، این رویکرد نافیِ ایمان به عصمت نیست؛ او خود از منظری  دینی استوار می
گناهی و عصمت مسیح باور دارد و آن را نه امری متافیزیکی، بلکه  وجودگرایانه به بی

گاهی« در تمامیِ حیاتِ او میحاصلِ غلبه گاهی« بر »خودآ  داند.یِ کاملِ »خداآ
اند و هر دو امکانِ  که هر دو دستگاهِ فکری برای دین مرجعیتِ تام قائلنتیجه آن 

شناختیِ عصمت  پذیرند؛ با این تفاوت که یکی بر حیثِ معرفتایمان به عصمت را می 
یِ ورزد و دیگری بر حیثِ وجودیِ آن در تحققِ تجربه در تضمینِ وثاقتِ پیام تأکید می

توان از منظری  اند: همچنان که میدینی. این دو رویکرد نه رقیبِ یکدیگر، بلکه مکمل
وجودگرایانه به عصمتِ پیامبر ایمان داشت، ایمان به وثاقتِ معرفتیِ او نیز در پرتوِ  

 یابد. اش، تعمیقی دوچندان میقرائتی وجودی از مصونیت 

 نتیجه گیری 
ی فکری طباطبایی و فریدریش شلایرماخر در کنار یکدیگر  هنگامی که دو منظومه 

ای تقابلی ها را نباید در قالب دوگانه ی آن شود که مواجههگیرند، روشن می قرار می 
های تبیینی خود پیرامون  یا ناسازگار صورتبندی کرد؛ بلکه این دو متفکر در بنیان 

وحی، عصمت و مرجعیت دین، راهکارهای متمایزی را برای تبیین حقیقت پیشنهاد  
بودگیِ پیامبر  دهند. هر دو نظام فکری در پی اثبات و حفظ حجیتِ دینی و اسوهمی

ی تبیینِ ماهیتِ وحی سازد، نحوههستند، اما آنچه این دو منظومه را از هم متمایز می
 و سرشتِ مصونیتِ پیامبر است.

از مفاهیم وحی،   یدر منظومه  پیوسته  فکری طباطبایی، ساختاری هماهنگ و 
می ارائه  هدایت  و  یا  نبوت  اخلاقی  ویژگی  یک  تنها  عصمت  ساختار،  این  در  شود. 
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شمار مفهومیِ انتزاعی نیست، بلکه رکن بنیادینِ سامانِ الهی برای هدایت انسان به
شود که »نبوت« از درون، پیوستگیِ خود را حفظ کند:  رود. این رویکرد سبب میمی

از نظر وجودی در مرتبه قرار گرفته و به حقیقتِ وحی متصل  پیامبری که  ای والا 
وکاست دریافت کرده و در مقام گفتار و رفتار  کماست، توانایی دارد پیام الهی را بی 

ها برساند. چنین تصویری، اتقان و وثاقتِ معرفتیِ دین  تحریف به انسان نیز آن را بی 
 گردد.کند و مانع از بروز گسستِ معرفتی میان خدا و انسان میرا تضمین می

با این حال، تأکید طباطبایی بر حجیت و وثاقتِ رفتار و گفتارِ پیامبر، به معنای  
و جزم مقدس  متنِ  از  مؤمنان  فهمِ  نیست.  تاریخی  شرایطِ  گرفتنِ  نادیده  یا  گرایی 

یابد؛ اقتضای رشدِ اندیشه و تجربیاتِ بشری در طول تاریخ، تکامل می ی نبوی، بهسیره
کند. این همان  پایان را اثبات میامری که ضرورتِ ارائه تفسیرهای روزآمد، پویا و بی 

حقیقتی است که در سنتِ روایی ما نیز بازتاب یافته است: »إنَّ القُرآنَ حَیٌّ لا یَموتُ  
این  از  هارُ«.  وَالنَّ یلُ  اللَّ یَجْری  کَما  یَجْری  هُ  اندیشهوَإنَّ در  دین  معرفتیِ  اقتدارِ  ی رو، 

مود بر ظواهر، بلکه به معنای حضورِ زنده و پویای حقیقتِ  طباطبایی، نه به معنای ج
 الهی در بسترهای گوناگونِ تاریخی است.

ی حقیقتِ الهی  ی »تجربهمثابهی فکری شلایرماخر وحی را بهدر مقابل، منظومه 
گاهیِ  کند، بلکه  گناهیِ پیامبر را نفی نمیکند. او عصمت و بیانسان« تبیین می  در آ

گاهی«  پذیرد و حاصلِ غلبهآن را از منظری وجودگرایانه و اخلاقی می ی کاملِ »خداآ
می پیامبر  حیاتِ  تمامیِ  در  وضعیت  این  تداومِ  و  گاهی«  »خودآ آنچه بر  داند. 

عامِ   قواعدِ  از  فراتر  و  متافیزیکی  معنای  به  دارد، عصمت  مواجهه  آن  با  شلایرماخر 
های انسانی و تاریخی )مانند زبان،  بشری است. تأکید او بر عبورِ وحی از مسیرِ واسطه

 سازد. فرهنگ و تفسیر(، توجه به نقشِ فعالِ انسان در فهمِ دین را برجسته می
میمقایسه نشان  دیدگاه  دو  این  پذیرشِ  ی  اصلِ  در  نه  اصلی،  تفاوت  که  دهد 

ی تبیینِ آن است: طباطبایی بر وثاقتِ  بودگیِ پیامبر، بلکه در شیوهمرجعیت و اسوه
می معرفت تأکید  هدایت  تضمینِ  برای  پیامبر  وجودیِ  طهارتِ  و  در شناختی  ورزد، 

برانگیختنِ  در  پیامبر  تجربیِ  توانِ  و  پدیدارشناختی  حیثِ  بر  شلایرماخر  که    حالی 
گاهیِ دینی در مؤمنان تمرکز می کند. این تفاوت در رویکرد، نه تنها نشانگر تعارض  آ
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برای هم بلکه بستری  تلفیقِ آورد. کلامِ معاصر میافزایی فراهم مینیست،  با  تواند 
»ثباتِ منشأِ الهیِ وحی« )از طباطبایی( و »پویاییِ فهمِ تاریخیِ بشر« )از شلایرماخر(، 

گاهی برای ثباتِ حقیقتِ دین و در عین  به تبیینی دست یابد که در آن، عصمت، تکیه
این   بر اساس  باشد.  انسانی  نیازهای متغیرِ  با  پویا  و  زنده  تعاملِ  برای  مجالی  حال، 

ی نبوی، هم به »اسوه بودن« پیامبر توانند در پرتوِ سیرهافزا، پیروانِ دین میقرائتِ هم
های فضیلت و معرفتِ قدسی تکیه کنند و هم با تکیه بر اصالتِ عقل و تفکر  در قله

یَسْتَمِ  ذِینَ  الَّ عِبَادِ  رْ  در  )فَبَشِّ این حقیقت  بازخوانیِ  به  حْسَنَهُ(، 
َ
أ بِعُونَ  فَیَتَّ الْقَوْلَ  عُونَ 

بدین  بپردازند.  خود  تمدنیِ  محدود  سپهرِ  برای  دیواری  نه  پیامبران،  عصمتِ  سان، 
 ای برای گشودگیِ مداومِ وحی در طولِ اعصار است. کردنِ فهمِ دینی، بلکه پنجره 
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Abstract: This study aimed to systematically explain and 

map the cognitive and behavioral mechanisms of tawakkul 

(reliance on God) in the Holy Quran onto the six stages of the 

cognitive-behavioral therapy protocol for generalized anxiety 

disorder, which is grounded in the intolerance of uncertainty 

model of Dugas and Robichaud. A qualitative, analytical-

comparative, documentary design was employed. Quranic 

verses related to tawakkul, together with authoritative 

exegetical works from both Sunni and Shia traditions, were 

compared against the protocol's stages: psychoeducation, 
evaluation of the usefulness of worry, reappraisal of negative 

beliefs about uncertainty, problem-solving, imaginal 

exposure, and relapse prevention. The findings indicate that 

several mechanisms align with the clinical aims of the protocol 

stages and offer considerable complementary potential. These 

include distinguishing effort in securing the means from 

entrusting the outcome to God, correcting metacognitive 

beliefs about worry, redefining moral responsibility, 

facilitating behavioral exposure through reliance on divine 

sufficiency, and reframing lapses within a framework of 

dynamic tawakkul. Nevertheless, the two frameworks differ in 

their teleology and in the source of authority underlying belief 
modification. Quranic tawakkul may therefore be used as a 

meaning-giving, complementary framework, rather than a 

substitute for standard treatment, in culturally adapted 

interventions for religious clients. 
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 مقاله

 علمی پژوهشی 
 دریافت:
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 پذیرش: 
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   :هاهکلیدواژ
 کریم،  قرآن

 توکل،  
- درمان شناختی

 رفتاری،  
اختلال اضطراب  

 فراگیر، 
 بازسازی شناختی. 

 

نظام:  چکیده تطبیق  و  تبیین  هدف  با  پژوهش  سازوکارهای  این  مند 
گانه پروتکل درمان شناختی و رفتاری توکل در قرآن کریم با مراحل شش

تحمل شناختی عدم  مدل  اساس  بر  فراگیر  اضطراب  اختلال  رفتاری 
انجام   همکاران  و  روبیشو  کیفی،  بلاتکلیفی  شیوه  به  پژوهش  شد. 

تطبیقی و اسنادی صورت گرفت و آیات مرتبط با توکل و تفاسیر  -تحلیلی
آموزی، ارزیابی سودمندی نگرانی، بازبینی  معتبر فریقین با مراحل روان

و   تجسمی  مواجهه  مسئله،  حل  بلاتکلیفی،  درباره  منفی  باورهای 
ها، سازوکارهایی مانند  پیشگیری از عود تطبیق داده شدند. بر پایه یافته

تفکیک تلاش برای دستیابی به اسباب از تفویض نتیجه، اصلاح باورهای  
فراشناختی درباره نگرانی، بازتعریف مسئولیت اخلاقی، تسهیل مواجهه 
رفتاری با اتکا به کفایت الهی و بازتعریف لغزش در چارچوب توکل پویا، با 

هم پروتکل  مراحل  بالینی  ظاهداف  و  بوده  درخور سو  تکمیلی  رفیت 
بااین دارند.  تفاوتتوجهی  غایتحال،  در  اقتدار  هایی  منشأ  و  شناسی 

می را  قرآنی  توکل  بنابراین،  دارد.  وجود  باورها  بهاصلاح  عنوان توان 
چارچوبی معنابخش و مکمل، نه جایگزین درمان استاندارد، در مداخلات  

 بومی برای مراجعان مذهبی به کار گرفت. 
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 بیان مسئله  .1
پزشکی  ترین اختلالات روانکنندهترین و ناتوان از شایع  1»اختلال اضطراب فراگیر«

آسیب و  وارد است  افراد  زندگی  کیفیت  و  اجتماعی  شغلی،  به عملکرد  های جدی 
)می و Barlow, 2021, p. 184کند  مفرط  نگرانی  آن  اصلی  نشانگان   .)

ای که معمولًا با تنش عضلانی،  کنترل درباره رویدادهای روزمره است؛ نگرانیغیرقابل 
رفتاری  شود. در سه دهه اخیر الگوهای شناختیپذیری همراه میقراری و تحریکبی

بلاتکلیفی«  تحمل  »عدم  مدل  اما  شده،  مطرح  اختلال  این  تبیین  برای   2متعددی 
گیری و تداوم  جایگاهی متفاوت دارد: آن را متغیری مرکزی و فراتشخیصی در شکل

(. بر پایه این مدل، افراد  Robichaud et al., 2019, p. 19دانند )نگرانی مرضی می
کنند.  بار ارزیابی می مبتلا ابهام ذاتی آینده را نه واقعیتی طبیعی، بلکه تهدیدی فاجعه

های ناکارآمد )اجتناب شناختی،  ای از پردازشهمین سوگیری کافی است تا چرخه
ای که فرد را در توهم کنترل  جویانه( فعال شود؛ چرخهتفکر جادویی، رفتارهای ایمنی 

 (. Leahy, 2017, p. 250دارد )بر محیط نگه می 
همکارانای  مرحلهشش  دستورالعمل و  اول،  روبیشو  خط  مداخله  عنوان  به   ،

توجهی در بهبود این سازه نشان داده است. با این حال شواهد  اثربخشی تجربی قابل 
روست. های ساختاری روبه دهد این رویکرد همچنان با چالش بالینی معاصر نشان می 

شناختی آنان در های اصلی، نرخ ریزش مراجعان و مقاومت روانیکی از محدودیت
است   آینده  بر  وسواسی  کنترل  رهاسازی   .Robichaud et al., 2019, p)مرحله 

شود ابهام جهان را به های شناختی کلاسیک از بیمار خواسته می. در درمان(196
عنوان واقعیت عریان زندگی بپذیرد، آن هم بدون تکیه بر هیچ منبع بیرونی؛ فرایندی  

زا است. مسئله دیگر این است که نادیده  شدت اضطرابکه برای بسیاری از بیماران به 
طرحواره اسلامی، گرفتن  جوامع  در  مراجعان  بنیادین  باورهای  و  مذهبی  های 

می  محدود  را  درمان  روانکارآمدی  دلیل  همین  به  بومی  کند.  بالینی  شناسی 
پروتکل نمی ترجمه  به  درمان تواند صرفاً  باید  کند؛  بسنده  شناختی  های غربی  های 

 ـ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

1 Generalized Anxiety Disorder (GAD) 
2 Intolerance of Uncertainty (IU) 



 ؛ یو فرهنگ اسلام یمطالعات قرآن یرانیدر جهان معاصر« انجمن ا یو قرآن پژوه یدوفصلنامه »اسلام شناس   31
 9یاپی، پ1405بهار و تابستان ، 1، شماره5سال 

 

نهفته در متون وحیانی را نیز استخراج کرد تا پذیرش بلاتکلیفی در یک نظام معنایی  
 آشنا برای بیمار قابل درک شود.

توجهی در همین چارچوب، سازوکار شناختی »توکل« در قرآن کریم ظرفیت قابل 
آسیب هسته  تعدیل  اندیشه برای  در  توکل  دارد.  فراگیر  اضطراب  اختلال  شناختی 

سه ساختاری  نیست.  جبرگرایانه  یا  انفعالی  حالتی  تدبیر مرحلهاسلامی  دارد:  ای 
عقلانی و اخذ اسباب )عزم(، اذعان به محدودیت دانش و کنترل انسانی، و در نهایت 

به مسبب پیامدها  )رشیدرضا،  واگذاری  ؛ طنطاوی، 205، ص4ق، ج1414الاسباب 
ج1997 ص2م،  حَسْبُهُ«  319،  فَهُوَ  هِ  اللََّ عَلَی  لْ  یَتَوَکََّ »وَمَنْ  آیه  در  کریم  قرآن   .)

سبت ( با تأکید بر اصل کفایت الهی، در برابر باورهای فراشناختی مثبت ن3)الطلاق: 
می موضع  نگرانی  »حسنبه  سازوکار  بر  تکیه  با  توکل  سوگیریگیرد.  های ظن« 

بازسازی می را  تهدیدآمیز  فاجعهتفسیری  قلمرویی  از  را  مبهم  آینده  و  به  کند  آمیز 
مصلحت  و  امن  میفضایی  تبدیل  )طوسی،  محور  ج1409سازد  ص10ق،  ؛  33، 

از  405، ص28ق، ج1406تهرانی،  صادقی را  افراطی  بار مسئولیت  این چرخش،   .)
کند، چون کنترل  دارد و نیاز به پایش وسواسی محیط را کم میدوش مراجع برمی

؛  214، ص15ش، ج1388آملی،  جهان به قدرتی خیرخواه سپرده شده است )جوادی
 (. 153ش، ص1404کمان و درزی، رنگین 

مسئله اصلی این پژوهش آن است که سازوکار شناختی و رفتاری توکل در قرآن  
برای اختلال اضطراب   روبیشو و همکارانگانه پروتکل  کریم چگونه با مراحل شش

تطبیقی و بررسی ساختاریافته آیات  یابد. این تحقیق با روش تحلیلیفراگیر تطبیق می 
کند نشان دهد توکل چگونه از یک مفهوم انتزاعی اخلاقی و تفاسیر اصیل تلاش می

چارچوبی تواند به عنوان  ای که میسازه  .یابد ای درمانی و عملیاتی ارتقا میبه سازه
به ضرورت   مکمل پاسخ  نهایی،  در مدیریت عدم تحمل بلاتکلیفی عمل کند. هدف 
شناختی و فراهم آوردن چارچوبی نظری است که با تلفیق  سازی مداخلات روان بومی

لم بالینی و حکمت قرآنی، کارآمدی درمان اختلال اضطراب فراگیر را در جامعه  ع
 اسلامی افزایش دهد.
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 پیشینه پژوهش  .2
شناسی بالینی را  های دینی و روان شده در زمینه پیوند آموزه پیشینه مطالعاتی انجام 

ها جایگاه، ضرورت  بندی کرد که مرور آن توان در سه محور اصلی تحلیل و دستهمی
هایی است محور نخست شامل پژوهش  سازد.و نوآوری پژوهش حاضر را برجسته می

بنیادهای روان  تأمین  -شناختیکه  توکل و نقش آن را در کاهش اضطراب و  دینی 
( نشان دادند که 1391اند. برای نمونه، خدایار و قائمی )بهداشت روان تبیین کرده

ساز سلامت معنوی و  توکل در نظام تربیتی اسلام با ایجاد اعتماد به خداوند، زمینه
می  نفس  عزت  و  استقامت  چون  تجربی کمالاتی  رویکردی  در  و  شود.  بوالهری  تر، 

ی بر روی دانشجویان پزشکی تأیید کردند که با  1379همکاران ) ( طی پژوهشی کمَّ
 یابد. ها کاهش می طور معناداری در آزمودنیافزایش نمره توکل، نشانگان استرس به

دینی مداخلات  اثربخشی  ارزیابی  به  دوم  درمان  -محور  با  قیاس  در  معنوی 
)شناختی )CBTرفتاری  همکاران  و  یعقوبی  دارد.  اختصاص  متعارف  الف؛  1391( 

های بالینی خود نشان دادند که هم رفتاردرمانی شناختی و  ب( در کارآزمایی 1391
روان  آموزههم  بر  مبتنی  مذهبی  و  درمانی  آشکار  اضطراب  کاهش  در  اسلام،  های 

محور را بر کاهش  درمانی مذهب( نیز اثربخشی شناخت1391پنهان مؤثرند. یوسفی )
چی و همکاران تر، آینه نشانگان اضطراب و افسردگی تأیید کرد. در مطالعات بالینی

( امکان کاهش اضطراب را از طریق بسته مداخله مذهبی مبتنی بر مفهوم 1400)
درمانی  ( اثربخشی روان1388فرد و همکاران )ند و خدایاری تقرب به خدا نشان داد

آموزهشناختی بر  مبتنی  اصول  رفتاری  همسویی  بر  و  کرده  بررسی  را  دینی  های 
اختلال  شناخت با  مستقیم  ارتباط  در  نمودند.  تأکید  اسلامی  مبانی  با  بک  درمانی 

( تأثیر آموزش الگوی مراقبه اسلامی را  1395اضطراب فراگیر، احمدی دستجردی )
حال، مداخله مذکور  بر کاهش نشانگان این اختلال در زنان متأهل اثبات کرد؛ بااین 

 بنا نشده بود. CBTبر اساس سازوکار شناختی توکل در چارچوب استاندارد 
محور سوم دربرگیرنده مطالعاتی است که اختلال اضطراب فراگیر را با استناد به  

کرده بازخوانی  قرآنی  صنعتمتون  )اند.  همکاران  و  بررسی  1396نگار  با   )
شده در  معناشناختی این اختلال از دیدگاه قرآن نشان دادند که علل شناختی مطرح 
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برای نگرانی مزمن، با مؤلفه  بالینی همهای نظری روان قرآن  پوشانی دارد؛ شناسی 
وجود، این پژوهش سازوکارهای درمانی و مراحل یک پروتکل بالینی مشخص را  بااین 

 ارائه نکرده است.
را آشکار می بنیادین  پژوهشی  پیشینه، سه خلأ  این  سازد: نخست، فقدان مرور 

طور شناختی توکل را در سطح سازوکارهای درمانی بهچارچوبی تلفیقی که ابعاد روان 
پیوند دهد. دوم، نبود پژوهشی که به تطبیق    CBTهای استاندارد  مند با پروتکل نظام

شناختیبهمرحله سازوکارهای  شش-مرحله  مراحل  با  توکل  پروتکل  رفتاری  گانه 
همکاراناستاندارد   و  سوم،   روبیشو  باشد.  پرداخته  فراگیر  اضطراب  اختلال  برای 

توجهی به های پیشین و بی تقلیل مفهوم توکل به یک ارزش اخلاقی کلی در پژوهش 
شناختی، قابلیت  بازسازی  )نظیر  درمان  اساسی  فرایندهای  در  آن  عملیاتی  های 

با موقعیتاصلاح  با  مواجهه  ناکارآمد،  اضطراب ورهای  رفتارهای  های  کاهش  و  آور 
گیری از منابع معتبر کوشد با بهرهجویانه(.  بر این اساس، پژوهش حاضر میایمنی

به یک مؤلفه بالینی تفسیری و روان  انتزاعی  از یک سازه  را  توکل  شناختی، مفهوم 
مند توکل با مراحل سازی ارتقا دهد. نوآوری این مطالعه در تطبیق نظامعملیاتیقابل 
پروتکل  شش همکارانگانه  و  و    روبیشو  درمان  اثربخشی  ارتقای  هدف  با  که  است 

می  بلاتکلیفی،  تحمل  زمینه کاهش عدم  مدلتواند  توسعه  و  ساز  بومی  درمانی  های 
 مبتنی بر شواهد در جوامع اسلامی گردد.  

 چارچوب نظری تحقیق  .3
تدوین یک الگوی درمانی تلفیقی و بومی برای مداخله در اختلال اضطراب فراگیر 

بررسی   مؤلفه عمیق  مستلزم  انتقادی  تحلیل  آسیبو  رویکردهای های  در  شناختی 
روان نظام کلاسیک  دادن  پیوند  و  بالینی  آنشناسی  شناختی  مند  ساختارهای  با  ها 

موجود در نظام معرفتی اسلام است. برای رسیدن به چارچوبی عملیاتی، ابتدا باید  
الگوهای  مدل و  بلاتکلیفی  تحمل  عدم  جمله  از  معاصر،  فراتشخیصی  های 

و  شناختی تفسیری  عقلانی،  سازوکار  سپس  شوند؛  تبیین  آن،  به  وابسته  رفتاریِ 



اختلال  یرفتار-یو درمان شناخت یمتوکل در قرآن کر یسازوکار شناخت یقیتطب یلتحلمقاله علمی پژوهشی:    34

 عرب زاده  /رضازاده /یراضطراب فراگ

 

شود تا بستر نظری لازم برای  چندبعدی مفهوم توکل بر پایه آراء مفسران بررسی می
 همگرایی این دو حوزه فراهم آید. 

شناسی روانی معاصر، فهم ماهیت اختلال اضطراب فراگیر دستخوش  در آسیب
دانسته   مبهم  و  عمومی  تنش  از  حالتی  صرفاً  دیگر  اختلال  این  است؛  شده  تحول 

زنجیرهنمی بلکه  پردازششود،  از  میای  شمار  به  سوگیرانه  اطلاعاتی  بر های  آید. 
- اساس این دیدگاه، نگرانی مرضی نوعی راهبرد اجتناب شناختی از جنس کلامی
بار  فکری است که کارکرد اصلی آن جلوگیری از پردازش هیجانی تصاویر ذهنی فاجعه

( است  برانگیختگی شدید دستگاه عصبی خودمختار  مهار   .Barlow, 2021, pو 
 Robichaud et)های تبیینی معاصر، مدل روبیشو و همکاران  در میان مدل(.  188

al., 2019  )ای است که پشتوانه تجربی گسترده دارد و در کنار  بیینی از الگوهای ت
شناختی اجتناب  مدل  (Heimberg et al., 2004, pp. 77–108)  الگوی   ،

 ,Roemer & Orsillo( و الگوهای مبتنی بر پذیرش )Wells, 1995فراشناختی )
می2002 قرار  سه (  بر  پژوهش  این  در  همکاران  و  روبیشو  پروتکل  انتخاب  گیرد. 

تحمل   الگو عدم  این  نخست،  است.  استوار  سازه  بلاتکلیفیملاحظه  محوری  را  ای 
پیوند دارد؛ موضوعی که در  می آینده  نامعلوم  پیامدهای  با  انسان  با مواجهه  و  داند 

عنوان رویکرد فرد به بخشی از نتیجه خارج از اختیار او گفتمان قرآنی توکل نیز، به
صورت مجزا های شناختی این پروتکل به لفه پس از عزم و تدبیر، مطرح است. دوم، مؤ

سازند، در حالی  اند و مقایسه سازوکار به سازوکار را ممکن میو عملیاتی تعریف شده
پژوهش   با هدف  انطباق کمتری  پذیرش  بر  الگوهای مبتنی  و  که مدل فراشناختی 

اثربخشی آن در کارآزمایی  بالینی تصادفی دارند. سوم،  بررسی شده است  های  شده 
(Ladouceur et al., 2000 ؛ Dugas et al., 2003, 2010.) 

عدم تحمل بلاتکلیفی سوگیری شناختی متمایزی است که در آن فرد رویدادهای  
موقعیت و  غیرقابل مبهم  و  تهدیدآمیز  ذاتاً  را  نامعلوم  پیامد  با  ارزیابی هایی  تحمل 

کند. این سازه همچون فیلتری معیوب، پردازش اطلاعات را در چهار مؤلفه مختل  می
سازد. مؤلفه نخست، باورهای فراشناختی مثبت درباره سودمندی نگرانی است؛  می

می گمان  و  فرد  ناگوار  حوادث  برابر  در  آمادگی  برای  ابزاری  مفرط  نگرانی  کند 
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آید پذیری اخلاقی به شمار میای از مسئولیتپیشگیری از فاجعه است و حتی نشانه
(Robichaud et al., 2019, p. 34; Wells, 2009, p. 92مؤلفه دوم، جهت .) گیری

ناشی می از خودارزیابی ضعیف  به مسئله است که  شود و در آن فرد  منفی نسبت 
کند و در توانایی حل مسئله خود  کننده تلقی میهای روزمره را تهدیدی فلجچالش

می )تردید   ,Robichaud et al., 2019, p. 138; Robichaud & Dugasورزد 
2005a, p. 391  مؤلفه سوم، اجتناب شناختی است که فرد را برای گریز از تصاویر .)

هیجان  و  ترسناک  پرسشذهنی  و طرح  نشخوار کلامی  به  واقعی  فرضیِ های  های 
 ,Robichaud et al., 2019, p. 39; Barlowدهد )ر...؟« سوق میشود اگ»چه می

2021, p. 184 ایمنی رفتارهای  چهارم،  مؤلفه  مانند  (.  فرسایشی،  و  جویانه 
جویی افراطی و پایش مداوم محیط، است که با هدف دستیابی به قطعیتی اطمینان

میتوهم شکل  چرخهآمیز  فرسودگی  گیرد؛  به  جز  جهان،  پویایی  دلیل  به  که  ای 
 ,Robichaud et al., 2019, p. 27; Clark & Beck, 2023انجامد )شناختی نمی

p. 151 .) 
شناسی، مفهوم »توکل« در نظام معرفتی قرآن کریم قرار دارد.  در برابر این آسیب

برداشت درماندگی  برخلاف  از  برخاسته  و  انفعالی  حالتی  نه  توکل  رایج،  های 
شده، بلکه راهبردی چندبعدی برای تنظیم نظام شناختی و رفتاری انسان آموخته

است. این راهبرد، نظام ارزیابی فرد را در مواجهه با ابهام آینده در سه بعد شناختی،  
می-انگیزشی بازسازی  رفتاری  و  در ارادی  تغییر  بر  توکل  شناختی،  بعد  در  کند. 
تدبیر  طرحواره نهایی علیت و  ارجاع  توکل،  بنیادین فرد استوار است. حقیقت  های 

پندارد  الاسباب حقیقی است. فرد متوکل اسباب مادی را مستقل نمیامور به مسبب
گذارد )طباطبایی،  های انسانی، تدبیر نهایی را به قدرت الهی وامیبا درک محدودیت   و

ج1417 ص11ق،  برابر  219،  در  شناختی  تزلزل  از  را  مراجع  رویکردی  چنین   .)
 رهاند.نوسانات محیطی می

در بعد انگیزشی و ارادی، توکل مفهومی فعال است. بر اساس آیه »وَ شَاوِرْهُمْ فِي 
هِ« )آل عمران:   اللََّ لْ عَلَی  فَتَوَکََّ فَإِذَا عَزَمْتَ  مْرِ 

َ
(، توکل با »مشورت« و »عزم« 159الْْ

های عقلانی و مادی  کارگیری همه ظرفیتناپذیر دارد. عزم پس از به پیوندی جدایی 
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گیرد؛ از این آید و توکل دقیقاً پس از این مرحله جای میبرای حل مسئله پدید می
پیش  عینی  تلاش  کاهلی رو  و  به معنای سستی  توکل  است.  توکل  ساختاری  شرط 

نیست، بلکه به معنای کنار گذاشتن اعتماد استقلالی به ابزارهای مادی و اطمینان  
کامل به پروردگار است. پیامد این تحول در بعد رفتاری و هیجانی، رهاسازی ارادی  

شود  گونه به کنترل پیامدهاست که با عناوین تسلیم و تفویض شناخته مینیاز وسواس
آملی معتقد است فرد متوکل در برابر ابهام (. جوادی139، ص 4ق، ج1418)زحیلی،  

  شود، زیرا آینده را در چنبره قدرتی حکیم و سازی نمیدچار خطای شناختی فاجعه
آرامش  214، ص15ش، ج1388آملی،  بیند )جوادیخیرخواه می نیز  (. سید قطب 

داند که خیرِ مقدرشده از جانب روانی ناشی از توکل را برخاسته از این باور قطعی می
تواند مانع شود؛ نگرشی که نظام پردازش اضطراب  خداوند را هیچ سبب مادی نمی

 (. 502، ص1ق، ج1408کند )قطب، را مهار می 
دهد که هر دو در  در نهایت، مقایسه نقاط تلاقی نظری این دو رویکرد نشان می

اند؛ اما تفاوت پارادایمی ناپذیری آیندهبینیپی پاسخ به مواجهه انسان با ابهام و پیش
شناختیآن درمان  در  است.  شناختی  بازسازی  راهبرد  در  استاندارد،  ها  رفتاری 

ناپذیر در  عنوان واقعیتی اجتنابکوشد ظرفیت پذیرش عدم قطعیت را بهپروتکل می
مراحل  در  اضطراب  افزایش  و  مقاومت  با  اغلب  که  فرایندی  دهد؛  افزایش  مراجع 

(. در مقابل، چارچوب نظری  Clark & Beck, 2023, p. 77نخست همراه است )
کند و آینده مبهم را قلمروی تحت تدبیر علم مطلق  توکل معنای ابهام را بازتعریف می

داند. این مدل مفهومی، تمایل افراطی به کنترل آینده و عدم تحمل عدم  لهی میا
تداوم متغیرهای  از  که  را،  )قطعیت  فراگیرند  اضطراب   ,.Robichaud et alبخش 

2019, p. 19، )   دارد و به جای آن احساس کارآمدی خدامحور  از دوش مراجع برمی
را از پذیرشی منفعلانه به    روبیشو و همکاراننشاند؛ بستری که پروتکل درمانی  را می

 دهد. الگویی فعال و منسجم بر پایه حکمت قرآنی ارتقا می 
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 روش پژوهش  .4
آن   روش  و  است  نظری  هدف  نظر  از  و  کیفی  رویکرد  نظر  از  حاضر  پژوهش 

ایجاب میتحلیلی با گردآوری اسنادی است. مسئله  نظام معرفتی  تطبیقی  کرد دو 
رفتاری، در  متفاوت، یعنی متون تفسیری قرآن کریم و ادبیات بالینی درمان شناختی

سطح سازوکار با هم سنجیده شوند. برای همین از الگوی تطبیقی استفاده شد که  
 دهد. زمان نشان می ها را همها و تفاوت سوییهم

شش پروتکل  تطبیق،  بالینی  فراگیر  مرحلهمبنای  اضطراب  اختلال  درمان  ای 
( و همکاران  روبیشو  که  است  بلاتکلیفی  تحمل  مدل عدم  بر  را  2019مبتنی  آن   )

کرده )تشریح  بارلو  آثار  گام،  هر  اهداف  توصیف  در  دقت  برای  لیهی  2021اند.   ،)
( نیز بررسی شد. در سوی دیگر، آیات  2023) ( و کلارک و بک 2009(، ولز ) 2017)

ها از تفاسیر معتبر فریقین  مرتبط با توکل، تفویض و عزم شناسایی شد و تبیین آن
می  تفاسیر  این  میان  از  المیزان، مجمع گرفته شد.  به  تسنیم، توان  التبیان،  البیان، 

 المعانی، التحریر و التنویر و المنار اشاره کرد.الغیب، روح تفسیر نمونه، مفاتیح 
تحلیل در سه مرحله انجام گرفت. نخست، هدف بالینی و متغیر واسط هر گام از  
منبع اصلی پروتکل استخراج شد. سپس آرای مفسران درباره آیات مربوط بازخوانی،  
با آن گام مشخص شد. در مرحله   انگیزشی و رفتاریِ متناظر  و سازوکار شناختی، 

سویی های دو حوزه در هر گام مقایسه شدند تا سه پرسش پاسخ یابد: همپایانی، داده
شناختی دو رویکرد کارکردی کجاست، توکل چه ظرفیت تکمیلی دارد، و مرز روش

 ها در قالب جدول تطبیقی سازمان یافت.گذرد. یافتهاز کجا می 

گانه پروتکل استاندارد تطبیق سازوکار مفهوم توکل در مراحل شش .5
 فراگیر درمان اضطراب  

آن عملیاتی مستلزم  فراگیر  اضطراب  اختلال  برای  بومی  درمانی  الگوی  یک  سازی 
های نظری فراتر برویم و به انطباقی ساختاریافته با نیازهای  پردازیاست که از مفهوم

بالینی برسیم. در نظام معرفتی اسلام، توکل نه سازوکاری دفاعی و منفعلانه است و 
به جبرگرایی می و  نه  تنظیم شناختی  بلکه راهبردی فعال و چندبعدی در  انجامد؛ 
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شناختی این اختلال، یعنی عدم تحمل  تواند مستقیماً هسته آسیبهیجانی است و می
بلاتکلیفی، را هدف قرار دهد. با این همه، اثربخشی بالینی این مفهوم منوط به آن  

مند در قالب یک  صورت نظام اش بههای شناختی، انگیزشی و رفتاری است که مؤلفه
 مرحله جای گیرد.بهپروتکل استاندارد و مرحله

شناسی اسلامی در تأمین سلامت روان بر یکپارچگی ابعاد زیستی،  رویکرد روان 
( دارد  تأکید  معنوی  و  اجتماعی   ,Rothman & Coyle, 2018; Cucchiروانی، 

درمانی  2022 پروتکل  مراحل  با  توکل  سازوکار  انطباق  پایه،  بر همین  و  (.  روبیشو 
می   همکاران فراهم  را  امکان  تکنیکاین  که  بازسازی  کند  مانند  تخصصی  های 

حسن عزم،  اسلامی چون  مفاهیم  با  رفتاری  مواجهه  و  و  شناختی  خداوند  به  ظن 
تفویض امر در کنار هم قرار گیرند. هدف از این ساختار تلفیقی نه حذف مسئله یا 

می ابهام  به  فرد  که  است  معنایی  در  تغییر  بلکه  جهان،  واقعی  ابهام  دهد؛  انکار 
ای  کننده تلقی شود، به عرصهجای آنکه تهدیدی فلجامعلوم، به ای که آینده نگونه به

امن و برخوردار از تدبیر خیرخواهانه الهی بدل گردد. متون روایی نیز به این کاهش  
لُ  اند؛ چنانبار شناختی توجه کرده وَکَُّ ةِ الْقَلْبِ التََّ صْلُ قُوََّ

َ
که امام علی )ع( در روایت »أ

)آمدی،   هِ«  اللََّ و 198، ص 1ش، ج1368عَلَی  قلب  قوت  ریشه  را  بر خداوند  توکل   )
 کنند.زا معرفی میهای اضطراب استواری روانی در برابر محرک 

شش مراحل  اینکه  به  توجه  سلسلهبا  تدریجی،  ماهیتی  پروتکل  و  گانه  مراتبی 
( دارند  نقش  Robichaud et al., 2019, p. 76تراکمی  نیز  حاضر  پژوهش   ،)

کند.  طور جداگانه بررسی و تحلیل میکننده توکل را در هر مرحله درمانی بهتعدیل
دهد پذیری افراطی و پایش وسواسی محیط، نشان میاین رویکرد، با مهار مسئولیت 

ای شناختی مؤثر عمل کنند  عنوان مداخلهتوانند به های بنیادین وحیانی میکه آموزه
 درمانگران قرار دهند.و نقشه راهی بالینی، بومی و جامع در اختیار روان 
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 آموزی و آموزش آگاهی از نگرانیگام اول: روان .5-1
رفتاری اختلال اضطراب فراگیر،  نخستین مرحله از پروتکل استاندارد درمان شناختی

»روان  نگرانی« یعنی  از  گاهی  آ آموزش  و  و  1آموزی  نیست  اطلاعات  انتقال  تنها   ،
 ,Robichaud et al., 2019ای ساختاریافته با اهداف بالینی مشخص است )مداخله
p. 79 دانسته محوری  شناختی  فرایند  بلاتکلیفی  تحمل  عدم  رویکرد،  این  در   .)

نگرانی، جهت می باورهای فراشناختی مثبت درباره  از طریق  این سازه  گیری  شود؛ 
می نگه  پایدار  را  مرضی  نگرانی  چرخه  شناختی،  اجتناب  و  مسئله  به  دارد  منفی 

(Dugas et al., 1998, p. 215  برخلاف رویکردهای کلاسیک، در این مدل مراجع .)
ناپذیری است که او  آمیز و تحملدهد، بلکه تفسیر فاجعهرا خودِ ابهام محیط آزار نمی 

هایش را در دو  آموزد نگرانیاز این بلاتکلیفی دارد. در این گام، درمانگر به مراجع می
موقعیتد درباره  نگرانی  کند:  جدا  درباره  سته  نگرانی  و  کنونی،  و  واقعی  های 

آینده )های فرضی و تحقق موقعیت  ;Robichaud et al., 2019, p. 92نیافته در 
Leahy, 2017, p. 270  ،افکار روزانه  ثبت  و  خودپایشی  با  همراه  تفکیک،  این   .)

بیرون می از همجوشی شناختی  را  را به جای آورد و کمک میمراجع  نگرانی  کند 
است   تغییر  و  مشاهده  قابل  که  ببیند  شناختی  فرایندی  غیرارادی،  واکنشی 

(Barlow, 2021, p. 189 .) 
می نشان  اسلام  معرفتی  نظام  در  توکل  بررسی  دیگر،  سوی  مفهوم از  این  دهد 

تواند گام نخست پروتکل را تکمیل کند. قرآن کریم توکل را واگذاری مسئولیت می
کند. از منظر شناختی، در  نتیجه به خداوند، پس از انجام کار اختیاری، معرفی می

دارد و تدبیر نهایی را به توکل انسان اتکای مستقل خود را از اسباب ظاهری برمی
میمسبب )طباطبایی،  الاسباب  ج1417سپارد  ص9ق،  پروتکل  125،  و (.  روبیشو 

در گام نخست بیشتر بر توصیف و پایش بلاتکلیفی متمرکز است، اما توکل    همکاران
می  دست  به  جایگزین  تفسیری  چارچوبی  آغاز  نظام از  درون  را  بلاتکلیفی  و  دهد 

دهد که بر علم و تدبیر الهی استوار است. این سازوکار تری قرار میهمعنایی گسترد

 ـ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

1 Psychoeducation and Worry Awareness Training 
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نیز همخوان است ) با سبک مقابله مذهبی مشارکتی   ,Pargamentمعنابخش، که 
1997, p. 180تواند در کنار خودپایشی به کار رود و ثبت رویدادهای مبهم را  (، می

 با سپردن نتیجه به خداوند همراه کند.
  روبیشو و همکاران های واقعی از فرضی در پروتکل  افزون بر این، تفکیک نگرانی

ای توکل همسویی مفهومی چشمگیری دارد. بر پایه مبانی قرآنی،  با ساختار دومرحله
استوار می و عزم  از مشورت  پس  نیست؛  اراده  گذاشتن  کنار  معنای  به  آید و  توکل 

قلبی کامل میبرنامه  آرامش  با  را  انسان  ،  15ش، ج1388آملی،  کند )جوادیریزی 
رفتاری معیار تفکیک را قابلیت حل (. تفاوت در آن است که پروتکل شناختی214ص

گیرد، اما معیار توکل مرز میان قلمرو اختیار انسان و گستره تدبیر  عملی مسئله می
ای  الهی است. این مرزبندی با تکیه بر اصل قرآنی تناسب تکلیف با توان انسان، خط

کند و بار روانی امور فراتر از توان را از دوش  شناختی مسئولیت افراطی را اصلاح می
، 7ق، ج1420؛ فخر رازی،  690، ص2ق، ج1408دارد )طبرسی،  نظام شناختی برمی

به مصلحت115ص یقین  ایجاد  با  توکل  سرانجام،  تنظیم  (.  در  الهی،  تدبیر  اندیشی 
دهد  بینی آینده را کاهش میکند و اضطراب ناشی از پیشهیجان نقش مؤثری ایفا می

(. با این حال، باید توجه داشت که هدف درمان 234، ص12ق، ج1420عاشور، )ابن 
بالینی کاهش علائم اضطراب است، در حالی که توکل با هدف نهایی تقرب به خداوند  

رود  بنا شده و آرامش روانی در آن پیامدی ثانوی از این پیوند معنوی به شمار می
 (. 365، ص3ق، ج 1439الله، )فضل 

 گام دوم: ارزیابی مجدد سودمندی نگرانی  .5-2
شناختی درمان  پروتکل  دوم  گام  بر  در  بالینی  تمرکز  مجدد  رفتاری،  »ارزیابی 

نگرانی«  می  1سودمندی  نشان  شواهد  مثبت است.  فراشناختی  باورهای  که  دهند 
نگرانی در تداوم اضطراب نقش مهمی دارند )  ,.Robichaud et alبیماران درباره 

2019, p. 82; Wells, 1995, p. 303 ،این مرحله سه محور فنی دارد. نخست .)
باورهای ضمنی این شناسایی  مانند  نشانهای  مسئله،  برای حل  راهی  نگرانی  ی  که 
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1Reevaluating the Usefulness of Worry  
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پذیری یا سدی در برابر رویدادهای ناگوار است. دوم، جداکردن نگرانی از مسئولیت
که حل مسئله  حل مسئله؛ نگرانی بیشتر نشخواری ذهنی و تکراری است، حال آن

توالی از  با استفاده  بازسازی شناختی  نیاز دارد. سوم،  اقدام عملی  های تصادفی  به 
ندادن پیامدهای منفی به نگرانی ربطی ندارد و  دهد که رخکاذب: درمانگر نشان می

ی میان این دو در واقع یک خطای شناختی است ) (.  Wells, 2009, p. 117پیوند علَّ
کند، اما این گام مستقیماً  سازی تکیه میبازسازی شناختی کلاسیک بر کاهش فاجعه

 گیرد.کارکرد ابزاری خودِ نگرانی را هدف می
کردن یک جایگزین معنایی شناختی توکل با فراهماز سوی دیگر، سازوکار روان 

کند. نخستین ظرفیت مکمل توکل، تر میاستوار، رهاکردن نگرانی را برای بیمار آسان 
تمایز شناختی میان تلاش سازگارانه و نشخوار ذهنی است. بیمار مبتلا به اختلال  

پندارد، اما قرآن کریم بر  ی خود میاضطراب فراگیر معمولًا نگرانی را محرک انگیزه
( که به احتیاط 71کوشش جدی تأکید دارد. تعبیر قرآنی »خُذُوا حِذْرَکُمْ« )النساء:  

کند، با تمایز بالینی میان نگرانی و حل مسئله سازگار است. و اقدام مؤثر اشاره می
 الینی، کارآمدی تجربی. تفاوت در این است که معیار قرآن، اقدام عملی است و معیار ب

است.  هیجانی  محافظت  توهم  و  جادویی  تفکر  با  مقابله  توکل،  کارکرد  دومین 
کنندگی نگرانی را رها  خواهد باور به محافظتاز بیمار می   روبیشو و همکارانپروتکل  

آور باشد؛ اما توکل در عوض یک مدت اضطرابکند، کاری که ممکن است در کوتاه
هِ فَهُوَ ی آیهدهد. بر پایه ی شناختی جایگزین به او میپشتوانه لْ عَلَی اللََّ ی »وَمَنْ یَتَوَکََّ

)الطلاق:   می3حَسْبُهُ«  قرار  الهی  پناه  در  را  فرد  خداوند  به  امور  سپردن  دهد  (، 
(. افزون بر این، توهم کنترل ذهنی بر رویدادها 315، ص 19ق، ج 1417)طباطبایی،  

هُ لَنَا« )التوبة:  ی »قُلْ لَنْ یُصِیبَنَا إِلَاَّ مَا  با استناد به آیه ( و در پرتو مفهوم 51کَتَبَ اللََّ
شود. این آموزه جبرگرایی نیست؛ بلکه به معنای وانهادن توهم کنترل  »قدر« نقد می 

در اصلاح    روبیشو و همکارانذهنی به خداوند است و از نظر شناختی با هدف پروتکل  
 پوشانی دارد.های تصادفی همتوالی

پذیری اخلاقی است. بیماران مضطرب اغلب سومین مؤلفه، بازتعریف مسئولیت
ؤمِنِینَ«  گیرند. آیهنگرانی را با تعهد اخلاقی یکی می لُواْ إِن کُنتُم مَُّ هِ فَتَوَکََّ ی »وَ عَلَی اللََّ
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دادن ایمان و توکل، ارزش ایمان را به توانایی انسان در سپردن ( با پیوند 23)المائده:  
می مربوط  خداوند  به  )مکارمامور  او  نگرانی  میزان  به  نه  ش، 1374شیرازی،  کند، 

دارد و با  (. این تغییر نگاه، بار مسئولیت افراطی را از دوش فرد برمی118، ص20ج
شدن  ی اقدام مسئولانه را بدون گرفتار برقراری توازن میان »خوف« و »رجا«، انگیزه 

 کند. در نگرانی مزمن حفظ می 
روش  تفاوت  باور  سرانجام،  اصلاح  اعتبار  خاستگاه  در  رویکرد  دو  این  شناختی 

های تجربیِ اعتبارشدن سودمندی نگرانی از راه آزمون است. در پروتکل بالینی، بی 
آید، اما در نظام توکل این اصلاح بر یک تعهد ایمانی و کلامیِ  خود مراجع به دست می

پیشینی تکیه دارد. توجه به این تفاوت برای کاربرد بالینی این مدل تلفیقی ضروری 
 است. 

 ارزیابی مجدد باورهای منفی درباره بلاتکلیفیگام سوم:   .5-3
درمانی   پروتکل  و همکارانگام سوم  باورهای  روبیشو  مجدد  بر »ارزیابی  تمرکز  با   ،
شناختی اختلال اضطراب فراگیر، ، مستقیماً هسته آسیب1منفی درباره عدم قطعیت«

 .Robichaud et al., 2019, p)دهد  یعنی عدم تحمل بلاتکلیفی را هدف قرار می
موقعیت(84 اختلال،  این  به  مبتلا  بیماران  نظری،  این چارچوب  در  و  .  مبهم  های 

تحمل تفسیر بار و غیرقابل مثابه وضعیتی تهدیدکننده، فاجعهبینی را به پیشغیرقابل 
اهداف بالینی این مرحله شامل بازشناسی تظاهرات بلاتکلیفی در تصمیمات    .کنند می

ای که مراجع دریابد عدم تحمل بلاتکلیفی صرفاً یک واکنش به  گونهروزمره است؛ به
عنوان یک الگوی ای است که باید به های بزرگ نیست، بلکه ویژگی خلقیِ زمینهبحران 

ایمنی قابل  رفتارهای  شناسایی  بعدی،  گام  شود.  گرفته  نظر  در  نظیر  آزمون  بخش 
ی از خود  وارسی مکرر یا کسب اطمینان افراطی است. در این مدل، خطر اصلی ناش

رویداد نامطمئن نیست، بلکه برخاسته از تلاش مستمر برای حذف کامل بلاتکلیفی 
.  (Robichaud et al., 2019, p. 88)انجامد  است که به تداوم چرخه اجتناب می

آزمایش مرحله،  این  در  مواجهه  اصلی  اصلاح  ابزار  هدف  با  که  است  رفتاری  های 
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باور فاجعه از طریق شواهد تجربی طراحی شدهمستقیم  نه صرفاً آمیز زیربنایی  اند، 
 . (Hebert & Dugas, 2019, p. 421)واری کاهش اضطراب از طریق عادت 

عنوان  در تبیین تطبیقی، توکل قرآنی از یک باور ذهنی انتزاعی فراتر رفته و به
کند. برای کننده سوگیری تفسیری عمل مییک موتور محرک رفتاری و راهبرد تعدیل 

دهد. بر اساس  گاه جایگزین ارائه می شکستن چرخه اجتناب رفتاری، توکل یک تکیه 
الْعَظِیمِ«آیه   الْعَرْشِ  رَبُّ  هُوَ  وَ  لْتُ  تَوَکَّ عَلَیْهِ  هُوَ  إِلاَّ  إِلهَ  لَا  هُ  اللَّ فَقُلْ حَسْبِيَ  وْا  تَوَلَّ   »فَإِنْ 

با  129)التوبة:   برای مواجهه  را  الهی، شجاعت رفتاری لازم  به قدرت مطلق  اتکا   ،)
می فراهم  مبهم  بهآینده  بهنحویآورد؛  متوکل  بیمار  رفتارهای  که  بر  تکیه  جای 

،  8، جق1439الله،  سپارد )فضلکار را به تدبیر پروردگار می  بخش فرسایشی،ایمنی
طریق  472ص از  را  تهدیدآمیز  تفسیری  سوگیری  توکل  سازوکار  این،  بر  افزون   .)

کند. حوادثی هایی نظیر داستان حضرت موسی )ع( و خضر )ع( بازسازی میآموزه
شوند.  که در ظاهر بلاتکلیف و ناگوارند، در باطن دارای مصلحتی پنهان ارزیابی می 

بازآفرینی معنایی، ابهام را بخشی از نظام حکیمانه الهی قلمداد کرده و تحمل آن  این  
 دهد. بینانه ارتقا می بخش و خوشرا از یک فشار روانی به پذیرشی آرامش

از منظر بالینی، توکل پایش وسواسی آینده را با تسلیم و تفویض شناختی جایگزین  
) می الهی  تدبیر  برابر  در  نفس  وسواسی  تدبیر  عزل  ،  ش1388،  آملیجوادیسازد. 

های موج سوم است که با  (، معادل فرآیند رهاسازی کنترل در درمان 412، ص21ج
بیش  فعالیت  اطلاعات،  پردازش  بار  متعادل کاهش  را  سمپاتیک  سیستم  ازحد 

سازد. در این منطق، توکل جرأت اقدام در شرایط ابهام را افزایش داده و ترس می
مهار میفلج را  )طبری،  کننده  آلوسی،  382، ص7، جق1422کند  ، 4، جق1415؛ 
( بلاتکلیفی را نه یک تهدید،  34(. علاوه بر این، مفهوم قرآنی »غیب« )لقمان:  101ص

هُ  کند. تأکید قرآن بر عبارت  نظام آفرینش معرفی می  بلکه خصیصه ذاتی »حَسْبُنَا اللََّ
نْتُمْ لَا تَعْلَمُونَ« )البقرة:  (  173عمران:  )آل  وَنِعْمَ الْوَکِیلُ«

َ
هُ یَعْلَمُ وَ أ (  216و آیه »وَ اللََّ

معنای قطع وابستگی درونی به کثرت اسباب ظاهری است که تناظر کارکردی با  به
 بخش دارد. هدف توقف رفتارهای ایمنی
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لْ« )دیلمی، 71آموزه قرآنی »خُذُوا حِذْرَکُمْ« )النساء:   ( و توصیه نبوی »اعْقِلْهَا وَتَوَکََّ
تأکید 121، ص1ش، ج1370 بر احتیاط  توکل کن( هر دو  آنگاه  ببند،  را  ( )شترت 

جویانه استوار است.  دارند، حال آنکه این گام از پروتکل بر کاهش رفتارهای ایمنی
ایمنی »رفتار  از  معقول«  »احتیاط  تفکیک  با  ظاهری  تعارض  برطرف این  جویانه« 

باقی  می فرد  اختیار  حوزه  در  است،  واقعی  با خطر  متناسب  معقول  احتیاط  شود. 
رفتار  می مقابل،  در  است.  ممکن  نتیجه  کردن  رها  آن،  انجام  از  پس  و  ماند 

طعیت خواهی، برای زدودن کامل عدم قجویانه، مانند وارسی مکرر و اطمینان ایمنی
کند. معیار »وسع و  شود و هر بار تکرار، نیاز به تکرار بعدی را تشدید میانجام می

 تواند به مراجع در شناخت این مرز یاری برساند.اختیار« در مفهوم توکل می
همگرایی  این  وجود  روشبا  تمایز  درک  عمیق،  چارچوب  های  دو  این  شناختی 

پروتکل   از طریق فرضیهروبیشو و همکارانضروری است. در  باور  و  ، اصلاح  سازی 
آزمایش  در  تجربی  میآزمون  رفتاری حاصل  در  های  اما  پذیرش شود.  توکل،  نظام 

است.   الهی  کفایت  به  پیشینی  ایمانیِ  و  معرفتی  التزام  یک  بر  مبتنی  بلاتکلیفی 
نمی ازاین  و  بوده  تجربی  کشف  ساختار  فاقد  توکل  متدولوژیک  رو،  جایگزین  تواند 

گر انگیزشی قدرتمند، پذیرش شواهد عنوان یک تسهیل آزمایش رفتاری گردد؛ بلکه به
 نماید. بار و ورود به مواجهه رفتاری را برای مراجع تسریع میضد فاجعه

 دهی گام چهارم: آموزش حل مسئله و بازجهت .5-4
درمانی   پروتکل  چهارم  همکارانگام  و  و  روبیشو  مسئله  حل  »آموزش  عنوان  با   ،

یعنی  1دهی« بازجهت  بلاتکلیفی،  تحمل  عدم  مدل  در  واسط  متغیر  سومین   ،
می جهت قرار  هدف  را  مسئله  به  نسبت  منفی  ادراک  گیری  شامل  سازه  این  دهد. 

عنوان یک تهدید، تردید در توانایی شخصی برای حل آن و بدبینی نسبت به مسئله به
(.  Robichaud & Dugas, 2005a; Robichaud & Dugas, 2005bنتیجه است )

دهی شناختی پیش این گام از دو مرحله متمایز تشکیل شده است: نخست، بازجهت
شده مراجع متمرکز است. در این مرحله، از آموزش مهارت که بر اصلاح ادراک تحریف 
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1 Problem-Solving Training and Reorientation 
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تهدید  »پیوستار  فن  از  استفاده  می1فرصت« -با  مراجع  دوقطبی  ،  ادراک  تا  آموزد 
یاهیچ خود را تعدیل کرده و مسئله را در طیفی از تهدید تا فرصت ارزیابی کند. همه

های حل مسئله است که مراحل کلاسیک تعریف مسئله، دوم، آموزش رسمی مهارت 
 Robichaud etشود )حل را شامل میها و اجرای راهطوفان فکری، ارزیابی گزینه

al., 2019, p. 94 های (. نکته حائز اهمیت این است که این آموزش صرفاً به نگرانی
دهد که برخلاف نگرانی که های واقعی و حاضر اختصاص دارد و نشان میموقعیت

کننده است، حل مسئله نظامی منسجم برای گذار از تفکر به  فرایندی ذهنی و مختل 
 اقدام عینی است. 

لْ«   وَتَوَکََّ »اعْقِلْهَا  نبوی  آموزه  با  تبیین تطبیقی، ساختار گام چهارم  )دیلمی، در 
  159)شترت را ببند، سپس توکل کن( که در امتداد آیه  (  121، ص1ش، ج 1370

توجهی دارد. توکل جایگزین تدبیر نیست،  قابل شود، همخوانی  عمران تفسیر میآل
)طباطبایی،   است  عملی  اقدام  اتمام  از  پس  آن  روانی  مکمل  جق1417بلکه   ،9  ،

های ناکارآمد نگرانی بدون اقدام و اقدام بدون  (. هر دو نظام، فرد را از قطب 117ص
به سوق  آرامش،  نتیجه(  روانی  رهاسازی  با  توأم  مؤثر  )اقدام  متعادل  الگویی  سوی 

 دهند. می
إِلَاَّ وُسْعَهَا«  نَفْسًا  هُ  اللََّ فُ  یُکَلَِّ در مقابله با مؤلفه تردید در توانایی شخصی، آیه »لَا 

به286)البقره: زمینه(  باور  یک  می عنوان  عمل  )ای  طبرسی  جق1408کند.   ،2  ،
می 709ص نظر  در  فرد  بالفعل  توان  را  »وسع«  کلامی(  اصل  این  که  -گیرد 

می وان ر تقلیل  را  ناتوانی  روانی  بار  تهدید شناختی،  پیوستار  فن  همچنین،  -دهد. 
فرصت با مفهوم قرآنی »ابتلاء« و تأکید بر گشایش حتمی پس از سختی )انشراح: 

که ادراک صرفاً تهدیدآمیز را به ادراکی متعادل نحوی ( تطابق معنایی دارد؛ به5-6
 دهد. با در نظر گرفتن امکان رشد تغییر می

ای فراتر از  یابد که مرتبهاوج این سازوکار تطبیقی در مفهوم »تفویض« تبلور می
به و  است  توکل  اختیار  از  خارج  نتایج  به  نسبت  روانی  وابستگی  از  رهایی  معنای 

 ـ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

1 Threat-Opportunity Continuum 
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انتقال کانون ارزیابی امنیت از آینده    ،(. تفویض334، ص17، جق1417)طباطبایی،  
بینی رفتاری بر پایه واقع که پروتکل شناختی. درحالیاستنامعلوم به ربوبیت الهی  

می  ترغیب  ابهام  تحمل  به  را  بیمار  احساس  شناختی،  القای  با  قرآنی  تفویض  کند، 
  بخشد.عنوان بخشی از نظام حکیمانه الهی معنا میامنیت وجودی، عدم قطعیت را به

فرماید: این معنا در آیات دیگری از قرآن نیز مورد تأکید قرار گرفته است. خداوند می
لِ الْمُؤْمِنُونَ« ) هِ فَلْیَتَوَکَّ هُ لَنَا هُوَ مَوْلَانَا وَعَلَی اللَّ : التوبة»قُلْ لَنْ یُصِیبَنَا إِلاَّ مَا کَتَبَ اللَّ

مفس51 کرده(.  تصریح  نفی  ران  بلکه  نیست،  انسان  تلاش  نفی  آیه،  مقصود  که  اند 
این آیه را ناظر به    آلوسیاضطراب ناشی از تصور استقلال حوادث از اراده الهی است.  

می تهدید  شرایط  در  روانی  ثبات  انجام  ایجاد  از  پس  مؤمن  که  است  معتقد  و  داند 
احتمال اسیر  دیگر  بیوظیفه،  نمی های  آینده  )پایان  ج1415آلوسی،  شود  ،  5ق، 

کند که توکل در این آیه، نوعی بازسازی نگرش نیز تأکید می  فخر رازی(.  306ص
های ذهنی جلوگیری بینیانسان نسبت به آینده است که از اضطراب ناشی از پیش

 (. 67، ص10، جق1420، فخر رازیکند )می
روش و  فنی  ساختار  فاقد  قرآنی  توکل  اگرچه  نتیجه،  حل  در  آموزش  شناختی 

مسئله است، اما با اصلاح ارزیابی شناختی آینده، کاهش نیاز به کنترل وسواسی و 
دهد، بلکه تنها کیفیت هیجانی مواجهه را افزایش میشناختی، نهارتقای جرأت روان

 نماید.عنوان چارچوبی معنابخش، اثربخشی درمان را در بیماران معتقد تقویت میبه

 های فرضی گام پنجم: مواجهه تجسمی با نگرانی .5-5
درمانی   پروتکل  پنجم  همکارانگام  و  یا   روبیشو  تجسمی  »مواجهه  عنوان  با 

را  1شناختی«  شناختی،  اجتناب  یعنی  بلاتکلیفی،  تحمل  عدم  مدل  مؤلفه  آخرین   ،
می نگرانی هدف  ویژه  و  سناریوهای گیرد  یعنی  است؛  شده  طراحی  دوم  نوع  های 

راه که  انتزاعی  و  نظریه  فرضی  گام  این  نظری  مبنای  ندارند.  روشنی  عملی  حل 
فوا و کوزاک است ) با  Foa & Kozak, 1986, p. 20پردازش هیجانی  (. مداخله 

شود؛ درمانگر در این تکنیک  شناسایی هسته ترس و با تکنیک فرود پلکانی شروع می
 ـ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

1 Imaginal/Cognitive Exposure 
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نگرانی میاز  به عمیقهای سطحی  تا  فاجعهترین لایه گذرد  مراجع، های  آمیز ذهن 
مراجع   آن،  از  پس  برسد.  کنترل،  دادن  از دست  یا  رهاشدگی  مرگ،  از  ترس  مانند 

 Robichaud etنویسد )سناریوی مواجهه را همراه با جزئیات حسی و هیجانی می 
al., 2019, p. 158  مرور و بازشنیدن مکرر این سناریو دو نتیجه درمانی اصلی .)

برانگیختگی اضطرابی و شکل دارد: عادت  به  بازدارنده  واری نسبت  یادگیری  گیری 
(Fracalanza et al., 2014, p. 559; Robichaud et al., 2019, p. 96 مقصود .)

نیافتن رخداد ناگوار نیست؛ مقصود افزایش از این گام متقاعد کردن مراجع به وقوع 
هاست  او در برابر عدم قطعیت ذاتی سناریوهای فرضی و پیامدهای هیجانی آن تحمل  

(Ovanessian et al., 2019  .) به مربوط  باورهای  اصلاح  از  پس  ترتیب،  این  به 
ترین های حل مسئله، این مرحله عمیقسودمندی نگرانی، بلاتکلیفی واقعی و مهارت 

 کند.لایه اجتناب ذهنی مراجع را بازسازی می
می نشان  را  الگویی  قرآنی  روایات  پروتکل،  این  با  مقایسه  نظر  در  از  که  دهند 

کارکردی با مواجهه غیراجتنابی همسو است. دو نمونه روشن آن، سخن موسی )ع( 
بنی رسیدن  رَبَّی هنگام  مَعِیَ  إِنََّ  »کَلاَّ  دریا،  کنار  به  فرعون  لشکریان  و  اسرائیل 
هَ مَعَنَا« 62سَیَهْدینِ« )شعراء:   (، و سخن پیامبر اکرم )ص( در غار، »لَا تَحْزَنْ إِنََّ اللََّ

نمی40)التوبة:   ناشی  خطر  انکار  از  )ص(  پیامبر  آرامش  است.  در  (،  ریشه  شود؛ 
رازی،  )فخر  دارد  الهی  معیت  بر  تکیه  و  تهدید  برابر  در  حضور  معنای  بازتفسیر 

یر است: پروتکل (. تفاوت اصلی این دو رویکرد در سازوکار تغی52، ص16ق، ج1420
رسد، اما واری و یادگیری بازدارنده میبا تکرار تدریجی به عادت  روبیشو و همکاران

الگوی قرآنی بر بازتفسیر معنایی فوری و باور به حضور الهی تکیه دارد. افزون بر این،  
رفتار حضرت یعقوب )ع( در برابر اندوه پیاپی و بیان آشکار آن در قالب »صبر جمیل«  

( با پردازش هیجانی مداوم و عبور از اجتناب شناختی شباهت  86- 84، 18)یوسف: 
گاهی بازمی دارد؛ زیرا او تجرب  گشاید و آن را با اعتماد به رحمت ه هیجانی را بارها در آ

 کند. دهد، و همین از فروپاشی روانی جلوگیری میالهی پیوند می
شناختی مهمی هست. در گام  ها، میان این دو تفاوت روشبا وجود این همگرایی 

پروتکل   با سناریویی فرضی و ذهنروبیشو و همکاران پنجم  انجام ، مواجهه  ساخته 
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شود تا اجتناب تخیلی کاهش یابد و تحمل بلاتکلیفی بالا رود؛ ولی روایات قرآنی می
الگویی  به رخدادهای واقعی و در حال وقوع می این روایات فقط  بنابراین  پردازند. 

کنند و از نظر گاه معنابخش عرضه میعمومی از مواجهه غیراجتنابی مبتنی بر تکیه
نمی آن بالینی  هم توان  را  تجسمی  ها  مواجهه  ساختاریافته  تکنیک  جایگزین  یا  ارز 

 کننده خواهد بود. ها بدون توجه به این تمایز گمراهدانست. کاربست مستقیم آن

 عود گام ششم: پیشگیری از  .5-6
درمانی   پروتکل  پایانی  و  ششم  همکارانگام  و  از  روبیشو  »پیشگیری  عنوان  با   ،

، بر تثبیت و تعمیم بلندمدت دستاوردهای درمانی تمرکز دارد. این گام،  1بازگشت«
گام تازهبرخلاف  واسط  متغیر  پیشین،  نمیهای  هدف  را  تداوم ای  به  و  گیرد 

(. سه محور Robichaud et al., 2019, p. 97پردازد )شده میهای آموخته مهارت 
»لغزش«  میان  مراجع  نخست،  است.  چنین  آن  کامل«   2اصلی  »بازگشت  تمایز    3و 

آموزد که بروز دوباره نگرانی در مواجهه با استرس واکنشی طبیعی و  گذارد و می می
 .Robichaud et al., 2019, pانتظار است و به معنای شکست درمان نیست )قابل 
غیرواقع 163 انتظارات  دوم،  می(.  اصلاح  کامل  بهبودی  از  مراجع  بینانه  و  شود 

یابد که نگرانی بهنجار و مرضی در یک پیوستار قرار دارند و تفاوتشان در شدت درمی
ای عملی برای حفظ  یاهیچ. سوم، برنامهای همهپذیری است، نه در دوگانهو کنترل

های هشدار اولیه و بازگشت سریع  شود که شامل شناسایی نشانهدستاوردها تدوین می
آزمایش  از منظر  به خودپایشی،  تجسمی است.  های رفتاری، حل مسئله و مواجهه 

شناختی تنظیم  پایان  معنای  به  درمان  پایان جلسات  و -شناختی،  نیست  هیجانی 
 سازی شوند.راهبردها باید همچنان درونی

کریم   قرآن  در  توکل  و  ایمان  پویای  ساختار  با  فرایند  این  تطبیقی،  تحلیل  در 
ایستا و  توکل دستاوردی  آرامش روانی و  قرآنی،  نگاه  همخوانی کارکردی دارد. در 

 ـ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

1 Relapse Prevention 
2 Lapse 
3 Relapse 
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دار است که در برابر رویدادها نیاز به تجدید  ه نیست؛ حالتی تشکیکی و درجهبار یک
(. حالات ایمانی و توکل ماهیتی پویا دارند، متناسب با شرایط بیرونی 2دارد )الانفال:  

بازسازی پیوسته مینوسان می (.  277، ص6ق، ج1414طلبند )رشیدرضا،  کنند و 
توان با  افزون بر این، خطر بالینی ناشی از یأس مراجع پس از یک لغزش موقت را می 

هِ« )یوسف:   اللََّ رَوْحِ  مِنْ  سُوا 
َ
تَیْأ آیه »وَلَا  از ناامیدی در  تعدیل  87نهی صریح قرآن   )

موقعیت  به  ناظر  قرآنی،  قصص  بافت  در  نهی،  این  از  کرد.  پس  که  است  هایی 
عاشور، باقی است )ابن  های ظاهری و طولانی هنوز امید و امکان تلاش دوبارهناکامی 
(. این آموزه کارکردی شبیه بازتعریف لغزش دارد و مانع رها  110، ص12ق، ج1420

 شود. ای می شدن کامل راهبردهای مقابله
لِ الْمُؤْمِنُونَ« )آل هِ فَلْیَتَوَکََّ ( نیز توکل  11؛ ابراهیم:  122عمران:  در آیه »وَعَلَی اللََّ

تواند پس از پایان جلسات درمان، شود و میای پایدار در مؤمنان تصویر می خصیصه
رفتاری کمک کند. -های شناختیای انگیزشی به ادامه تمرین مهارت همچون سازه

شناختی میان این دو نظام تفاوتی روشن وجود دارد. تدوین  با این همه، از نظر روش
های مقابله با عود ابزاری بالینی های هشدار و گامبرنامه عملی برای شناسایی نشانه

بینشی   توکل  ندارد.  مستقیمی  همتای  قرآنی  متون  در  و  است  ساختاریافته  و 
به دست میجهان پایدار  نگرشی  و  تجدید شناختی  بر  که  یأس    دهد  نفی  و  اعتماد 

سنجش و  عملیاتی  پروتکلی  اما  است،  دو  استوار  این  تلفیق  بنابراین،  نیست.  پذیر 
درمانی   ساختاریافته  ابزارهای  از  کلی  ایمانی  دقیق نگرش  تفکیک  مستلزم  رویکرد 

 است. 

 گیری نتیجه
پژوهش حاضر با هدف تحلیل تطبیقی و ساختاری سازوکارهای شناختی و رفتاری 

با مراحل شش توکل در قرآن کریم     و همکاران   گانه پروتکل درمانی روبیشومفهوم 
( IUمبتنی بر الگوی عدم تحمل بلاتکلیفی )(  GADبرای اختلال اضطراب فراگیر )

از یک  فراتر  توکل،  انجام رسید. تحلیل تطبیقی نشان داد که سازوکار شناختی  به 
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توصیه اخلاقی، دارای ساختاری چندبعدی و متناظر با اهداف درمانی تمامی مراحل  
 است.  روبیشو و همکارانپروتکل استاندارد 

گانه پروتکل  مند سازوکارهای شناختی توکل با مراحل شش : تطبیق نظام 1جدول 
 برای اختلال اضطراب فراگیر  روبیشو و همکاراندرمانی 

 
درمانی  گام 

پروتکل  
و  روبیشو 

 همکاران 

هدف بالینی و متغیر  
 CBTواسط 

شناختی -سازوکار 
 معرفتی توکل 

تکمیلی،  ظرفیت 
و  بالینی  کارکرد 

مرزبندی  
 شناختی روش

اول:  گام 
و  روان آموزی 

از   گاهی  آ
 نگرانی 

تفکیک   خودپایشی، 
)نوع   واقعی  (  1نگرانی 
)نوع   فرضی  (،  2از 

عدم   سازه  شناخت 
 (. IUتحمل بلاتکلیفی )

شناختی   تفکیک 
از   اسباب«  »اخذ 
نتیجه«،   »تفویض 
مرز   بازتعریف 
مسئولیت در حد وسع  

 انسانی.

معنایی   لنگرگاه  ارائه 
برای دفترچه خودپایشی  
فاصله  ایجاد  و 
با   فراشناختی 

 های فرضی.  نگرانی
بر    CBT  مرزبندی:

تمرکز   تجربی  توصیف 
چارچوب   توکل  دارد؛ 
ارائه   وجودی/توحیدی 

 دهد.می
دوم:  گام 
ارزیابی باورهای  
درباره  منفی 

 بلاتکلیفی

باورهای   با  چالش 
ابهام، فاجعه درباره  بار 

رفتارهای   حذف 
اجرای  ایمنی بخش، 

 های رفتاری. آزمایش

از   ابهام  بازتفسیر 
فاجعه به  »تهدید  بار« 

و  مصلحت  »عرصه 
ربوبیت الهی«، اتکا به  

 رکن وثوق.

رفتاری   شجاعت  ایجاد 
ابهام،   به  ورود  برای 
تبدیل تحمل منفعلانه به  
امنیت   با  توأم  پذیرش 

 وجودی.  
بر    CBT  مرزبندی:

تکیه  واقع تجربی  بینی 
امنیت   توکل  دارد؛ 
فراهم   نیز  را  وجودی 

 کند. می
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سوم:  گام 
مجدد   ارزیابی 

سودمندی  
 نگرانی 

باورهای  خنثی سازی 
مثبت   فراشناختی 
نگرانی   )سودمندی 
مسئله،   حل  برای 

 کنترل یا مسئولیت(. 

»سعی   جایگزینی 
به جای  هدفمند« 

نقد   فکری،  نشخوار 
جادویی   کنترل  توهم 
و   قدر  اصل  طریق  از 

 کفایت الهی. 

تکیه معنایی  ارائه  گاه 
کاهش  جایگزین، 
در   مراجع  مقاومت 

کنترل گری  رهاسازی 
 افراطی.  

  CBT  مرزبندی:
آزمون  بی با  را  فایدگی 

می توکل  تجربی  سنجد؛ 
به   قدرت  ارجاع  با 

 الاسباب. مسبب
چهارم:   گام 
حل   آموزش 
و  مسئله 

 دهیبازجهت

جهت گیری  اصلاح 
مسئله  به  نسبت  منفی 

(NPO  ،) پیوستار
آموزش  -تهدید  فرصت، 

 حل مسئله مهارتی. 

دومرحله ای  الگوی 
توکل«،    + »عزم 
در   مشکلات  بازتفسیر 
و   »ابتلاء«  قالب 
همراه   »گشایش 

 عسر«.

تأمین انگیزه دینی برای  
در   تردید  بر  غلبه 
آرامش   ایجاد  توانمندی، 
انجام   از  پس  روانی 

 تدبیر.  
  CBT  مرزبندی:

های مهارتی حل  تکنیک
می ارائه  را  دهد؛  مسئله 

هاست و به  توکل فاقد آن
 نیاز دارد.  CBTفنون 

پنجم:   گام 
مواجهه  

با   تجسمی 
 نگرانی فرضی 

پردازش هیجانی هسته  
عادت واری  ترس، 

(Habituation ،)
اجتناب   کاهش 

 شناختی در سناریوها.

مواجهه  
با   روایی/شناختی 
بر   مبتنی  هسته ترس 
صبر   و  الهی  معیت 

 جمیل. 

تاب آوری  ارتقای 
هیجانی حین مواجهه، از  
معنای   بازتفسیر  طریق 
پناه   در  خطر  در  حضور 

 معیت الهی.  
بر    CBT  مرزبندی:

تدریجی  عادت واری 
بر   توکل  دارد؛  تمرکز 
آنی   معنایی  چرخش 

 مبتنی بر سکینه است. 
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ششم:   گام 
از   پیشگیری 

 عود

از   »لغزش«  تفکیک 
اصلاح  »عود«، 

انتظارات  
تدوین  غیرواقع بینانه، 

حفظ   برنامه 
 دستاوردها.

به  توکل  بازتعریف 
و   پویا  حالتی  عنوان 
نفی   تجدیدشونده، 
استمرار   یأس،  مطلق 

 هویت ایمانی. 

فروپاشی   از  پیشگیری 
لغزش،   از  پس  هیجانی 
مستمر   انگیزه  تأمین 
برای خودپایشی و تمرین  

 مهارت.  
ابزار    CBT  مرزبندی:

پایش   عملیاتی 
دارد؛  نشانه  را  عود  های 

توکل فاقد آن است و به  
نیاز   بالینی  ابزارهای 

 دارد.
 

های حاصل از تحلیل متون قرآنی حاکی از آن است که توکل از رهگذر چهار  یافته 
آسیبمفهومیسازوکار   )، هسته  فراگیر  اضطراب  اختلال  را هدف GADشناختی   )
 دهد:قرار می

شناسی بالینی معاصر، منبع کنترل به دو دسته داخلی و خارجی تقسیم  در روان 
اند و همین اغلب دچار منبع کنترل داخلی افراطی GADشود. بیماران مبتلا به می

ها، توکل با برقراری  انجامد. بر اساس یافتهپذیری بیش از حد« می امر به »مسئولیت
تعادل میان »عزم انسانی« )اقدام( و »تفویض الهی« )نتیجه(، منبع کنترل سومی  

هُ  پدید می اللََّ فُ  یُکَلَِّ آورد. در این الگو، فرد تنها به اندازه توان خود مکلف است: »لَا 
بینی پیامدهای آینده و مهار آنچه از اختیار (؛ اما پیش286نَفْسًا إِلَاَّ وُسْعَهَا« )البقرة: 

می سپرده  خداوند  به  است،  بیرون  »او  حَسْبُهُ«  شود:  فَهُوَ  هِ  اللََّ عَلَی  لْ  یَتَوَکََّ وَمَنْ 
 (. 3)الطلاق: 

جویانه  سبب ناتوانی در تحمل ابهام، به رفتارهای ایمنیبه   GADمراجعان مبتلا به  
آورند. توکل قرآنی با طرح  جویی( روی میفرساینده )مانند وارسی مکرر و اطمینان 

حسن تقویت  و  الهی  کفایت  کاهش  اصل  را  منفی  تفسیری  سوگیری  خدا،  به  ظن 
یابد که نشاند. مراجع درمیدهد و نیاز شناختی به پایش پیوسته محیط را فرو میمی
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گونه آینده به دست آورد و این امنیت، ثمره  توان با پایش وسواسامنیت واقعی را نمی
 اعتماد به تدبیر حکیمانه الهی است.

شناختی درمان  مراجع خواسته میدر  از  متعارف،  را  رفتاری  قطعیت  شود عدم 
ناتوانی مراجع در تحمل آن همچون   آنکه  بپذیرد؛ حال  از زندگی  واقعیتی لاینفک 

می  درمانی  مقاومت  به  یافته اغلب  میانجامد.  نشان  پژوهش حاضر  توکل  های  دهد 
کند: آینده نامعلوم دیگر قلمروی تاریک و تهدیدآمیز  خود معنای ابهام را دگرگون می 

می معنا  الهی  رحمت  و  علم  چارچوب  در  بلکه  معنایی،  نیست،  بازتفسیر  این  یابد. 
می پدید  وجودی  امنیت  رواناحساس  شجاعت  و  کنار آورد  برای  را  لازم  شناختی 

 سازد. های رفتاری فراهم میجویانه و ورود به آزمایش نهادن رفتارهای ایمنی 
نشانه   را  آن  که  نگرانی  درباره  مثبت  باور  این  کشیدن  چالش  به  با  توکل 

میمسئولیت تازهپذیری  اخلاقی  معیار  میداند،  پیش  قرآنی،  ای  پارادایم  در  نهد: 
نمود میمسئولیت یابد، نه در نشخوار پذیری راستین در عمل جدی و عزم استوار 

فکری و نگرانی مزمن. افزون بر این، باور به قضا و قدر الهی: »قُلْ لَنْ یُصِیبَنَا إِلَاَّ مَا  
)التوبة:   لَنَا«  هُ  اللََّ سست 51کَتَبَ  بنیاد  از  را  نگرانی  راه  از  جادویی  کنترل  توهم   )

 کند.می
رفتاری  تحلیل تطبیقی پژوهش حاضر نشان داد که توکل قرآنی و درمان شناختی

در اهداف بالینی )کاهش نگرانی، پذیرش ابهام و بهبود عملکرد(  روبیشو و همکاران
شناختی و شناختی، غایت توجهی دارند، اما در مبانی معرفت همسویی کارکردی قابل 

تفاوتروش آن شناختی  میان  بنیادین  ساختاری  آن های  از  غفلت  که  ها  هاست 
 تواند به فروکاست مفاهیم دینی بینجامد: می

شده صرفاً بر شواهد استقرایی، تجربه شخصی و ، اصلاح باورهای تحریفCBTدر 
آزمایش داده از  حاصل  در  های  باور  اصلاح  مقابل،  در  است.  استوار  رفتاری  های 

آموزه به  پیشینی  و  معرفتی  و  تعهدی وجودی  پایه  بر  توکل  وحیانی،  سازوکار  های 
 گیرد. حکمت و ربوبیت الهی شکل می

پروتکل   در  نهایی  همکاران غایت  و  نشانهروبیشو  کاهش  برانگیختگی  ،  و  ها 
فیزیولوژیک و بازگرداندن عملکرد سازگارانه به فرد است. اما در منظومه قرآنی، هدف 
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و  رضاست  و  تسلیم  مقام  به  رسیدن  و  معنوی  رشد  خداوند،  به  تقرب  توکل  اصلی 
کاهش اضطراب و حصول آرامش روانی، پیامدی جانبی و برکتی ثانوی از این سیر 

 آید.معرفتی به شمار می
کاربست توکل در فرایند درمان مستلزم رعایت ملاحظاتی است که باید از پیش 
نه   را  خدا«  به  »سپردن  است  ممکن  مراجع  اینکه  نخست  گیرد.  قرار  مدنظر 

وسیله بلکه  قطعیت،  معنای عدم  از  و  بازتفسیری  اضطراب  تسکین  برای  فوری  ای 
جویانه  آوردن اطمینان به کار بندد. در این صورت، توکل خود به رفتار ایمنیدستبه

شود و با هدف پروتکل درمانی همخوانی ندارد.  یا نوعی اجتناب شناختی تبدیل می
نشانه  را  اضطراب  مراجع  اگر  اینکه  و  دوم  گناه  احساس  کند،  تلقی  ایمان  ی ضعف 

او می معنوی  روانکشمکش  ادبیات  در  شود؛  تشدید  الگوی تواند  نیز  دین  شناسی 
منفی   مذهبی  میان مقابله  باید  اینکه  دارد. سوم  نزدیکی  ارتباط  بیشتر  پریشانی  با 

کردن اسباب و تلاش اختیاری توکل و جبرگرایی تمایز قائل شد؛ توکل پس از فراهم
یابد و در سنت کلامی امامیه نیز با تعبیر »أمر بین الْمرین«، اختیار انسان معنا می

محفوظ مانده است. چهارم اینکه این چارچوب تنها برای مراجعانی مناسب است که  
با   هم  و  دهد  قرار  مبنا  را  مراجع  باور  هم  باید  نیز  درمانگر  دارند؛  باور  بدان  خود 

درمانی و معارف دینی، آن را به کار گیرد. انشایستگی لازم در هر دو حوزه، یعنی رو
عملی با محتوای دینی )وسواس مذهبی(  -در مواجهه با مراجعانی که وسواس فکری

 د، احتیاط بیشتری ضروری است.دارن
 CBTدهد که توکل قرآنی پروتکلی فنی و جایگزین  روشنی نشان میها بهیافته 

ساختاریافته  ابزارهای  فاقد  زیرا  جدولنیست؛  همچون  خودپایشی، ای  های 
 CBTهای عود است. در مقابل،  های ثبت نشانهگانه حل مسئله و فرمهای پنجتکنیک

نیز بستر معنابخش وجودی لازم برای پاسخ به نیازهای عمیق مراجعان مذهبی را  
می را  توکل  رو،  این  از  شناختی ندارد.  زیرساختی  معنوی -توان  مکملی  و  معنایی 

را در جوامع   CBTهای بالینی  تواند اثربخشی و سرعت پذیرش تکنیکدانست که می
 اسلامی افزایش دهد.
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یافته  نهایت،  مراحل در  با  توکل  شناختی  سازوکار  بومی  تلفیق  که  داد  نشان  ها 
پروتکل روبیشو و همکاران میشش به  گانه  پذیرش    GADتواند مراجع مبتلا  از  را 

منفعلانه و اجباری عدم قطعیت به پذیرش فعال، امن و معنادار ابهام رهنمون شود.  
چرخشی روان  چنین  رفتارهای  مقاومت  رهاسازی  در  را  مراجعان  شناختی 

تواند به پایداری دستاوردهای درمانی در مواجهه و می  دهد می جویانه کاهش  ایمنی
  آینده کمک کند. هایاسترسبا 
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Abstract: Despite its educational significance, the concept 

of pardon and leniency in Islam has sometimes been subject to 

misconceptions and extremes in application. The tension between 

recommendations for pardon and mandatory legal rulings—such as 

*Hudud* (fixed penal sanctions) and *Qisas* (retribution)—raises 

serious questions regarding the relationship between pardon and 

justice. Through an analysis of Islamic sources, this theoretical-

analytical study examines the concepts of pardon and leniency and 

identifies seven educational functions: character reconstruction, 

fostering the motivation for restitution, preserving dignity, self-

control, facilitating repentance, strengthening relationships, and 
providing a model for behavior. These functions are realized only 

when specific conditions are met across four dimensions—

religious, ethical, legal, and educational (e.g., the prospect of 

rehabilitation, the rights of the victim, maintaining deterrence, 

supporting reform, and upholding justice). The distinction between 

the "Right of God" (*Haqq Allah*) and the "Right of People" 

(*Haqq al-Nas*) plays a pivotal role in defining the scope of 

pardon; in crimes affecting the public interest, the enforcement of 

*Hudud* takes precedence over pardon, as indiscriminate pardon 

in this realm undermines deterrence. Disregarding these conditions 

leads to detrimental consequences, such as the violation of rights 
and the erosion of justice. A key finding of the research is that 

pardon and justice are complementary; pardon takes precedence in 

matters of personal rights, whereas justice holds priority in matters 

of public rights. In Islam, pardon is a conditional virtue grounded 

in justice. The study’s innovation lies in presenting a "conditional 

model..." 
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 :هاه کلیدواژ
 عفو و صفح،  

شروط   ،یفری عدالت ک
 عفو، ی کارآمد

 مشروط عفو،  یالگو 
 الله و حق الناس حق 

دستمایه  :  چکیده گاه  تربیتی،  اهمیت  وجود  با  اسلام،  در  اغماض  و  عفو 
های عفو  های نادرست و افراط و تفریط در اجرا شده است. تقابل توصیه برداشت

هایی جدی درباره نسبت عفو و  آوری چون حدود و قصاص، پرسشبا احکام الزام
می  مطرح  نظریعدالت  پژوهش  این  اسلامی،  -سازد.  منابع  بررسی  با  تحلیلی 

بازسازی   شامل  تربیتی  کارکرد  هفت  و  کرده  واکاوی  را  اغماض  و  عفو  مفاهیم 
زمینه  خودکنترلی،  کرامت،  حفظ  جبران،  انگیزه  تحکیم  شخصیت،  توبه،  سازی 

رعایت   سایه  در  تنها  کارکردها  این  است.  نموده  شناسایی  را  الگودهی  و  روابط 
شروطی در چهار سطح شرعی، اخلاقی، حقوقی و تربیتی )مانند امید به اصلاح، 

بزه  عدالت( حقوق  حفظ  و  اصلاح  با  همراهی  بازدارندگی،  تضعیف  عدم  دیده، 
می  حقمحقق  میان  تفکیک  حقشوند.  و  تعیین الله  در  کلیدی  نقشی  الناس 

قلمرو عفو دارد؛ در جرائم عمومی، اجرای حد بر عفو مقدم است و عفوِ بدون  
توجهی به این شروط، انجامد. بیضابطه در این حوزه، به تضعیف بازدارندگی می 

زیان  یافته پیامدهای  دارد.  پی  در  عدالت  سستی  و  حقوق  تضییع  چون  باری 
کلیدی پژوهش آن است که عفو و عدالت مکمل یکدیگرند؛ عفو در حوزه حق 
شخصی و عدالت در حوزه حقوق عمومی اولویت دارد. عفو در اسلام، فضیلتی  

محور است. نوآوری این تحقیق، ارائه »الگوی مشروط عفو« و  مشروط و عدالت
 تبیین نسبت آن با عدالت در نظام اخلاقی و حقوقی اسلام است. 
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 .مقدمه و بیان مساله 1
برجسته فضایل  از  اغماض  و  در عفو  مهمی  نقش  که  هستند  اسلام  در  اخلاقی  ی 

ویژه قرآن و  تنظیم روابط انسانی و همبستگی اجتماعی دارند. در منابع اسلامی، به
تر کرّات بر ارزش این فضیلت تأکید شده است. با این حال، بررسی دقیقروایات، به 
می توصیهنشان  یک  اغماض، صرفاً  و  عفو  که  و  دهد  قید  بدون  و  ساده  اخلاقی  ی 

کند. در  شرط نیست، بلکه در بستر نظام اخلاقی و حقوقی منسجمی معنا پیدا می
های فراوان به عفو، احکامی چون حدود و قصاص نیز بر اجرای عدالت  کنار توصیه

هایی اساسی درباره نسبت  زمانی، پرسشو حفظ نظم اجتماعی تأکید دارند. این هم
ها،  این دو مفهوم و تعارض ظاهری میان آنها ایجاد کرده است. پاسخ به این پرسش

توجه هم »اخلاقینیازمند  دو ساحت  به  و »فقهی-زمان  است؛ -تربیتی«  حقوقی« 
بستر  در  که  است  مفهومی  بلکه  اخلاقی،  فضیلت صرفاً  یک  نه  در اسلام،  عفو  زیرا 

یابد. از الناس« معنا میالله« و »حقنظام حقوقیِ شریعت، با تأکید بر تفکیک »حق
سوی   از  و  دارند  تأکید  فردی  روابط  در  گذشت  و  عفو  بر  روایات  و  قرآن  سو،  یک 

الزامی می را  قصاص  و  اجرای حدود  در جرائم عمومی،  دوگانگیِ دیگر،  این  دانند. 
کند که ضمن حفظ کارکردهای تربیتی  ظاهری، ضرورت تبیین الگویی را ایجاب می 

این از  نماید.  مشخص  نیز  را  آن  حقوقیِ  چارچوب  پژوهش، عفو،  اصلی  پرسش  رو، 
اخلاقی منظومه  در  اغماض  و  عفو  جایگاه  با      تبیین  آن  نسبت  و  اسلام  و حقوقی 

فو و اغماض«  مند و متوازن از »عتوان الگویی نظامچگونه می ؛ این که     عدالت است
الزام احکام  با  تقابل  در  آن،  تربیتی  کارکردهای  که ضمن حفظ  داد  فقهی  ارائه  آورِ 

منجر  اجتماعی  بازدارندگی  و  عدالت  تضعیفِ  به  و  نگیرد  قرار  قصاص(  و  )حدود 
برای کاربرد عفو در نظام   نشود؟ الگویی مشروط و متوازن  ارائه   ، های هدف اصلی 

 تربیتی و اصلاحی است که خلأ موجود در ادبیات پژوهشی را پوشش دهد. 

 پیشینه پژوهش  .۲
انجام پژوهش  اغماض را میهای  توان در سه دسته جای داد:  شده در حوزه عفو و 

تطبیقی و  کارکردگرایانه  معناشناختی،  دسته.روایی-مطالعات  مدبر  در  نخست،  ی 
ترک ۳۷-۵، صص  1۴۰۰) با  را »گذشتی همراه  معناشناختی، صفح  رویکردی  با   )
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آن   تربیتی  کارکردهای  به  اما  دانسته،  عفو  از  برتر  را  آن  و  کرده  تعریف  سرزنش« 
( سه گونه بخشایش الهی، انسانی و  ۳1۳-2۷۹، صص  1۴۰1نپرداخته است. صفا )

های کاربرد بخشایش  در قالب قصاص را شناسایی کرده، اما به شروط و محدودیت
( همکاران  و  فشارکی  لسانی  است.  نکرده  توجه  انسانی  روابط  صص  1۳۹۶در   ،

کرده1۳۵-1۶۶ اشاره  و صفح  عفو  تفاوت  به  نظام(  رویکردی  فاقد  اما  به اند،  مند 
 .های آنها هستند شروط و آسیب

( کارکردهای تربیتی عفو ۹2-۷1، صص  1۳۹۴ی دوم، طیب حسینی )در دسته
یک  نگاه  اما  برشمرده،  آسیبرا  و  کارآمدی  شروط  به  و  داشته  عفو سویه  های 

( نیز به کارکردهای  ۳۴۶-۳21، صص  1۳۹۶لنگرودی و همکاران ) .نپرداخته است
اند، اما میان »تسامح« که بیشتر در حوزه عقاید کاربرد  اجتماعی تسامح اشاره کرده

کنش و  رفتار  حوزه  در  که  »عفو«  و  است،  دارد  مطرح  اجتماعی  و  فردی  های 
 .اند تفکیک نکرده

( به ارتباط 1۳1-11۵، صص  1۳۹۹ی سوم، شجاعی و اخوان طبسی )در دسته
مقدمه  را  عفو  و  کرده  اشاره  احسان  و  کردهعفو  معرفی  احسان  برای  به  ای  اما  اند، 

نپرداخته صفح  و  عفو  به  خاص  »واکاوی  طور  عنوان  با  دیگری  پژوهش  در  اند. 
کارکردهای عفو در روابط اجتماعی از منظر قرآن کریم«، هفت کارکرد برای عفو در  

تنش است:  شده  شناسایی  اجتماعی  دوست، روابط  به  دشمن  تبدیل  زدایی، 
مسالمت و همزیستی  محبوبیت  کسب  اسلام،  تبلیغ  اسلامی،  جامعه  انسجام  آمیز، 

(. این پژوهش با رویکرد ۳1۳-2۷۹، صص  1۴۰۰اصلاح خاطی )میرهادی تفرشی،  
برجسته-تفسیری مفسران  نظرات  از  استفاده  با  و  طباطبایی،  اجتماعی  چون  ای 

مکارم شیرازی، جوادی آملی، سید قطب و مغنیه به این کارکردها دست یافته، اما  
های روایی نیز منابعی چون های عفو نپرداخته است. در پژوهش به شروط و آسیب

پرداخته  عفو  روایات  به  پراکنده  صورت  به  بحارالانوار  و  غررالحکم  اما  الکافی،  اند، 
نظام استخراج  به  که  مستقلی  بپردازد،  پژوهش  تربیتی  رویکرد  با  عفو  روایات  مند 

 .وجود ندارد
زمان به  دهد که هیچ یک از مطالعات پیشین به طور هممرور پیشینه نشان می 

مؤلفه آسیبسه  و  شروط  کارکردها،  نپرداختهی  عفو  ازاین های  نوآوری  اند.  رو، 



  /اسلام: کارکردها، شروط و نسبت آن با عدالت یتیعفو مشروط در نظام تربمقاله علمی پژوهشی:               68

 یی طباطبای/ صادر

ی »الگوی مشروط عفو« است که برای نخستین بار تصویری  پژوهش حاضر در ارائه
دهد و خلأ موجود در مند از جایگاه عفو در نظام تربیتی اسلام ارائه میجامع و نظام

 .دهد ادبیات پژوهشی را پوشش می

 روش تحقیق -3
تحلیلی است و روش گردآوری داده ها کتابخانه ای  -پژوهش حاضر ازنوع توصیفی

است.جامعه کیفی  محتوای  تحلیل  نیز  تحلیل  قرآن وروش  شامل  بررسی  مورد  ی 
البیان و المیزان(، کتب لغوی )  العین، مفردات  کریم، تفاسیر معتبر )تبیان، مجمع 

و   الشیعه  وسائل  بحارالانوار،  الکافی،    ( حدیثی  جوامع  اللغه(،  مقاییس  و  راغب 
غررالحکم( و کتب فقهی مرتبط با حدود و قصاص )شرایع الاسلام و تحریرالوسیله(  

به    که  انتخاب است  جامعیت  و  قدمت  علمی،  اعتبار  اساس  بر  هدفمند  صورت 
در این پژوهش، ابتدا مفاهیم کلیدی مرتبط با عفو و     :هاروش تحلیل داده  .اند شده

از منابع مذکور استخراج و توصیف شدند.   اغماض و گذشت(  اغماض )عفو، صفح، 
فقهی،   احکام  و  روایات  آیات،  بستر  در  مفاهیم  این  محتوای  تحلیل  با  سپس 

تحلیل بر اساس تفکیک قلمرو  .های عفو استخراج گردید کارکردها، شروط و آسیب
الناس(، بررسی نسبت آن با عدالت، و شناسایی شروط کارآمدی  الله و حقعفو )حق

سه   بر همین  نیز  پژوهش  های  یافته  بخش  ساختار   ، اساس  این  بر  انجام شد.  آن 
منطقی  پیوستگی  تا  است  شده  تنظیم   ) ها  وآسیب  ،شروط  )کارکردها  محوراصلی 
میان روش تحلیل و یافته های تحقیق برقرار گردد و در نهایت الگوی مشروط عفو  
تبیین   نیز  با عدالت  آن  ونسبت  تدوین  ها  آسیب  و  ، شروط  کارکردها  سطح  درسه 

 گردد.

 چارچوب نظری -4
مفهوم  است:  استوار  محور اساسی  پایه سه  بر  پژوهش  این  نظری  شناسی  چارچوب 

عفو ، تبیین جایگاه آن در قرآن و تجلی آن در سیره معصومان )ع(. این سه محور، 
های عفو و اغماض را تشکیل  ساختار اصلی برای تحلیل کارکردها، شروط و آسیب

 .دهند می
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 مفهوم عفو -4-1
گوید: »عفو آن است عفو در لغت به معنای ترک و فروگذاشتن است. فراهیدی می

از عقوبت کسی که مستحق عقوبت است صرف نظر کنی« )فراهیدی،   ، 1۴۰۹که 
)راغب   .(2۳۵، ص  ۴ج دانسته  محو«  و  »ازاله  را  عفو  معنای  اصل  اصفهانی  راغب 

و ابن فارس آن را به »محو و نابود کردن« معنا کرده  (۳۴۷، ص  1۴12اصفهانی،  
ی »عفو« در قرآن کریم، دارای  (. واما »واژه2۹، ص  ۴، ج1۴۰۴است )ابن فارس،  

بهدلالت است؛  متعددی  معنایی  سیاقگونههای  برخی  در  که  مالِ  ای  معنای  به  ها 
( و در برخی دیگر، به معنایِ گذشت از خطا و 21۹تر از کفاف )بقره:  مازاد و فزون 

آنچه موضوعِ این پژوهش   لکن    (1۹۹کار رفته است.)اعراف:نظر از عقوبت بهصرف
که در بستر نظام  باشد دوم )گذشت از جرم و حقِ قانونی/اخلاقی( می معنای است،

حقوقی و اخلاقی اسلام ناظر بر تنظیم روابط اجتماعی و حل منازعات است.«.لذا 
، عفو به معنایِ ترکِ تنبیه یا قصاصِ کسی است که مستحقِ عقوبت   در این سیاق
  بوده است.«

 مفهوم صفح )اغماض( -4-۲
روی معنای  به  لغت  در  ح«  ف  »ص  ماده  از  کنارهصفح  و  است.  گرداندن  گیری 

می  روی ازهری  معنای  به  »صفح  است« نویسد:  آن  ترک  و  چیزی  از  گرداندن 
(. راغب اصفهانی آن را »ترک سرزنش« معنا  1۷۴-1۷۳، صص  ۴، ج1۴21)ازهری،  

(.  ۴12، ص  1۴12کرده و آن را رساتر و برتر از عفو دانسته است )راغب اصفهانی،  
»روی  به  را  آن  نیز  فارس  فارس،  ابن  )ابن  است  معنا کرده  ، ۳، ج1۴۰۴گرداندن« 

و  1۸۴ص   سرزنش  ترک  شامل  مجازات،  از  گذشت  بر  علاوه  صفح  بنابراین،   .)
 .شودمنشانه نیز میپوشی بزرگ چشم

 عفو  در قرآن -4-3
 آیات فرمان به عفو -4-3-1

بِالْعُرْفِ  مُرْ 
ْ
وَأ الْعَفْوَ  »خُذِ  آیه  است.  داده  فرمان  عفو   به  متعددی  آیات  در  قرآن 

)اعراف:   الْجَاهِلِینَ«  عَنِ  عْرِضْ 
َ
فرا  1۹۹وَأ مردم  با  مدارا  و  عفو  به  را  مؤمنان   )

مْرِهِ« )بقره:  می
َ
بِأ هُ  اللَّ تِیَ 

ْ
یَأ ی  ( مسلمانان را به 1۰۹خواند. آیه »فَاعْفُوا وَاصْفَحُوا حَتَّ
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می موظف  دشمنان  آزارهای  برابر  در  صفح  و  »وَلْیَعْفُوا عفو  آیه  همچنین  کند. 
)نور:   لَکُمْ«  هُ  اللَّ یَغْفِرَ  نْ 

َ
أ ونَ  تُحِبُّ لَا 

َ
أ محبوبیت  22وَلْیَصْفَحُوا  به  را  صفح  و  عفو   )

پیوند می  الهی  بلکه  مغفرت  نه فقط فضیلت اخلاقی،  را  آیات، عفو و صفح  این  زند. 
 .کنند ای دینی معرفی میوظیفه

 آیات مشروط کننده عفو -4-3-۲
)شوری:   هِ«  اللَّ عَلَی  جْرُهُ 

َ
فَأ صْلَحَ 

َ
وَأ عَفَا  »فَمَنْ  آیه  نیستند.  مطلق  فرامین  (  ۴۰این 

اصلاح  با  باید همراه  عفو  که  دارد  قْوَی«  تأکید  لِلتَّ قْرَبُ 
َ
أ تَعْفُوا  نْ 

َ
»وَأ آیه  باشد.  گری 

خُذْکُمْ ( عفو را مقرون به تقوا معرفی می 2۳۷)بقره:  
ْ
کند. در نقطه مقابل، آیه »وَلَا تَأ

)نور:   هِ«  اللَّ دِینِ  فِي  فَةٌ 
ْ
رَأ الهی 2بِهِمَا  اجرای حدود  در  عفو  و  رأفت  ممنوعیت  از   )

دهند که هم فضیلت آن  گوید. این آیات، تصویری متوازن از عفو ارائه میسخن می
 .کند شمارد و هم قلمرو و شروط آن را مشخص میرا به رسمیت می

 عفو و اغماض در سیره معصومان )ع( -4-4
آموزهسیره عینی  تجلی  )ع(  معصومان  عملی  عرصهی  در  قرآنی  و های  تربیت  ی 

است  به   .اصلاح  امید  و  مصلحت  به  مشروط  همواره  اغماض  و  عفو  سیره،  این  در 
بوده است از منابع  روایات و نقل .  اصلاح  این بخش،  استفاده در  تاریخیِ مورد  های 

»بحارالانوار »الکافی«،  همچون  سنی(  و  )شیعه  فریقین  معتبر  و  ،  «معروف 
ابن وسائل» النبویة«  »السیرة  »الارشاد«،  واقدی  الشیعه«،  »المغازی«  و  هشام 

های مکرر آنها در مصادر  اند. با توجه به شهرت رواییِ این وقایع و نقل انتخاب شده
تربیتی پژوهش  یک  در  استناد  برای  کافی  حجیت  و  اعتبار  از  روایی  -مختلف، 

تک اسنادِ  تفصیلیِ  بررسی  هرچند  حوصلهبرخوردارند،  از  آنها  پژوهش تک  این  ی 
 :ها عبارتند ازترین نمونه خارج است. مهم

 :عفو پیامبر اکرم )ص( در فتح مکه-4-4-1
پیامبر )ص( پس از پیروزی بر مکه، در کنار کعبه ایستاد و با عفو تاریخیِ »اذْهَبُوا  

)مجلسی،   لَقَاءُ«  الطُّ نْتُمُ 
َ
»لا  1۰۶، ص  21، ج1۳۸۰فَأ و فرمود:  بخشید  را  (، همگی 

نیست،  شما  بر  سرزنشی  هیچ  »امروز  یعنی  لَکُمْ«؛  هُ  اللَّ یَغْفِرُ  الْیَوْمَ،  عَلَیْکُمُ  تَثْرِیبَ 
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بیامرزد« را  شما  تفرشی،   خداوند  ص  1۴۰۰)میرهادی  با  2۹۷،  همراه  عفو  این   .)
نکته کرد.  تبدیل  اسلام  مدافعان  به  را  دشمنان  از  بسیاری  اصلاح،  به  ی امید 

فرصت قابل  عفو،  این  در  حکیمانهتوجه  دشمنان دهی  از  برخی  به  )ص(  پیامبر  ی 
که به صفوان بن امیه که از سران قریش و از فراریان بود، چهار  سرسخت بود؛ چنان

ی اسلام بیندیشد. صفوان در ابتدا درخواست دو ماه مهلت ماه مهلت داد تا درباره 
شهُرٍ« )بلکه برای تو چهار  

َ
ربَعَةِ أ

َ
کرد، اما پیامبر )ص( به او فرمود: »بَل لَکَ تَسییرُ أ

؛  ۸۷۳، ص  2، ج1۴۰۹؛ واقدی،  ۳۴۶، ص  1، ج1۳۷۵ماه مهلت است( )ابن هشام،  
(. پس از این مدت، 1۳۰۹، ص  ۳، ج1۳۸۷؛ طبری،  2۳، ص  ۸، ج1۴1۰ابن سعد،  

صفوان با ایمان واقعی بازگشت و به یکی از مدافعان اسلام تبدیل شد )ابن عبدالبر،  
دهد که  (. این رفتار نشان می 2۳، ص  ۸، ج1۴۰۷؛ ابن کثیر،  ۴۳۳، ص  1، ج1۴12

فرصت نیازمند  حکیمانه،  واقعی  عفو  پشیمانی  به  رسیدن  برای  خطاکار  به  دادن 
است و عجله در عفو، بدون توجه به آمادگی خطاکار، ممکن است از تأثیر تربیتی آن 

 .بکاهد 

 ملجم ی حکم  ابنواکنش قضایی  امیرالمؤمنین )ع( درباره-4-4-۲
فْنَ فَالْفَنَاءُ    

َ
نَا وَلِيُّ دَمِي وَ إِنْ أ

َ
بْقَ فَأ

َ
امام علی )ع( پس از ضربت خوردن فرمود: »إِنْ أ

فَاعْفُوا« )شریف رضی،   قُرْبَةٌ...  فَالْعَفْوُ لِي  عْفُ 
َ
أ إِنْ  وَ  نامه  1۴1۴مِیعَادِي  این  2۳،  (؛ 

یابد  ی قاتل نیز در چارچوب شرع معنا میدهد که عفو حتی دربارهوصیت نشان می
 .کند خوبی ترسیم میالله را بهالناس و حقو تفکیک حق

 تعامل  امام سجاد )ع( با فرد هتاک -4-4-3
آیه  تلاوت  با  امام  گفت،  ناسزا  )ع(  سجاد  امام  به  حسن  بن  حسن  که  ی هنگامی 

( و با نرمی و مهربانی به او فرمود: اگر آنچه 1۳۴عمران: »وَالْکَاظِمِینَ الْغَیْظَ...« )آل
خواهم و اگر نیست، خدا تو را بیامرزد. این گفتی در من هست، از خدا آمرزش می

 .(1۴۶-1۴۵، صص  2، ج1۴1۴برخورد موجب شرمندگی و پشیمانی او شد )مفید، 

  :برخورد امام حسین )ع( با حر بن یزید ریاحی-4-4-4
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بودند، آب   را بسته  به حر و هزار سوارش که راه  امام حسین )ع( در گرمای ظهر، 
)مفید،   کرد  سیراب  را  اسبانشان  و  ج1۴1۴داد  ص  2،  کریمانه، (.  ۷۸،  رفتار  این 

و  زمینه حر  تحول  در  ساز  »مدارا«  و  »احسان«  بارز  مصداق  کریمانه،  رفتار  این 
نظر از  برخورد با مخالف است که هرچند در چارچوب فقهی »عفو« به معنای صرف

به اما  نیست،  زمینهمجازات  تربیتی،  و  اخلاقی  راهکار  یک  و عنوان  حر  تحول  ساز 
دهد که فضای کرامت و احسان،  پیوستن او به کاروان امام شد. این واقعه نشان می

می عفو،  اعمال  از  پیش  تربیتیحتی  نقش  برای  تواند  بستری  و  کند  ایفا  بسزا  ای 
 . اصلاح رفتار فراهم آورد

 عفو در فقه اسلامی: نسبت آن با حدود، قصاص و تعزیرات-4-5
آموزه  کنار  حقوقیِ در  احکام  اسلامی  شریعت  عفو،  بر  تأکیدکننده  اخلاقیِ  های 

آوری چون حدود، قصاص و تعزیرات را وضع کرده است. این احکام، اگرچه در  الزام
تعارض به نظر می با روح عفو در  یکدیگرند نگاه نخست  اما در واقع مکمل   .رسند، 

های معیّنی برای جرائم دارای مصلحت عمومی )زنا، سرقت، شرب  حدود، مجازات
چراکه  نیست؛  جایز  آنها  در  عفو  جرم،  اثبات  از  پس  و  هستند  محاربه(  و  خمر 

فَةٌ ی حدود، بازدارندگی اجتماعی است. قرآن میفلسفه
ْ
خُذْکُمْ بِهِمَا رَأ

ْ
فرماید: »وَلَا تَأ

)نور:   هِ«  اللَّ دِینِ  روایت صحیحه 2فِي  در  و  )ع( (  صادق  امام  از  کناسی  ضُریس  ی 
اسِ   النَّ مِنْ حَقِّ  کَانَ  مَا  ا  مَّ

َ
فَأ مَامِ،  الِْْ دُونَ  هِ  لِلَّ تِي  الَّ الْحُدُودِ  عَنِ  یُعْفَی  آمده است: »لَا 

مَامِ« )کلینی،   الِْْ یُعْفَی عَنْهُ دُونَ  نْ 
َ
أ سَ 

ْ
بَأ فَلَا  (؛ یعنی  2۵2، ص  ۷، ج1۴۰۷فِي حَدٍّ 

تواند عفو کند، اما عفو از حقوق الناس در حدود، بدون حدود الهی را جز امام نمی
امام اجازه و  کند  اعتراف  خود  جرم  به  مجرم  اگر  البته  است.  جایز  نیز  امام  ی 

که امیرالمؤمنین )ع( سارقی را  تواند از مجازات او درگذرد؛ چنان مصلحت ببیند، می 
، 1۴۰۸ی بقره را حفظ بود، عفو فرمود )نوری،  که به دزدی اعتراف کرده و سوره

ی »حیات« جامعه قصاص اگرچه مجازات است، اما قرآن آن را مایه  .(۳۴، ص  1۸ج
می )بقره:   :کند معرفی  حَیَاةٌ«  الْقِصَاصِ  فِي  قصاص،  1۷۹»وَلَکُمْ  در  حال،  این  با   .)

صورت  توانند با دریافت دیه یا به حق عفو به اولیای دم واگذار شده است و آنان می 
نظر کنند؛ مشروط بر اینکه عفو به اصلاح و آشتی بینجامد: رایگان، از قصاص صرف
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)بقره:   بِإِحْسَانٍ«  إِلَیْهِ  دَاءٌ 
َ
وَأ بِالْمَعْرُوفِ  بَاعٌ  فَاتِّ شَيْءٌ  خِیهِ 

َ
أ مِنْ  لَهُ  عُفِيَ  (.  1۷۸»فَمَنْ 

مجازات  نیز  بازدارندهتعزیرات  حاکم  های  تشخیص  به  آنها  میزان  که  هستند  ای 
اصلاح  به  امید  و  شرایط خطاکار  به  توجه  با  آنها  در  تخفیف  و  عفو  و  شده  واگذار 

الناس )جرائم  ی حقبنابراین، در نظام فقهی اسلام، عفو در حوزه  .پذیر استامکان 
شود و اجرای حد  دیده و امید به اصلاح تعریف میخصوصی( با اولویت رضایت بزه

الله )جرائم عمومی( که در آن، مصلحت جمعی بر عفو فردی مقدم ی حقدر حوزه
دهد که عفو در است. این تفکیک، کلید فهم نسبت عفو و عدالت است و نشان می

می معنا  عدالت  که چارچوب  دارند  تأکید  نکته  این  بر  نیز  اجتماعی  مفسران  یابد. 
بینجامد  آشتی  و  اصلاح  به  که  است  ارزشمند  صورتی  در  تنها  قصاص  در  عفو 

و اجرای احکام کیفری در صورت نبود قدرت بر   (۳۶۳، ص  ۶، ج1۴1۷)طباطبایی،  
 (. 1۸۶، ص ۴، ج1۳۷۴دشمن، در اولویت است )مکارم شیرازی، 

 بندی چارچوب نظری جمع-5
ارائه  نظری  چارچوب  اساس  میبر  و  شده،  عفو  بررسی  برای  تحلیلی  الگویی  توان 

 :شوداغماض در منابع اسلامی ترسیم کرد که در سه محور اصلی سازماندهی می
شناسی است که در آن دو مفهوم »عفو« و »صفح« از یکدیگر محور نخست، مفهوم 

گردند تا در تحلیل آیات و روایات با دقت بیشتری به کار گرفته شوند. تفکیک می
آیات   نیز  و  عفو  به  فرمان  آیات  شامل  که  است  عفو  قرآنی  جایگاه  دوم،  محور 

میمشروط عفو  شناسایی کننده  قرآن  منظر  از  را  عفو  شروط  و  کارکردها  و  باشد 
بررسی  می با  که  است  اسلامی  فقه  و  )ع(  معصومان  سیره  سوم،  محور  کند. 

مند در سیره عملی آنان و نیز احکام فقهیِ مرتبط با  های عفو مشروط و هدفنمونه 
گردد. این چارچوب نظری، های عفو استخراج میحدود و قصاص، شروط و آسیب

یافته  تحلیل  بخشمبنای  در  آسیبها  و  شروط  )کارکردها،  بعدی  قرار های  ها( 
 .خواهد گرفت
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 های پژوهش یافته-6
های این پژوهش در شده در بخشِ روش تحقیق، یافتهبر پایه رویکردِ تحلیلیِ مطرح 

»آسیب و  کارآمدی«  »شروط  تربیتی«،  »کارکردهای  اصلیِ  محورِ  سه  شناسیِ  قالبِ 
  اند.دهی شدهعفو و اغماض« سامان 

 کارکردهای تربیتی عفو و اغماض -6-1
عفو و اغماض در نظام تربیتی اسلام دارای کارکردهای اساسی متعددی هستند که  

 :شوند در ادامه به تفکیک بررسی می

 بازسازی شخصیت و اصلاح رفتار  .-6-1-1
عفو زمانی ارزشمند است که به اصلاح و بازگشت خطاکار بینجامد و او را به جبران  

هِ«  گذشته و نیکوکاری ترغیب کند. قرآن می جْرُهُ عَلَی اللَّ
َ
صْلَحَ فَأ

َ
فرماید: »فَمَنْ عَفَا وَأ

(؛ یعنی »پس هرکس عفو کند و اصلاح نماید، پاداش او با خداست«. و ۴۰)شوری:  
حْسَانُ« )الرحمن:  نیز می إِلَاّ الِْْ حْسَانِ  (؛ یعنی »آیا پاداش ۶۰فرماید: »هَلْ جَزَاءُ الِْْ

است؟ نیکی  جز  می .«نیکی،  )ع(  علی  ذَنْباً امام  مِنْهُمْ  حَدٌ 
َ
أ اسْتَحَقَّ  »فَإِذَا  فرماید: 

عَقْلٌ« )ابن شعبه   لَهُ  کَانَ  لِمَنْ  رْبِ  الضَّ مِنَ  شَدُّ 
َ
أ الْعَفْوِ  مَعَ  الْعَذْلَ  فَإِنَّ  الْعَذْلَ  حْسِنِ 

َ
فَأ

(؛ یعنی »هرگاه کسی از آنان مستحق گناهی شد، او را نیکو  ۸۷، ص  1۴۰۴حرانی،  
بدنی   تنبیه  از  دارد،  عقل  که  کسی  برای  عفو  با  همراه  سرزنش  که  کن  سرزنش 
)نوری،   قُلُوبَهُمْ«  بِهِ  تَسْتَصْلِحْ  عَنْهُمْ  »اعْفُ  فرمود:  اکرم )ص(  پیامبر  مؤثرتر است«. 

(؛ یعنی »از آنها درگذر تا دلهایشان را اصلاح کنی«. در فتح مکه ۷، ص  ۹، ج1۴۰۸
)مجلسی،   لَقَاءُ«  الطُّ نْتُمُ 

َ
فَأ »اذْهَبُوا  عمومیِ  عفو  ج1۳۸۰با  ص  21،  یعنی  1۰۶،  (؛ 

تبدیل شدند   به دوستانی صمیمی  از دشمنان  بسیاری  آزادید«،  که همگی  »بروید 
بخش  )همان در  که  )ع(   1-۳-۳گونه  صادق  امام  گردید(.  بیان  تفصیل  با 

)کلینی،  می هُ«  اللَّ کُمُ  یُعِزَّ فَتَعَافَوْا  ا  عِزًّ الْعَبْدَ  یَزِیدُ  الْعَفْوَ  »إِنَّ  ص  2، ج1۴۰۷فرماید:   ،
می1۰۸ بنده  عزت  بر  عفو  »همانا  یعنی  عزیزتان  (؛  خدا  تا  کنید  عفو  پس  افزاید؛ 

برای جامعه است؛ چناندارد«. سیره الگویی عملی  امام ی عفو معصومان )ع(،  که 
تْ  صادق )ع( می

َ
عْطَاهُ مَا لَا عَیْنٌ رَأ

َ
ةَ وَ أ هُ الْجَنَّ دْخَلَهُ اللَّ

َ
نْ ظَلَمَهُ، أ فرماید: »مَنْ عَفَا عَمَّ
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ذُنٌ سَمِعَتْ« )کلینی،  
ُ
هرکس از کسی که به او  »(؛ یعنی  1۰۹، ص  2، ج1۴۰۷وَ لَا أ

ظلم کرده درگذرد، خداوند او را به بهشتی وارد کند که هیچ چشمی ندیده و هیچ  
وْبَةُ نَدَمٌ امام صادق )ع( در تبیین فرایند توبه می  .گوشی نشنیده است« فرماید: »التَّ

یعنی   یَعُودَ«؛  لَا  نْ 
َ
أ عَلَی  وَعَزْمٌ  بِالْجَوَارِحِ،  نْبِ  الذَّ وَتَرْكُ  سَانِ،  بِاللِّ وَاسْتِغْفَارٌ  بِالْقَلْبِ، 

»توبه عبارت است از: پشیمانی قلبی، استغفار زبانی، ترک گناه با اعضا و جوارح، و  
به روایت  این  بازگشت«.  بر عدم  نشان میعزم  فرایندی  خوبی  واقعی  توبه  که  دهد 

گاهی  چندمرحله ای است و عجله در عفو، پیش از تکمیل این مراحل، فرصت خودآ
 .کند و بازگشت درونی را از خطاکار سلب می

 حفظ کرامت انسانی و پیشگیری از طرد اجتماعی -6-1-۲
کند. وصیت امام علی )ع( درباره  عفو از تحقیر و طرد کامل خطاکار جلوگیری می

بِضَرْبَةٍ ابن  رْبَةُ  فَالضَّ مُتُّ  وَإِنْ  دَمِي  وَلِيُّ  نَا 
َ
فَأ عِشْتُ  »إِنْ  معناست:  این  گویای  ملجم 

رضی،   )شریف  جُلِ«  الرَّ عَنِ  نامه  1۴1۴وَاعْفُوا  ماندم، خود 2۳،  زنده  »اگر  یعنی  (؛ 
مرد  آن  از  و  ضربت  یک  برابر  در  ضربت  یک  مردم،  اگر  و  خویشم  خون  ولیّ 

 .درگذرید«

 تقویت خودکنترلی و مدیریت خشم -6-1-3
می  افزایش  را  مدیریت خشم  عفو، قدرت  از صفات  تمرین  را  ویژگی  این  قرآن  دهد. 

برمی  الْغَیْظَ  پرهیزگاران  وَالْکَاظِمِینَ  اءِ  رَّ وَالضَّ اءِ  رَّ السَّ فِي  یُنْفِقُونَ  ذِینَ  »الَّ شمارد: 
اسِ  النَّ عَنِ  ناخوشی  1۳۴عمران:  )آل «وَالْعَافِینَ  و  در خوشی  که  »کسانی  یعنی  (؛ 

می  میانفاق  فرو  را  خود  و خشم  مردم درمیکنند  از  و  پیامبر )ص( برند  گذرند«. 
خْلَاقِ الْعَفْوُ عِنْدَ الْغَضَبِ« )ابن شعبه حرانی،  می

َ
فْضَلُ الْْ

َ
(؛  ۴۸، ص  1۴۰۴فرماید: »أ

 .یعنی »برترین اخلاق، عفو به هنگام خشم است«

 تحکیم پیوندهای اجتماعی و ایجاد اعتماد -6-1-4
حْسَنُ  کند. قرآن میعفو، دشمنی را به دوستی تبدیل می

َ
أ تِي هِيَ  فرماید: »ادْفَعْ بِالَّ

هُ وَلِيٌّ حَمِیمٌ« )فصلت:   نَّ
َ
ذِي بَیْنَكَ وَبَیْنَهُ عَدَاوَةٌ کَأ (؛ یعنی »بدی را به نیکی ۳۴فَإِذَا الَّ

دفع کن که ناگاه کسی که میان تو و او دشمنی است، چنان شود که گویی دوستی 
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وا« )متقی هندی،  صمیمی است«. پیامبر )ص( می  ، ۵، ج1۴1۹فرماید: »تَعَافَوْا تَحَابُّ
یعنی  ۷۰۰۵ح   نیز می»(؛  و  بدارید«  یکدیگر را دوست  تا  »تَعَافَوْا  عفو کنید  فرماید: 

آمدی،   )تمیمی  بَیْنَکُمْ«  غَائِنُ  الضَّ ح  1۴1۰تَسْقُطِ  یکدیگر  ۵۰۴۶،  »از  یعنی  (؛ 
کینه  تا  میدرگذرید  )ع(  باقر  امام  بربندد«.  رخت  میانتان  از  را ها  »مردم  فرماید: 

(. این  ۳۶۰، ص  2، ج1۴۰۷تراشید« )کلینی،  ناسزا نگویید که برای خود دشمن می
می  ایجاد دشمنی روایت نشان  از  عفو،  با  توأم  رفتار  و  ناسزاگویی  از  پرهیز  که  دهد 

 .سازدجلوگیری کرده و پیوندهای اجتماعی را مستحکم می

 شروط کارآمدی تربیتی عفو و اغماض -6-۲
یابند که عفو در چارچوب شروط زیر صورت گیرد.  کارکردهای فوق زمانی تحقق می 

دهد که این شروط در یک سطح قرار ندارند و از منشأهای تر نشان میبررسی دقیق
قلمرو فقهی عفو   .گیرند متفاوتی نشأت می آنها ریشه در احکام شرعی و  از  برخی 

روان و  اخلاق  حوزه  به  برخی  بازمیدارند،  فردی  به شناسی  ناظر  گروهی  گردند، 
شناسی اجرای عفو در ای دیگر به روشاند و دستهدیده و نظم اجتماعیحقوق بزه

مربوط می  تربیت  ازاینفرایند  برای شفافشوند.  این  رو،  میان  منطقی  رابطه  سازی 
 :دهیمسامان می چهار سطحشروط، آنها را در 

 سطح اول: شروط شرعی و فقهی )تعیین قلمرو و جواز عفو( 
سازند که  کنند و مشخص میاین شروط، چارچوب شرعیِ اعمال عفو را ترسیم می

حوزه چه  در  حوزهعفو  چه  در  و  مجاز  سطح،  هایی  این  است.  ممنوع  هایی 
تصمیمبنیادی  گونه  هر  از  پیش  زیرا  است؛  سطح  از  ترین  باید  عفو،  درباره  گیری 

 .مشروعیت شرعی آن اطمینان حاصل شود
عفو تنها در حوزه   :الناس الله و حق. تفکیک قلمرو بر اساس حق1شرط  

و حدود  جرائم خصوصی )حق جرائم عمومی  در حوزه  و  است  اعمال  قابل  الناس( 
با در  الهی )حق و  با نظر حاکم شرع  نیست؛ مگر در موارد استثنایی که  الله( جایز 

فَةٌ فِي » :فرماید تر صورت گیرد. قرآن مینظر گرفتن مصالح عالی
ْ
خُذْکُمْ بِهِمَا رَأ

ْ
وَلَا تَأ

هِ« )نور:   هِ دُونَ  ( و امام صادق )ع( می2دِینِ اللَّ تِي لِلَّ فرماید: »لَا یُعْفَی عَنِ الْحُدُودِ الَّ
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مَامِ«   الِْْ دُونَ  عَنْهُ  یُعْفَی  نْ 
َ
أ سَ 

ْ
بَأ فَلَا  حَدٍّ  فِي  اسِ  النَّ حَقِّ  مِنْ  کَانَ  مَا  ا  مَّ

َ
فَأ مَامِ،  الِْْ
 .(2۵2، ص ۷، ج1۴۰۷)کلینی، 

در   :. عدم تضعیف بازدارندگی اجتماعی و رعایت مصالح عمومی ۲شرط 
می تهدید  را  کیان جامعه  یا  نظم عمومی  امنیت،  که  محاربه،  جرائمی  )مانند  کنند 

یا سرقت افساد فی  بر آن  های سازمان الارض  یافته(، عفو ممنوع است و اجرای حد 
الخاصة« المصلحة  العامة مقدمة علی  قاعده فقهی »المصلحة  اینجا   مقدم است.  در 

 .راهنماست
 های درونی و فردی( شناختی )زمینهسطح دوم: شروط اخلاقی و روان

امکان  شرعی  چارچوب  در  عفو  اعمال  آنکه  از  بررسی پس  به  نوبت  شد،  پذیر 
میآمادگی درونیِ خطاکار  فردِ  های  اخلاقیِ  و  روانی  به وضعیت  این شروط،  رسد. 

 .شودخطاکار مربوط می
  :. امید به اصلاح و عدم اصرار بر خطا 3شرط  

نشانه  خطاکار  فرد  که  است  مؤثر  زمانی  عزم  عفو  و  ندامت  پشیمانی،  از  هایی 
کریم می قرآن  باشد.  ساخته  آشکار  در خود  را  ترک خطا  برای  »وَلَمْ جدی  فرماید: 

وا عَلَیٰ مَا فَعَلُوا وَهُمْ یَعْلَمُونَ« )آل فرماید: »لَا ( و امام علی )ع( می1۳۵عمران:  یُصِرُّ
 (. 1۰۴۵2، ح 1۴1۰عَفْوَ مَعَ إِصْرَارٍ« )تمیمی آمدی، 

بزه حقوق  )رعایت  قضایی  و  حقوقی  شروط  سوم:  نظم سطح  و  دیده 
 قضایی( 

بر خطاکار می که  تأثیری  از هرگونه  فارغ  بزهعفو،  با حقوق  نظم گذارد،  و  دیده 
می  تضمین  شروط  این  است.  خورده  گره  تضییع  قضایی  قیمت  به  عفو  که  کنند 

 .حقوق دیگران یا تضعیف نظام عدالت تمام نشود
بزه4شرط   او. رعایت حقوق  جرائم خصوصی   :دیده و کسب رضایت  در 

بزه کامل  رضایت  به  منوط  عفو  دیات(،  و  قصاص  و  )مانند  است  دم  اولیای  یا  دیده 
فرماید: »فَمَنْ عُفِيَ  توان به اجبار به عفو وادار کرد. قرآن کریم میکس را نمیهیچ

بِإِحْسَانٍ« )بقره:   إِلَیْهِ  دَاءٌ 
َ
وَأ بِالْمَعْرُوفِ  بَاعٌ  فَاتِّ شَيْءٌ  خِیهِ 

َ
أ مِنْ  امام صادق 1۷۸لَهُ  ( و 
می )حر  )ع(  یَسْتَوْفِیَ«  نْ 

َ
أ فَلَهُ  بِالْعَفْوِ  یَرْضَ  فَلَمْ  جُلِ  الرَّ عَلَی  اعْتَدَی  »إِذَا  فرماید: 

 .( ۳۴۹، ص  2۸، ج1۴۰۹عاملی، 
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و  اجرا  )چگونگی  عملیاتی  و  تربیتی  کارآمدی  شروط  چهارم:  سطح 
 بخشی( نتیجه

نحوه به  نوبت  حقوقی،  و  اخلاقی  شرعی،  شروط  تأمین  از  عفو پس  اجرای  ی 
ی احساسی، به  این شروط، ضوابطی هستند که عفو را از یک اقدام ساده .رسد می

 .کنند یک راهکار تربیتیِ هوشمندانه و هدفمند تبدیل می 
احسان5شرط   و  اصلاح  با  عفو  همراهی  به  :.  فرد  بازگشت  به  باید  عفو 

قرآن   بینجامد.  نیکوکاری  برای  انگیزه  ایجاد  و  گذشته  خطاهای  جبران  جامعه، 
)شوری:  می هِ«  اللَّ عَلَی  جْرُهُ 

َ
فَأ صْلَحَ 

َ
وَأ عَفَا  »فَمَنْ  )ع( ۴۰فرماید:  علی  امام  و   )

نْفَعُ الْعَفْوِ مَا کَانَ فِی مَوْضِعِ إِصْلَاحٍ« )تمیمی آمدی، می
َ
 .(2۵2۰، ح  1۴1۰فرماید: »أ

تربیتی. رعایت سلسله6شرط   به :مراتب  باید  و عفو  راهکار  آخرین  عنوان 
پس از طی مراحل قبلی )تذکر، موعظه، هشدار و تهدید( صورت گیرد. امام علی )ع(  

بِالْعُقُوبَةِ به مالک اشتر می تَعْجَلْ  مُورِهِمْ وَ لَا 
ُ
أ یَخْفَی لَکَ مِنْ  ا   «فرماید: »وَ اعْفُ عَمَّ

نامه  1۴1۴)شریف رضی،   دارد۵۳،  تأکید  هدایت  در  تدریج  اصل  بر  نیز  قرآن   .): 
اسِ عَلَی مُکْثٍ« هُ عَلَی النَّ

َ
 .(1۰۶)اسراء:  »وَقُرْآنًا فَرَقْنَاهُ لِتَقْرَأ

عدالت۷شرط   رعایت  و  تبعیض  از  پرهیز  ضوابط   :.  اساس  بر  باید  عفو 
عنوان امتیازی برای افراد خاص مشخص و برابر برای همگان اعمال شود و نباید به

بر اساس سلیقه امام علی )ع( مییا  باشد.  عِنْدَ  های شخصی  الْعَفْوَ  وَ  اکَ  »إِیَّ فرماید: 
« )تمیمی آمدی،   .(۳۰۴۷، ح 1۴1۰الْقُدْرَةِ إِذَا کَانَ یُوهِنُ الْحَقَّ

 بندی و رابطه منطقی میان شروط   جمع 
دهند و هر سطح ،  پیوسته را  تشکیل می  هم  ی بهاین چهار سطح، یک زنجیره

کند که »آیا تعیین می   :سطح اول )شرعی و فقهی(  :ساز سطح بعدی استزمینه  
 اساساً عفو در این مورد جایز است؟«  

روان و  )اخلاقی  دوم  می :شناختی(سطح  برای  تعیین  خطاکار  »آیا  که  کند 
 پذیرش عفو آماده است؟« 

قضایی( و  )حقوقی  سوم  می  :سطح  بزهتعیین  »آیا  که  موافق  کند  عفو  با  دیده 
 است؟«  
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عملیاتی( و  )تربیتی  چهارم  می :سطح  چه تعیین  در  و  چگونه  »عفو  که  کند 
 زمانی اجرا شود؟«

از نادیده گرفتن قلمرو شرعی عفو گرفته    -توجهی به هر یک از این سطوح  بی 
ی کارآمدی تربیتی را گسسته و عفو را از تواند زنجیرهمی   -تا عجله در اجرای آن  

نظام نگاه  این  کند.  تبدیل  اجتماعی  آسیب  یک  به  اخلاقی  فضیلت  تمایز  یک  مند، 
تنبیه   صرفاً  یا  احساسی  رویکردهای  از  را   اسلام  در  عفو  به اساسی  خوبی    محور 

 سازد. ترسیم می

 شناسی عفو و اغماض آسیب   -6-3
هنگامی که شروط مذکور رعایت نشوند، عفو و اغماض نه تنها کارکرد تربیتی خود 

های فردی و اجتماعی متعددی منجر توانند به آسیبدهند، بلکه میرا از دست می
 :ها در شش محور قابل بررسی استشوند. این آسیب

 گستاخی مجرم و تشویق به تکرار جرم -6-3-1
ادامه به  را  متخلف  فرد  نابجا،  میعفو  جسور  ظلم  )ع(  ی  امیرالمؤمنین  کند. 

آمدی،  می إِصْرَارٍ« )تمیمی  مَعَ  عَفْوَ  پیامبر سیره .( 1۰۴۵2، ح  1۴1۰فرماید: »لَا  ی 
را   او  بدر  در جنگ  ایشان  معناست؛  این  گویای  ابوعزه جمحی  با  برخورد  در  )ص( 

شکنی کرد و در جنگ احد دوباره به مقابله با اسلام پرداخت. عفو کرد، اما او پیمان 
فرمود:   )ص(  پیامبر  شد،  اسیر  دوم  بار  که  جُحرٍ هنگامی  مِن  المُؤمِنُ  یُلدَغُ  »لا 

تَینِ  ؛ ابن هشام،  1۷۵، ص  ۴، ج1۴۰۹و دستور قتل او را صادر فرمود )واقدی،    «مَرَّ
دهد که  (. این واقعه نشان می۸۰، ص  ۵، ج1۴1۵؛ ابن حجر،  1۵۷، ص  1، ج 1۳۷۵

بازنمی خود  از خطای  که  کسانی  مورد  در  مکرر  نیست،  عفوِ  مفید  تنها  نه  گردند، 
 .شودساز گستاخی بیشتر آنان میبلکه زمینه

 دیده تضییع حقوق بزه-6-3-۲
بزه رضایت  بدون  میعفو  کریم  قرآن  اوست.  به  ظلم  یُحِبُّ دیده،  لَا  هُ  »إِنَّ فرماید: 

)شوری:   الِمِینَ«  او«  ۴۰الظَّ رضایت  بدون  دیگری  »تضییع حق  را  ظلم  مفسران   .)
، ص  1۸، ج1۴1۷؛ طباطبایی،  2۳۴، ص  1، ج1۴12اند )راغب اصفهانی،  معنا کرده
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ای برخوردار است و عفو در آن  الناس از اهمیت ویژه(. در نظام اسلامی، حق1۵۶
)طباطبایی،   است  حق  صاحب  رضایت  به  ج1۴1۷منوط  ص  ۴،  طوسی، ۸۹،  ؛ 

(. در منابع حدیثی نیز 112، ص  1۹، ج1۴1۴؛ علامه حلی،  1۴۵، ص  ۶، ج1۳۸۷
عاملی،   )حر  است  شده  تأکید  معنا  این  ص  ۸، ج1۴۰۹بر  عیاشی،  ۳۴۵،  ، 1۳۸۰؛ 

دیده، مصداق بارز ظلم و تضییع حق بنابراین، عفو بدون رضایت بزه  .(1۷۸، ص  2ج
 .است

 تضعیف بازدارندگی اجتماعی و امنیت عمومی-6-3-3
جنبه که  جرائمی  در  فلسفهعفو  دارند،  عمومی  مجازات ی  وجودی  که ی  را  ها 

تضعیف می »حیات« است،  می جامعه  کریم  قرآن  الْقِصَاصِ  کند.  فِي  »وَلَکُمْ  فرماید: 
)بقره:   لْبَابِ« 

َ
الْْ ولِي 

ُ
أ یَا  کرده1۷۹حَیَاةٌ  تأکید  مفسران  جنبه(.  قصاص  که  ی اند 

است  انتقام  فساد  از  جلوگیری  و  اجتماعی  نظام  آن حفظ  هدف  بلکه  ندارد،  جویی 
ج1۴1۷)طباطبایی،   ص  2،  پسندیده  2۷۶،  شخصی  جرائم  در  گذشت  و  عفو   .)

بی عفو  عمومی،  جرائم  در  اما  جریاست،  موجب  ناامنی مورد  و  مجرمان  شدن 
شیرازی،  می )مکارم  ج1۳۷۴شود  ص  2،  تشریع 1۷۹،  در  الهی  حکمت  این   .)

)طبری،   است  قتل  از  بازدارندگی  قرطبی،  2۳۴، ص  2، ج1۴12قصاص،  ، 1۳۸۵؛ 
(. از منظر فقهی نیز قصاص واجب ۳2، ص  ۵، ج1۴2۰؛ فخر رازی،  2۳۰، ص  2ج

؛  12۳، ص  ۶، ج1۳۸۷دم جایز نیست )طوسی،  است و عفو در آن بدون رضایت ولی
 (. ۸۹، ص 1۹، ج 1۴1۴علامه حلی، 

 وهن نظام عدالت و ایجاد تبعیض -6-3-4
سلیقه نظام عفوهای  مشروعیت  و  کرده  نقض  را  برابری  اصل  ضابطه،  بدون  و  ای 

إِذَا  برد. امام علی )ع( میقضایی را زیر سؤال می الْقُدْرَةِ  عِنْدَ  الْعَفْوَ  اکَ وَ  فرماید: »إِیَّ
« )تمیمی آمدی،  عدالت در نظام اسلامی، »قرار   .( ۳۰۴۷، ح 1۴1۰کَانَ یُوهِنُ الْحَقَّ

می محسوب  ظلم  نابجا،  عفو  و  است  خود«  جای  در  چیزی  هر  شود  دادن 
ج1۴1۷)طباطبایی،   ص  12،  رعایت ۳۴۵،  لزوم  بر  نیز  سنت  اهل  منابع  در   .)

،  1، ج1۴2۰؛ ابن تیمیه،  12۳، ص  1، ج 1۴1۶مساوات تأکید شده است )ماوردی،  
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(. همچنین عفو نابجا در حاکمان و مربیان، هیبت و اقتدار آنان را تضعیف ۸۹ص  
)غزالی،  می ج1۴1۵کند  ص  2،  نراقی،  2۳۴،  ج1۴۰۵؛  ص  1،  ی  سیره   .(1۷۸، 

قائل   تبعیض  الهی  حدود  اجرای  در  ایشان  که  است  آن  گویای  نیز  )ص(  پیامبر 
 .(۳۴۵، ص 1، ج 1۳۷۵شدند )ابن هشام، نمی

 تقدم مستحب بر واجب )سقوط اصلاح( -6-3-5
ی واجب است، در حالی که عفو  جامعه و جلوگیری از فساد، یک وظیفه »اصلاح«

در حقوق شخصی معمولًا مستحب است. اگر عفو باعث شود که اصلاح از بین برود، 
اصلاح   به  مقید  را  عفو  کریم  قرآن  است.  واجب  بر  ترجیح مستحب  معنای  به  این 

است )شوری:   :کرده  هِ«  اللَّ عَلَی  جْرُهُ 
َ
فَأ صْلَحَ 

َ
وَأ عَفَا  تأکید  ۴۰»فَمَنْ  مفسران   .)

اند که اگر عفو موجب فساد شود، دیگر مصداق این آیه نیست و ترک آن واجب  کرده
)طباطبایی،  می ج1۴1۷گردد  صص  1۸،  شیرازی،  1۵۸-1۵۹،  مکارم  ،  1۳۷۴؛ 

صص  21ج قاعده۸2-۸۳،  فقهی،  منظر  از  حکم  (.  مستحب«  بر  واجب  »تقدم  ی 
، 1، ج1۴1۵؛ انصاری،  2۳۴، ص  1۵، ج1۳۶2کند که واجب مقدم است )نجفی،  می

، 2، ج 1۴۰۷(. در منابع حدیثی نیز بر این معنا تأکید شده است )کلینی،  1۷۸ص  
کند که هر حکمی که به ی فقهی »لا ضرر« نیز دلالت می قاعده .(1۵۷-1۵۶ص  

بنابراین، عفو در  12۳، ص  2، ج1۴1۵ضرر منتهی شود، مردود است )انصاری،    .)
گردد )حر عاملی،  صورتی که موجب فساد شود، از استحباب خارج شده و حرام می

 .(2۷۸، ص 1۵، ج 1۴۰۹

گاهی و بازگشت -6-3-6  از بین رفتن فرصت خودآ
و  گاهی  فرصت خودآ بازگشت،  برای  آمادگی خطاکار  به  توجه  بدون  عفو،  در  عجله 

او سلب می را از  را  تحول درونی  برادران  کند. داستان حضرت یوسف )ع( که عفو 
از سال )یوسف:  پس  داد  انجام  و اظهار پشیمانی  نشان می۹2ها دوری  که (،  دهد 

تر است. خداوند در  ای عمیقساز توبهدادن به خطاکار برای بازگشت، زمینهفرصت
مْلِي لَهُمْ إِنَّ کَیْدِي مَتِینٌ« )اعراف:  قرآن از سنت »امهال« خود سخن می

ُ
گوید: »وَأ
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ازاین1۸۳ مرحله(.  به  آنکه خطاکار  از  پیش  عفو،  در  درونی  رو، عجله  پشیمانی  ی 
 کند رسیده باشد، فرایند طبیعی اصلاح رفتار را مختل می

 

 بحث و تحلیل -۷
های عفو و اغماض  های این پژوهش که در سه بخش کارکردها، شروط و آسیبیافته 

نشان  گردید،  تربیتی ارائه  نظام  در  عفو  جایگاه  از  متوازن  و  جامع  الگویی  دهنده 
یافته  بخش،  این  در  است.  میاسلام  تحلیل  اصلی  محور  چهار  در  )ها  (  1گردند: 

( نسبت میان راهکار تربیتی و 2تفاوت بنیادین عفو در اسلام با رویکردهای رایج، )
( تربیت،  سیاست۳نتیجه  برای  چارچوبی  مثابه  به  عفو  مشروط  الگوی  و  (  گذاری، 

 .ها با پیشینه پژوهشی( نسبت این یافته ۴)

 تفاوت بنیادین عفو در اسلام با رویکردهای رایج-۷-1
دهد که عفو در نظام تربیتی اسلام، برخلاف برخی  های این پژوهش نشان مییافته 

کنند، دارای  قید و شرط معرفی میهای رایج که آن را فضیلتی مطلق و بی برداشت
مند است. این ویژگی، عفو اسلامی را از دو رویکرد رایج  چارچوبی مشروط و هدف

 :سازددیگر متمایز می
به مسیحی،  سنت  در  آموزهنخست،  در  و  ویژه  مطلق  عفو  بر  جدید،  عهد  های 

و بی خطاکار  آمادگی  از  فارغ  رویکرد،  این  در  عفو  است؛  شده  تأکید  شرط  و  قید 
بزه میحقوق  محسوب  اخلاقی  فضیلت  یک  را دیده،  عفو  اسلام  مقابل،  در  شود. 

بزه حقوق  »رعایت  و  خطا«  بر  اصرار  »عدم  اصلاح«،  به  »امید  به  دیده«  مشروط 
داند. این تفاوت، ریشه در نگاه متفاوت به عدالت دارد؛ در اسلام، عدالت مقدم  می

می  معنا  عدالت  چارچوب  در  تنها  عفو  و  است  عفو  بیشتر،  بر  تفصیل  )جهت  یابد 
 .( ۴-۳ر.ک: بخش 

نظام  به دوم،  معاصر،  قضایی  آن های  اثبات ویژه  مکاتب  تأثیر  تحت  که  گرا  هایی 
گرفته ظرفیت شکل  از  و  متمرکزند  مجازات  بر  غالباً  غافل اند،  عفو  اصلاحی  های 

برای  می فرصت  »ایجاد  شخصیت«،  »بازسازی  بر  تأکید  با  اسلام  مقابل،  در  مانند. 
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می ارائه  متوازن  رویکردی  اجتماعی«،  پیوندهای  »تحکیم  و  به  توبه«  هم  که  دهد 
 .کند اصلاح فردی توجه دارد و هم بازدارندگی اجتماعی را حفظ می

 

 نسبت میان راهکار تربیتی و نتیجه تربیت: تفکیکی ضروری -۷-۲
یکی از نکات مهمی که در این پژوهش مورد تأکید قرار گرفت، تفکیک میان راهکار 

های پیشین )مانند طیب حسینی،  تربیتی و نتیجه تربیت است. در برخی از پژوهش
(، این دو سطح با یکدیگر خلط شده و »تحول شخصیت« که  ۹2-۷1، صص  1۳۹۴

 .نتیجه عفو است، به عنوان »راهکار تربیتی« معرفی گردیده است
مییافته  نشان  پژوهش  این  اغماض، صفح،  های  عفو،  تربیتی:  راهکارهای  که:  دهد 

و روش ...تغافل  و  کار ابزارها  به  خطاکار  اصلاح  برای  مربی  که  هستند  هایی 
نتیجه تربیتی: تحول شخصیت، بازگشت به جامعه، کاهش جرم و... نتایج   .گیردمی

حاصل  راهکارها  صحیح  کاربرد  از  شروط،  رعایت  صورت  در  که  هستند  مطلوبی 
)می که:  است  اهمیت  حائز  رو  آن  از  سطح  دو  این  تفکیک  ارزیابی 1شوند.   )

به کار گرفته شود  کارآمدی راهکارها را ممکن می  به عنوان راهکار  اگر عفو  سازد. 
اصلاح(   به  امید  )مانند  کارآمدی  شروط  باید  نشود،  محقق  شخصیت  تحول  اما 

( شوند.  مطلق2بازبینی  از  می(  جلوگیری  راهکارها  به  انگاری  همیشه  عفو  کند. 
از منظر تحول شخصیت منجر نمی  به رعایت شروط است.  نتیجه منوط  این  شود؛ 

نظریه روان  با  تفکیک  این  تربیتی،  رفتاردرمانی شناسی  و  اجتماعی  یادگیری  های 
شناختی نیز همخوانی دارد که بر نقش شرایط و بستر در تحقق نتایج تربیتی تأکید 

 .دارند 

گذاری تربیتی و الگوی مشروط عفو: چارچوبی برای سیاست-۷-3
 قضایی 

توان الگوی مشروط عفو را در سه سطح ترسیم  های این پژوهش، می بر اساس یافته 
 :کرد
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عفو در صورت رعایت شروط، به هفت   -کارکردها )نتایج مطلوب(    سطح اول:
می منجر  اصلی  جبران، حفظ  کارکرد  برای  انگیزه  ایجاد  شخصیت،  بازسازی  شود: 

پیوندهای اجتماعی و  برای توبه، تحکیم  ایجاد فرصت  تقویت خودکنترلی،  کرامت، 
 .الگودهی

دوم: تحقق(    سطح  )الزامات  رعایت  شروط  به  منوط  کارکردها  این  تحقق 
  :بندی هستندقابل دسته  چهار سطحشروطی است که در 

الناس، عدم تضعیف بازدارندگی الله و حق: تفکیک حق  سطح شرعی و فقهی
 اجتماعی 

 : امید به اصلاح و عدم اصرار بر خطا  شناختیسطح اخلاقی و روان
 دیده و کسب رضایت او:  رعایت حقوق بزهسطح حقوقی و قضایی

با اصلاح، رعایت سلسله  سطح تربیتی و عملیاتی  تربیتی و : همراهی  مراتب 
 پرهیز از تبعیض

در صورت عدم رعایت شروط، عفو به    -ها )نتایج نامطلوب(  آسیب  سطح سوم:
بزهشش آسیب عمده منجر می دیده، تضعیف شود: گستاخی مجرم، تضییع حقوق 

فرصت   رفتن  بین  از  و  عفو  ارزش  حبط  عدالت،  نظام  وهن  اجتماعی،  بازدارندگی 
 .توبه

سه الگوی  میاین  سیاستسطحی  برای  چارچوبی  عنوان  به  در  تواند  گذاری 
آموزشی، کارکردهای نظام نظام  قرار گیرد. در  تربیتی و قضایی مورد استفاده  های 

مورد نظر عبارت است از بازسازی شخصیت، ایجاد انگیزه و الگودهی که تحقق آنها  
مراتب تربیتی است و منوط به رعایت شروطی چون امید به اصلاح و رعایت سلسله

هایی نظیر گستاخی خطاکار و از بین رفتن فرصت توبه توجهی، آسیبدر صورت بی
آید. در نظام قضایی، کارکردهای مورد نظر شامل بازگشت مجرم به جامعه و  پدید می

دیده و عدم  باشد که با رعایت شروطی مانند رعایت حقوق بزهکاهش تکرار جرم می
می محقق  اجتماعی  بازدارندگی  آسیبتضعیف  صورت،  این  غیر  در  و  هایی  گردد 

نماید. در نظام خانواده نیز  دیده و وهن نظام عدالت رخ می چون تضییع حقوق بزه 
کرامت  و حفظ  خانوادگی  پیوندهای  تحکیم  از  است  عبارت  نظر  مورد  کارکردهای 
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افراد که منوط به رعایت شروط همراهی عفو با اصلاح و عدم اصرار بر خطا است و  
میبی شروط  این  به  بدین  توجهی  بینجامد.  عفو  ارزش  حبط  و  گستاخی  به  تواند 

سطحی امکان کاربرد هدفمند و مشروط عفو و اغماض را ترتیب، این چارچوب سه
 .آوردهای مختلف تربیتی و قضایی فراهم میدر عرصه

 
 

 ها با پیشینه پژوهشی نسبت یافته-۷-4
های این پژوهش، ضمن تأیید برخی از نتایج مطالعات پیشین، بر آنها افزوده و یافته 

 .کند های آنها را تکمیل میدر مواردی نقص
)مدبر،    نخست، پیشین  معناشناختی  صفا،  1۴۰۰مطالعات  لسانی  1۴۰1؛  ؛ 

و همکاران،   به1۳۹۶فشارکی  کرده(  تأکید  و صفح  عفو  میان  تمایز  بر  اند.  درستی 
به که »صفح«  داد  نشان  تمایز،  این  تأیید  پژوهش ضمن  ترک  این  با  دلیل همراهی 

 .سازدسرزنش، کارکرد بازسازی شخصیت را با عمق بیشتری محقق می
( به کارکردهای مثبت عفو  1۳۹۴مطالعات کارکردگرایانه )طیب حسینی،    دوم،

اند. در پژوهش »واکاوی  ها غافل بودهاند، اما از توجه به شروط و آسیباشاره کرده
،  1۴۰۰کارکردهای عفو در روابط اجتماعی از منظر قرآن کریم« )میرهادی تفرشی،  

و  ۳1۳-2۷۹صص   شروط  به  اما  شده،  شناسایی  عفو  برای  کارکرد  هفت  نیز   )
پژوهش نشان داد که کارکردهای عفو مشروط آسیب این  نپرداخته است.  های آن 

زا نیز  هستند و در صورت عدم رعایت شروط، عفو نه تنها کارآمد نیست، بلکه آسیب
ازاینمی بیباشد؛  عفو  برای  اصلی  آسیب  شناسایی شش  با  موجود رو،  ضابطه، خلأ 

 .شناسی عفو را پوشش داده استی آسیبدر حوزه
حوزه  سوم، به در  »امید  بر  تأکید  با  عفو  اسلامی  الگوی  ترمیمی،  عدالت  ی 

بزه  حقوق  »رعایت  اجتماعی«، اصلاح«،  بازدارندگی  تضعیف  »عدم  و  دیده« 
می ارائه  متوازن  حقرویکردی  اساس  بر  عفو  قلمرو  تفکیک  با  که  و  دهد  الله 

 .الناس، از رویکردهای رایج عدالت ترمیمی متمایز استحق
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نظام فقهی-۷-5 در  تفکیک -نسبت عفو و عدالت  اسلام:  تربیتی 
 الناس الله و حقحق 

فقهیهمان نظام  در  عدالت  و  عفو  نسبت  شد،  تبیین  تفصیل  به  قبلا  که  -گونه 
گردد. در حقوق الله« تعیین میالناس« و »حقتربیتی اسلام بر اساس تفکیک »حق

)حق بهشخصی  است؛  کرامت  و  عفو  اولویت  بر  اصل  جرائم گونه الناس(  در  که  ای 
بزه دیات،  و  قصاص  مانند  میخصوصی  دم  اولیای  یا  از  دیده  خود،  عفو  با  توانند 

صرف مجازات  میاجرای  باره  این  در  قرآن  کنند.  مِنْ  نظر  لَهُ  عُفِيَ  »فَمَنْ  فرماید: 
دَاءٌ إِلَیْهِ بِإِحْسَانٍ« )بقره:  

َ
بَاعٌ بِالْمَعْرُوفِ وَأ خِیهِ شَيْءٌ فَاتِّ

َ
(. اما در حقوق عمومی 1۷۸أ

)حق الهی  تا و  است  مقدم  عفو  بر  مجازات  و  عدالت  اجرای  حدود،  مانند  الله( 
نشود تضعیف  اجتماعی  می .بازدارندگی  )ص(  اکرم  الْحُدُودَ پیامبر  »تَعَافَوُا  فرماید: 

)نسائی،   وَجَبَ«  فَقَدْ  حَدٍّ  مِنْ  بَلَغَنِی  فَمَا  بَیْنَکُمْ  یعنی  2۵2، ص  ۴، ج1۴۰۶فِیمَا  (؛ 
واجب   است  رسیده  من  به  آنچه  اما  کنید،  عفو  را  شماست حدود  میان  آنچه  »در 

   .است«

 الگوی مفهومیِ عفو مشروط -۷-6
توان دریافت  شده، میهای استخراجبا کنار هم قرار دادنِ کارکردها، شروط و آسیب

یک   بلکه  نیست،  مطلق  یا  منفعلانه  رویکردِ  یک  اسلام،  اخلاقی  نظام  در  عفو  که 
غایتِ   کرامت(  و  اصلاح  )مانند  »کارکردها«  الگو،  این  در  است.  هدفمند«  »فرآیندِ 

می تشکیل  را  ابزارهایِ  عفو  عفو(  توانایی  و  مفسده  عدم  )مانند  »شروط«  دهند، 
این عفو را مشخص تحققِ آن هستند و »آسیب  یا تجری( مرزهایِ  ها« )مانند ذلت 

گانه، همان »الگوی عفوِ مشروط« است که در واقع، تعادلی  کنند. این تعاملِ سهمی
 سازد میان رحمتِ الهی و عدالتِ اجتماعی برقرار می

  گیری  نتیجه

پژوهش حاضر با هدف تبیین کارکرد تربیتی عفو و اغماض از منظر قرآن و روایات و  
آسیب و  شروط  بر  تأکید  یافته با  شد.  انجام  آن  میهای  نشان  و  ها  عفو  که  دهد 

بازسازی  هستند:  اصلی  کارکرد  هفت  دارای  اسلام  تربیتی  نظام  در  اغماض 
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ایجاد   خودکنترلی،  تقویت  کرامت،  حفظ  جبران،  برای  انگیزه  ایجاد  شخصیت، 
کارکردها  این  تحقق  الگودهی.  و  اجتماعی  پیوندهای  تحکیم  توبه،  برای  فرصت 

رعایت   به  چون  منوط  تربیتی  و  حقوقی  اخلاقی،  شرعی،  سطح  چهار  در  شروطی 
دیده، عدم تضعیف بازدارندگی اجتماعی، همراهی  امید به اصلاح، رعایت حقوق بزه

ز عفو در  مراتب تربیتی، عدم وهن نظام عدالت و پرهیز اعفو با اصلاح، رعایت سلسله
هایی چون گستاخی مجرم،  توجهی به این شروط، آسیب حدود است. در صورت بی

بزه حقوق  حبط  تضییع  عدالت،  نظام  وهن  اجتماعی،  بازدارندگی  تضعیف  دیده، 
گیری نهایی آن است که نتیجه   .دهد ارزش عفو و از بین رفتن فرصت توبه رخ می

دانند، دارای های رایج که آن را فضیلتی مطلق میعفو در اسلام، برخلاف برداشت
الگویِ مفهومیِ استخراجمند است.  روط و هدفمش  چارچوبی پایهٔ  بر  شده  بنابراین 

نتیجه  پیشین،  بخشِ  برخلاف  در  اسلام،  در  عفو  که  است  این  نهایی  گیریِ 
میبرداشت مطلق  فضیلتی  را  آن  که  رایج  و  های  مشروط  چارچوبی  دارای  دانند، 

بیا.    مند است هدف از رویکرد »عشق  را  قید و شرط« در  ین ویژگی، عفو اسلامی 
تنبیه  رویکرد صرفاً  و  نظاممسیحیت  در  متمایز میمحور  معاصر  قضایی  سازد.  های 

می عفو  مشروط  سیاستالگوی  برای  عملی  چارچوبی  نظام تواند  در  های گذاری 
دهد که این دو  تربیتی، قضایی و خانواده باشد. تحلیل نسبت عفو و عدالت نشان می

در چارچوبی مکمل قابل فهم هستند؛ عفو در حوزه روابط فردی و عدالت در حوزه 
به  مسئولانه«  »عفوِ  اسلام،  اخلاقی  نظام  در  دارد.  اولویت  عمومی  عنوان حقوق 

و   رفتار  اصلاح  انسانی،  کرامت  تقویت  به  که  گذشتی  است؛  مطرح  مطلوب  الگوی 
ی الگویی متعادل برای مواجهه با  ساز ارائه تحکیم روابط اجتماعی بینجامد و زمینه 

 .تعارضات اخلاقی در زندگی فردی و اجتماعی باشد 
 پیشنهادهای کاربردی 

های پژوهش، کاربرد الگوی مشروط عفو در سه عرصه قابل پیگیری  بر اساس یافته
آیین  تدوین  قضایی،  نظام  در  اساس شروطی چون  نامهاست:  بر  »عفو مشروط«  ی 

دیده و عدم تضعیف بازدارندگی اجتماعی، همراه با امید به اصلاح، رعایت حقوق بزه
بازنگری در تفکیک جرائم خصوصی و عمومی و نیز بازنگری در ضوابط عفو رهبری  

می پیشنهاد  الگو،  شروط  اساس  مفهوم بر  گنجاندن  آموزشی،  نظام  در  گردد. 
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توصیه   خشم  فروبردن  و  خودکنترلی  مهارت  آموزش  و  درسی  متون  در  »صفح« 
کارگاهمی برگزاری  خانواده،  نظام  در  با  شود.  مربیان  و  والدین  برای  آموزشی  های 

سلسله بر  تأکید  و  مسئولانه«  »عفو  تهدید،  موضوع  موعظه،  )تذکر،  تربیتی  مراتب 
پژوهش  انجام  این،  بر  افزون  است.  برای سنجش سپس عفو( ضروری  تجربی  های 

ترمیمی، به با رویکردهای عدالت  الگو و مطالعات تطبیقی  با رویکرد  اثربخشی  ویژه 
)ترجمهمطرح  زهر  هوارد  ترمیمی«  »عدالت  کتاب  در  غلامی،  شده  حسین  ی 
 .شودهای آتی پیشنهاد می(، برای پژوهش1۴۰۰
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 منابع 
 .قرآن کریم

الدین )1 تقی  تیمیه،  بیروت:  1۴2۰.ابن  الرعیة.  الراعی و  الشرعیة فی إصلاح  السیاسة   .)
 .دار الکتب العلمیه، چاپ اول

(. الْصابة فی تمییز الصحابة. تحقیق: عادل 1۴1۵.ابن حجر عسقلانی، احمد بن علی )2
 .احمد عبدالموجود و علی محمد معوض، بیروت: دارالکتب العلمیه

۳( سعد  بن  محمد  سعد،  عطا، 1۴1۰.ابن  عبدالقادر  محمد  تحقیق:  الکبری.  الطبقات   .)
 .بیروت: دارالکتب العلمیه 

(. تحف العقول عن آل الرسول. قم: انتشارات  1۴۰۴.ابن شعبه حرانی، حسن بن علی ) ۴
 .جامعه مدرسین 

(. الاستیعاب فی أسماء الْصحاب. تحقیق: علی 1۴12.ابن عبدالبر، یوسف بن عبدالله )۵
 .محمد البجاوی، بیروت: دارالجیل

۶( احمد  فارس،  چاپ 1۴۰۴.ابن  الاسلامی،  الاعلام  مکتب  قم:  اللغه.  مقاییس  معجم   .)
 .اول

۷( عمر  بن  اسماعیل  کثیر،  بیروت:  1۴۰۷.ابن  شیری،  علی  تحقیق:  النهایة.  و  البدایة   .)
 .داراحیاء التراث العربی

۸( عبدالملک  هشام،  دیگران،  1۳۷۵.ابن  و  السقا  مصطفی  تحقیق:  النبویة.  السیرة   .)
 .بیروت: دارالمعرفه

۹( احمد  بن  محمد  العربی، چاپ  1۴21.ازهری،  التراث  داراحیاء  بیروت:  اللغه.  تهذیب   .)
 .اول

مرتضی بن محمد امین )1۰ (. فرائد الْصول )الرسائل(. قم: مجمع الفکر  1۴1۵.انصاری، 
 .الْسلامی، چاپ اول

(. المکاسب. قم: کنگره جهانی شیخ انصاری،  1۴1۵.انصاری، مرتضی بن محمد امین )11
 .چاپ اول

12( محمد  بن  عبدالواحد  آمدی،  دارالکتب  1۴1۰.تمیمی  قم:  دررالکلم.  و  غررالحکم   .)
 .الاسلامی

 .(. تفسیر تسنیم. قم: مرکز نشر اسراء، چاپ چهارم1۳۸۸.جوادی آملی، عبدالله )1۳
 .(. وسائل الشیعة. قم: مؤسسه آل البیت1۴۰۹.حر عاملی، محمد بن حسن )1۴
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1۵( محمد  بن  اصفهانی، حسین  دارالقلم،  1۴12.راغب  بیروت:  القرآن.  الفاظ  مفردات   .)
 .چاپ اول

 .ی حسین غلامی. تهران: نشر مجد (. عدالت ترمیمی. ترجمه1۴۰۰.زهر، هوارد )1۶
(. »معناشناسی مفهوم احسان  1۳۹۹.شجاعی، حسین؛ اخوان طبسی، محمدحسین )1۷

پژوهش تخصصی  دوفصلنامه  رویکرد ساختاری«.  با  کریم  قرآن  میاندر  ای  رشتههای 
 .1۳1-11۵، صص 2، شماره 11قرآن کریم، سال 

1۸( حسین  بن  محمد  رضی،  قم: 1۴1۴.شریف  صالح،  صبحی  تحقیق:  البلاغة.  نهج   .)
 .هجرت، چاپ اول 

1۹( وحید  »گونه1۴۰۰.صفا،  و  (.  کریم  قرآن  در  بخشایش  مفهوم  صورتبندی  شناسی 
سال  ترجمه حدیث،  و  قرآن  مطالعات  علمی  دوفصلنامه  ایران«.  فرهنگی  ،  1۵های 
 .۳1۳-2۷۹، صص ۳۰، پیاپی 2شماره  

2۰( محمد  سید  فدکی،  و  1۳۹۸.صادقی  ایران  حقوقی  نظام  در  ترمیمی  »عدالت   .)
فصلنامه اسلامی«.  شماره  رویکردهای  هشتم،  سال  کیفری،  حقوق  پژوهش  ،  ۳۰ی 

 .1۳۶-1۰۵صص 
(. المیزان فی تفسیر القرآن. قم: دفتر انتشارات  1۴1۷.طباطبایی، سید محمدحسین )21

 .ی قم، چاپ پنجمی علمیهی مدرسین حوزهاسلامی جامعه
(. مکارم الْخلاق. قم: انتشارات شریف رضی، چاپ  1۳۷۰.طبرسی، حسن بن فضل )22

 .چهارم
تا(. مجمع البیان فی تفسیر القرآن. بیروت: دار المعرفة،  .طبرسی، فضل بن حسن )بی2۳

 .چاپ اول
(. جامع البیان عن تأویل آی القرآن )تفسیر طبری(.  1۴12.طبری، محمد بن جریر )2۴

 .بیروت: دارالمعرفه، چاپ اول 
(. تاریخ الْمم و الملوک )تاریخ طبری(. تحقیق: محمد  1۳۸۷.طبری، محمد بن جریر )2۵

 .ابوالفضل ابراهیم، بیروت: دارالتراث
2۶( حسن  بن  محمد  المکتبة  1۳۸۷.طوسی،  تهران:  الْمامیة.  فقه  فی  المبسوط   .)

 .المرتضویة لْحیاء الآثار الجعفریة، چاپ سوم
2۷( محمود  حسینی،  مجله  1۳۹۴.طیب  کریم«.  قرآن  منظر  از  عفو  تربیتی  »آثار   .)

 .۹2-۷1، صص  ۴های اخلاقی، سال پنجم، شماره پژوهش
 .(. تذکرة الفقهاء. قم: مؤسسه آل البیت1۴1۴.علامه حلی، حسن بن یوسف )2۸
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مسعود )2۹ العیاشی. تحقیق: هاشم رسولی محلاتی، 1۳۸۰.عیاشی، محمد بن  تفسیر   .)
 .تهران: المطبعة العلمیة، چاپ اول

 .(. إحیاء علوم الدین. بیروت: دار المعرفة، چاپ اول1۴1۵.غزالی، محمد بن محمد )۳۰
۳1( عمر  بن  محمد  رازی،  دار  1۴2۰.فخر  بیروت:  رازی(.  فخر  )تفسیر  الغیب  مفاتیح   .)

 .احیاء التراث العربی، چاپ سوم
 .(. العین. قم: انتشارات هجرت، چاپ دوم1۴۰۹.فراهیدی، خلیل بن احمد )۳2
(. الجامع لْحکام القرآن )تفسیر قرطبی(. بیروت: دار  1۳۸۵.قرطبی، محمد بن احمد )۳۳

 .احیاء التراث العربی، چاپ اول
۳۴( یعقوب  بن  محمد  غفاری،  1۴۰۷.کلینی،  اکبر  علی  تصحیح:  و  تحقیق  الکافی.   .)

 .تهران: دارالکتب الاسلامیه 
۳۵ ( و صفح در  1۳۹۶.لسانی فشارکی، محمدعلی؛ حاج شیخ علی زهرایی، زهرا  (. »عفو 

سال   اسلامی،  تربیت  و  بصیرت  مجله  سنت«.  و  شماره  1۴کتاب  صص  ۴1،   ،1۳۵-
1۶۶. 

۳۶( محمد  میرزایی،  الله؛  فضل  سید  موسوی،  محمد؛  سید  (.  1۳۹۶.لنگرودی، 
، شماره  ۴۹های قرآن و حدیث، سال  شناسی تسامح در قرآن کریم«. پژوهش»مفهوم

 .۳۴۶-۳21، صص 2
(. کنز العمال فی سنن الْقوال و الْفعال.  1۴1۹.متقی هندی، علی بن حسام الدین )۳۷

 .بیروت: دارالکتب العلمیه 
 :(. بحار الْنوار الجامعة لدرر أخبار الْئمة الْطهار. تصحیح1۳۸۰.مجلسی، محمدباقر )۳۸

 .محمدباقر بهبودی، بیروت: مؤسسه داراحیاء التراث العربی
(. جامع المقاصد فی شرح القواعد. قم: مؤسسه  1۴۰۹.محقق کرکی، علی بن حسین )۳۹

 .آل البیت، چاپ اول
۴۰( علی  بر  1۴۰۰.مدبر،  تأکید  با  قرآن؛  در  تحلیل چیستی صفح  بزرگوارانه،  (. »گذشت 

،  2۰، پیاپی 2پژوهشی، سال نهم، شماره  -دیدگاه علامه جوادی آملی«. فصلنامه علمی
 .۳۷-۵صص 

 .(. تفسیر نمونه. تهران: دارالکتب الْسلامیة، چاپ اول1۳۷۴.مکارم شیرازی، ناصر )۴1
(. الْرشاد إلی معرفة حجج الله علی العباد.  1۴1۴.مفید، محمد بن محمد بن نعمان )۴2

 .قم: مؤسسه آل البیت لاحیاء التراث، چاپ دوم
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۴۳( محمدرضا  سید  تفرشی،  روابط  1۴۰۰.میرهادی  در  عفو  کارکردهای  »واکاوی   .)
اجتماعی از منظر قرآن کریم«. فصلنامه مطالعات معرفتی در دانشگاه اسلامی، دوره  

 .۳1۳-2۷۹، صص ۸۸، شماره  2۵
(. جواهر الکلام فی شرح شرائع الْسلام.  1۳۶2.نجفی، محمدحسن )صاحب جواهر( )۴۴

 .بیروت: دار احیاء التراث العربی، چاپ هفتم
 .(. جامع السعادات. قم: انتشارات اسماعیلیان، چاپ چهارم1۴۰۵.نراقی، ملا احمد )۴۵
 .(. سنن النسائی. بیروت: دارالفکر1۴۰۶.نسائی، احمد بن شعیب )۴۶
 .(. مستدرک الوسائل. قم: مؤسسه آل البیت1۴۰۸.نوری، حسین بن محمد تقی )۴۷
۴۸( عمر  بن  محمد  مؤسسة  1۴۰۹.واقدی،  بیروت:  جونز،  مارسدن  تحقیق:  المغازی.   .)

 .الْعلمی للمطبوعات
 .(. العروة الوثقی. قم: مؤسسه نشر اسلامی، چاپ اول1۴1۹.یزدی، سید محمدکاظم )۴۹
العلمیه، چاپ    (. الْحکام السلطانیة. بیروت: دارالکتب1۴1۶.ماوردی، علی بن محمد )۵۰

 .اول
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Abstract: This study addresses the central question of 

how contemporary scholars conceptualize and evaluate the 

role of human dimensions in understanding the Qur’an. 

Adopting a qualitative approach and employing King and 
Horrocks’ method of thematic analysis, the research is 

positioned as a fundamental, interdisciplinary inquiry. 

Data were collected through purposive sampling, using the 
snowball technique, and primarily through semi-structured 

interviews with leading experts in Qur’anic interpretation 

and hermeneutics. A total of 42 interviews were conducted, 

subsequently coded, and thematically analyzed. The 
process resulted in 49 initial themes, distilled into 26 

organizing themes, and ultimately synthesized into two 

overarching themes. Findings reveal that the factors 
influencing Qur’anic understanding can be classified into 

two broad categories: methodological and psychological. 

The study highlights the significance of human elements 
as a key dimension in engaging with the Qur’anic text, 

suggesting that recognizing these factors may open new 

pathways for advancing research and critically examining 

their roles in Qur’anic comprehension and interpretation. 
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 مقاله

 علمی پژوهشی
 

 دریافت:
1404.09.15 

 پذیرش: 
1405.03.26 

   :هاه کلیدواژ
 فهم قرآن، 

 عناصر انسانی، 
 تحلیل مضمون،  
 شناختی،عوامل روان  
 شناختیعوامل روش  

عوامل و عناصر مختلفی در فهم و تفسیر قرآن نقش دارند.    :چکیده
پژوهش حاضر در پی علل کشف شده، در صدد پاسخ به این پرسش اصلی  
در  است که پژوهشگران معاصر، کدام یک از عوامل و عناصر انسانی را 

می دخیل  قرآن  پژوهش،  فهم  هدف  بودن  بنیادی  به  توجه  با  دانند؟ 
گستره  شد.  انتخاب  نیمه ساختاریافته  مصاحبه  روش  و  کیفی  رویکرد 

رشته میان  پژوهش  این  نمونهموضوع  و  آن ای  در  استفاده شده  گیری 
مصاحبه انجام   42هدفمند و به شیوه گلوله برفی است. در این پژوهش  

ها شده است که پس از جمع آوری اطلاعات، کدهای مربوط به مصاحبه
مضمون   4۹ین تحلیل،   به روش کینگ و هاروکس تحلیل شدند. نتایج ا

که   بود  نهایت  مضمون  سازمان  2۶پایه  در  و  فراگیر    2دهنده  مضمون 
یافته میتحلیل شد.   پژوهش نشان  در های  انسانی دخیل  عوامل  دهد 

شناختی جای داد.   شناختی و روانتوان در دو گونۀ روشفهم قرآن را می
نتایج این مطالعه، نقش عناصر انسانی دخیل در فهم قرآن را یکی از موارد 

ای به تواند دریچهدهد که میعرض نسبی نشان میمهم در فهم آیات هم
سوی پژوهش و آزمون نقش سازه های روان شناسی کشف شده در فهم  

 و تفسیر قرآن باشد. 
 ناشر
DOI 

 اسلامی انجمن ایرانی مطالعات قرآنی و فرهنگ 
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استفاده از روش   با در فهم قرآن از نگاه پژوهشگران معاصر یلدخ یعناصر انسان مقاله علمی پژوهشی:      100

    یکتب ی/مراد ی/حسن زاده توکل ی/صادق /مضمون یلتحل

 
 مقدمه  .1

به  2های ذهنظرفیت ۀفرایندی است که از هم 1فهم قرآن و در معنای عام فهمیدن 
می بهره  هماهنگ  همطور  در  و  استشکل  ۀگیرد  تفسیر  مبنای  آن  ،  وولف)  های 

توان می، (. در یک نگاه کلی آنچه را که با فهم قرآن در ارتباط است۷۱۶ص :۱3۸۶
دربارۀ  .  (2۰۵ص    :۱3۸3،  سعیدی روشن)  متنی و فرامتنی تقسیم کرد  ۀبه دو جنب
احتمال    ،لفظچند معنایی  ،  وجوه اعراب،  متفاوت  یهااموری چون: قرائت،  متن قرآن

وجود ،  لفظن  بودحقیقت یا مجاز،  عام یا خاص بودن حکم آیه،  مطلق یا مقید بودن آیه
اختلاف نظر  ،  آن باشد   یضمیر آشکار یا پنهان در لفظ که امکان بیش از یک تعبیر برا 

از   ی؛ وجود محکم و متشابه و بالاخره استنباط صحابدر منسوخ یا ناسخ بودن آیه
ص( در بیان  )گفتار پیامبر  ۀ در بیان آیه یا شنیدن و نشنیدن هم  )ص(قول رسول الله

های تاریخی ها و بستر نزول آیه و زمینه: مانند شأن نزولیو کلامی قراین حال، آیات 
 . (۶3-۵۹ ص :۱4۱۸،  الفنیسان) .. اختلافات تفسیری را موجب شده است.و، آیه

فرامتنی است و ناشی از یکی از مهمترین ارکان  ، ها گاهی هم این اختلافات و تفاوت 
قرآن فهم  است،  در  قرآن  تفسیرکنندۀ  این   (4۸ص  :  ۱3۷۹،  شاکر)  یعنی  بسا  چه 

با   .ای داشته باشد در اتخاذ روش و نوع تفسیر یک مفسر نقش تعیین کننده متغیرها
های توانمندی ها و  آن دست از عوامل و جنبه،  این حساب منظور از عناصر انسانی

کند و مفسر هم از جهت  ویژۀ انسانی است که در کنش و رویکرد انسان نقش ایفا می
و از جمله تفسیر    میهای خاص وجودی است که در رفتار علانسانی دارای ظرفیت 

 متن او تأثیر بسزایی دارد. 
یکی از موارد  ، از این رو شناخت و میزان ارتباط این عوامل با فهم آیات قرآن کریم

 های تفسیری گوناگون است.راهگشا در کشف علل گرایش مفسران به مکاتب و روش
این  ،  آیات قرآن نگاشته شدهنگاهی به تفاسیری که در تفسیر  از همین روست که با  

یابیم که تفسیرهای ارائه شده یکسان نیستند و مفسران در مکاتب حقیقت را در می
کردهبرداشت،  گوناگون عرضه  مختلفی  مقایسههای  که  نیست  لازم  میان  اند.  ای 

 ــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ــــــــــــــــــــــ  
1 Understanding. 
2 Mind, remembrance. 
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معتزلهاتف مذاهب  ،  اشاعره،  سیر  دیگر  و  مکاتب  سلفیه  با ذهنیت  و  تا  باشیم  داشته 

اختلاف    درتنها  این تنوع را ملاحظه کنیم و ریشه اختلاف را  ،  خاص و نقد مذهبی
تفاوت  ؛ببینیم  مذاهب مشاهده  این  آن  گستردۀ  شکل  در  نیز  شیعه  تفاسیر  در  ها 

، کافی است که به تفاسیر گوناگون فلسفی(.  ۶۷ص    :۱3۸۹)محمدی مظفر،    شودمی
های تفسیری ملاحظه  نظر افکنده شود و گوناگونی برداشت  مأثور و غیرمأثور،  عرفانی

نمونه،  گردد طوسی،  برای  شیخ  تفاسیر  میان  ، ه.ق(۵4۸)طبرسی،  (ه.ق4۶۰) اگر 
کاشانی شیرازی ،  ه.ق(۱۰۹۰)فیض  علامه  ،  ه.ق(۱۰4۵)ملاصدرای 

الله،  ه.ق(۱4۰2)طباطبایی فضل  محمدحسین  تهرانی  ،  ه.ق(۱442)سید  صادقی 
بگیرد مقایسه  و...  ه.ق(۱432) انجام  دیدگاه می،  ای  تفسیر  بینیم  در  مختلفی  های 

  ع اند؛ در حالی که همگی شیعه هستند و از منبع حدیث اهل بیتیک آیه عرضه کرده
روش و  اصول  و  قواعد  و  کردهاستفاده  رعایت  را  تفسیری  بدین جهتهای  ما  ،  اند. 
مفسر در    شناختیروانعوامل    نقش  کنیم و آن  هناگزیریم به عوامل دیگری هم توج

فهم آن در گرو یک گروه و تیپ خاص و تنها قائم   باید بپذیریم که   .تفسیر قرآن است
نیست   لفظ  حائری،  )به  ص  ۱3۸۵صفایی  میزان (4۸:  پرتو  در  همواره  بلکه  ؛ 

های اذعان داشت که ویژگی  باید ؛  کند فراز و فرود پیدا می،  های ذهن مفسرتوانمندی
گیری  نتیجه  تحلیل و،  در فهمتجربیات زیستی  ،  شخصیتی مفسر مانند هوش و مهارت 

موجب گوناگون شدن ،  مفسر  شناختی روانو همچنین شرایط خاص  ،  در تفسیر آیات
می می تفسیر  مطرح  اساسی  سؤال  این  حال  اساسا  شود.  که  این شود  از  کدامیک 

آیات هم عرض دخیل هستند؟  عوامل از  برداشت  و  تفاوت فهم  چه  عبارتی    به  در 
 ؟ نقش دارند ،  دهد میهای قرآن ارائه  در نوع تفسیری که مفسر از آیات و گزاره  عواملی

 
 پیشینه  .2

به ،  ص  ای است که از عصر نزول شروع شده و شخص پیامبر اکرمفهم قرآن مقوله
آیات کریمه می  بیان معانی و مقاصد  خدای   پرداخته است. چنان کهتعلیم قرآن و 

لَ إِلَیْهِمْ«؛ و نازل کردیم بر تو متعال می اسِ مَا نُزِِّ نَ لِلنَِّ کْرَ لِتُبَیِِّ نْزَلْنَا إِلَیْكَ الذِِّ
َ
فرماید: »وَأ

( 44نحل:  ) کتاب را تا برای مردم آنچه را بر ایشان فرو فرستاده شده بیان نمائی«
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بِع قرءانَه ثُمَّ اِنَّ علَینا بَیانَه«)قیامه:   .  ( ۱۹-۱۷»اِنَّ علینا جَمعَهُ و قرءانَهُ فاذا قرأناه فاتَّ

های تفسیری در فهم و تفسیر ها و گرایشارتباط و نقش علوم و معارف بشری، روش
پژوهان واقع شده و به دنبال  ایی است که هماره مورد پرسش و توجه قرآن قرآن مسأله

به موارد زیر اشاره توان  ها به آن پرداخته شده است. برای نمونه میآن در پژوهش
 کرد:

فهم در  بشری  علوم  و  معارف  بیتجایگاه  اهل  دیدگاه  از  رساله    ع  قرآن  عنوان 
دکتری تخصصی اصغر مهری در دانشگاه قم، دانشکده الهیات و معارف اسلامی است.  
محقق بر این باور است که رشد تدریجی معارف و علوم بشری، نه تنها حقانیت قرآن  
بیشتر  تعامل  نتیجه  در  بلکه  نموده؛  اثبات  معرفت  و  علم  در  را  آن  بودن  معجزه  و 

ن معارف و علوم بشری، و همچنین فهم و تبیین بهتر ثمراتی همچون رشد روزافزو
آیات قرآنی را به همراه داشته است. وی کوشیده است تا با بررسی روایی سه مسئله  

قرآن، نقش این معارف در ارائه معانی نقش هر یک از معارف و علوم بشری در فهم
و یا عرضی، و قلمرو تأثیر آنها در فهم آیات، تبیین روشنی از جایگاه هر یک از  طولی 

های پژوهش بیانگر آن است که  قرآن را ارائه نماید. یافتهمعارف و علوم بشری در فهم
یقینی معارف و علوم بشری، و به انواع چهارگانه شهودی، عقلی، نوع قطعی و  ویژه 

فهم  -ای از فهم وحی الهی بوده که موجب فهم عمیق و وسیعتجربی و ادبی، مرتبه
عرضی و  می  -طولی  قرآن  دانشآیات  استثنای  به  ادبیشود.  علمی   های  ابزار  که 

این  از  این جهت استفاده  از  و  بوده  قرآنی  آیات  اولیه همۀ  برای فهم معنای  مفسر 
تندانش بشری  علوم  و  معارف  سایر  داشته،  قرآنی ضرورت  آیات  همه  فهم  در  ها  ها 

و  می نموده  آفرینی  نقش  علم،  هر  موضوعی  قلمرو  به  مربوط  آیات  زمینه  در  توانند 
دخالت مستقیم این معارف و علوم در حوزه دیگری، امری بی ضابطه و از نوع تفسیر 

 آید. به رأی به شمار می
روش و  مبانی  بررسی  و  جریان نقد  فهمهای  در  ظاهرگرا  نوشتۀ های  قرآن 

گرایی مظفر. نویسنده برآن است که: بررسی ظاهرگرایی و تأویل محمدحسن محمدی
تفسیر متون دینی است و نحله با  ازموضوعات حوزه  نوعی  به  تفسیری هریک  های 

مسائل آن دست به گریبان هستند. تشکیکی بودن موضوع ظهور و تأویل و عدم تمایز  
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های مختلف در عین حال که از سوی  معانی و اصطلاحات باعث شده است که گروه

نام ظاهرگرایی  به  شدهبرخی  تأویل بردار  به  دیگر  برخی  سوی  از  شهرت اند،  گرایی 
های معتبر تفسیر نزد  یابند. از سوی دیگر، عدم شفافیت در مبانی تفسیری و روش

ها افزوده های تفسیری این گروه های موسوم به ظاهرگرا نیز بر ابهام در نگرش گروه
 است. 

ی قرآن در فهم آیات با تأکید بر فهم عرب تأثیر معهودات ذهنی مخاطبان اولیه
ومشاوره   مستفید  حمیدرضا  راهنمایی  با  رضایی  فقیهی  محمد  نوشتۀ  جاهلی، 

راد دردانشگاه قرآن و حدیث پردیس تهران. مؤلف در این نوشته،  محمدعلی مهدوی
 قرآن می پردازد.به تاثیرمعهودات ذهنی مخاطب بر فهم

السادات حسینی،  نقش علائم نگارشی معاصر در فهم آیات قرآن کریم، از شمس
که به کارگیری علائمی که همه فهم و بین المللی باشد و شامل تمامی علائم نگارشی 

کند. وی معتقد است قرآن کریم معرفی میهای مبرم برای فهم شود، را از جمله نیاز 
هدف اصلی از کاربرد علائم نگارشی در قرآن کریم، داشتن قرائتی صحیح از آیات و 
ایجاد فهم و درکی درست از مفاهیم قرآنی و شناخت و تشخیص نوع جملات است. 
حسینی در رساله خود با دو روش تحلیلی و میدانی به این نتیجه رسیده که کاربرد  

کریم نوع جملات سؤالی، تعجبی، انکاری و اعتراضی را برای علائم نگارشی در قرآن  
-کند و مخاطب را در تشخیص آغاز و انتهای جملات یاری میمخاطب مشخص می

کند، بدون اینکه به تفسیرها مراجعه کند. در نتیجه کاربرد علائم نگارشی مانند نقطه،  
... در قرآن کریم،  نقطه ویرگول، علامت پرسش، تعجب، دو خط فاصله و  ویرگول، 

قرآن کریم را برای مخاطبان به ویژه برای عامه ی مردم آسانتر  قرائت صحیح و فهم
کند. تا آن جا که در آیات مربوط به احکام و قوانین الهی، کاربرد علائم نگارشی می

روشن مخاطب  نزد  را  احکام  این  مفهوم  ویرگول،  نقطه  و  ویرگول  مینقطه،  کند. تر 
  سبب داشتن درکی درست از استفاده از علائم دو نقطه و گیومه در قصص قرآنی،  

 شود.داستان قرآنی برای مخاطب می
قرآن در دوران معاصر، پژوهشی نسبت دین با سیاست و حکومت و اثر آن بر فهم

است که عباس زارع بیدکی آن را انجام داده و در آن به رابطه و نوع نگاه قرآن به  



استفاده از روش   با در فهم قرآن از نگاه پژوهشگران معاصر یلدخ یعناصر انسان مقاله علمی پژوهشی:      104

    یکتب ی/مراد ی/حسن زاده توکل ی/صادق /مضمون یلتحل

 
قرآن حوزۀ سیاست و حکومت پرداخته و سپس، میزان تأثیر این نظریات را بر فهم 

 مشخص کرده است. 
نمونه مبادی، نگرش ها و موارد فوق و  ارتباط برخی علوم،  بیان  هایی دیگر در 

های گوناگون،  قرآن با قابلیتقرآن، موید این نکته است که ارتباط فهم ابزارها با فهم 
اندیشوران مسلمان  باشد.  قرآن میهمواره دغدغه ذهنی پژوهشگران در عرصه فهم

،  در اختلافات تفسیری و فهم هم عرض آیات شخصیت مفسر    نقش عوامل انسانی وبه  
(. البته در دهه ۱4ص  ،  ۱3۷۸،  صدر)توجه کرده اند ذیل مبحث ابزارهای فهم قرآن  

است  شده  بیشتر  توجه  این  در    اخیر  پراکنده  صورت  به  عوامل  این  از  برخی  و 
آنهای  پژوهش  ترین  برجسته  از  که  میخورد  به چشم  تاثیر شخصیت ها  زیر  مقاله 

قرآن تفسیر  در  ایازی،  مفسر  علی  این   (  43-۹ص  ،  ۱3۷۸،  )ایازی سید محمد  در 
انتظارات  ،  هاتئوری ،  روحیات،  هارباو،  هانویسنده از دانسته،  در این مقاله   زمینه است.

دغدغه است.و  کرده  یاد  مفسر  روزگار  عقدیتی  و  اجتماعی  رساله    های  جایگاه  در 
محقق بر این باور است که ،عمعارف و علوم بشری در فهم قرآن از دیدگاه اهل بیت

نه تنها حقانیت قرآن و معجزه بودن آن را در علم  ،  رشد تدریجی معارف و علوم بشری
و معرفت اثبات نموده؛ بلکه در نتیجه تعامل بیشتر ثمراتی همچون رشد روزافزون  

و همچنین فهم و تبیین بهتر آیات قرآنی را به همراه داشته    معارف و علوم بشری
تأثیر معهودات ذهنی مخاطبان  نامه پایان . ، رساله دکتری(۱3۹4، )اصغر مهریاست

نوشتۀ محمد فقیهی رضایی با   ، قرآن در فهم آیات با تأکید بر فهم عرب جاهلی ۀاولی
مهدوی محمدعلی  ومشاوره  مستفید  حمیدرضا  درراهنمایی  و    راد  قرآن  دانشگاه 

تهران پردیس  روست.حدیث  پیش  تحقیق  پیشینه  دیگر  نوشته  ،  این  در  به  ،  مؤلف 
وجوه روای تاثیر علایق  مقاله  ن مي پردازد.  تاثیرمعهودات ذهنی مخاطب بر فهم قرآ

، پیاپی  ۱۰در نشریه معرفت کلامی،    سط باقرینوشتۀ علی او،  مفسر در تفسیر قرآن 
و یا خاص مفسران    میهای عموکه در آن از علاقهاز موارد دیگر قابل ذکر است    22

آن  نارواهای  و  روا  سخن  و  است.ها  نامنه   رفته  پایان  و    در  مبانی  بررسی  و  نقد 
های ظاهرگرا در فهم قرآن، این مطلب تاکید دارد که  عدم شفافیت های جریانروش

های موسوم به ظاهرگرا؛  بر  های معتبر تفسیر؛ نزد گروهدر مبانی تفسیری و روش 
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موارد   (.۱3۸۹مظفر،ها افزوده است)محمدیهای تفسیری این گروهابهام در نگرش

و ابزارها  با فهم  ها  نگرش،  مبادی،  هایی دیگر در بیان ارتباط برخی علومفوق و نمونه
مفهم و مفسر   های گوناگونموید این نکته است که ارتباط فهم قرآن با قابلیت قرآن
اما تاکنون به ،  باشد میهمواره دغدغه ذهنی پژوهشگران در عرصه فهم قرآن    متن

  عناصر انسانی دخیل در فهم آیات قرآنی پرداخته نشده است. 
 پژوهش   شناسی روش .3

پژوهش  از روشدر  یکی  های معتبر و های کیفی معاصر، تحلیل مضمون به عنوان 
داده فهم  برای  مینظاممند  شناخته  متنی  ص  ،  2ج  ،  ۱3۹۵)میرزایی،  شودهای 

قرآن  (.۱243-۱2۵۶ فهم  در  دخیل  انسانی  عناصر  و  عوامل  شناسایی  که  آنجا  از 
ای و تفسیری داشت و از طرفی موضوع فهم قرآن به  رشتهماهیت اکتشافی میان  

لایه با  ذاتی  پیچیدهطور  فرضهای  پیش  تجربه  ادراک  از  دیگر ای  و  معرفتی  های 
می  پیوند  مفسر  یعنی  متن  مدرک  با  مرتبط  به  عوامل  مصاحبه  انجام  از  پس  خورد، 

های متنی از روش روش نیمه ساختار یافته با هدف کشف الگوهای معنایی در داده
تحلیل مضمون کینگ و هاروکس که بر پیوند میان توصیف داده تفسیر مفهومی و  

های خام مضامین تاکید دارد استفاده شد تا از سطح داده  ای ازساخت شبکه
برسیم نظری  تبیین  سطح  تحلیل (King & Horrocks, 2014, 150) به   .

چند   فرایندی  هاروکس  و  کینگ  روش  در  آن مرحلهمضمون  طی  که  است  ای 
ها به تدریج به کدها مضامین پایه مضامین سازمان  های خام حاصل از مصاحبه داده

. (King & Horrocks, 2014, 155)شوددهنده و نهایتاً مضامین فراگیر تبدیل می
با   این پژوهشگر  تعامل مستمر  بر  تفسیری و مبتنی  بلکه  نه صرفاً مکانیکی  فرایند 

متن است که در این پژوهش بر أساس هدف انتخاب شد. در پژوهش حاضر انجام 
گیری هدفمند و گلوله برفی در پی دستیابی مصاحبه نیمه ساختار یافته با نمونه  42

آشنایی عمیق    برایبه اشباع نظری بود. در مرحله نخست در روش کینگ و هاروکس  
داده مصاحبهبا  کامل  سازی  پیاده  با  پژوهشگر  ثبت بازخوان  ،هاها  و  مکرر  ی 

های ضمنی سخنان مشارکت کنندگان  های اولیه تحلیلی تلاش کرد تا لایهیادداشت
را درک کند چرا که عوامل انسانی دخیل در فهم قرآن به صورت مستقیم بیان نشده  
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قالب توصیف تجربه  بلکه در  تفسیری پیش فرضبودند  یا حالات های  های معرفتی 

پس از این مرحله فرایند کدگذاری توضیحی و نخستین سطح    .روانی آشکار بودند 
از داده انجام شد که هدف آن توصیف محتوای آشکار دادهانتزاع  بدون ورود  ها  ها 

در این سطح عباراتی را که بیانگر یک مفهوم یا تجربه  . گسترده به تفسیر نظری بود
برچسب با  بود  شد مشخص  مشخص  کوتاه  مصاحبه    .هایی  از  یکی  اگر  مثال  برای 

اثر  آیات  از  او  برداشت  بر  بود که پیش فرضهای فکری مفسر  بیان کرده  شوندگان 
گردید   ،گذاردمی مشخص  فرضها  پیش  تاثیر  کد  با  بخش  حاضر   .این  پژوهش  در 

لیه بسیار گسترده بودند و سپس طی فرایند پالایش و ادغام مجموعه این کدهای او
ها بیشتر توصیف شدند تا تفسیر  در این مرحله داده  .مضمون پایه تبدیل شدند   4۹به  
و   و   بمانند  وفادار  کنندگان  مشارکت  زبان  به  امکان  حد  تا  کوشیدند  پژوهشگران 

تجربه  پیچیدگی  تقلیل  موجب  که  شده  تعیین  پیش  از  نظری  مفاهیم  های تحمیل 
می نگیردتفسیری  صورت  از   .شود  یکی  که  بود  تفسیری  کدگذاری  بعد  مرحله 

های صرفاً توصیفی تحلیل ترین وجوه تمایز روش کینگ و هاروکس با برخی شیوهمهم
ها  با گذر از سطح توصیف داده  انشود در این مرحله پژوهشگرمضمون محسوب می 

برای مثال   ند و ساختارهای مفهومی پرداختبه کشف روابط معنایی الگوهای پنهان  
کلامی فرضهای  پیش  مانند  مذهبیگرایش  ،کدهایی  و    ،های  مفسر  زیسته  تجربه 

تف مرحله  در  بودند  مستقل  توصیفی  سطح  در  که  شخصیتی  ذیل    سیریساختار 
های مفهومی  این مضامین سازمان دهنده در واقع خوشه  .تر قرار کردند مفهومی کلان 

در مرحله بعد دو مضمون فراگیر    می کنند.هستند که میان مضامین پایه پیوند برقرار  
در   انتزاع  سطح  بالاترین  که  گرفتند  میتشکل  محسوب  مضمون  این حلیل  شوند 

مضامین فراگیر چهارچوب نظری نهایی پژوهش را تشکیل دادند که عبارتند ازعوامل 
 ,King & Horrocks)فهم قرآن  ختی  شناروشفهم قرآن و عوامل    شناختی ان رو

2014, 165) . 
 

 مصاحبه های  طراحی پرسش .4
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های اساسی  پرسش 1ساختاریافتهبا رویکرد مصاحبه نیمه    هابه منظور گردآوری داده 

تنظیم قرآن  با راهنمایی و مشورت جمعی از اساتید مجرب در حوزه فهم و تفسیر  
با هدف بررسی دیدگاه متخصصان پیرامون آیاتی که در طول   هاگردید. این پرسش

بوده نظر  اختلاف  تفسیر  محل  اختلافات  تاریخ  این  بر  مؤثر  عوامل  و همچنین  اند 
 ند. طراحی شد 
 و نمونه پژوهش   جامعه

متخصصان و صاحب نظران حوزه فهم و تفسیر قرآن بودند  شوندگان،  مصاحبهجامعه  
گیری نیز ترکیبی از دو روش  تعریف شده را دارا باشند. روش نمونههای  که ویژگی

است؛  به این صورت   (3۶۵ص،  ۱ج  :۱3۹۶،  ل و همکاران ا)گوله برفیلو گ 2هدفمند 
گاهانه   نفر از مصاحبه شوندگان بر اساس معیارهای مد نظربه  ۱2که ابتدا   صورت آ

ویژگی دارای  که  ایشان  معرفی  با  اساتید  مابقی  و  شدند  بودند های  انتخاب  معیار 
 42با    دارای معیارها بودند که پژوهشگر موفق شد نفر    4۸انتخاب شدند. در نهایت   

 . دهد مصاحبه انجام ها نفر از آن 
 مصاحبه چگونگی    

مصاحبه از  های  پرسش،  انتخاب شدند فوق چند نفر از اساتید  های  بر اساس ویژگی
طریق ایمیل یا فضای مجازی برای ایشان ارسال گردید و پس از قبول مصاحبه از  

نفر دیگر    ۶نفر از آنها به صورت حضوری و با    3۶سوی مصاحبه شوندگان محقق با  
 .از طریق تماس تلفنی یا ارتباط آنلاین( مصاحبه انجام داد)به صورت غیرحضوری

 مصاحبه های  تجزیه و تحلیل داده  
 3حاصل از مصاحبه در این پژوهش به روش تحلیل مضمونهای  دادهتجزیه و تحلیل  

بهره برده شده است.    (King & Horrocks)  و از رویه کینگ و هاروکس  صورت گرفته
بندی رویه  این روش مبتنی فایل   .مختلف استهای  بر جمع  این شیوه که  های  به 

و   سازیپیاده ،  نوشتاری که با اجازه مصاحبه شوندگان جمع آوری شده بودصوتی یا 

 ــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ــــــــــــــــــــــ  
1 Semi-structured interview. 
2 Purposeful sampling. 
3 Theme analysis. 
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توصیفی کدگذاری  مرحله  سه  طریق  ،  در  از  سازی  یکپارچه  و  تفسیری  کدگذاری 

 : د تحلیل شدن به شیوه زیر مضامین فراگیر
 مرحله اول کد گذاری توصیفی 

فرایند  سه  شامل  مرحله  اول:می  این  خط  باشد.  به  خط  و  دقیق  : مطالعه  دوم   .  
. در این  انتخاب برچسب مناسب و نزدیک  سوم:  .ها و مفاهیم محوریشناسایی ایده

هر واحد  ،  پیاده سازی شدههای  پس از مطالعه دقیق و خط به خط مصاحبهها  فرآیند 
، معنایی)پاراگراف یا خط( که دارای یک ایده یا مفهوم در راستای فهم عوامل بودند 

از واحد   . سپسشناسایی شدند  کدام  هر  و  های  برای  مناسب  برچسب  یک  معنایی 
در نتیجه شوندگان انتخاب شد که  مصاحبه  از سوینزدیک با همان مطلب بیان شده  

 گردید. ها گذاری آن و نامها منجر به کاهش حجم داده
 تفسیری مرحله دوم کدگزاری  

فرآیند    سه  مرحله  این  اول:  در  شد.  شباهتاجرا  کدها)کشف  مداوم  ، هامقایسه 
  . سوم: شناسایی موضوعات مشترک و الگوهای تکرار شونده. دوم:  ها و روابط(تفاوت 

توصیفی تعریف شده به  های ایجاد کدهای جدید از ترکیب و تجمیع؛ به این شیوه کد 
با یکدیگر مقایسه شدند. پس از  ها  و تفاوت و روابط میان آنها  جهت کشف شباهت

شونده تکرار  الگوهای  و  موضوعات مشترک  و ،  شناسایی  ترکیب  از  کدهای جدیدی 
 تجمیع کدهای توصیفی مرتبط ایجاد شدند.

 مرحله سوم تشکیل مضامین فراگیر   
سه فرآیند طی شد.  تر  مرحله جهت سازماندهی و ادغام کدها به کدهای جامع  در این
مفهومیاول:   کدهای  ادغام  و  دوم:  تفسیریـ    سازماندهی  کدهای .  بندی  گروه 

در    .انتزاع و انتخاب کدهای فراگیر  . سوم:تفسیری با تمرکز بر عوامل و اختلاف آراء
کدهانهایت   این  از  انتزاع  با  و  بندی شدند  گروه  تفسیری  فراگیر ،  کدهای  کد   دو 

تصویری کلی از عوامل و موضوعاتی که بسامد اختلاف آراء    ،این دو کد   انتخاب شدند.
 دهند.می نشان ، بودند 

 زیر خلاصه شده است.  نمودارفرآیند آن در   
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 نمودار کینگ و هاروکس ۱-۱

 
  پژوهشهای  یافته .5
گیری مضامین پایه، سازمان دهنده و فراگیربود.  های این پژوهش بیانگر شکلیافته 

مضامین پایه نخستین سطح سازمان یافته معنا در تحلیل مضمون بودند و از تجمیع 
کدهای مشابه به دست آمدند. این مضامین به مفاهیم جزئی و مشخص اشاره داشتند  

مضمون پایه به  4۹ها استخراج شدند. در پژوهش حاضر و مستقیماً از متن مصاحبه
انسجام  ایجاد  موجب  که  دهنده  سازمان  مضامین  بالاتر  سطح  در  آمدند.  دست 

از طریق دسته بودند  پایه  پایه  مفهومی میان مضامین  پیوند دادن مضامین  بندی و 
پژوهش   این  در  فرایند   2۶استخراج شدند.  چنین  سازمان دهنده حاصل  مضمون 

ترین  سجام بخشی بود. در نهایت دو مضمون فراگیر به عنوان عالیبندی و انطبقه
عناصر انسانی دخیل در   یافته ها نشان می دهد سطح انتظام مفهومی شکل گرفتند.  

می را  قرآن  دستهفهم  کلان  ساحت  دو  در  به  توان  که  عواملی  نخست  کرد.  بندی 
دانش  روشابزارها  به  ها  که  عواملی  دوم  و  اند  مربوط  مفسر  معرفتی  مبانی  و  ها 

گردند. مضمون فراگیر عوامل  های روانی شخصیتی هیجانی و تجربی او باز میویژگی
امری صرفاً دریافت گرایانه    شناختیروش این اساس شکل گرفت که فهم قرآن  بر 
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های تفسیر است. در این سطح  های دانشی و روشنیست بلکه وابسته به چهارچوب

های های فلسفی، روشمفاهیمی چون دانش زبانی، مبانی هرمنوتیکی، پیش فرض 
این مضمون  به قرآن و... در شکل دهی معنا نقش داشتند.  نوع نگرش  تفسیری، 
فراگیر بیانگر آن است که مفسر بدون ابزار معرفتی خاص قادر به فهم متن نیست و 

کند. در مقابل مضمون فراگیر عوامل ای ایجاد میهر روش تفسیری افق معنایی ویژه
فرایندی کاملًا عینی و خنثی   شناختیروان  استوار است که فهم قرآن  ایده  این  بر 

انگیزش هیجانات، حافظه،  ساختار شخصیت،  روانی،  بلکه حالات  تجربیات  نیست   ،
گاه مفسر در آن دخالت دارد و نوعی تعامل میان متن و افق زیسته و حتی ن اخودآ

 شود. وجودی مفسر تلقی می
الگوهای اصلی و فرعی بخش مصاحبه   زیر    خروجی در جدولهای  مقولهو  تحلیل 

 گردد. ارائه می
 
 

 عوامل موثر در فهم قرآن   ۱-۱جدول 

مضامین  
 فراگیر

سازمان   مضامین 
 دهنده

 مضامین پایه 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ـ   فرهنگی  رویکرد 
 تربیتی

تربیتی و فرهنگی از آیات قرآن و    هایاستخراج آموزه
 ها به جامعه ارائه آن

های تربیتی  توجه به فرهنگ، آداب و رسوم  و ارزش
 موجود در جامعه

 تکیه بر اصول و مبانی علم کلام)عقاید اسلامی(  رویکرد کلامی
اسلامی   عقاید  از  دفاع  و  شبهات تبیین  برابر  و    در 

 تفسیرهای نادرست
 توجه به احکام و مسائل فقهی  به تفسیر آیات قرآن  رویکرد فقهی 

ها به  استخراج احکام شرعی از آیات قرآن و ارائه آن
 عنوان راهنمای عمل برای مسلمانان 

 توجه به شرایط تاریخی نزول آیات قرآن    رویکرد تاریخی 
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 شناختی روش
دقیق آن  ترفهم  ارتباط  و  آیات  و  معنای  وقایع  با  ها 

 رویدادهای تاریخی 
عرفانی)باطنی    رویکرد 

 اشاره  شهودی(
 های عرفانی و شهودیتکیه بر تجربه

کشف معانی باطنی و رموزی در آیات قرآن که برای  
 عموم مردم قابل درک نیست. 

رویکرد علمی ـ تجربی  
 و تحلیلی

از   روشیافتهاستفاده  و  تجربی  علوم  های  های 
 تحلیلی

و اثبات اعجاز علمی  تطبیق آیات قرآن با حقایق علمی
 قرآن

 تکیه بر روایات و احادیث پیامبر)ص( و اهل بیتع    رویکرد نقلی
فهم صحیح معنای آیات بر اساس سنت نبوی و ائمه  

 اطهارع 
و   اجتماعی  رویکرد 

 فرهنگی 
چالش و  مسائل  به  فرهنگی  توجه  و  اجتماعی  های 

 موجود در جامعه
ارائه راهکارهای قرآنی برای حل مشکلات اجتماعی  

 و فرهنگی و ارتقای سطح زندگی مردم
 استفاده از اصول و مبانی علم روانشناسی  شناختی رویکرد روان

احساسات  و رفتارهای انسانی از     هافهم بهتر انگیزه 
راهکارهای روان ارائه  و  برای  دیدگاه قرآن  شناختی 

 بهبود سلامت روان افراد 
و سبک   رویکرد ادبی و زبانی  بلاغت   فنون  عربی،   زبان  قواعد  به  توجه 

 نگارش قرآن   
ادبی و   هایتر معنای آیات و کشف زیباییفهم دقیق

 هنری قرآن 
توجه به تجربیات استعماری و تأثیرات آن بر جوامع   رویکرد پسااستعماری 

 اسلامی 
ارائه   و  قرآن  تفسیر  در  استعماری  رویکردهای  نقد 

رهایی جوامع  تفسیری  شرایط  با  متناسب  و  بخش 
 پسااستعماری 
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 شناختی روان

و   پیشین  دانش 
 هاطرحواره

تفسیر  چارچوب و  سازماندهی  جهت  ذهنی  های 
 اطلاعات جدید

 موثر در فهم مطالب  تجربیات گذشته
 مقاومت و پایدار ی در مواجهه با اطلاعات جدید  

برای   هدف و انتظارات  بیشتر  تلاش  نتیجه  در  عمیق  تحلیل  و  درک 
 فهم  

 تلاوت برای دریافت حال خوب 
و توجه در جهت کشف ارتباط آیات و درک    لزوم تدبر توجه و تمرکز

 عمیق 
احتمال پایین آمدن خطا در تحلیل و تفسیر متن با  

 تمرکز بالا
 
 
 
 

 حافظه 
 
 

 بازیابی اطلاعات کلیدی  
 حافظه زبان شناسی، واژگان و جملات 

 تطبیق مفاهیم با شرایط زندگی  
 استدلال درک و استنباط عمیق مفاهیم همراه با  

 ها  ارزیابی و تحلیل گزاره
 فهم و تفسیر بر اساس استقراء یا قیاس 

 پرسشگری مستمر و فهم سلسله وار
حالات روحی، عواطف  

 و هیجانات 
 تاثیر حالات روحی در کمیت فهم  

 میزان تلاش برای فهم  موضوعات مورد علاقه  انگیزه و علاقه 
گاهی در فهم آیات  باور و اعتماد به خود   باور به خود و خودآ

تاثیر میزان اعتماد به نفس در بیان نظر خود از فهم  
 آیات

گاه بر  تجربیات گذشته   تاثیرخاطرات  در ضمیر مفسر به طور ناخودآ
 نحوه فهم از یک متن 

و   تعصبات 
 ها داوریپیش

تعصبات و پیش از فهم صحیح     ها داوریجلوگیری 
 یک متن 

نیازهای   و  غرایز 
 بنیادین

 تمایل به فهم وتفسیر به نفع  نیازهای بنیادین  



و فرهنگ  یمطالعات قرآن یرانیدر جهان معاصر« انجمن ا یو قرآن پژوه یدوفصلنامه »اسلام شناس      113

 9یاپی، پ1405بهار و تابستان ، 1، شماره5سال  ؛یاسلام

 

 
 
 
 
 
 
 
 
 

 نمودار جمع بندی حاصل از مقوله های مصاحبه 2-۱

دیدگاه های  پذیرش 
 جدید

پذیرش   عدم  و  پذیرش  صورت  در  فهم   در  تفاوت 
 های جدیددیدگاه

تاثیر تعامل با یکدیگر و شنیدن نظرات هم در مجالس   یادگیری اجتماعی 
 و مباحثات 

 محیط سنتی و نوین محیط زبانی و فرهنگی  
 و فکری  محیط علمی

گاه الگوهاکهن  توجه و عدم توجه به کهن الگوها به طور ناخودآ
و   معنوی  تجربیات 
و   تهذیب  روحانی  

 تزکیه نفس 

فهم حقایق قرآن در  تجارب احیاگر و عرفانی،  برای  
 مراتب بالاتر
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 بحث و نتیجه گیری  .6

امل اختلاف در فهم و تفسیر  وبا توجه به یافته های مصاحبه می توان گفت برخی از ع
می  عوامل  تواند  آیات  جمله  شناختیروانیا    شناختی روشبه جهت  های ویژگی   از 
های قرآنی، حالات  مفسر، نحوۀ برخورد وی با آیات و تجزیه و تحلیل گزاره 1شخصیت

و پیش  5تعصبات  4اعتماد و باور به خود،  3میزان حقیقت جویی،   2روحی و هیجانات، 
گذشته، تجربیات  ها،  کنجکاوی  6داوری  میزان  فرهنگی،  و  زبانی  در  7محیط 

رویکردهای ارائه شده در  وی باشد.   9میزان هوشو   8های ذهنیموضوعات، طرحواره
 شود: میارائه   ایی و به شکل مجزا تحلیل وبه همراه نمونه ها مصاحبه

 شناختی روشعوامل  
یافته ها نشان می دهد که     ۱-۱در بخش اول عوامل موثر در فهم قران در جدول  

مفسر علاوه بر ابزارهای علمی و دانشی که در اختیار دارد )مثل آشنایی با زبان عربی،  
ها، باورها  بینیها، جهان فرض ای از پیشعلوم بلاغی، تاریخ اسلام و غیره(، مجموعه

می میدان  به  خود  با  هم  را  خودش  خاص  اهداف  حتی  این  و  کارگیری  به  آورد. 
گاهانه یعنی اینکه مفسر این پیش گاهانه ها را میفرضرویکردهای خودآ شناسد و آ

گیرد. به عبارت دیگر، مفسر یک »روش« خاص  ها را در فرایند تفسیرش به کار میآن
در نتیجه    کند.کند و بر اساس آن، آیات را معنا میرا برای مواجهه با متن انتخاب می

گاه و در قالب روشی معین و به وسیله شخص در فرایند فهم  عواملی که به طور خودآ
های مرتبط با تفسیر شود، رویکردی است که مفسر قرآن فارغ از دانشتاثیر داده می

گیرد. هر یک از این عوامل به تفکیک مورد بحث و بررسی قرار خواهد  متن به کار می
 گرفت.

 ــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ــــــــــــــــــــــ  
1 Personality traits. 
2 Emotions. 
3 Truth-seeking. 
4 Self-confidence. 
5 Prejudices. 
6 Past experiences. 
7 Curiosity. 
8 Mental schemas. 
9 IQ,EQ,SQ. 
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 تربیتی ـ   رویکرد فرهنگی
های تربیتی و فرهنگی از آیات قرآن  در این رویکرد هدف اصلی مفسر استخراج آموزه 

اسِ حُسْنًاو ارائه آن  ( قرآن کریم بر ۸3«)بقره:  ها به جامعه است. در آیه »وَقُولُوا لِلنَّ
نیک سخن گفتن با همه مردم ، فارغ از دین و نژاد  تأکید دارد و این یک اصل تربیتی 

 (. 2۶3، ص۱آمیز و همدل است)بحرانی، جای صلحمهم برای ایجاد جامعه
 رویکرد کلامی  

در این رویکرد  مفسر با تکیه بر اصول و مبانی علم کلام)عقاید اسلامی(  به تفسیر  
شَیْءٌ«)شوری:  آیات قرآن می کَمِثْلِهِ  بر هرگونه  ۱۱پردازد. مثلا »لَیْسَ  ی است  ( ردِّ

 (.  ۱/4۷3، ۱424تشبیه و تجسیم خداوند متعال)مفید، 
 رویکرد فقهی

پردازد. در این رویکرد  مفسر با توجه به احکام و مسائل فقهی  به تفسیر آیات قرآن می 
 .(3۰۱، ص۱2)قرطبی، ج

 رویکرد تاریخی 
آن  تفسیر  به  قرآن   آیات  نزول  تاریخی  شرایط  به  توجه  با  مفسر  این رویکرد   ها در 

ها با وقایع و رویدادهای  تر معنای آیات و ارتباط آنپردازد.  هدف اصلی ، فهم دقیق می
لَاةَ   ذِینَ یُقِیمُونَ الصَّ ذِینَ آمَنُوا الَّ هُ وَ رَسُولُهُ وَ الَّ کُمُ اللَّ مَا وَلِیُّ تاریخی است. تفسیر آیه »إِنَّ

کَاةَ وَ هُمْ رَاکِعُونَ«)مائده:   ( با توجه به شأن نزول آن، دلالت بر ولایت  ۵۵وَ یُؤْتُونَ الزَّ
 (. 32۶، ص3برسی، ج و امامت ایشان دارد)ط

 رویکرد عرفانی)باطنی  اشاره  شهودی(  
های عرفانی و شهودی خود  به تفسیر آیات  در این رویکرد  مفسر با تکیه بر تجربه 

پردازد.  هدف اصلی،  کشف معانی باطنی و رموزی در آیات قرآن است که قرآن می 
رْضِ«)نور:  

َ
مَاوَاتِ وَ الْْ هُ نُورُ السَّ ( 3۵برای عموم مردم قابل درک نیست. تفسیر آیه »اللَّ

به این صورت که خداوند  نور هستی است و تمام موجودات  پرتوی از نور او هستند. 
ها و زمین است(  کننده آسمانظاهری آیه)خداوند هدایت  این تفسیر  فراتر از معنای

 (. ۱۵2، ص۶تا، جاست و به یک معنای عرفانی و شهودی اشاره دارد)حقی، بی
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 رویکرد علمی ـ تجربی و تحلیلی 
تحلیلی  به    هایهای علوم تجربی و روشدر این رویکرد،  مفسر با استفاده از یافته

فُرَاتٌ تفسیر آیات قرآن می الْبَحْرَیْنِ هَذَا عَذْبٌ  ذِی مَرَجَ  الَّ پردازد.  تفسیر آیه »وَ هُوَ 
جَاجٌ وَجَعَلَ بَیْنَهُمَا بَرْزَخًا وَحِجْرًا مَحْجُورًا«)فرقان:  

ُ
( با توجه به پدیده  ۵3وَهَذَا مِلْحٌ أ
 (. ۷۵، ص۱۹های شیرین و شور در دریاها  )ابن عاشور، ج تلاقی آب

 رویکرد نقلی 
به تفسیر    ع در این رویکرد  مفسر با تکیه بر روایات و احادیث پیامبر)ص( و اهل بیت

 (. 442، ص4پردازد.  )بحرانی، جآیات قرآن می 
 رویکرد اجتماعی و فرهنگی 

های اجتماعی و فرهنگی موجود در در این رویکرد  مفسر با توجه به مسائل و چالش
پردازد. هدف اصلی،  ارائه راهکارهای قرآنی برای حل جامعه  به تفسیر آیات قرآن می

هَ   مشکلات اجتماعی و فرهنگی و ارتقای سطح زندگی مردم است. تفسیر آیه »إِنَّ اللَّ
نْفُسِهِمْ«)رعد:  

َ
رُوا مَا بِأ ی یُغَیِّ رُ مَا بِقَوْمٍ حَتَّ ( تأکید بر نقش اراده و عمل انسان  ۱۱لَا یُغَیِّ

 (. 2۱۵، ص ۱۰، ج ۱3۸۷امعه دارد)رضایی اصفهانی، در تغییر سرنوشت خود و ج
 شناختی روانرویکرد   

در این رویکرد  مفسر با استفاده از اصول و مبانی علم روانشناسی  به تفسیر آیات  
ها،  احساسات  و رفتارهای انسانی از  پردازد.  هدف اصلی،  فهم بهتر انگیزه قرآن می 

شناختی برای بهبود سلامت روان افراد است. دیدگاه قرآن و ارائه راهکارهای روان 
هِ«)یوسف:   اللَّ رَوْحِ  مِنْ  سُوا 

َ
تَیْأ »وَلَا  آیه  می۸۷مثلا  اصل (  یک  عنوان  به  تواند 

شناختی، برای مقابله با افسردگی و اضطراب مورد استفاده قرار گیرد)رضایی روان 
 (. ۱۵3، ص۱۰، ج ۱3۸۷اصفهانی، 

 رویکرد ادبی و زبانی 
در این رویکرد  مفسر با توجه به قواعد زبان عربی، فنون بلاغت  و سبک نگارش قرآن  

های تر معنای آیات و کشف زیبایی پردازد.  هدف اصلی،  فهم دقیقبه تفسیر آیات می
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آرایه  .ادبی و هنری قرآن است ادبی)مانند تشبیه، استعاره، جناس  و بررسی  های 

 …( در آیات قرآن و تبیین نقش آنها در انتقال مفاهیم و تأثیرگذاری بر مخاطب.
 

 رویکرد پسااستعماری 
  در این رویکرد  مفسر با توجه به تجربیات استعماری و تأثیرات آن بر جوامع اسلامی 

پردازد. هدف اصلی،  نقد رویکردهای استعماری در تفسیر به تفسیر آیات قرآن می
بخش و متناسب با شرایط جوامع پسااستعماری است.  قرآن و ارائه تفسیری رهایی 

گویند و  بررسی آیاتی که در مورد عدالت،  آزادی  و مبارزه با ظلم و ستم سخن می
 .تبیین نقش آنها در مبارزه با استعمار و تحقق استقلال و خودکفایی جوامع اسلامی

 رویکرد تلفیقی
در این رویکرد، مفسر با استفاده از ترکیبی از رویکردهای مختلف تفسیری  به تفسیر  

پردازد. هدف اصلی، ارائه تفسیری جامع و کامل از آیات قرآن است که آیات قرآن می
 برد.های تفسیری موجود بهره میاز تمام ظرفیت

 شناختی روانعوامل  
دهی  شناختی نقشی بنیادین در شکلهای روان یافته های مصاحبه نشان داد ویژگی

کند و فرآیند فهم قرآن  های قرآنی ایفا میبه نحوه ادراک، تفسیر و حتی پذیرش پیام
شناختی  های روان کریم، یک تعامل پویا و پیچیده بین متن و ذهن مفسر است. ویژگی

فرد، اعم از ساختارهای شناختی، هیجانات، شخصیت، نیازها و مراحل رشد، به طور  
بخشند.  ناپذیری در این فرآیند دخالت کرده و به آن رنگ و بوی خاصی میاجتناب

کند تا تفاسیر مختلف را بهتر درک کنیم،  اذعان به این حقیقت، نه تنها به ما کمک می 
فهم عمیق و ورزد.  بلکه بر اهمیت خودشناسی و پالایش درونی مفسر نیز تأکید می

گاهی نسبت به این عوامل روان  شناختی و تلاش برای فراتر  جامع قرآن، نیازمند خودآ
تری از پیام الهی  تر و عمیقهاست تا بتوان به گستره وسیعهای آن رفتن از محدودیت

گاه و فراروشی خود را در فرایند فهم    این عواملدست یافت. در نتیجه   به طور ناخودآ
دهند. این عوامل هسته اصلی فهم عمیق و ابزارهایی هستند که به مفهم  دخالت می
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-۱این عوامل که  در جدول  کنند تا متن را فراتر از سطح لغوی درک کند.  کمک می

 در بخش دوم  یافته ها آمده است، به تفکیک تحلیل می شود.  ۱
 ها دانش پیشین و طرحواره 

طرحواره و  پیشین  و   هایچارچوب  ،هادانش  سازماندهی  برای  که  هستند  ذهنی 
شود.  هرچه دانش ما در مورد یک موضوع  تفسیر اطلاعات جدید از آنها استفاده می

برای توانیم اطلاعات جدید مرتبط با آن موضوع را درک کنیم. بهتر می ،بیشتر باشد 
سُلُ »برای فهم آیه شریفه     نمونه دٌ إِلاَّ رَسُولٌ قَدْ خَلَتْ مِن قَبْلِهِ الرُّ آل عمران   )«وَمَا مُحَمَّ
(  داشتن دانش پیشین در مورد زندگی پیامبران پیشین و سنت الهی در ارسال  ۱44

،  با تکیه بر دانش تاریخی و روایی المیزانرسولان ضروری است.علامه طباطبایی در 
این آیه را دلیلی بر لزوم تسلیم در برابر اراده الهی و عدم دلبستگی به حیات دنیوی 

 داند.پیامبر می 
تأثیر زیادی بر نحوه    ،هدف از خواندن یک متن:  هدف از تلاوت و انتظارات  

ک به همان اندازه  درِ مُ  ،کسب اطلاعات سطحی باشد  تنها ،اگر هدف .فهم از آن دارد
تلاش بیشتری   ،درک عمیق و تحلیل متن باشد  ، درگیر متن خواهد شد اما اگر هدف

اگر کسی با هدف یافتن استدلال برای ردِّ نبوت    برای نمونهبرای فهم آن خواهد کرد.  
کند که به  احتمال آیاتی را برجسته می، به  ص( به قرآن مراجعه کند )پیامبر اسلام

، در حالی که اگر هدف او فهم پیام الهی باشد  ،نظر او دال بر ضعف یا تناقض هستند 
کند آیات را در سیاق کلی قرآن و با توجه به اصول تفسیر صحیح درک کند.  سعی می

  تنها کند که هدف از قرائت قرآن   تأکید می  تفسیر سوره حمد ره( در  )امام خمینی
)اقتباس: آداب تلاوت الفاظ نیست  بلکه تدبر در معانی و عمل به دستورات آن است.

 ( 4۵-2۷الصلاة، ص 
بدون توجه    . و تمرکز  شرط لازم برای فهم هر متنی است  توجه:توجه و تمرکز  

آیه شریفه   برای نمونه  توان اطلاعات را به درستی دریافت و پردازش کرد.  کافی  نمی
قْفَالُهَا»

َ
مْ عَلَی قُلُوبٍ أ

َ
رُونَ الْقُرْآنَ أ فَلَا یَتَدَبَّ

َ
( به صراحت بر لزوم تدبر در 24   :محمد )  «أ
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تدبر را    ،تفسیر صافیکند. مرحوم فیض کاشانی در  قرآن و پرهیز از غفلت تأکید می

 1داند.به معنای اندیشیدن عمیق و یافتن ارتباط بین آیات مختلف قرآن می 
ها را  برای درک یک متن  باید بتوان اطلاعات قبلی را به یاد آورد و آن : حافظه 

برای فهم آیات مربوط به داستان حضرت   برای نمونهبا اطلاعات جدید مرتبط کرد.  
حافظه    ،عیوسف آن داشتن  مختلف  اجزای  بین  ارتباط  و  داستان  کل  از  قوی  ای 

 2. ضروری است
روحی  هیجانات   ،  حالات  و  روحی:  عواطف  هیجانات   ،حالات  و  عواطف 
باشند   توانند می داشته  متن  از یک  فهم  نحوه  بر  زیادی  درفردی  .تأثیر  حالت  ،  اگر 

 عصبانیت یا غم و اندوه باشد  ممکن است نتواند متن را به درستی فهم و درک کند. 
کُلُّ نَفْسٍ »ممکن است آیه ، کسی که داغدار از دست دادن عزیزی استبرای نمونه 
بخش و یادآور ناپایداری دنیا درک ( را به عنوان تسلی۱۸۵آل عمران   )  « ذَائِقَةُ الْمَوْتِ 

ممکن است از این آیه    ،حالی که کسی که در اوج خوشی و سرمستی است   در.  کند 
تر  حالات روحی و عواطف را ابزاری برای درک عمیق،  غافل شود. عارفان و صوفیان

 دانند.معانی باطنی قرآن می 
در میزان تلاش برای فهم یک متن  میانگیزه و علاقه  نقش مه:  انگیزه و علاقه  

بیشتری به سراغ   ۀکسی که به تاریخ صدر اسلام علاقه دارد با انگیزبرای نمونه  دارد.  
ها را به طور  کند آنرود و سعی میها و فتوحات مسلمانان میآیات مربوط به جنگ 

 .دقیق درک کند 
در توانایی برای فهم  میباور و اعتماد به خود  نقش مه:  باور و اعتماد به خود   

این باور درونی که فرد قادر به درک، تجزیه و تحلیل و استخراج معنا  .دیک متن دار
تأثیر   خواندن  در  درگیر  شناختی  فرایندهای  بر  مستقیماً  است،  متنی  محتوای  از 

شود، . هنگامی که یک خواننده با اعتماد به نفس بالا به متنی نزدیک میگذاردمی
تر و کارآمدتری  های پردازش اطلاعات عمیقاحتمال بیشتری دارد که از استراتژی 

 ــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ــــــــــــــــــــــ  
 ر.ک: مقاله   . ۱۰۸شاخصه های سلامت روان در سوره مبارکه لقمان، ص1
ها نیز  آیات قرآن جهت دسترسی شبکه ایی به آیات و در کنار هم قرار دادن آن شفاهی بودن قرآن و تاکید بر حفظ  2

 تواند گونه ای از نقش حافظه در فهم به صورتغیر مستقیم تلقی شود. می 
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مانند تفکر انتقادی، ربط دادن اطلاعات جدید به دانش قبلی، و بازبینی فعال درک  

می  نفس  به  اعتماد  فقدان  مقابل،  در  کند.  استفاده  اضطراب  خود  به  منجر  تواند 
های سطحی مانند صرفاً روخوانی خواندن، اجتناب از متون پیچیده، و اتخاذ استراتژی 

گذارد، بلکه بدون درک عمیق شود. این پدیده نه تنها بر سرعت و دقت فهم تأثیر می 
نیز تحت فشار قرار می  را  به جای ظرفیت حافظه کاری  انرژی شناختی  دهد، زیرا 

نگرانی  صرف  محتوا  می پردازش  درونی  تردیدهای  و  پرورش ها  بنابراین،  شود. 
زمینه  در  و  خودباوری  فهم عمیق  به  برای دستیابی  عامل کلیدی  ی خواندن، یک 

بر کیفیت ای محسوب میمتون در هر سطح و حوزهمؤثر   به طور مستقیم  شود و 
 گذارد. یادگیری و اکتساب دانش تأثیر می 

گاه در ضمیر مفسر   جربیات گذشته ت: تجربیات گذشته و خاطرات ناخودآ
می گاه  ناخودآ خاطرات  تأثیر  و  متن  یک  از  فهم  نحوه  بر  گاه  ناخودآ طور  به  توانند 

ممکن است    ،کسی که در کودکی تجربه سختی از خشونت داشتهبرای نمونه  بگذارند.
  می ای متفاوت از کسی درک کند که زندگی آراآیات مربوط به جهاد و قتال را به گونه

 . داشته است
پیش   و  پیش:  ها داوریتعصبات  و  میداوری تعصبات  فهم ها  از  مانع  توانند 

ممکن است فقط   ،داوری به سراغ یک متن برویماگر با پیش .صحیح یک متن شوند 
کسی که از  برای نمونه  داوری ما را تأیید کنند.  به دنبال شواهدی باشیم که پیش

آیات مربوط   ،نسبت به یک مذهب یا گروه خاص تعصب داشته باشد ممکن است  پیش
 ای تفسیر کند که تعصب او را تأیید کند. ها را به گونه به آن 

گاه  غرایز و نیازهای بنیادین می:  غرایز و نیازهای بنیادین توانند به طور ناخودآ
که قرآن به    بر این باورند بر نحوه فهم از یک متن تأثیر بگذارند. برخی از مفسران  

ها ارائه  دهد و راهی برای ارضای صحیح آننیازهای فطری و غریزی انسان پاسخ می
آیاتی    ،کسی که نیاز شدیدی به امنیت و آرامش دارد ممکن استبرای نمونه  کند.می

 برجسته کند.  ،را که به وعده بهشت و امنیت در آخرت اشاره دارند 
شرط لازم برای   ،های جدید توانایی پذیرش دیدگاه: های جدید پذیرش دیدگاه

اند تا با ارائه تفاسیر جدید این افراد همواره در تلاش بوده .فهم عمیق هر متنی است
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از قرآن نوآورانه  به سوی فهم آن بگشایند دریچه   ،و  به درک معانی    های جدیدی  و 

 تر دست یابند.عمیق
اجتماعی شنیدن   توانند میها  انسان:  یادگیری  و  یکدیگر  با  تعامل  طریق  از 

تر کنند. مجالس تفسیر قرآن و مباحثات عمیق ، از یک متنرا درک خود ، نظرات هم
فراهم    ،میعل قرآن  معانی  مورد  در  نظر  تبادل  و  اجتماعی  یادگیری  برای  فرصتی 

به صورت پیوسته در جلسات یا  و  کسی که در یک خانواده مذهبی  برای نمونه    .کند می
به گونه  بیان مطالب قرآنی حضور داشته، را  آیات قرآن  از  ممکن است  ای متفاوت 

 کسی درک کند که در یک خانواده غیرمذهبی بزرگ شده است.
: و فکری(   میمحیط سنتی و نوین یا محیط عل)  محیط زبانی و فرهنگی

  می کنیم  و محیط علفرهنگی که در آن زندگی می ، کنیمزبانی که با آن صحبت می
گذارند. همگی بر نحوه درک ما از یک متن تأثیر می   ، و فکری که در آن قرار داریم

اند و سعی  های زبانی و فرهنگی در تفسیر قرآن توجه داشتهمفسران همواره به تفاوت 
کسی که   برای نمونه  اند تا تفسیری متناسب با شرایط زمان و مکان ارائه دهند.کرده

ای ممکن است آیات قرآن را به گونه   ،کند در یک محیط سنتی و مذهبی زندگی می
 . کند متفاوت از کسی درک کند که در یک محیط مدرن و سکولار زندگی می

جهان:  الگوها کهن و  گاه  ناخودآ اسطورهالگوهای  در  که  هستند  ها   شمولی 
گاه بر نحوه فهم ین الگوها مید. اشونو هنرها یافت می   هاافسانه توانند به طور ناخودآ

که قرآن حاوی   بر این باورند   برخی از عرفا و روانشناسان  ما از یک متن تأثیر بگذارند.
برای   .تر معانی آن کمک کنند توانند به درک عمیقالگوهای فراوانی است که میکهن 

الگوی تواند به عنوان یک کهن می  ،س( در قرآن)و حوا  عداستان حضرت آدم  نمونه
 . هبوط و بازگشت به سوی خداوند درک شود

تجربیات معنوی و روحانی :  تجربیات معنوی و روحانی  تهذیب و تزکیه نفس
تر معانی باطنی قرآن  ای به سوی فهم عمیقتوانند دریچهتهذیب و تزکیه نفس می  ،

  ، که تهذیب نفس و تزکیه باطن  باورمندند بسیاری از علمای اخلاق و عرفان     .باشند 
کسی که تجربه حضور قلب در   برای نمونه  شرط لازم برای فهم حقایق قرآن است.
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ممکن است آیات مربوط به عبادت و ذکر خدا    ،نماز و ارتباط با خداوند را داشته باشد 

 ای نداشته است. متفاوت از کسی درک کند که چنین تجربه ایرا به گونه 
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 ی گیر  نتیجه 

دهد که  های این پژوهش بر اساس تحلیل مضمون کینگ و هاروکس نشان می یافته   
ای های بیرونی نیست بلکه پدیدهفهم قرآن فرایندی صرفاً زبانی یا مبتنی بر دانش 

ویژگی و  معرفتی  ساختارهای  میان  تعامل  از  متاثر  و  لایه  چند  های پیچیده، 
ها نشان داد که فرایند های حاصل از مصاحبهروانشناختی مفسر است. تحلیل داده

می شکل  انسانی  عوامل  از  کلان  دسته  دو  بستر  در  قرآن،  عوامل فهم  گیرد. 
. این دو دسته در قالب مضامین فراگیر پژوهش شناختیروانو عوامل    شناختیروش

داده تشکیل  را  قرآن  فهم  تبیین  نهایی  مضامین،   .  اند چهارچوب  تحلیل  اساس  بر 
چهارچوب  شناختیروشعوامل   و  مبانی  ابزارها،  مجموعه  به  معرفتی ناظر  های 

می  نزدیک  قرآن  متن  به  آنها  طریق  از  مفسر  که  این  شوهستند  شامل  د.  عوامل 
های های تفسیری، اصول استنباط و نظامهای زبانی، مبانی هرمنوتیکی، روش دانش

در واقع این دسته از   .کنند معرفتی اند که جهت و شیوه مواجهه با متن را تعیین می 
فهمد و از چه الگوهایی برای  سازند که مفسر چگونه متن را میعوامل مشخص می

می استفاده  معنا  تجمیع  کشف  طریق  از  عوامل  این  مضمون  تحلیل  منظر  از  کند. 
های  مضامین پایه مرتبط با دانش تفسیری،  تحلیل منطقی، انسجام مفهومی و روش

سازمان   مضامین  قالب  در  دستهاستدلالی  شدهدهنده  مضمون  بندی  نهایتاً  و  اند 
در مقابل عوامل روانشناختی   .فهم قرآن را شکل دادند   شناختیروش فراگیر عوامل  

شوند عواملی که به صورت مستقیم یا غیر به ابعاد درونی و ذهنی مفسر مربوط می
های پژوهش نشان  یافته .مستقیم در نحوه ادراک تحلیل و تفسیر آیات نقش دارند 

های ذهنی، هیجانات، باورها، تجارب زیسته، هایی همچون پیش دانستهداد که ویژگی
توانایی  و  تفکر  مهارت  حافظه،  شخصیت،  فهم  ساختار  فرایند  بر  شناختی  های 

کند و با چه  کنند که چه کسی متن را تفسیر میاین عوامل تعیین می .تاثیرگذارند 
توان فرایندی  همین دلیل فهم قرآن را نمی  رود. بهافق ذهنی و روانی سراغ آیات می

تحلیل مضامین نشان داد که  های فردی مفسر دانست.  کاملًا خنثی و فارغ از ویژگی
گاه مفسر عمل میاین عوامل روانشناختی همچون لایه کنند  ای پنهان در سطح خودآ

تفاوت در شیوهو در برخی موارد می  یا  از متن  برداشت  تغییر در  های توانند سبب 
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شوند  ساختارهای  م  .استنباط  در  تفاوت  دلیل  به  واحد  متن  یک  با  درمواجهه  فسر 

های متفاوتی دست یابد. این مسئله در تحلیل ذهنی و روانی ممکن است به برداشت 
ای نظیر تاثیر پیش فرض ها، نقش هیجانات، انعطاف  مضمون از طریق مضامین پایه 

گاهی تفسیری و توانایی تحلیل منطقی آشکار شد  ها همچنین یافته. شناختی، خودآ
بالاتری نشان می انسجام ذهنی  از نظر نظم، قدرت تحلیل و  دهد که مفسرانی که 

  .تر و استدلال محورتری دارند برخوردارند در فهم و تفسیر آیات نیز عملکرد دقیق
های سطحی  های شهودی یا تطبیق چنین افرادی در مواجهه با آیات صرفاً به دریافت 

ها و بررسی  کوشند از طریق تحلیل منطقی، ارزیابی استدلال کنند بلکه مینمی   اکتفا
یابند  روشمند دست  و  منسجم  فهمی  به  آیات  مفهومی  منظر تحلیل .پیوندهای  ز  ا 

ای مانند تفکر انتقادی، توانایی  ها در قالب مضامین سازمان دهنده مضمون این ویژگی
ر این اساس  ب  .تحلیل استدلال ، خود بازاندیشی و ارزیابی منطقی معنا شناسایی شدند 

های شناختی و تفکر انتقادی پیش از پذیرش یا تطبیق یک  مفسر برخوردار از مهارت 
تواند دهد. چنین مفسری میایده با آیات قرآن آن را مورد ارزیابی و پرسش قرار می 
لال را  های احتمالی در استدروابط منطقی میان آیات را تشخیص دهد، ناسازگاری

شناسایی کند و میان شهود شخصی و استنباط علمی تمایز قائل شود. بنابراین فهم 
قرآن نه صرفاً محصول دانش تفسیری بلکه حاصل تعامل میان روش، ذهن، تجربه و 

دهد که  در مجموع نتایج این پژوهش نشان می ست.  های شناختی مفسر اتوانایی 
تحلیل مضمون کینگ و هاروکس توانسته است ساختار پیچیده عوامل انسانی دخیل  
در فهم قرآن را در سه سطح مضامین پایه، سازمان دهنده و فراگیر آشکار سازد. این  

دهد که فهم قرآن فرایندی پویا و چند بعدیست که در آن ساختار تحلیلی نشان می
 کنند. به صورت همزمان و تعاملی عمل می شناختیروانو  شناختیروشعوامل 
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Abstract: The statement of Satan trying to manipulate the 

"divine creation" mentioned in verse 119 of Surah An-Nisa has 

led commentators of different eras to reflect on the nature and 

examples of this change.The present study seeks to answer the 

question of how commentators of different periods faced the 

concept of "changing the divine creation" and the factors 

affecting their approach? Thus, with the assumption that 

interpretive approaches are influenced by the historical, social, 

and epistemological contexts of their era, historical 
developments and commentators' views on the change of 

creation were studied in parallel. The research method is 

descriptive-analytical and based on library studies that 

examined 70 commentaries from the first century to the present. 

Data analysis shows that political, cultural, social 

developments and scientific advances are directly related to the 

expansion of the scope of examples of "change in creation" in 

interpretations, and the closer the interpretations have become 

to contemporary times, the more general and comprehensive 

examples and criteria have been mentioned. Thus, today, many 

cultural anomalies, the prevalence of Western lifestyles, the 

misuse of scientific advances, moral deviations, unusual 
surgeries, behavioral and appearance changes contrary to the 

purpose of life and the system of creation, etc., which some 

scholars interpret with the term modern ignorance, have been 

mentioned by contemporary interpreters. This approach has 

placed the aforementioned verse in a privileged position to 

respond to new issues of human society. 
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 تغییر خلقت، 

 نساء،  11۹آیه 
 تعادل خلقت، 

 جاهلیت مدرن

کاری در »خلقت الهی« که تصرری  یرینان به تلاش برای دسرت:  چکیده 
سروره نسراء بدان ایراره یرده، مفسرران اعصرار ما له را به ت م  در   11۹در آیه  

چیسر ی و مصرادیق این تغییر وادایر ه اسرت. پ وهض حاررر درصردد پاسر  به 
های ما له با مفهوم »تغییر خلقت ی مواجهه مفسررران دورهسررلال اچ چگونگ 

فرض کره الهی« و عوامر  ملرر بر رویکرد آنران اسرررت. بردین ترتیرب برا این پیض
رویکردهای تفسریری م  رر اچ بسر رهای تاریای، اج ماعی و معرف ی عصرر خود 

های مفسررران درباره تغییر خلقت به مواچات  هسرر ند تحو ت تاریای و دیدگاه
تحلیلی و مب نی _ صرورت توصریفیم مورد منالعه قرار گرفت. روش تحقیق بهه

ک اب تفسریری را اچ قرن اول تا   ۷۰ای اسرت که نزدی  به بر منالعات ک اباانه
دهد تحو ت  ها نشران میعصرر حاررر مورد بررسری قرار داده اسرت. تحلی  داده

 قیمی با  های علمی ارتبرا  مسرررسررریراسررری، فرهنگی، اج مراعی و پیشررررفت
ی مصرادیق »تغییر خلقت« در تفاسریر دارند و هر چه تفاسریر به گسر رش دامنه

اند مصرادیق و معیارهای کلی و جام  بیشر ری مورد  تر یردهچمان معاصرر نزدی 
های فرهنگی، اند، بدین ترتیب امروچه بسرریاری اچ ناهنراریایرراره قرار گرف ه

های های علمی، انحرافپیشرفت  نادرسرت اچ رواج سرب  چندگی رربی، اسر فاده
هرای ریرمعمول، تغییرات رف راری و هراهری مغرایر برا هردف اخلاقی، جراحی

چنردگی و نارام خلقرت و ... کره برخی انردیشرررمنردان اچ آنهرا برا عبرارت جراهلیرت 
اند. همین رویکرد کنند مورد ایراره مفسرران معاصرر قرار گرف همدرن تعبیر می

م اچ برای پاساگویی به مسائ  جدید جامعه بشری آیه مذکور را در موقعی ی م 
 قرار داده است

 نایر 
DOI 

 انجمن ایرانی مطالعات قرآنی و فرهنگ اسلامی 
10.22034/iscw.2026.2090884.1252   

 مقدمه .1

https://orcid.org/0000-0002-5847-4220
mailto:olyanasab@tabrizu.ac.ir
mailto:mmmahdavi319@yahoo.com
https://isqs.ir/
https://doi.org/10.22034/iscw.2026.2090884.1252


 «/»وَلَآمرَُنَّهُمْ فَلیَُغَیِّرنَُّ خَلقَْ اللَّهِ هیآ یریتحول در نکات تفس ریس یبررسمقاله علمی پژوهشی:               132

     یمهدو   /انسبیعل

 

 

تفسرریر قرآن باچتابی اچ تعام  میان م ن رابت الهی و درم م غیر انسررانی اسررت که  
هرای فکری و هرای مفسرررران عصررررهرای ما له را برا توجره بره چمینرهتنوع دیردگراه

کره    مهمی  یکی اچ مسرررائر کشرررد.  انرد بره تصرررویر میآن چیسررر رهمحینی کره در  
موررروع »تغییر در   های تفسرریری م عددی را به خود اخ صرراد داده، بردایررت

ارِذِ   هِ وَمَنْ یَ َّ رُنَّ خَلْقَ اللرَّ آفرینض خرداونرد توسرررا انسررران« اسرررت کره در آیره »فَلَیُغَیِّ
ا«)نسراء ا مُبِینم رَانم رَ خُسرْ هِ فَقَدْ خَسرِ ا مِنْ دُونِ اللَّ یْنَانَ وَلِیا ( بدان ایراره یرده و 11۹ :الشرَّ

 یود تقبی  یده است.ب میبدین دلی  که منالبه یینان و چمینه گمراهی محسو
سرو تغییر و تحول  اندیشره دینی اچ ی فرض که طبق  پ وهض حاررر با این پیض

های قنعی الهی در ناام آفرینض اسررت که بدون آن، چندگی انسررانی یکی اچ سررنت
( و هرگونه عدم تحول و 2۵/2/1۳۸۶ای، اللره خامنرهکنرد )آیتمعنرا و مفهوم پیردا نمی
ای،  الله خامنهیرود )آیت، سرکون، جمود و تحرر محسروب میایسر ایی سررآراچ رکود

ها که با اسر د ل اندیشری( و اچ سروی دیگر با در نار گرف ن برخی جزم2۳/2/1۳۷۹
کنرد  درصررردد پراسررر  بردین بره آیره مرذکور برا هرگونره نوآوری یرا دگرگونی مارالفرت می

آیه یرریفه بدان   مفسرران در طول تاری  اچ تغییر خلقت مذموم که درسرلال اسرت که  
مواچات تحوّ ت، پدید آمدن مسرائ  جدید و بهاند و ایراره یرده چه بردایر ی کرده

گسر رش دامنه تغییرات در طول چمان، ک ب تفسریری چه رویکردی در قبال تغییر 
اند؟ بدین ترتیب این فررریه موردبررسری خلقت و افزایض مصرادیق جدید اتاا  کرده

کاری در آفرینض الهی  ر طول تاری  هرگونه تغییر و دستگیرد که مفسران دقرار می
اند، ولی بدین دلی  که تعاریه آنها اچ را منلوب یررینان دانسرر ه و اچ آن من  کرده

ای بوده و دامنره وسررریعی اچ تغییرات در تغییر خلقرت الهی دارای تنوع گسررر رده
گیرد مصرادیق بر می ها، حیوانات، نباتات، جمادات، امور ریرمادی و ... را درانسران

تغییر در خلقت در تفاسرریر در طول چمان اچ ی  فرایند تصرراعدی برخوردار بوده و 
 های مفسران اچ یرایا معاصر خودیان م  رر گش ه است.دیدگاه

این مورروع به دلی  ارتباطی که با ابعاد فقهی، اخلاقی و اج ماعی حدود تصررف 
خصرود که امروچه در به  ی برخوردار اسرتاانسران در مالوقات دارد اچ جایگاه وی ه

های فکری و عقیدتی و سرررعت تغییرات که در افراد، فضررای تهاجم فرهنگی، جن  
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کند  ، این فرصرت را فراهم میآیدباورها، سرب  چندگی، محیا چیسرت و ... پدید می
 معیاری مب نی بربه ، با تحلی  یرایا عصر تفاسیر و تنبیق آن با تحو ت معاصر  که

 یافت.دستو نامنلوب تغییرات منلوب   باچیناسی برایقرآن 

 پیشینه پ وهض .2
مصرررادیق یرا ابعرادی اچ تغییر خلقرت را  هرای م عرددی برا رویکرد قرآنی  پ وهض     

( در مقاله  1۳۹۴یررود  علیدوسررت )اند که به برخی اچ آنها ایرراره میبررسرری کرده
اچ منار قرآن کریم« در مقام تعیین حدود تغییر در   اللهخلق»گسرر ره حرمت تغییر 

الله« به معنی  کند که انسرران مراچ نیسررت در گسرر ره »جع آیه یررریفه بیان می
الله« تغییری را رقم بزند، ولی خارج اچ این گسر ره تصررفات انسران بر اسرا   »خلق

، حقی اسرت که خداوند برای او جع  کرده اسرت. صرباری ندویرن و تسرایر عالم
( در مقاله »واکاوی مسر ند قرآنی حکم فقهی تغییر خلقت خداوند  1۳۹۶سرلنانی )

در مسررائ  نوپیدای پزیررکی« تغییرات مغایر با کمال، مصررلحت و خلقت احسررن را  
ر خلقت الهی   ( در مقاله »تغیی1۳۹۹گلی )اند. یررهمذموم و مابقی را مراچ دانسرر ه

معنا و معیار )بر اسرا  آی  تغییر خلقت(« تغییرات سراچگار با اصرول کلی تکوینی و 
احکام تشرریعی را ممدو  و ریر آن را مذموم یرمرده اسرت. بررسری پیشرینه نشران 

سوره نساء قابلیت کاربردی با یی دارد و با تحو ت    11۹که آیه دهد با وجود اینمی
ی و ... مرتبا اسرررت، امرا هنوچ خیهرایی در تحلیر  دقیق علمی، فرهنگی، اج مراع

معرف ی و تنور مفاهیم تفسرریری در مورد تغییر در –پیوند میان بسرر رهای تاریای
خلقت وجود دارد. پ وهض حاررر، با تمرکز بر سریر تحول مفهوم »تغییر خلق خدا«  

یلی و گیری اچ منالعات پیشررین، با رویکرد تحلکویررد رررمن بهرهدر تفاسرریر، می
 .ساخ ارمند، سهمی در پر کردن این خی دای ه باید

 اصنلاحات و مفاهیم آیه یریفه .3
ر« و در باب تفعی ، اچ دایره کاربردی وسرریعی در -ي-»تغییر« اچ ریشرره »   تغییر  

چبران عربی برخوردار اسرررت  گراهی بر ایرراد تفراوت در صرررورت بردون تغییر در مراده 
رتُ بَیِ ی« یعنی خرانرهد لرت می ام را براچسررراچی کردم، بردون اینکره  کنرد  همراننرد »رَیَّ
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میرانره »ریّرتُ رلامی« بر مفهوم  جرای آن عوض یرررود. گراهی نیز مراننرد بیران عرا
(. اچ منار اصرنلاحی نیز ۶1۸، د1۴12کند )رارب،  جایگزینی یا تبدی  د لت می

»تغییر« دگرگون سرراخ ن چیزی یا اسررمی اچ حال ی به حالت دیگر اسررت  خواه در 
اش هاهر و صرورت یا در  ات و مح وا  بدین ترتیب که کسری آن را اچ وررعیت قبلی

 (.۳۹۴، د۳، ج1۴۰۷یک  دیگری درآورد )منلوب،  خارج کرده و به
رود،  »خَلق« رالبام برای آفرینض اچ نیسر ی و بدون الگوی پیشرین به کار می  خلق  

مَاوَاتِ   رْضِ« )همانند آیات »خَلْقِ ٱلسرَّ
َ
(، همچنین برای آفرینض چیزی اچ 1أنعام: وَٱلْْ

«)قَ  رود کره در آیره»خَلَ چیز دیگر بره کرار می نْفرَ   انَ مِن نف نسرررَ ( بره چنین ۴نحر : ٱلِْْ
خلق ی ایرراره یررده اسررت. اچ منار اصررنلاحی نیز خلق به فرآیند ابداع و ایرادی  

های  ایراره دارد که خداوند برای آفرینض مالوقات اچ عدم و اعنای صرفات و وی گی
 (.۴۸۵، د۳، ج1۴1۴مناور، دهد )ابنها انرام میمعین به آن

 اره تغییر خلقت در طول تاری نار مفسران درب .4
اچ »تغییر در خلقت الهی« اچ تنوع  آنها   نارات مفسرران درباره آیه یرریفه و اسر نبا 

ترین امور مادی ای اچ کوچ بسریار با یی برخوردار اسرت. این تنوع دایره گسر رده
یرود. با میترین انحرافات اع قادی را یرام  همانند اصرلا  موی سرروصرورت تا عمیق

های مفسرران در خصرود چگونگی تحول این توجه به چنین تنوع تفسریری، دیدگاه
گیرد. این بررسرری بر اسررا  مفهوم در طول تاری  مورد بررسرری و تحلی  قرار می

های روایی و م رور یررود و اچ ناسرر ین مفسررران که بر سررنتترتیب چمانی ارائه می
های معاصرر و سرس  تلاش ،  وسرنیرای قرونگم کی بودند، تا تفاسریر فلسرفی و عق 

 .دهداند، مورد بررسی قرار میرا که ابعاد نوینی در فهم آیه وارد کرده

 قرن اول و دوم .۴-1
چمان با حضرور پیامبر )د( و تربیت مفسررانی اچ میان صرحابه این دوره تفسریری هم 

)د( و امامان  های قرآن به پیامبر آراچ یررد. مردم در این دوره برای یادگیری آموچه
کردند و در صرورت عدم دسر رسری به آنان اچ همدیگر کم  معصروم )ع( مراجعه می

سررو به هاهر قرآن تمرکز دایرر ند  و اچ صررحابه اچ ی که  گرف ند  اما به دلی  اینمی
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سروی دیگر درصردد آموچش قرآن بودند و اچ اف ادن در وادی تفسریر به رأی اح یا  
( محوریت مباحث تفسرریری با اقوال  2۸۵-1۸۹، د1، ج1۳۷۹کردند )معرفت، می

این پیامبر )د(، اصررحاب و تابعین بود، اندیشرره عقلی یا ت ویلی در آن محدود بود، 
تردری   هرای قرن دوم برهدوره ترا چمران امرام صرررادا )ع( ادامره پیردا کرد، ولی اچ نیمره

ن، تفسریر تدوین تفاسریر مک وب آراچ یرد و با تربیت مفسرران چیاد و اج هاد مفسررا
( و ۳۹۷، د1، ج1۳۷۹نگری فراتر رفرت )معرفرت،  قرآن اچ هراهرگرایی و سرررنحی

همین تحول در رابنره برا مورررروع »تغییر در خلقرت الهی« نیز نمود پیردا کرد. اچ 
ای  ( است که ایاره1۴۸ین دوره، تفسیر ابوحمزه رمالی )م.تفاسریر یاخص و مع بر ا

( و تفسرریر منسرروب به ابن 1۵۰یمان )م.به آیه مذکور نکرده اسررت و مقات  بن سررل
عبرا  کره بر نقر  روایرات، اسررربراب النزول و تبیین معنرای هراهری آیرات تمرکز دارنرد  

که ایراره و تورری  اند بدون آنتفسریر کردهدین خدا  تغییر در خلقت را به تبدی  در 
و مقات  بن سرلیمان،   1۰۶، د2۰۰۴خاصری نسربت به آن دایر ه بایرند )حمیدی، 

 (.۴۰۸، د1ج  ، تابی

 قرن سوم. 2-۴
همزمان با آراچ نهضرت علمی در و  در این دوره، تفسریر به دانشری مسر ق  تبدی  یرد

های  ها و گرایضیرده و با سرب بندیطور منام طبقهجهان اسرلام آرار تفسریری به
مهر،  علوی)م نوعی همچون تفراسررریر روایی، فقهی، ادبی و عرفرانی پردیرد آمردنرد  

. به همین ترتیب برخی تفاسریر در رابنه با مورروع »تغییر  (1۶۷-1۵۹، د1۴۳۵
فراتر اچ تمرکز بر مصادیق هاهری گذای ه و تصری  کردند که   در خلقت الهی« گامی

تواند یررام  تحریه فنرت، یا خروج اچ مسرریر هدایت الهی نیز تغییر در خلقت می
هِ   برایرررد، درن یرره تفسررریر آیره » رُنَّ خَلْقَ اللرَّ هرای معنرایی تردری  بره  یره« برهفَلَیُغَیِّ

تفسرریر علی بن همچون دوره  تفاسرریر معروف این در تری سرروا پیدا کرد.عمیق
که منلوب یینان است تغییر در   ا( »تغییر در خلقت الهی« ۳۰۷م.ابراهیم قمی )

( 2۷۶م.ق یبره )القران ابنرریربدر  (،  1۵۳، د1، ج1۳۶۳امر و قول خردا )قمی،  
ها و کور کردن چشم حیوانات و هرگونه  ساچی، بریدن گوش تغییر در دین خدا، عقیم

آن کردن  )ابننراقص  القراندر  و    (11۸، د1، ج1۴11ق یبره،  هرا  العزیز  تفسررریر 
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ده اسررت معرفی یررسرراچی حیوانات ( تغییر دین خدا و عقیم211الصررنعانی )م.
 .(1۶۷، د1، ج1۴11صنعانی،  )

 قرن چهارم. ۳-۴
گیری مکاتب تفسریری مک وب  تفسریر و آراچ یرک قرن چهارم دوران یرکوفایی علم  

های علمی در مراکز بزرگی چون و منسرررم بود. در این دوره، با گسرر رش فعالیت
هرای کلامی )مع زلره، ایررراعره و ری، بغرداد و نیشرررابور، همچنین برا تجبیرت جریران

های عقلانی،  امامیه(، تفسرریر قرآن اچ محدوده صرررفام روایی فاصررله گرفت و نگرش 
، 1، ج1۹۶2صرورت جدی در تفاسریر هاهر یردند ) هبی، می، ادبی و تاریای بهکلا
مندسراچی علوم اسرلامی نیز هسرت  در این دوره که سررآراچ تدوین و ناام  .(1۴۷د

مناب  مع بر حدیجی در فر یقین ت لیه یردند  یریعیان »ک اب الکافی« ارر سرو اچ ی 
(  ۳۸1( و »من  یحضرره الفقیه« نویر ه یری  صردوا )م.۳2۸ا سرلام کلینی )م.رق 

ترین مناب  حدیجی تولید کردند و تدوین عنوان مهمصررحا  سرر   را بهو اه  سررنت  
سرراچ سرراخ اردهی علمی در حوچه تفسرریر گردید، اچ سرروی دیگر آرار حدیجی چمینه

ترب کلامی ما له، همچون  دهی بره علوم اسرررلامی انررام گرفرت و مکراتجبیرت و نام
های عقیدتی یردند و همین ی مرادله و بحثایراعره، مع زله و ماتریدیه وارد عرصره

سراچ نگارش تفاسریر بسریاری یرد که گرایض  فضرای فکری و مراد ت کلامی، چمینه
قرن چهارم هرری اچ لحاظ سرریاسرری نیز  .آیررکاری به رویکردهای کلامی دایرر ند

های اج ماعی و سرریاسرری، گسرر رش سررو  تنضیرررایا وی ه دایررت  کاهض مح
وی ه ارتبا  جدی  بیت بهگیر تشری  و تغییر فضرای سریاسری به نف  پیروان اه چشرم

مهر:  )علوی  سراچ رونق بیشر ر دانض دینی یردحاکمان یریعی با علم و دانض، چمینه
 (. 1۸2، د1۴۳۵

ی این عصر  های تفسیری فقهی، روایی و کلامفراوانی تحو ت قرن چهارم و تحلی 
در مورروع »تغییر در خلقت الهی« نیز ت ریر گذایرت  اچ تفاسریر یراخص این دوره  

سررراچی  ( اسرررت که تغییر خلقت را به عقیم۳1۰جریر )م.تفسررریر طبری ت لیه ابن
ها و ایراد فاصرله بین آنها و حیوانات، بریدن گوش آنها، خالکوبی، تغییر یرک  دندان

ا چنان، تغییر در دین خدا و ترم هر آنچه خداوند  چیدن ابروها برای چیبا یردن توسر
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تفسریر دیگر   (.1۸۳، د۵، ج1۴12جریر،  کند )ابنبدان دسر ور داده اسرت تفسریر می
( اسررت که مصررادیق تغییر خلقت را تغییر در دین خدا و ۳2۰تفسرریر العیایرری )م.

مری الرهری  دسررر رورات  و  اوامرر  در  )عریررایررری،  ترغریریرر   (.2۷۶، د1، ج1۳۸۰دانررد 
( نیز در تفسریر بحرالعلوم مناور اچ تغییر خلقت ۳۹۵محمد السرمرقندي )م.نصرربن
سررراچی حیوانرات، تغییر در دین خردا، تغییر در فنرت الهی، محروم کردن  را عقیم

دانرد  هرا میخود اچ سررروار یررردن بر چرارپرایران، پرسررر ض خوریررریرد، مراه و سرررنر  
ت  ه  السرن  نویر ه  (. تفسریر الماتریدي ت ویلا۳۴۰، د1، ج1۴1۶)سرمرقندی، 

( نیز پرسر ض ریر خدا، تغییر دین خدا، من  بهره بردن ۳۳۳ابومنصرور الماتریدي )م.
سررراچی حیوانرات، رف رارهرای چنرانره مجر  چسررربرانردن مو بره هرا و چرارپرایران، عقیماچ دام

هرا توسرررا چنران، کنردن موی  موهرای خود برای چیبرانمرایی، تیز و نراچم کردن دنردان
ها در چنان را تغییر در خلقت ی و فاصرررلره انداخ ن بین دندانصرررورت چنان، خالکوب

احمد بن القرآن  تفسریر دیگر اعراب ( و۳۶۶، د۳، ج1۴2۶دانسر ه اسرت )ماتریدی، 
سراچی حیوانات، یرکنره کردن  (، تغییر در دین خدا، عقیم۳۳۸محمد النحا  )م. 
ا را تغییر در هو پرسر ض ماه، خوریرید و سرن    1هاها و حبشریمردم همانند چنگی

 (.2۳۹، د1، ج1۴21خلقت دانس ه است )نحا ، 

 قرن پنرم. ۴-۴
های پرفرو  و یررکوفای تاری  اسررلام اسررت که م  رر اچ حضررور و این قرن اچ دوره

سرینا، عنصرری بلای، یری  مفید، سریدمرتضری، آفرینی عالمان بزرگی چون ابننقض
سریدررری، یری  طوسری، بیرونی و اچ اه  سرنت حاکم نیشرابوری، بیهقی، رعلبی، 

هرای گونراگون علوم  واحردی نیشرررابوری و عبردالقراهر جرجرانی اسرررت کره در حوچه
ه  سرنت همچون  میان مکاتب کلامی ا اخ لافات گسر ردهبا این وجود درخشریدند، 

ایرراعره، مع زله و ماتریدیه پدید آمد تا جایی که با فرمان خلیفه عباسرری تروی  آراء 
های علمی ملرر و مع زله ممنوع یرد. ولی مک ب اع زال به خاطر وجود یراصریت

توجهی یافت و اسرر د ل عقلی ریررد قاب   اج هاد و مقبولیت روش علمی مب نی بر

 
. اشاره به قیامهای خشن اواخر قرن سوم دارد که با عنوان مبارزه با برده داری جنایت زیادی مرتکب   1

 شدند 
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ان یریعه همچون یری  مفید، سریدررری، سریدمرتضری و در کنار آرار کلامی اندیشرمند
گذاری یردند های علوم اسرلامی پایهیری  طوسری منه  اج هادی در تمامی یراخه

 (.21۴، د1۴۳۵مهر، )علوی
( تغییر در خلقت را  ۴۶۰اچ تفاسرریر یرراخص این دوره ال بیان یرری  النوسرری )م.

با فنرت انسران، خالکوبی، سراچی انسران و حیوان، تغییر در دین الهی و همسرو  عقیم
ها در چنان، محروم کردن خود اچ خوردن گویرت حیوانات، ایراد فاصرله بین دندان

، ۳،جتامعنی کرد )طوسرری، بی  هاجای بهره بردن اچ آنپرسرر ض خوریررید و ماه به
النهرایر  عقیم۴۳۷مکی بن حموش )م.(.  ۳۳۴د الهردایر  الی بلو   سررراچی  ( در 

ها را تغییر در خالکوبی، پرسرر ض خوریررید، ماه و سررن  حیوانات، تغییر دین خدا،  
( در ۴۷1( و عبردالقراهر جرجرانی)م.1۴۷2، د2، ج1۴2۹خلقرت دانسرررت )مکی،  

سرراچی، دا  درج الدرر فی تفسرریر القران العایم تغییر دین، تغییر در فنرت، عقیم
کردن حیوانات، وصر  کردن موی اررافی به موی چنان و همرنسرگرایی در چنان و 

، 1، ج1۴۳۰)جرجانی،   دانسرر ه اسررتخلقت خداوند  را مصررادیق تغییر در  ان  مرد
 (.۵2۷د

 قرن یشم . ۵-۴
های ما له تفسرریری در قرن ها و روش گیر تفاسرریر و ههور گرایضتنوع چشررم

با  . در این دوره  یرودمحسروب می توجهی در تاری  تفسریریرشرم، نقنه عنه قاب 
های عرفانی، دانض تفسریر گرایی، تقویت مکاتب کلامی و ریرد جریانگسر رش عق 

های عقلی، کلامی، فلسرفی و عرفانی می  پیدا کرد و مفسرران  به سرمت ترکیب روش 
های عقلانی نیز توجه  علاوه بر هاهر آیات، به ابعراد باطنی، مقاصرررد معنوی و تحلی 

ن  چبرانی و نقلی، بلکره برا عمق مفهومی و فقا در سرررکردنرد و توانسررر نرد آیرات را نره
تر بررسری کنند، برخی مفسرران ح ی با دیدگاه فلسرفی، آن های معنایی گسر رده یه

های الهی در تکوین هسرر ی مرتبا سرراخ ند و را با مفاهیم جبر و اخ یار و سررنت
  قرآن به قرآن با اسرر فاده اچ لغت و قواعد ادبی و عربیتفاسرریر اج هادی و رویکرد  

 (.۹۹، د2، ج1۹۶2رونق یافت ) هبی، 
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سرمت تعمیق مفاهیم موجب یرد رویکرد  سروا یاف ن تفسریر در قرن یرشرم به  
مفسرران این قرن در رابنه با تغییر در خلقت الهی نیز اچ پرداخ ن صررف به مصرادیق 
هاهری فراتر رود تا جایی که، تغییر در خلقت نوعی انحراف اچ مسریر فنرت دانسر ه  

رچوب سررلوم معنوی و باچگشررت به اصرر  وجودی مورد تحلی  قرار یررد و در چا
گیرند   های برخی تفاسرریر این دوره مورد ایرراره قرار میدر  ی  بردایررت .گرفت

تغییر در خلقت را تغییر در احکام الهی و حلال البیان  ( در مرم ۵۴۸)م.طبرسرری 
ها ماه و سرن  سراچی انسران و حیوان، خالکوبی و پرسر ض خوریرید و و حرام، عقیم

( و در تفسررریر دیگرش جوام   1۷۳، د۳، ج1۳۷۳معنی کرده اسرررت )طبرسررری، 
سراچی  الرام  کور کردن چشرم یر ر نر پیر برای ممانعت اچ سروار یردن آن، عقیم

حیوانات، خالکوبی و تغییر در فنرت الهی را که همان دین و امر خداسررت تغییر در 
( در تفسیر ۶۰۶. فار راچي )م.(2۸۸، د1، ج1۴12خلقت دانس ه است )طبرسی،  

کبیر تغییر در خلقرت را تغییر در دین خردا کره گرایض بره کفر و تغییر حلال و حرام 
یرود، تغییر در هاهر انسران همانند خالکوبی، وصر  موی اررافه بر سرر را یرام  می

توسرررا چنران کره چمینره را برای جرذب مردان و ارتکراب چنرا فراهم کنرد، نراقص کردن  
ها، رف ارهای خلاف هویت ها و کور کردن چشرمسراچی، بریدن گوش عقیم حیوانات با

جنسرری در مردان و چنان، محروم کردن خود اچ سررواری گرف ن و خوردن گویررت 
،  11، ج1۴2۰داند )فار راچی،  حیوانات، پرسررر ض خوریررریرد، ماه و سررر رارگان می

الوجیز مقصرود اچ تغییر تفسریر المحرر  صراحب    (۵۴2)م.  عنیهابن  (. اچ منار22۳د
در خلقرت عبرارت اسرررت اچ تغییر در دین خدا، پرسررر ض و بنردگی خوریرررید، آتض، 

سراچی حیوانات و هرگونه ناقص کردن آنها، خالکوبی ها و دیگر مالوقات، عقیمسرن  
های تصرنعی  درمرموع هر تغییری که مضرر بایرد ریرمراچ و هر و دیگر چیباسراچی

(. خواجه عبدالله  11۵، د2، ج1۴22، عنیهابناسرت ) تغییری که ناف  بایرد مراچ
سرراچی  ا سرررار و عدا ا برار تغییر در خلقت را عقیم( در کشرره۴۸1انصرراری )م.

ها، وص  کردن موی ارافی به سر چنان، تراییدن صورت، انسان، سوهان چدن دندان
اچ سرررواری و خوردن   برای مردان، محروم کردن خود  رنر  کردن موی سررریراه 

، 2، ج1۳۷1ها دانسر ه اسرت )میبدی،  یان، پرسر ض خوریرید و ماه و سرن  چارپا
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تری  ( نیز در تفسریر احکام القران مصرادیق فقهی افزون۵۴۳.عربی )م(. ابن۶۶۹د
را مورد ایراره قرار داده و خالکوبی که در مردان سریسری  و آفریقا رای  بود، کندن  

سررروهران چدن و نراچم کردن  موهرای عورتین کره در چنران و مردان مصرررر رای  بود،  
خصررود تربیت ریردینی  ها، تغییر در دین خدا بهها، ایراد فاصررله بین دنداندندان

سرراچی انسرران را مصررادیق آن یررمرده اسررت کودکان، تغییر در فنرت الهی و عقیم
 (.۵۰۰، د1، ج1۴۰۸عربی، )ابن

 قرون هف م تا نهم. ۶-۴
تاری  تفسریر اسرت. در این  مراح  تکام اچ  یرود که یرام  سره قرن می این دوره

تر به مواجهه با تفسرریر پرداخ ه و تر و نوآورانههایی م نوع مرحله، مفسررران با روش 
ترکیب میان فقه، تاری ، فلسررفه و تصرروف را در تفاسرریر به کار گرف ند. در این سرره  

تفاسیر با  ها را به تفاسیر روایی، توان آنقرن، حدود سیصد تفسیر نگای ه ید که می
های عرفانی و تفاسریر با رویکرد اج هادی و فقهی تقسریم کرد. وی گی دیگر گرایض

های اسرلامی بود که به دنبال تهاجم مغول اچ این دوره آیرف گی سریاسری سررچمین
های سرنگینی به فرهن  و تمدن اسرلامی وارد  اوای  قرن هف م اتفاا اف اد و آسریب

یریعه به جهاد و دفاع را در پی دایرت که در  ایر غال عالمانهمین مورروع   کرد.
کنار تمرکز آنها برنگارش آرار فقهی، سریر نزولی تفاسریر یریعه نسربت به قرون پیشرین  

های باطنی، عرفانی و عقلی در این دوره  نگرش بر این اسا  تمرکز بر ، را موجب ید
سربب یرد  های فلسرفی و کلامی  و افزایض ت ملات معنوی، ت ویلات عرفانی و تحلی 

های فلسررفی و سررلوکی تبدی  یررود بینیتفسرریر قرآن به بسرر ری برای بیان جهان
 .(2۷۰-2۶۵، د1۴۳۵مهر، علوی)

این رویکردها باعث یردند مورروعاتی همچون تغییر در خلقت الهی نیز در سرنو    
فقا در قرالرب  ای کره برخی مفسرررران، آن را نرهگونرهتری بررسررری یرررونرد  برهعمیق

عنوان نماد انحراف اچ فنرت، سرقو  رو  اچ مقام قرب سران، بلکه بههاهری رف ار ان
و اسر حاله در وجود دنیوی تحلی  کردند  اچ تفاسریر یراخص این دوره انوارال نزی  و 

کاری در صرورت و ( اسرت که تغییر در خلقت را دسرت۶۸۵اسررارال اوی  بیضراوي )م.
سراچی  ردن یر ر پیر، عقیمصرفات مالوقات الهی تعریه کرد  و این دسر کاری کور ک
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هرا در چنران، همرنسرررگرایی در مردان و چنران و بردگران، خرالکوبی، تیز کردن دنردان
دیگر روابا نام عارف جنسری، پرسر ض ماه و خوریرید، تغییر در فنرت دینی، به کار 
گرف ن اعضرررا و قردرت بردنی در هر عملی کره موجرب کمرال و نزدیر  یررردن بره خردا  

(. در ۶۷1(. قرطبی )م.۹۸، د2، ج1۴1۸د )بیضراوی، یرویرود را یرام  مینمی
سراچی، کور کردن، بریدن گوش حیوانات و تفسریر الرام   حکام القران آن را عقیم

دا  گذای ن بر آنها معنی کرده و به هر عملی که موجب آچار حیوان، ناقص کردن و 
قرطبی انسران سرلب چیبایی طبیعی آن گردد تعمیم داده اسرت. همچنین اچ منار  

 اترام موحرد اسرررت و هرگونره براور و رف رار ریرتوحیردی کره مورد قبول خرداونرد نبرایرررد 
رمره تغییراتی اسرت که یرینان در خلقت انسران پدید آورده اسرت. اچ نار قرطبی  

های  خالکوبی و سرایر چیباسراچیسراچی انسران، ناقص کردن هر عضرو طبیعی او،  عقیم
های  طق چنان و مردان برای نمایض جذابیتمصرررنوعی یررربیره آن که در برخی منرا

چسرباندن موی اررافی و هر چیزی یربیه آن به موی خود، برند،  جنسری به کار می
ها، ایراد فاصررله بین آنها، کندن موی  سرروهان چدن دندانگی ،  اسرر فاده اچ کلاه

صررورت و عورتین، بریدن انگشررت و هر عضررو چائد مادرچادی که أ یت و مزاحمت 
 ض خوریررید، ماه، سرر ارگان، آتض و هر مالوا دیگر، محروم سرراخ ن ندارد، پرسرر

خود اچ خوردن و سروار یردن چارپایان همگی بدین دلی  که معصریت الهی و خلاف  
، ۵، ج1۳۶۴فنرت توحیردی هسررر نرد مصرررادیق تغییر و حرام هسررر نرد )قرطبی،  

القران۷2۸ا عرج )م.نارام    (.۳۹۰د ررائرب    ، تغییر خلقرت را بره دو وجره( در 
معنوی و حسری تقسریم کرده  وی تغییر دین با عدم مراعات حلال و حرام و اچ بین 
بردن هر قابلیت فنری را که خدا در  ات انسران نهاده تغییر معنوی دانسر ه و برای  
تغییر حسرری به رف ارهایی همانند خالکوبی، سرروهان کشرریدن و تیز کردن دندان  

سراچی انسران، بریدن گوش سرت، عقیمچنان، کندن موی عورتین که چمینه تروی  چنا
سراچی خود اچ خوردن  و کور کردن حیوانات، مردنما یردن چنان و عک  آن، محروم

های چودگذر که  و سرروار یرردن چارپایان، عبادت خوریررید و ماه و این قبی  لذت
یود و درنهایت به تضعیه عق   موجب تشرویض  هنی و نقصران در چندگی انسران می

یرود ایراره و درنهایت محرومیت وی اچ سرعادت ابدی من هی می و تغییر قلب انسران
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( ۷۴1علی بن محمرد الاراچن )م. (.۴۹۸د ، 2، ج1۴1۶کرده اسرررت )نارام ا عرج، 
در تفسررریر الاراچن براب ال راویر  فی معرانی ال نزیر  تغییر در خلقرت را تغییر در دین 

ی کره هراهر کراری در حلال و حرام، تغییر در فنرت الهی، هر تغییرخردا و دسرررت
انسررران را عوض کنرد همراننرد خرالکوبی، وصررر  کردن موی اررررافره بر سرررر چنران، 

حیوانات، رف ار، گف ار و پویرض چنانه برای   سراچی انسران و حیوان، بریدن گوش عقیم
ها  ها، پرسر ض خوریرید، ماه، سر ارگان، آتض و سرن  مردان، تحریم اسر فاده اچ دام
اسرررت )خراچن،   تفسررریر ۸۷۵رعرالبی )م. .(۴2۸، د1، ج1۴1۵دانسررر ره  ( در 

الرواهرالحسررران فی تفسررریرالقران آن را تغییر در دین خردا و فنرت الهی، ارتکراب  
هایی که خداوند برای  منهیات و ترم اوامر الهی دانسر ه و درنهایت اسر فاده اچ نعمت

عبادت آفریده در معصریت الهی را یراخص یرناخ ن تغییر خلقت معرفی کرده اسرت 
( در تفسیر الجمرات  ۸۳2یوسه بن احمد الجلاری )م.(.  ۳۰2، د2ج،  1۴1۸رعالبی،  )

سراچی انسران، خالکوبی، چیدن  الیانع  کور کردن یر ر نر و من  سروار یردن آن، عقیم
مناور افزایض جذابیت جنسری برای ریر یروهر، ابرو، سروهان چدن دندان در چنان به

و تحریم امور حلال را به تغییر خلقت کاری در گوش حیوانات، اباحه محرمات  دسرت
( ۸۳۵. علی بن احمد المهائمی )م.(۴۹۷،  د2، ج1۴2۳تفسریر کرده است )رلاری، 

در تبصرریرالرحمن و تیسرریرالمنان آن را تغییر مق ضررای عق  که در فنرت انسرران 
نهاده یرده اسرت و تغییر هاهر خلقت مانند وصر  کردن موی اررافه بر سرر، مردنما 

دانس ه است   ساچی آنهانما یدن مردان، دا  کردن حیوانات و عقیمچنیدن چنان و 
( در تفسیر رریب ۸۰۴عمر بن علی بن الملقن )م.( و  1۶۶، د1، ج1۴۰۳)مهائمی، 

سراچی، کندن موی  القران آن را تغییر در دین خدا که در فنرت انسران اسرت، عقیم
 (.11۳، د1۴۰۸ملقن، ریض و خالکوبی دانس ه است )ابن

 . قرون دهم تا دواچدهم۷-۴
های فکری ای اسرت که تحو ت سریاسری، نحلهقرون دهم تا دواچدهم هرری، دوره

مفسرران م  رر اچ الگوی معرف ی حاکم بر این عصرر به را نیز تحت ت ریر قرار دادند و  
تفسریر قرآن پرداخ ند  گسر رش ارتباطات با جهان و اوج گرف ن مباحث دینی بین 

عنوان مذهب  اعلام تشری  به  ، فرا اسرلامی، تشرکی  حکومت قدرتمند صرفویعالمان 



  ؛یو فرهنگ اسلام یمطالعات قرآن  یرانیدر جهان معاصر« انجمن ا  یو قرآن پژوه یدوفصلنامه »اسلام شناس       143
 9ی اپ ی، پ1405تابستان بهار و ، 1، شماره5سال 

 

 

رسررمی ایران و هررت گسرر رده عالمان برجسرر ه یرریعه به ایران سرربب تغییر 
های دینی در ایران یرد و مدارسری با منه  فقهی یرک  گرفت و نگارش گیریجهت

با اصررلاحات سرریاسرری و اچ سرروی دیگر    .تفاسرریر فقهی مهم در همین اتفاا اف اد
سراچ اق صرادی گسر رده و ریرد باچرگانی، ارتبا  ایران با اروپا افزایض یافت که چمینه

های سروم و ها و اچ دههمواچات همین نوگرایینوعی تسرام  در امور دینی گردید. به
هرای علمی و تر لیفی  چهرارم دولرت صرررفوی ترا پرایران قرن یراچدهم هرری، فعرالیرت

باچگشت به احادیث و  ارلب در راس ای اخباریگری بود کهشرست که فراوانی به رمر ن
طورکلی در این دوران روش دانسرررت، برهروایرات را تنهرا راه مع بر برای فهم دین می

روایی بر فضرای تفسریری رلبه دایرت که تفسریر الدرالمنجور سریوطی اچ اه  سرنت و 
حویزی و منه  الصرادقین   تفاسریر الصرافی فیک کایرانی، البرهان بحرانی، نورالجقلین

توان  (. درمرموع می2۷، د1۳۹۳  ، الله کایرانی در همین راسر اسرت )پارسراملا ف  
های سررن ی در چارچوب تلایص یا نق  روش ادعا کرد تفاسرریر دوره صررفویه تلفیق 

کردند  های گذیر گان در کنار برخی آرار تفسریری نوآورانه اسرت که تلاش میدیدگاه
 قی یا اج ماعی معاصر خود به قرآن نگاه کنند.اچ منار علمی، اخلا

در این دوره تغییر در خلقرت الهی نیز همراننرد سرررایر مفراهیم قرآنی در چرارچوب 
کرایرررانی  اللره   جردیرد کره م شرررکر  اچ رویکرد سرررن ی و مردرن بود تحلیر  یرررد  ف 

الصرررادقین آن را تغییر در صرررورت مالوقرات خردا مجر   ( در تفسررریر منه ۹۸۸)م.
ها و تغییر در صررفات مالوقات خدا همچون  انسرران و تیز کردن دندانسرراچی  عقیم

همرنسررگرایی در چنان و مردان، خالکوبی، به کار گرف ن قدرت و اعضررای بدن در 
رسرررانرد و تغییر در احکرام و امور براطر  کره فرد را بره کمرال نف  یرا رمره معنوی نمی

ایران کره خرداونرد آن را  ارراض الهی همراننرد محروم کردن خود اچ اسررر فراده اچ چرارپر
مناور اسرر فاده انسرران خلق کرده  یا پرسرر ض اجرام آسررمانی تنبیق داده و به

درنهایت با این اسرر د ل که وجه مشرر رم همه این تغییرات، خلاف یرررع بودن 
ترین مصررداا تغییر منلوب یررینان معرفی کرده  آنهاسررت  تغییر در دین را کام 

ال فاسیر  ایشان همچنین در تفسیر دیگرش چبدا(.  12۰، د۳، جتااست )کایانی، بی
احمد   بر تفسریر بیضراوی و ( در حایریه۹۵۰چاده )م.همانند محمد بن مصرنفی یری 
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( در حایرری  الشررهاب تغییر دادن صررورت و صررفات  1۰۶۹بن محمد الافاجی )م.
اسرررت کره کور کردن یررر ر نر و من  سرررواری آن،   مالوقرات خردا را مرذمرت کرده

هرا در چنران،  ان، خرالکوبی، سررروهران چدن و تیز کردن دنردانسررراچی بردگرعقیم
همرنسرگرایی در چنان و مردان، پرسر ض ماه و خوریرید، تغییر در فنرت الهی که  
مسررلمانی اسررت، به کار گرف ن توان جسررمانی در کارهای بیهوده که موجب کمال 

، 2، ج1۴2۳گیرد )کرایرررانی،  یرررود را در برمینف  و نزدیر  یررردن بره خردا نمی
سریوطی  .  (۳۵۴، د۳، ج1۴1۷و خفاجی،    ۴1۳، د۳ج  ، 1۴1۹چاده،    یری 1۵۶د
سررراچی،  ( در ا کلیر  فی اسررر نبرا  ال نزیر   یر  تغییر در خلقرت بره عقیم۹11)م.

ها، کنردن موی  خالکوبی، وصررر  کردن موی چائد به موها، ایرراد فاصرررلره بین دندان
، 1، ج2۰۰۷سریوطی،  ایراره کرده اسرت )  صرورت و تغییر در دین خدا و ایمان به او

( در الصرافی تغییر در خلقت را تغییر در دین خدا  1۰۹1فیک کایرانی )م..  (1۰1د
و تغییر در امر خدا معرفی کرده و در  ی  آن هر تغییری در صررورت و صررفات را که  

سراچی  اش را نداده مانند کور کردن یر ر نر و من  سرواری اچ آن، عقیمخداوند اجاچه
دگان و مجله کردن را نیز به دلی  ماالفت با دسررر ور خداوند مصرررادیق تغییر در بر

یرکوري  (. محمد بن علی ا ۵۰1، د1، ج1۴1۵دین دانسر ه اسرت )فیک کایرانی،  
 هیری تغییر در دین خدا و احکام و اوامر خدا را تغییر خلقت ( در تفسیر  1۰۹۰)م.

کردن را نیز مصررادیق تغییر دین   سرراچی و مجلهدانسرر ه و موارد دیگر همانند عقیم
محمرد بن محمردرررررا قمی  (.۵۵۳، د1، ج1۳۷۳بیران کرده اسرررت )ایرررکوری،  

البیان تغییر در تب  مرم ( در تفسریر کنزالدقائق و بحرالغرائب به112۵مشرهدي )م.
دین خدا و دسر ور ولی دین را تغییر خلقت دانسر ه و نویر ه اسرت تغییر در هاهر و 

سرراچی  همانند کور کردن یرر ر نر و من  سررواری آن، عقیمصررفات مالوقات خدا  
بردگران، مجلره کردن هم داخر  در تغییر دین و امر مولی هسررر نرد )قمی مشرررهردی، 

البیان  ( در تفسیر رو 11۳۷(. اسماعی  بن مصنفی الحقی )م.۵۴۴، د1، ج1۳۶۸
کردن یر ر تغییر در هاهر و اوصراف مالوقات را تغییر مالوقات الهی دانسر ه و کور  

ها در چنان، کندن  سراچی انسران، خالکوبی، سروهان چدن و تیز کردن دنداننر، عقیم
ها به موهای خود توسرا  موی صرورت و ابروهای چنان، چسرباندن موی دیگر انسران
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نما یدن مردان  مردان و چنان، کندن موی یرمگاه، همرنسگرایی چنان و مردان، چن
ها، تغییر فنرت و ماه و سرر ارگان و سررن  در رف ار و گف ار، پرسرر ض خوریررید 

توحیدی و کفر و عصرریان به پروردگار و به کار گرف ن اعضررا و جوار  بدن در ریر  
عنوان مصرادیق تغییر در صرورت و صرفت بیان کرده  اند بهآنچه را که بدان خلق یرده

بی )حقری،  جتررااسررررت  نعرمررت(2۸۹، د2،  )م.اللرره  .  ک رراب 1112جزائري  در   )
ها در اموری  ن فی تفسریر القران، آن را خالکوبی و اسر فاده اچ قوا و اندامالمرجاعقود

یررود دانسرر ه اسررت )جزائری،  که موجب کمال نف  و نزدی  یرردن به خدا نمی
 (.۵۰۹، د1، ج1۳۸۸

 . قرن سیزدهم۸-۴
هایی ای پرآیروب بود و چالضقرن سریزدهم هرری، اچ نار اج ماعی و فکری دوره

های رربی و تضرعیه ناام جوام  اسرلامی، گسر رش اندیشرهچون ررعه سریاسری  
سو گرایض به احیاگری دینی و باچگشت آموچیی سن ی سبب ید تفسیر قرآن اچ ی 

به مناب  اصری  اسرلامی دایر ه بایرد و اچ سروی دیگر، با نگاه ان قادی به گذیر ه،  
ر این دوره  ها و نوسراچی در یریوه تفسریر انرام دهد. دهایی برای اصرلا  نگرش تلاش 

گری که اچ قرون که به دلیر  مبارچات علمی دانشرررمندان علوم اسرررلامی با اخباری
پیشررین رسرروب کرده و تفکر تحلیلی را به تعنی  کشرریده بود توجه به اج هاد و 

مهر،  کود را سررسری کرد )علویفقاهت افزایض پیدا کرد دانض تفسرریر دوره ای اچ ر
های م نوع به ها و گرایضناگونی با روش تفاسرریر گو(، اما همچنان ۳21، د1۴۳۵

هرای جردیرد، مفسرررران برا توجره بره یررررایا اج مراعی و چرالضنگرارش درآمردنرد و  
ای اچ آیرات ارائره دادنرد. آنهرا دربراره تغییر در خلقرت الهی نیز بر ابعراد هرای تراچهقرائرت

فقهی، اخلاقی و تربی ی آن تمرکز کرده و کویریدند ررمن حفح حرمت خلقت الهی، 
های اج ماعی و پزیکی را ملاحاه کرده و نسبت به مسائ  نوههور پاساگو ررورت 

( در حایری  الصراوي علی تفسریر الرلالین  12۴1بایرند  احمد بن محمد الصراوي )م.
های آنها همانند یهود تغییر در مالوقات الهی اچجمله تغییر صرفات پیامبران و ک اب

ول نهی آیه بیان کرده اسرت )صراوی،  و نصراری، خالکوبی و وصر  کردن مو را مشرم
المعانی فی تفسریر القران العایم  ( در رو 12۷۰(. آلوسری )م.۳2۹، د1، ج1۴2۷
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و السرب  المجانی تغییر خلقت را به عوض کردن یرک  و صرفات مالوقات دانسر ه و 
سراچی بردگان، خالکوبی ریر  چم، سروهان چدن دندان در کور کردن یر ر نر، عقیم

رایی در چنان و مردان، پرسر ض خوریرید، ماه، آتض و سرن ، تغییر چنان، همرنسرگ 
هرا در اموری کره موجرب در فنرت الهی )اسرررلام( و بره کرارگیری اعضرررا و توانمنردی

، ۳، ج1۴1۵یوند توسعه داده است )آلوسی:  کمال نف  و نزدی  یدن به خدا نمی
 (.1۴۴د

 ردهم و پانزدهم(ا. دوران معاصر)قرون چه۹-۴
های پیشرین ریرد بیشر ری کردند  تفاسریر معاصرر، اچ نار کمّی و کیفی نسربت به دوره

هرای تفسررریری نیز تفراوتی بنیرادین برا آررار  هرا و تحول در روش و اچ نار تنوع سررربر 
ی تولد ی  روش ی معاصررر، نمایندههر ی  اچ تفاسرریر برجسرر ه و  پیشررین دارند

گیرد، به و سریاسری را در برمی  رویکرد معاصرر ابعاد فرهنگی تفسریری نوین اسرت.
ی این پرداچد و همرهی جهران، تمردن، گسررر رش علوم و صرررنعرت میمسرررائر  آینرده

برا دارد  میو مفسرررر را وا  کنردهرای قرآن بررسررری میی هردایرتمبراحرث را بر پرایره
هرای مرتبا برا نیراچهرای گیری عقلانی و مننقی اچ قرآن کریم، احکرام و دیردگراهبهره

ها و یربهات معاصرر پاسر  دهد. براین اسرا  کند و به پرسرض  جدید را اسر اراج
های  های علمی، فناوری و صرنع ی، گسر رش بحرانپیشررفت چشرمگیر در عرصره

های اسرلامی، فروپایری نهاد خلافت معنوی، هروم گسر رده اسر عمار به سررچمین
 ن اار اچ دین، تحو ت تمدنی، گسر رش چشرمگیر دانض، فلسرفه واسرلامی، افزایض ا

نیاچهای اج ماعی و ت سری  ناام سریاسری اسرلامی در ایران   علوم ترربی، پیچیدگی
های سریاسری و فرهنگی دوران معاصرر هسر ند که مفسرران بدان  ترین وی گیمهم

در تعام  با موررروعات سرریاسرری و  درن یره در عصررر حارررر، تفسرریر اند.پرداخ ه
تر های اج ماعی نزدی قعیتبه وا  طلبیدمبارچاتی که جهان اسررلام را به چالض می

م نوع اج ماعی، فرهنگی و ررررورت پیوند قرآن با نیاچهای  یررد و مفسررران با درم  
های خود سرلوحه تلاش   ساچی بنیادهای ناری دین راعقلانی انسان معاصر  سیاسی

در رفرت  گونره کره ان ارار می( و همران۳۵۸-۳2۶، د1۴۳۵مهر،  قرار دادنرد )علوی
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تر اتارا  مردارانرهتر و اخلااتر، فلسرررفیالهی«، نگراهی عمیق  بحرث »تغییر در خلقرت
 کردند.

( در تفسرریر ال حریر و ال نویر اچ تغییرات در مالوقات که با 1۳۹۴ابن عایررور )م.
گیرد نهی کرده اسررت  تغییراتی مانند رسررم جاهلی کور  های پوچ انرام میانگیزه

ایرر ن بر صررورت، رف ارهای مناور چینت، دا  گذکردن چشررم یرر ر نر، خالکوبی به
خرافی مانند قرار دادن مالوقات در ریر جایگاه خود مج  ملرر دانسرر ن کسرروف و 
خسروف در احوال مردم، وسروسره رویگردانی اچ اسرلام که دین فنرت اسرت  نوآوری  

عایرور توجه به فلسرفه برخی اچ این تغییرات اسرت  این تفسریر به تغییرات م  ون  ابن
سررر نرد ایررراره کرده و تغییراتی همراننرد خ نره، حلق مو، کوتراه کره دارای فوائردی ه

کردن ناخن، سرورا  کردن گوش چنان را جزء آن دانسر ه و با ایراره به لعن یردن 
چنانی که مرتکب وصر  موی اررافی بر موها، کندن موی صرورت، فاصرله انداخ ن بین 

هرچه یا مشرررم  یرروند این رف ارها را بدین خاطر که اچ نشررانگان چنان ها میدندان
هسررر نرد نهی کرده و تصرررری  کرده معیرار تغییر در خلقرت، ارتکراب هرگونره رف راری  

های  ای اچ گروهاسرت که یرینان در آن سرهمی دایر ه بایرد و فرد با انرام آن، نشرانه
(. سرلنان 2۵۸، د۴، ج1۴2۰عایرور، پرسر ی را با خود دایر ه بایرد )ابنیرینان

السررعادا فی مقامات العبادا آن را تغییرات بدون ا ن  ( در بیان 1۳2۷علی یرراه )م.
الهی دانسرر ه که در صررورت و صررفات هاهری حیوان و انسرران مانند بریدن گوش، 

یرود، یا تغییرات ریر م  ون در صرورت و سراچی و هرگونه مجله کردن انرام میعقیم
ی  صرورت صرفات باطنی مانند تغییر قامت انسران اچ ایسر اده به منحنی و خمیده، تبد

صرررورت حیوانرات، یرا تغییر اچ طریق الهی بره مسررریر انحراف، تغییر دین انسرررانی بره
مسرر قیم به ادیان انحرافی، تغییر فنرت اچ اسررلام به کفر  و در ی  کلمه تغییر در 
دین خدا و اوامر و نواهی خداوند همان تغییر خلقت اسررت که یررینان بدان وعده  

( در 1۴۰۰(. محمدجواد مغنیه )م.۵2، د2ج،  1۴۰۸داده است )سلنان علی یاه،  
های عایم  برداری سریاسری اچ نبو  اندیشرمندان و توانمندیتفسریر الکایره بهره

های کشر ارجمعی را ارتقا یاف ه رف ارهای دوران جاهلیت علمی برای سراخت سرلا  
برد یرررود و مالوقرات الهی را اچ بین میدانرد کره بره دسررر ور یرررینران انررام میمی
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کند تغییر ( در المنار تصرری  می1۳۵۴(. ریریدرررا )م.۴۴2، د2، ج1۴2۴  )مغنیه، 
سراچی و ایراد نقص در چشرم، گوش و خلق خدا هرگونه تغییرات فیزیکی مانند عقیم

بینی انسرران یا حیوان و هرگونه تغییر معنوی در دین الهی و فنرت الهی را یررام  
لکوبی به صررور قبیحه یا  یررود، همچنین خالکوبی افراطی بدن و صررورت، یا خامی

نمرادهرای معبودهرای جعلی و نمرادهرای ادیران دیگر، یرا سررروهران چدن دنردان بره د یر  
مناور ریرعادی سرراخ ن آن و هرگونه تغییر که سررنت نیسررت، بلکه ریر درمانی به

یرود اچ مصرادیق این تغییر هسر ند  یرایسر ه مذمت و اروای یرینان محسروب می
( در تفسریر  1۳۸۴عبدالعایمی )م.حسرین یراه(.  ۴2۹، د۵، ج1۴1۴)ریریدرررا، 

ساچی انسان و تیز کردن  عشري ناقص کردن مالوقات الهی در هاهر مج  عقیمارنی
هرا و هرا  یرا در صرررفرت مجر  همرنسرررگرایی در چنران و مردان، خرالکوبی در لربدنردان
کارگیری اعضرا و جوار  در امور باط  که  ها و پاها، پرسر ض خوریرید و ماه، بهدسرت

موجب کمال نف  یا قرب الهی نشرود، ترایریدن ریض مردان، قن  گیسروان چنان و 
کاری در بدن انسران و موهای سرر و صرورتض را که اجاچه یررعی درباره آن هر دسرت

وجود نردارد مصرررداا خواسرررت یرررینران و تغییر نرامنلوب دانسررر ره اسرررت 
(  1۴۰۳(. سرید محمدحسرین طباطبائی )م.۵۸۰، د2، ج1۳۶۳عبدالعایمی،  )یراه

سرراچی، مجله کردن، همرنسررگرایی در چنان و نیز در تفسرریر المیزان، آن را عقیم
مردان دانسر ه و همگی را  ی  عنوان کلی خروج اچ حکم فنرت و ترم دین حنیه 

( در 1۴۳2(. صررادقی تهرانی )م.۸۴، د۵، ج1۳۹۰جم  کرده اسررت )طباطبایی، 
را به دسرر ه مشررروع و نامشررروع  الفرقان فی تفسرریر القران بالقران تغییر در خلقت  

کند  وی تغییراتی همانند خ ان، حلق موهای چائد بدن، اصررلا  موهای  تقسرریم می
سرروصرورت را مشرروع دانسر ه و با تمسر  به نصرود ک اب و سرنت، در تفصری  

امور فنری کره رأ   تغییرات ممنوعره می انحراف اچ  نویسرررد: تغییر در فنرت و 
عق  اچ اندیشریدن در آفاا و انف ، تغییر صردر اچ تغییرات یرینانی اسرت و تغییر 

یرر  صردر، تغییر قلب اچ توجه به خدا که درواق  گمراهی اسرت و یرایسر گی سرلوم 
کند، همچنین نسربت دادن خلقت به ریر خدا و مراچ به سرمت خداوند را سرلب می

دانسر ن ریر خدا در تشرری  که در واق  یررم در تکوین و تشرری  اسرت، پویرض و 
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ر به رف ارهای چنانه در مردان و برعک ، همرنسرگرایی در مردان و چنان، حلق تااه
سراچی  لحیه مردان به دلی  تشربه به چنان، انرام هر امر حرام و مرجو  اچجمله عقیم

را  کایر ن اسرسرم بدون دخول در رحم ریر همسرر یا چنان محرم و ...  مردان و چنان،  
الله  صرله گرف ن تکوینی یا تشرریعی اچ صربغههرگونه فاایشران درنهایت   یرود.یرام  می

را گام نهادن در دام یررینان دانسرر ه و با عنوان تغییر در خلق خدا اچ آن یاد کرده  
در من  الله )معاصرر((. محمدحسرین فضر ۳۵۰-۳۴۶، د۷، ج1۴۰۶اسرت )صرادقی،  

وحی القران آن را بره تغییرات فیزیکی و معنوی تفسررریر کرده و رف رارهرایی همراننرد  
ساچی را مصادیق تغییر فیزیکی و تغییر در فنرت الهی و توحیدی  ق لحیه و عقیمحل

دهد مصرادیق معنوی آن را که با دور یردن اچ باورها، رف ارها و اخلاا انسرانی ر  می
الله اجاچه نداده این آیه اصر  فقهی اصراله ا باحه را محدود  دانسر ه اسرت. الب ه فضر 

انات، نباتات، انسرران و ح ی تغییر جنسرریت را  ی  کند و تغییرات در جمادات، حیو
اصراله ا باحه بحث کرده و مدلول آیه تغییر خلقت را امور حرام یررعی دانسر ه اسرت 

( در تفسرریر  1۴1۸(. محمد م ولی الشررعراوي )م.۴۷۰، د۷، ج1۴1۹الله،  )فضرر 
الشرعراوي مع قد اسرت تکوین و تشرری  اخ صراد به  ات احدیت دارد و خلقت تمام 

ها مالوقات الهی دارای رایت و هدفی بوده است  بندگان خدا نیز تا چمانی که نعمت
یرروند، اما چمانی کنند مب لا به محذور تغییر خلقت نمیرا در رایت خود صرررف می

اللره  کره نعم ی را در ریر هردف مشررراص اچ خلقرت خود صررررف کننرد تغییر خلق
کند  کارهایی با رایت بیان می کنند. یرعراوی برای تشرایص این خروج اچ رایتمی

خود همسررویی دارند که با فنرت اولیه و صررفای باطن و طبیعت اب دایی انسرران 
سرراچگار بایررند  بنابراین رف ارهایی که با طب  پام انسررانی ناهماوانی دارند تغییر 
خلقت هسر ند و مشراصرات این رف ارها این اسرت که او م دچدانه و مافیانه هسر ند  

و ...   ررانیرام برا تکله همراه هسررر نرد    گویی، سررررقرت، نگراه بره نرامحرم  همراننرد درو
و تغییر جنسریت که برخلاف خلقت  نما یردن مردان و مردنما یردن چنانهمانند چن

(. بره همین ۴۵  :فرمرایرد »خلق الزوجین الرذکر و الْنجی« ) نرمالهی اسرررت کره می
رو کشریدن با قلم رنگی که  ترتیب اسرت کندن موی ابروها توسرا برخی اچ چنان و اب

گراید، بدین دلی  که فراموش کرده اسرت راچ چیبایی بعدام با ریرد موها به چیر ی می
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فرد  گونه که خداوند مزاج افراد را منحصربهاچ فردی به فرد دیگر م فاوت است، همان
که  اش ناساچگاری برخی چن و یوهرهاست درحالینمونه .و م فاوت خلق کرده است

کننرد بسررریرار سررراچگرار و همران افراد برا همران مزاج وق ی برا فرد دیگری اچدواج می
ها انرام هایی که برای تغییر در هواهر و مزاجیرروند  بنابراین تلاش خویرربات می

ف و فسراد یرود جریان عاطفی اصری  را که خدا طراحی و خلق کرده دچار انحرامی
یرررود و در ای کره برا مواد مصرررنوعی و موقرت انررام میهرای چنرانرهکنرد. آرایضمی

چسربند و های رنگی که به پوسرت ناخن میچند،  مبلندمدت به پوسرت آسریب می
هرا را بسررر ره و هرا راه تنف  نراخنعلاوه بر اچ بین بردن رنر  چیبرای طبیعی نراخن

هرایی کره بره قصرررد چینرت انررام یرا خرالکوبیانرداچنرد، سرررلامرت آنهرا را بره ماراطره می
 یوند همه اچ این قبی  هس ند.می

یروند که انرام دهندگان و  یرعراوی مع قد اسرت که این رف ارها در حالی واق  می
داننرد چیزی ریر اچ فریرب نیسرررت، ولی تعرادل عراطفی و کننردگران میتحسرررین

چنرد. بردین دلیر  کره  باشررری را کره خرداونرد برای جهران تنایم کرده بره هم میلرذت
یرود م ناسرب با خداوند چیبایی طبیعی چنان را که با افزایض سرن دچار کاهض می

توانایی رریزی و می  جنسرری مرد آفریده اسررت و اگر چنان همراه با افزایض سررن با 
های مصرررنوعی، تعرادل چیبرایی را برهم بزننرد تنهرا به تحری  ررایز  تمسررر  به روش 

، ۵، ج1۹۹1امکران ارررررای آن وجود نردارد )یرررعراوی، کره  انرد درصرررورتیپرداخ ره
( در مواهب الرحمان فی تفسریر  1۴1۴(. السرید عبدالْعلی السربزواري )م.2۶۵۳د

القران تغییر خلقت را هم تغییرات فیزیکی دانسر ه اسرت که در هاهر و صرفات افراد  
ییرات  ها و دیگر تغسرراچی، انواع مجله کردن، سرروچاندنیررود همانند عقیمایراد می

منلوب یرررینران، هم تغییرات معنوی کره برا انحراف اچ فنرت سرررلیم کره رکن تمرام 
هاسرت و رویگردانی اچ دین حنیه یا تغییر و تحریه که  کما ت و ریشره تمام خوبی

دهد و ارتکاب انواع کارهای پسرت و منکر و تروی  باط  و ایراعه فسراد در آن ر  می
محمرد عزا الردروچا   (.2۹۰، د۹، ج1۴۰۹آورد )سررربزواری،  را بره دنبرال خود می

( در ال فسریر الحدیث ترتیب السرور حسرب النزول به سریاا آیات که نهی اچ 1۴۰۴)م.
یرررم اسررت توجه کرده و تغییر خلقت منلوب یررینان را در چارچوب رف ارها و 
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سررراچی، خرالکوبی، سررروهران چدن کنرد بره عقیمآمیز توصررریه میعراداتی کره یررررم 
نما یرردن مردان در رف ار و گف ار و موی ارررافی بر سررر، چنها، چسررباندن دندان

(. محمد راچي العرابی  2۴۷، د۸، ج1۴12پویررض محدود کرده اسررت )الدروچه،  
)معاصرر( در ال فسیر الصوفی الفلسفی تبدی  قوای الهی به قوای انسانی خودمحور و 

نفسرانی  نفسرانی را تغییر در خلقت دانسر ه اسرت. ایشران مع قد اسرت عملکرد قوای
انسررران همراننرد کرارکرد عقر  و حرافاره فراتر اچ افق فهم انسررران اسرررت و چنین 

،  1۴2۶اسر عدادهایی را مادی و ریر معنوی دانسر ن تغییر در خلقت اسرت )العرابی،  
( در تفسررریر انوار درخشررران، 1۳۷۵.(. محمرد حسرررینی همردانی )م1۴۳، د1ج

ر مردان و چنان را که منرر  انحرافات و گناهان جنسری همانند چنا و همرنسرگرایی د
یرود، تروی  خشرونت و افزایض  ها میبه قن  نسر  و بر هم خوردن اسر حکام خانواده

خردانه همانند پرس ض آف اب و ماه و س ارگان جرم و جنایت، رف ارهای خرافی و بی
اش عردم درم نام جهران و هرا و دیگر ایررریراء و تغییر فنرت را کره رمرهو سرررنر  

ر مالوقات خدا و عدم توان درم هشرردارهای گمراهی اسررت تغییر عقلانیت حاکم ب
(. محمدعلی  21۵، د۴، ج1۴۰۴کند )حسینی همدانی،  منلوب یینان معرفی می

تغییر در خلقت را تغییر در هاهر   طه الدره )معاصر( در تفسیر القران الکریم و اعرابه
سرراچی بردگان، خالکوبی، و صررفات مالوقات دانسرر ه که کور کردن یرر ر نر، عقیم

گرایی مردان و چنان، سروهان چدن دندان در چنان، دا  گذایر ن بر صرورت، همرن 
های بینی، نمایی مردان، رن  کردن مو و برخی جراحیپرسر ض خوریرید و ماه، چن

یود حیدی و تحریم امور حلال و پذیرش مراتبی اچ یرم را یام  میتغییر فنرت تو
تفسریر تسرنیم  ی  عبدالله جوادی آملی در الله  ( و آیت۶2۴، د2، ج1۴۳۰)الدره،  

آبرو و هدف اصررلی یررینان را و یت بر انسرران دانسرر ه که اچ گذرگاه بی  همین آیه، 
ه آیه یررریفه »نِنّا جَعَلْنَا گذرد  اما ایشرران با اسرر ناد بحیجیت کردن انسرران میبی

ذینَ   یُلْمِنُونَ« دسر یابی یرینان به چنین و ی ی را فقا بر ریر   وْلِیاءَ لِلَّ
َ
یاطینَ أ الشرَّ

 (.۵۴۰، د1۴۰۴داند)جوادی آملی، ملمنان میسر می
 
 



 «/»وَلَآمرَُنَّهُمْ فَلیَُغَیِّرنَُّ خَلقَْ اللَّهِ هیآ یریتحول در نکات تفس ریس یبررسمقاله علمی پژوهشی:               152

     یمهدو   /انسبیعل

 

 

 تحلی  روند تصاعد مصادیق تغییر خلقت در تفاسیر ادوار .۵
تغییر خلقت در تفاسریر همواره اچ تصراعد کمی و دهد مصرادیق نشران می هابررسری

کیفی برخوردار بوده اسررت  مفسررران در قرون اب دایی بر امور و مصررادیق معین و 
تدری  با تکام  علوم و تنوع  سرراده همانند تبدی  در دین خدا م مرکز بودند، ولی به

با آیه  مسرائ  اج ماعی و پیچیدگی آنها، مصرادیق بیشر ری اچ تغییرات عصرر خود را
اند، به گونه ای که تفاسریر عصرر حاررر »تغییر  یرریفه تنبیق داده و اچ آن نهی کرده

، بلکره نمراد تحریه در نارام تنهرا تغییر در فیزیولوژی یرا جنسررریرتدر خلقرت« را نره
انرد، ح ی برخی اچ ی آفرینض خرداونرد دانسررر رهدخرالرت در نام حکیمرانرهارچیررری و  

محینی، این آیه را هشداری  های چیستعلمی و دردرههای  مفسران، با الهام اچ یاف ه
اند. گروه  در برابر تاریب اکوسریسر م و تغییرات ریرمسرئو نه در خلقت تلقی کرده

هرای اج مراعی قرآن، تغییر در خلقرت را برا مصرررادیق دیگری نیز برا تکیره بر آموچه
بردن  اچ بینهای جنسری ی، فروپایری نهاد خانواده، یا  فرهنگی مانند تغییر در نقض

اند و تفاسریر نوگرای قرون اخیر، گاه اچ این آیه فنرت اخلاقی بشرر همسرو دانسر ه
کننرد  بره عنوان معیراری برای مرچبنردی توسرررعره مجبرت و تاریرب منحرفرانره یراد میبره

این معنا که هرگونه تغییر در خلقت، اگر در جهت ریررد فنرت، تعالی انسرران و رفاه 
یرود  اما اگر بر پایه ارواگری، سروداگری یا می  به قی میجامعه بایرد، »اصرلا « تل

رمن  1۴خصود تفاسیر قرن به .سلنه بر طبیعت باید »تغییر مذموم« خواهد بود
پذیرش مصررادیق سررابق تغییر و افزایض آنها، پدیده جدیدی به نام جاهلیت مدرن را  

و مشرررکانه که در اند که رف ارهای جاهلی  نیز مورد توجه قرار داده و تصررری  کرده
تفاسریر م قدم بدانها ایراره یرده اسرت امروچ به یرک  ارتقا یاف ه تری در چارچوب 

یرروند، بدین جاهلیت مدرن یررای  هسرر ند که هر دو به دسرر ور یررینان انرام می
رررد فرهنگی  هاییپرسرر ی نیز ایرراره یررده که پدیدههای یررینانترتیب به گروه

مفسرران و تصراعد مصرادیق در جدول  ی    . تحول رویکردیروندجدیدی محسروب می
 بیان یده است  
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   روند تصاعد مصادیق تغییر خلقت در تفاسیر 1جدول یماره  
تاری   
 تفسیر 

 تداوم افزایض مصادیق تغییر در خلقت عصر تفسیر تحو ت مهم

قرن اول  
 و دوم 

و   دسر رسری به امامان و صرحابه
تمرکز بر هواهر قرآن،    –ترابعین  

بودن انردیشررره عقلی یرا دود  محر
 ت ویلی

 تبدی  در دین خدا 

تبدی  یرردن تفسرریر به دانض  قرن سوم 
آراچ نهضرت علمی در   -مسر ق 

توسررعه مباحث  -لامجهان اسرر
 کلامی و فلسفی

تغییر در امر و قول خردا.   افزایض مصرررادیق  
 هر گونه ناقص کردن حیواناتساچی، عقیم

قرن  
 چهارم 

  -گیری مکاتب تفسرریری یررک 
مراکز  گسررر رش فعرالیرت هرای 

ت لیه مناب  مع بر    -علمی بزرگ
فرریرقریرن کرراهرض   -حرردیرجری 

های اج ماعی و سریاسری، تنض
 رونق دانض دینی

الرهری، ترغریریر  افرزایرض مصرررادیرق   فرنررت  در  ر 
تغییر یرک  در ، خالکوبی، یرکنره کردن مردم

، محروم کردن هرا، موهرا و ابروهرای چنراندنردان
اجرام  خود اچ منراف  حلال چرارپرایران، پرسررر ض 

 آسمانی و چمینی

قرن  
 پنرم 

با   گیری تمدن اسررلامییررک 
 آفرینی عالمان بزرگنقض

پرداخ ن تفاسریر به گناهانی   افزایض مصرادیق  
 همرنسگرایی در چنان و مردانمج  

قرن  
 یشم 

مرار رلره روش  افرزایرض هررای 
های  گسر رش جریان  تفسریری،

 عرفانیو   کلامیعقلی، 

رف رارهرا و تاراهرات خلاف   افزایض مصرررادیق  
ترربریررت  چنرران،  و  مرردان  در  جرنسررری  هرویررت 

طورکلی هر تغییری کره ریردینی کودکران و بره
 مضر باید.

قرن  
 هف م 
 

ترکیرب فقره و تراری  و فلسرررفره و  
تهاجم مغول   -تصروف با تفسریر

ای غال عالمان    -اسلامیبلاد  به  
افزایض   -یریعه به جهاد و دفاع 

هرای عرفرانی و تحلیر تر ویلات  
 فلسفی و کلامی در تفسیر

به کار گرف ن اعضررا و قدرت   افزایض مصرادیق  
فرایرده کره موجرب کمرال و بردنی در هر کرار بی

هرگونه ایراد   ،یررودنزدی  یرردن به خدا نمی
و هر   بریدن انگشرتانسران ح ی   در بدننقص 

 عضو چائد مادرچادی که مزاحم ی ندارد.
کراری در صرررورت و دسرررت طورکلی هرگونرهبره 

 ، معصریت الهیصرفات مالوقات بدین دلی  که  
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خلاف فنرت توحیدی هسر ند منلوب یرینان 
 است.

قرن  
 هش م 

های چودگذر لذت ایر غال به  افزایض مصرادیق  
که موجب تشرویض  هنی و نقصران در چندگی 

یرود و با تضرعیه عق  و تغییر قلب  انسران می
انسررران، درنهرایرت موجرب محرومیرت وی اچ  

 یودسعادت ابدی من هی می
های کارگیری نعمتهرگونه به  افزایض مصادیق   قرن نهم 

 خداوند در معصیت الهی
اعلام   -تشرکی  حکومت صرفوی دهم  قرن 

عنوان مذهب رسررمی تشرری  به
هرای گیریتغییر جهرت  -ایران
 -افزایض تفاسرریر فقهی  -دینی

اروپرا برا  ایران   -افزایض ارتبرا  
دینی امور  در  تسررررام     - رواج 

فضررررای   رلربرره بر  روایی  روش 
 تفسیر و تحلی 

در   نرامنلوب  محور تغییر  افزایض مصرررادیق  
 هر  تفراسررریر این دوره تغییر در دین اسرررت و

  خلاف یررعدر صرورت و صرفات که    دسر کاری
 .گیرددر برمیباید 

قرن  
 یاچدهم 

در تفاسرریر بررسرری یررده افزایض مصررادیق   
 مصداا جدیدی نبود.

قرن  
 دواچدهم 

به کار گرف ن اعضرا و جوار     افزایض مصرادیق  
 .اند بدن در ریر آنچه را که بدان خلق یده

قرن  
 سیزدهم 

هرای اج مراعی، فکری و  آیررروب
نفو    -سریاسری جوام  اسرلامی

نگاه ان قادی   -های رربیاندیشه
مبارچه با  -تفاسرریر به گذیرر ه

 گریاخباری

در تفاسرریر بررسرری یررده افزایض مصررادیق   
 مصداا جدیدی نبود.

قرن  
 چهاردهم 

توجه تفاسرریر به ابعاد فرهنگی،  
گسرر رش   -سرریاسرری و تمدنی

گسرر رش      -های معنویبحران
  -و فناوری و صنعت   علوم مادی

هروم گسررر رده اسررر عمرار بره  
اسرررسررررچمریرن  -لامریهررای 

،  و باور خرافی   رف ارهر گونه    افزایض مصرادیق  
رد،  ی کره یرررینران در آن سرررهم داهرایرف رار

حراوی   اچ گروهنشرررانرهرف رارهرای  هرای  ای 
نبو   و م  وعلاچ  سروءاسر فاده   ، پرسر ییرینان

هرای  سررراخرت سرررلا   انردیشرررمنردان برای
ی،  حیوان  تبدی  یرک  انسرانی به کشر ارجمعی،
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نیراچهرای اج مراعی و    پیچیردگی
پیروچی    -ن ارار اچ دینافزایض ا

تلاش مفسرران   -انقلاب اسرلامی
گویی بره یررربهرات  پراسررر برای  

 عصری

بدون   و موهای سرروصرورت  کاری در بدندسرت
 .اجاچه یرعی

قرن  
 م پانزده 

حلق لحیره مردان بره دلیر    افزایض مصرررادیق  
و یت یرینان بر انسران تشربه به چنان، پذیرش  

حیجیت کردن انسران  آبرو و بیکه اچ گذرگاه بی
پرام  برا طب   نراهمسرررو  رف رارهرای  گرذرد.  می

حرام و مرجو ، تغییرات   امور، ترجی   انسررانی
تغییر فنرت    ،هراهری و معنوی ماراله فنرت

جرهرران نرارم  درم  عرردم  برره  مرنرررر  ، تروحریرردی 
بر   و عقلانیرت حراکم  هشررردارهرای گمراهی 

تعنیر  عقر   مالوقرات خردا، تغییرات منرر بره  
وانف ، تغییر صررردر اچ  اچ انردیشررریردن در آفراا

دا که  یرررر  صررردر و تغییر قلرب اچ توجره بره خر
کند، نسبت دادن  یرایسر گی سرلوم را سرلب می

مراچ دانسرر ن ریر خدا در   ،خلقت به ریر خدا
بدون ملاحاات   اسرسرم کایرتتشرری  و تکوین، 

فاصررله گرف ن تکوینی یا تشررریعی اچ   ،یرررعی
 های بینی، رف ارهایصربغه الله، برخی جراحی

صفای باطن و طبیعت اب دایی انسان، م ضاد با  
ناهمسرو با تعادل عاطفی و نام جهان   اتتغییر

و   ، تروی  خشرررونتها در هواهر و مزاج خلقرت
تقلیر  قوای الهی بره قوای انسرررانی   فسررراد،

و ریر   خودمحور و نفسرررانی همراننرد مرادی 
معنوی دانسر ن کارکرد عق  و حافاه در حالی 
که یرناخت کام  چنین اسر عدادهایی فراتر اچ  

 افق فهم انسان است.
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 گیرین یره
رویکرد مفسرران ادوار ما له نسربت به تغییرات   بررسریپ وهض حاررر در راسر ای  

را مورد بررسرری قرار ب تفسرریری  ک   ای اچمرموعه،  خدادر خلقت  منلوب یررینان
رُنَّ  هُمْ فَلَیُغَیِّ داد و ن یرره گرفرت مفسرررران اعصرررار ما له در مواجهره برا آیره »وَلََمُرَنَّ

ها، گسرر رش دامنه تغییرات در طول  مواچات تحوّ ت مرتبا با انسررانبه  هِ«خَلْقَ اللَّ 
ها، حیوانات، چمان و پدید آمدن مسررائ  جدید، دامنه وسرریعی اچ تغییرات در انسرران

انرد و مصرررادیق تغییر نبراترات، جمرادات، امور ریرمرادی و ... را مورد توجره قرار داده
چنین اسر ن اجی با  .ار بوده اسرتتصراعدی برخورد  روندخلقت در طول چمان اچ ی  

یرود که مع قد اسرت تفسریر با گذیرت چمان، الوان  تقویت می  نیز الله معرفتآیت نار
طور مرداوم در هر عصرررری ادامره یراف ره اسرررت و و ایرررکرالی پیردا کرد و این تنوع بره

هایشران در علوم و فنون و م ناسرب با تاصرصرشران  مفسرران همواره بر اسرا  مهارت 
  (.1۴، د2، ج1۳۷۹یسرند )معرفت،  نوای میوناگون، هرروچ تفاسریر تاچهدر معارف گ

 ، تحو ت علمی  دهدمینشران عصرر تفاسریر ای تفسریری و یررایا هدگاهیتحلی  د
ران دربراره تغییر خلقرت  شررر رین تر ریرگرذاری را بر نار مفسررریب اج مراعیو   فرهنگی
در  ی  مورد توجه  که  در چند دوره عمده قاب  بحث اسررت   . این ارتبا انددایرر ه
 گیرد قرار می
در عصررر بسرراطت علوم و باورهای دینی های ناسرر ین که  مفسررران دوره رالب

تفسریری عمیق  اچ ورود به مفاهیم    ، و به ائمه یا تابعین دسر رسری دایر ند  چیسر ندمی
باورها و رف ارهای دینی سراده تفسریر را در راسر ای تحکیم و آیه یرریفه  نموده  پرهیز 
را مصرادیق  اعمال خرافی و جاهلیو   در انسران و حیوان  هاهریتغییرات   و  اندکرده
عنوان عرامر  هم در سرررنحی سررراده بره  در این دوره یرررینران،  انرددانسررر رهآن  

یررد. این کننده به اعمال خلاف یررریعت و تغییرات جسررمانی معرفی میتحری 
رویکرد اچ یررررایا اج مراعی خراد آن دوره نیز م ر رر بود، بردین دلیر  کره جرامعره 

ت سرری ، بیشرر ر درگیر تجبیت احکام، آموچش عمومی دین و مقابله با اسررلامی تاچه
ع قرادی ماراله مراننرد خوارج و اهر  ک راب بود. در چنین جریرانرات سررریراسررری و ا
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وی ه در مواجهه با آیات م شرابه، امری  بسر ری، تکیه بر نق  و اح یا  در تفسریر به
 (.1۸، د2، ج1۳۷۹ید )معرفت، تلقی میطبیعی و ح ی رروری 
تعام  دین با عق ، عرفان و   تمدن اسرلامی یرک  گرفت و  اچ قرن پنرم به بعد که

فقهی و   هرای اولیرهییر در خلقرت« اچ بردایرررتفزایض پیردا کرد مفهوم »تغفلسرررفره ا
اچ ابعراد هراهری و   هراهری فراصرررلره گرفرت و تحرت تر ریر رویکرد عرفرانی و فلسرررفی

چنین رویکردی  در قالب سرریرت معنوی انسران تحلی  یرد. ر رف ه و راتف   جسرمانی
تری در سراخ ار خلقت و جایگاه انسران در هسر ی بوده و که م  رر اچ ت ملات عمیق

ید موجب    آیدبه حساب میساچی معانی قرآنی در آن دوره چمانی نشانه رید درونی
،  برخی مفراسرررد اخلاقی، مسرررائر  تربی ی، موان  سرررعرادت و کمرال ابردی انسررران

ح ی قرار گیرنرد،   الهی خلقرتدر  وان تغییر  یر  عن   هم  سررروءاسررر فراده اچ نعم الهی
نماد تبدی  توحید به یررم، هدایت به  «تخلقدر ها، »تغییر  منابق برخی بردایرت

این  وی گی دیگر  یرد.  محسروب گمراهی، پاکی به فسراد و یک اپرسر ی به هواپرسر ی
طر  معیارهای کلی اسررت  ، به  تغییر خلقتاچ بیان مصررادیق   مفسررران  دوره عبور

بلکه معیارهای کلی را نیز   منحصرر به مصرادیق نماندتوجه مفسرران    بدین ترتیب که
، تغییرات خلاف یررع، همه تغییرات مضرر اچ قرن یرشرم به بعد  درن یره یرام  یرد 

کمررال تغییرات خلاف  عقرر ،  در  تغییرات خلاف  الهی  تغییرات خلاف حکمررت   و 
 . ندتغییر منلوب یینان مورد توجه قرار گرف  عنوانبه ، خلقت
معنوی،    هایبحرانافزایض   ، هافناوریهمزمان با رید علوم و    نیز دوران معاصردر  

 ت سری  ناام اسرلامی،  های اسرلامی، اسر عمار سررچمین  ، پیچیدگی مسرائ  فرهنگی
م فراوتی را برای    هرایتلاش تغییر نگراه بره دین و افزایض ان ارارات اچ آن، مفسرررران  

افزایض تصرراعدی مصررادیق و   درن یره  ، آراچ کردند  جدید  به یرربهات  گوییپاسرر 
 ، و امور نوپردیرد علمی  معیرارهرا برای تمییز تغییر نرامنلوب در خلقرت ترداوم یرافرت

در محدوده بررسری آیه  ، پزیرکی، ناامییرناخ یروان اع قادی، سریاسری،   فرهنگی، 
جب یررده اسررت که امروچه تمرکز این دوره مو درکجرت  ، ولی  گرف ند  یررریفه قرار

جای مصرادیق معین و رف ارهای رالب تفاسریر بر تبیین معیارهای تغییر در خلقت به
، کش ارجمعیهای  ها معیار تحریم سلا  که حرمت جان انسان  طوریبه. باید  فردی
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د فقهی نام و تعادل جهان خلقت معیار تغییر هاهر افراد، نسبت آیه با قواعد پرکاربر
قرار گرف ه و مفسران به جای تمرکز   معیار تحریم و ترویز تغییرات رف اری و هاهری

الله، عدم درم  پذیرش و یت یررینان، دور یرردن اچ صرربغ  بر رف ارهای جزئی بر
ت ماراله طب  و مزاج و فنرت اعقلانیرت حراکم بر خلقرت، تعنیلی عقر ، تغییر

 . انددهخلقت ت کید کرهای تغییر در به عنوان چمینه انسانی
چنین توجه عام و پریر اب به آیه یرریفه که همواره با تحو ت عصرر تفاسریر ارتبا   

اند اچ هرفیت آن برای مواجهه با مننقی دایرر ه و مفسررران همه اعصررار کویرریده
آیه یرریفه اچ قابلیت اسر اراج برخی   دهدمیعصرر خود بهره ببرند نشران    هایچالض

برخوردار  و ...   سررربر  چنردگی  علمی، اخلاقی،   در مبراحرث فقهی،  پرکراربردمعیرارهرای  
تمدنی   هایچالضگوی بسرریاری اچ مسررائ  مسرر حدره و تواند پاسررااسررت که می

مدیریت تغییرات، پیض روی    باچیرناسری و  مناوربهعیار قرآنی جام  بایرد و م معاصرر
 .قرار دهد بشری جامعه

 مناب  
 قرآن کریم •
بیروت، ملسرسره    تفسریر ال حریر و ال نویر، (.  ا1۴2۰عایرور تونسری، محمد الناهر )ابن .1

 ال اری  العربی
 دارالری ، بیروت، احکام القرآن ا(. 1۴۰۸عربی، ابوبکر محمد بن عبدالله )ابن .2
، بیروت،  المحرر الوجیز فی تفسیر الک اب العزیز (. ا1۴22عنیه، عبدالحق بن رالب )ابن .3

 لمی دارالک ب الع
 ، لبنان، دار و مک ب  الهلالتفسیر رریب القرآن(. ا1۴11ق یبه، عبدالله بن مسلم )ابن .4
 ، بیروت، عالم الک بتفسیر رریب القرآن(. ا1۴۰۸ملقن، عمر بن علی )ابن .5
 ، بیروت، دار صادرلسان العربا(. 1۴1۴مناور، محمد بن مکرم )ابن .۶
 ، تهران، دف ر نشر دادیریه  هیریتفسیر (. ش1۳۷۳ایکوری، محمد بن علی ) .۷
، بیروت، دار نحیراء  أنوار ال نزی  و أسرررار ال ر وی    (.ا1۴1۸بیضررراوی، عبرداللره بن عمر ) .8

 ال راث العربی
، بیروت، دار نحیراء ال راث  تفسرریر الجعرالبی(.  ا1۴1۸رعرالبی، عبردالرحمن بن محمرد ) .9

 العربی
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،  الجمرات الیانعه و ا حکام الواررحه القاطعه تفسریر  (. ا1۴2۳رلاری، یوسره بن احمد ) .10
 صعده، مک ب  ال راث الْسلامی

،  درج الردرر فی تفسرریر القرآن العایم (.  ا1۴۳۰جرجرانی، عبردالقراهر بن عبردالرحمن ) .11
 عمان، دارالفکر

 ، قم، نور وحیعقود المرجان فی تفسیر القرآن(. ش1۳۸۸الله )جزایری، نعمت .12
 ، قم، اسرا2۰جلد  تفسیر تسنیم  (.ش1۴۰۴جوادی آملی، عبدالله) .13
 ، تهران، لنفیانوار درخشان در تفسیر قرآن(. ا1۴۰۴حسینی همدانی، محمد ) .14
 ، بیروت، دارالفکرتفسیر رو  البیانتا(. حقی برسوی، اسماعی  )بی .15
، بیروت،  تنویر المقبا  من تفسریر نبن عبا  م(.  2۰۰۴) عبدالعزیز بن عبداللهحمیدي،   .16

 العلمیهدارالک ب 
 ، بیروت، دارالک ب العلمی تفسیر الااچن (.ا1۴1۵خاچن، علی بن محمد ) .1۷
یری  الشرهاب  عنای  القارری و کفای  الرارری  (. حاا1۴1۷خفاجی، احمد بن محمد ) .1۸

 ، بیروت، دارالک ب العلمی علی تفسیر البیضاوي

، دار  ، بیروتتفسرریر القرآن الکریم و اعرابره و بیرانره (.  ا1۴۳۰دره، محمردعلی طره ) .19
 کجیرابن

، بیروت، دار  ال فسیر الحدیث  ترتیب السور حسب النزول (.  ا1۴21دروچه، محمد عزه ) .20
 الغرب الْسلامی

احیراء  . بیروت، دار  الغیرب مفراتی    (.ا1۴2۰عمر )  ابوعبردا  محمرد بن  ، فارالردینراچی .21
 .ال راث ا سلامی

 دارالشامیه  ، بیروت،مفردات ألفاظ القرآن ا(،  1۴12رارب اصفهانی، حسین بن محمد ) .22
 ، بیروت، دارالمعرف تفسیر المنار(. ا1۴1۴ررا، محمد ریید ) .2۳
، بیروت،  بیان السرعادا فی مقامات العبادا (. ا1۴۰۸یراه، محمد بن حیدر )علیسرلنان .24

 ملسس  الْعلمی للمنبوعات
 ، بیروت، دارالفکرتفسیر السمرقندی  بحرالعلوم(. ا1۴1۶سمرقندی، نصر بن محمد ) .2۵
، بیروت،  ا کلیر  فی اسرر نبرا  ال نزیر  (.  م2۰۰۷بکر )سررریوطی، عبردالرحمن بن ابی .2۶

 دارالک ب العلمی 
 تهران، میقات عشری،تفسیر ارنی(. ش1۳۶۳عبدالعایمی، حسین )یاه .2۷
 ، بیروت، ادارا الک ب و المکاتباتتفسیر الشعراوی (.م1۹۹1یعراوی، محمد م ولی ) .28
، بیروت، حایریه علی تفسریر القاری البیضاوی (.  ا1۴1۹چاده، محمد بن مصرنفی )یری  .29

 دارالک ب العلمی 
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، قم، الفرقان فی تفسرریر القرآن برالقرآن و السررنره (.  ا1۴۰۶صرررادقی تهرانی، محمرد ) .30
 فرهن  اسلامی

، بیروت،    الصرراوي علی تفسرریر الرلالین حایرری (.  ا1۴2۷صرراوی، احمد بن محمد ) .31
 دارالک ب العلمی 

 بیروت، دارالمعرفه ،تفسیر عبدالرچااا(. 1۴11)صنعانی، عبدالرچاا بن همام .۳2
، بیروت، ملسررسرر   المیزان فی تفسرریر القرآن(. ا1۳۹۰طباطبایی، محمدحسررین ) .۳۳

 الْعلمی للمنبوعات

، تهران، تفسرریر القرآن مرم  البیران فی (.  ش1۳۷2طبرسررری، فضررر  بن حسرررن ) .۳۴
 ناصرخسرو

قم، مرکز مدیریت حوچه    تفسرریر جوام  الرام ، (.  ا1۴12طبرسرری، فضرر  بن حسررن ) .۳۵
 علمیه قم

 (. جام  البیان فی تفسیر القرآن، بیروت، دار المعرف ا1۴12طبری، محمد بن جریر ) .36
اث  بیروت، دار نحیاء ال ر   ال بیان فی تفسرریر القرآن، تا(.  طوسرری، محمد بن حسررن )بی .۳۷

 العربی
، دمشرق، دار  ال فسریر الصروفی الفلسرفی للقرآن الکریم (.  ا1۴2۶عرابی، محمد راچی ) .38

 البشائر
)علروي .۳۹ المرفسرررین، (.  ا1۴۳۵مهرر، حسررریرن  ال رفسرریر و  الی تراری   قم:    المردخر  

 مرکزالمصنفی )د( العالمی
 ، تهران، مک ب  العلمی  ا سلامی تفسیر العیایی(، ا1۳۸۰عیایی، محمد بن مسعود ) .۴۰

 ، بیروت، دار الملاكمن وحی القرآن(. ا1۴1۹الله، محمدحسین )فض  .41

 ، تهران، مک ب  الصدرتفسیر الصافی(. ا1۴1۵فیک کایانی، محمد محسن ) .42
 ، تهران، ناصرخسروالرام  لْحکام القرآن .(ش1۳۶۴قرطبی، محمد بن احمد ) .۴۳
  بحرالغرائب، تفسرریر کنزالدقائق و  (.  ش1۳۶۸قمی مشررهدی، محمد بن محمدررررا ) .۴۴
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Abstract: Allamah Seyyed Muhammad Hussein Fazlullah, 

as a modern Shiite jurist, with regard to his own textual and 

interpretative approach, has paid attention to some aspects of 

historicity in religious texts that, from his point of view, were 

consistent with the original foundations of Shiite theology. He 

has emphasized the need to review some current theories and 

beliefs in various fields of Islamic sciences, and his conclusions 

have been observed to be different from those of traditionalist 

jurists and commentators. This article, by examining the 

collection of Allamah Fazlullah's opinions on traditional 

approaches to understanding the text and new hermeneutical 

approaches, explains and analyzes his view on the historicity of 

religious texts in an analytical manner. According to the results 

of this study, Fazlullah has considered historicity in religious 

texts to be possible in some of the non-signature laws from the 

collection of non-worship laws of Sharia. Regarding Quranic 

propositions, he believes in the existence of a fixed and a variable 

dimension in the religious text and considers historicity to be at 

most a reference to the propositions on the surface of the text; at 

the same time, he considers the inner meaning or the criterion of 

that superficial meaning to be ahistorical and always constant. 

From the same perspective, regarding the propositions of the 

tradition, he accepts the two-level nature of meaning in the form 

of objective ijtihad; with the difference that although he also 

emphasizes the stability of the criterion of the ruling regarding 

the tradition, he acts more freely in dealing with the surface of 

the propositions and sometimes completely sets aside the surface 

of the narration. 
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 مقاله 

 علمی پژوهشی 
 دریافت: 

1404.08.26 
 پذیرش: 

1405.03.26 

 : ها ه کلیدواژ 
 متن؛  

 هرمنوتیک؛ 
 فهم؛ 
 تاریخمندی؛ 
 ثابت و متغیر؛  

 الله. علامه فضل

الله، به عنوان یک فقیه نوگرای  علامه سیدمحمدحسین فضل:  چکیده 
شناختی و تفسیری خاص خود، به برخی از  با توجه به رویکرد متن شیعی، 

وجوه تاریخمندی نسبت به متون دینی که از نگاه او، با مبانی اصیل کلامی  
برخی  در  بازنگری  لزوم  بر  وی  است.  داشته  توجه  بوده،  سازگار  شیعه 

های مختلف علوم اسلامی تأکید داشته و  ات و باورهای رایج در حوزهنظری
 گرا مشاهده شده است.هایی از او، متفاوت از فقها و مفسران سنت استنباط 

الله در رابطه با رویکردهای  ی آراء علامه فضلاین مقاله با بررسی مجموعه
دی  تحلیلی،  روش  به  نو،  هرمنوتیکی  رویکردهای  و  متن  فهم  دگاه  سنتی 

کند. مطابق مندی متن دینی، تبیین و تحلیل میی تاریخایشان را درباره
الله تاریخمندی در متن دینی را در بخشی از قوانین  نتایج این بررسی، فضل

مجموعه از  است. امضائی  دانسته  ممکن  شریعت،  غیرعبادی  قوانین  ی 
عد متغیر در درباره گزاره های قرآنی، ایشان به وجود یک بعد ثابت و یک ب

متن دینی معتقد است و تاریخمندی را حداکثر ناظر به گزاره های سطح 
حال معنای باطنی یا ملاک آن معنای سطح  ظاهر متن می داند؛ درعین

داند. از همین منظر، در خصوص  ظاهر را غیرتاریخمند و همواره ثابت می
د مقاصدی گزاره های سنت، ایشان دو سطحی بودن معنا را در قالب اجتها

نیز بر ثبات ملاک حکم  این تفاوت که اگرچه دربارة سنت  با  می پذیرد؛ 
گزاره با ظاهر  برخورد  در  دارد،  آزادانهتاکید  میها،  گاهی  تر عمل  و  کند 
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 ی احمد  /مافوق  انیل یآج  ی/غلام

 . بیان مسئله 1
تاریخ اسلام مفاهیم  عالم  تاریخدر  و  فهم  و دربارهمندی متن،  مندی  قرآن    ی متون 

سنت، در طیفی از آراء نوگرایانه و از سوی برخی اندیشمندان معاصر شیعه و اهل  
سنت مطرح شده است. این افراد، در نوع پذیرش و حتی در چگونگی نقد این باورها  

داشته  مختلفی  از شخصیترویکردهای  یکی  زمینه  اند.  این  در  او  دیدگاه  که  هایی 
الله  ل است، فقیه نوگرای شیعی، علامه سیدمحمدحسین فضلدرخور بررسی و تأم

شناختی  رویکرد متنبا توجه به  دهد که ویالله نشان میاست. مراجعه به آثار فضل
که از نگاه  نسبت به متون دینی  وجوه تاریخمندی    از  برخیبه  خود،    خاص   و تفسیری

ت؛ به همین علت، وی  توجه داشته اس   او، با مبانی اصیل کلامی شیعه سازگار بوده، 
توجه   شکل  نمودنبا  در  تاریخی  عوامل  نقش  دینیبه  متون  همچنین   گیری  و 

تاریخشکل طول  در  شیعه  اندیشمندان  اجتهادی  آراء  در   ، گیری  بازنگری  لزوم  بر 
است. داشته  های مختلف علوم اسلامی تأکید  برخی نظریات و باورهای رایج در حوزه 

و از متون دینی در مواردی، آرائی متفاوت از فقها و  های ابر همین اساس، استنباط
 گرا را رقم زده است. مفسران سنت

و  نکته اجتماعی  فضای  داشت،  دور  نظر  از  نباید  رویکرد  این  تبیین  در  که  ای 
جامعه فضلفرهنگی  که  است  می ای  زیست  آن  در  زندگی  الله  لبنان  در  او  کرد. 

ای که تجربه عینی همزیستی ذهبی و فرقه ای با بافت متنوع دینی، مکرد؛ جامعهمی 
های مختلف در ساختار اجتماعی و سیاسی آن نهادینه شده بود. چنین  میان گروه 

الله در بازخوانی کارآمدی دین، علاوه بر تأکید بر پویایی فضایی باعث شد که فضل 
وگو و  های عمومی جوامع، ضرورت حفظ گفتشریعت در تناسب با تحولات نگرش 

آمیز با باورهای دیگر را نیز لحاظ کند )ر. ک: محصص و دیگران،  تی مسالمتهمزیس
توان محصول تعامل های او را می(. بنابراین، آرا و استنباط108 -104، صص1392

 .میان اصول دینی، الزامات اجتماعی و واقعیات فرهنگی زیسته او دانست
فضل تاریخی علامه  رویکرد  با  رابطه  پژوهش الله،  در  انجام البته  های محدودی 

ای با عنوان "نظرة  م( در مقاله2012الله )شده است. سیدجعفر محمدحسین فضل
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-الله"، مؤلفهفي المنهج الاجتهادی للفقیه المجدّد المرجع السید محمدحسین فضل
الله را در هشت عنوان، شامل: مرجعیت القرآن، الشمولیة  های اجتهاد نوگرای فضل

بة الفقهیة، فقه المجتمع، ملاحظات المعطیات العلمیة و ... تبیین کرده و  في المقار
جایگاه تاریخ را در    ، ها با عنوان "حضور العنصر التاریخي للنص"در یکی از این مؤلفه

محمدحسین روش استنباطی او از متون قرآن و سنت بیان کرده است. همچنین  
( در  1397مشهدی  رش(  "بررسی  عنوان  با  دستگاه  پژوهشی  در  تاریخی  ویکرد 

الله را با بیان اهمیت رویکرد تاریخی فضل  ،  الله"اجتهادی سید محمدحسین فضل
در قالب  ،  ی عقلا در روش استنباطی او از متون دینیهایی مثل عرف و سیرهمؤلفه

عرضه  و  ویگردآوری  اجتهادی  آراء  در  آن  عملی  شواهد  است.  کرده  بررسی    ، ی 
این دو پژوهش، سازوکار دلالت  در هیچ یکگفتنی است   ای که علامه  شناختیاز 

های مبنایی الله برای فهم متون دینی در دنیای امروز ارائه نموده، به عنوان نگرهفضل
های نگاه تاریخی به متن در روش اجتهادی وی، از جمله  و جامعی که تمام مؤلفه

تن، هر کدام به نحوی به نقش عرف، عقل، تاریخ، و واقعیت بیرونی جامعه در فهم م 
و پژوهش پیش رو در این زمینه، به دلیل   گردد، استنباط و تبیین نشده استآن برمی

دیگر در این    وجه نوآوریخود کاملا متمایز از دو اثر یاد شده است؛    نگاه هرمنوتیکی
الله است که این مسئله هم ی متغیرات در دیدگاه فضلمقاله، پرداختن به محدوده

 تتبع نویسندگان در پژوهش دیگری مورد توجه نبوده است. طبق 
پیشبراین پژوهش  در رو،  اساس،  دینی  نصوص  تاریخمندی  نگرة  با  ارتباط  در 

الله، به دو سوال پاسخ می دهد: یک. سازوکار دلالت شناختی  اندیشه علامه فضل 
؟ دو. محدودة متغییرات در نصوص  الله برای فهم متون دینی چیست  علامه فضل

 دینی، از دیدگاه علامه فضل الله چگونه قابل تبیین است؟ 
با نگارندگان  سوالات،  این  به  پاسخ  تحلیلیبهره  برای  روش  از  طریق  ،  گیری  از 

نی آراء مختلف این شخصیت در ارتباط با تاریخمندی متن دیآثار و  بررسی و واکاوی  
شیوه متن،  و  فهم  این کوشند،  میهای  در  او  دیدگاه  از  منسجم  و  روشن  تصویری 

   د.نارائه دهموضوعات  
 

 مندی  مفهوم تاریخ   . 2
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بودن، وصفی در مقابل جاودانگی و به معنای وابستگی بقا و  مندتاریخمندی یا زمان
ی مؤثر در پیدایش  ی خاص، به وجود شرایط زمانی ویژهاعتبار یک امر یا یک پدیده 

های اساسی این مفهوم، در رابطه با دین و مفاهیم دینی، به پرسشآن است. کاربرد  
قلمرو ثابت و متغیر در   ی دین با شرایط متحول زمانه وی چگونگی مواجهه درباره
بررسی تاریخمندی در معارف دینی، معمولا در دو محور    پردازد.های دینی می آموزه

 مندی در فهم این متون. شود: تاریخمندی در اصل متن دینی و تاریخانجام می
و شرایط   1ی تاریخی ی اثرپذیری معنای متن از زمینه تاریخمندی متن به مقوله

پیدا عصر  داردفرهنگی  اشاره  آن  متن  42،ص 1389)واعظی،   یش  که  معنا  این   .)
گاهیمقدس متأثر از جهان خود است و با دانش    گیریهای عصر شکلبینی و علوم و آ

هرمنوتیکی،  رویکردهای  میان  در  ندارد،  تناسب  امروز  متفاوت  جوامع  نیازهای  و 
گرایانه عصر روشنگری بر  نخستین بار در هرمنوتیک رمانتیک و در پاسخ به نقد عقل 

کتاب مقدس مطرح شد. شلایر ماخر با تفکیک امور اصیل و ثابت دین از امور غیر  
کرد و باورهای متافیزیکی نی را به عنوان ذات ثابت دین معرفیی دیاصیل آن، تجربه 

آموزه تاریخی دینو  باورهای  به  مربوط  را  کتاب مقدس  اخلاقی  پیشین های  داران 
ی عصر روشنگری امری غیر معقول بوده است  دانست که پذیرش آن برای جامعه

ین معنا  در برخی رویکردهای هرمنوتیکی ا  (.120-110،صص1399)شلایر ماخر،  
بیان می بر اصل وجود، شد چنانبا شدت بیشتری  تاریخمندی  تقدم  با  که هایدگر 

امری تاریخی معرفی می اما 115،ص1397کواری، کرد )مک حتی خداوند را نیز   .)
مند از آن  غالب نظریات، امر متعالی)خداوند( را وجود ثابت و وحی را دریافتی زمان

های کتاب مقدس را  این اساس، آن بخش از دادهاند و بر  هستی مطلق معرفی نموده
کنندگان وحی و  های تاریخی دریافتها با عقل سازگار نبود، به برداشت که از نظر آن

در  (.Kepes,p: 65, 94اند ) کنندگان زندگانی و نبوت عیسی نسبت دادهیا گزارش 
ند در متون مهای تاریخمواردی نیز، ضمن رد تاریخمندی در اصل وحی، وجود گزاره

شود. در  که در دیدگاه فقهای نواندیش مسلمان دیده میاند؛ چناندینی را پذیرفته 
صرف که  گفت  باید  زمینه نهایت  در  که  اختلافاتی  از  محدودهنظر  و  میزان  ی  ی 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ــــــــــــــ  
1. Historical Context. 
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این دیدگاه ابتدا در  ها وجود دارد، اصل معنای تاریخمتغیرات در  مندی متن دینی 
شناختی کتاب مقدس مطرح شد؛ اما  های متنپژوهشدنیای مسیحیت و به دنبال  

ی تاریخمندی در متون قرآن و پس از آن به عالم اسلام هم راه پیدا کرد و درباره 
 سنت هم سوالاتی را ایجاد نمود. 

ای که در فرایند  ی تفسیریشود که هر نظریه مندی فهم گفته میدر تعریف تاریخ
معنایی مفسر قائل است، فهم را تاریخمند وصول به معنای متن، سهمی برای افق  

)واعظی، می هرمنوتیک 42،ص1389داند  بنیادین  مفروضات  از  یکی  معنا  این   .)
به یعنی فلسفی  مفسر،  ادراکی  افق  که  جایی  است؛  گادامر  و  هایدگر  آراء  در  ویژه 

هایی که از رهگذر تاریخ و سنت در ذهن او شکل گرفته  داوریای از پیشمجموعه
دهد و معنا حاصل تعامل  (، به فهم متن جهت می194- 193،صص1395، )اشمیت

شود؛ تعاملی که به دلیل تاریخمندی ذاتی افق، میان افق مفسر و افق متن تلقی می
انجامد. با این حال، باید توجه داشت که باور به تأثر فهم از افق  به نسبیت معنا می 

م در  و  نبوده  محدود  فلسفی  هرمنوتیک  به  ـ  تاریخی،  نیز  هرمنوتیکی  دیگر  کاتب 
عبور از تاریخمندی و وصول به معنای    پذیری هایی در باور به امکانهرچند با تفاوت 

؛ 18،ص1399اصیل و متعین متن ـ مورد اذعان قرار گرفته است)ر.ک: شلایرماخر،  
(. از این منظر، مراد از تاریخمندی فهم در این مقاله، نه  50-40،صص1400هرش، 

معنا میان صرفاً  مشترک  معنایی  به  ناظر  بلکه  فلسفی،  هرمنوتیک  در  خاص  ی 
گیری  رویکردهای هرمنوتیکی است که بر نقش اثرگذار افق تاریخی مفسر در شکل 

 فهم او از متن تأکید دارد.
 
 . ماهیت متن دینی از دیدگاه علامه فضل الله  3

معتقد    اللهفضلدارد.  زبانی"    - الله، ماهیتی "وحیانیمتن دینی از دیدگاه علامه فضل
است که این متون، در عین حال که ریشه در وحی الهی دارند، محصول تعامل با  

رو  اجتماعی زمان نزول )صدور( خود نیز هستند و از همین  -زبان و بافت تاریخی
-های زبان و نیز عوامل تاریخی مؤثر بر شکلها شناخت ویژگیبرای فهم صحیح آن

با    (.12،ص1الف؛ ج1439؛ همو،  176،ص2009الله، )فضلگیری آنها ضرورت دارد  
کند  وجود این، در مجموع دیدگاه او، جایگاه زبان، از جایگاه یک ابزار بیانی تجاوز نمی
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الهی متون قرآن و سنت را مقدم بر بعد زبانی آن می داند  و وی اصالت وحیانی و 
 (.  438،ص13)ر.ک: پیشین،ج

توضیح   فضلدر  علامه  نگاه  در  که  گفت  باید  دیدگاه  ویژگیاین  متن  الله  های 
ترین آن صدور از علم نامحدود عالِم مطلق است، که به تاریخیت و  که مهم  -وحیانی  

ی تاریخ انسانی بیان  موقعیتِ فکری و فرهنگی، محدود نبوده و پیامی را برای همیشه
ی  معتقد است که اگرچه زبان به مثابه اقتضائات بعد زبانی را نفی نکرده و  -فرموده 

ها که  پذیرد اما برخی ویژگیابزار، در تعامل با پیام فرازمانی ماتن الهی، از آن تأثیر می
 شود. ذاتی تخاطب زبانی است، از آن جدا نمی

الله بوده، های اثر زبانی، که مورد توجه فضلترین ویژگیبه عنوان نمونه از مهم
انی در طبیعت خود، متأثر از بسترهای فرهنگی و اجتماعی صدور  این است که اثر زب

گر این معناست که پیام وحیانی نیز  خود است؛ جمع این دو بعد در دیدگاه او بیان
ی زمانی یا قومیت خاص نبوده و خطابی که در حقیقت اصیل خود، ناظر به یک دوره

محدویت  ان شده، به اقتضایفرازمانی دارد، زمانی که در قالب کلام و اثر زبانی بی
ی ظهور و در خطاب به مخاطبان اولیه، در تناسب با آن بستر  این ساختار، در مرحله

تاریخی خاص و میزان دانش و اگاهی مردم عصر نزول بیان گردیده است. فضل الله  
زبانی متن دینی،    -گیری، ماهیت وحیانیی بیان و شکلمعتقد است که در مرحله

بیان زبانی، در خطاب به قومیتی خاص و متناسب با شرایط مخاطبان به عنوان یک  
ی خود ایراد شده است، اما در عین حال آن خطاب تاریخی، مانع از ابلاغ پیام و  اولیه

(. فضل81،ص2009الله، معنای فرازمانی آن به مخاطبان عام خود نبوده است )فضل
را  ا دیدگاهی  چنین  نیز  معصومان  سنت  به  ناظر  است لله  کرده  مطرح 

 (.263)پیشین،ص
 
 
 . مبانی فهم متن دینی از دیدگاه علامه فضل الله 4

شود که مجموع  الله در فهم متون دینی مطرح میدر این قسمت سه مبنای مهم فضل
مندی در فهم متون قرآن و سنت  الله را به تاریخها در کنار یکدیگر، هم نگاه فضلآن
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.  نماید های متن را در همراهی با این دیدگاه تبیین میظرفیت   سازد و همنمایان می
   صورت قابل طرح است:این مبانی بدین

 
 . دو سطحی بودن معنای متن  1.  4

معنای متن و    یمراد از دو سطحی بودن معنا، عدم کفایت معنای ظاهر برای افاده
الله همانند شهید  فضلاعتقاد به وجود یک معنای اصیل در ورای ظاهر لفظ است.  

های آن قائل است؛ در این دیدگاه،  صدر، به وجود ساختار مکتبی برای اسلام و داده
ی اجزای آن در  شود که مجموعهمند تلقی میدین اسلام همچون یک نظام هدف

مبانی خاص و در راستای تحقق مقاصدی معین به هم  ی  یک ساختار منسجم، بر پایه
(. وی با تأکید بر این نظریه معتقد است  293-292تا،صصپیوسته است )صدر، بی

های جزئی و مستقل از یکدیگر  ها مانند دادههای دینی، نباید با آنکه در فهم گزاره
آیه فهم یک  مثلًا در  این صورت که  به  یا یک روبرخورد کرد  قرآنی  بر  ی  تنها  ایت، 

گزاره   فهم هر  بلکه  آن جمود شود  در  معنای ظاهر  و  نظام کلی  باید در چارچوب 
داده با  کامل  گیرد هماهنگی  صورت  شارع  کلی  مقاصد  شامل  مکتب،  معتبر  های 

 (. 47،ص1417؛ حسینی، 263-262و صص204، ص 2009الله، )فضل
دو سطح از معنا   بر این اساس او قائل است که در بخشی از متون دین و شریعت، 

الله، برد )فضلوجود دارد که با تعبیر "معنای کلی" و "معنای جزئی" از آنها نام می
 (.  12،ص1الف، ج1439

از آن یاد شده، معنای  "معنای کلی" که در کلام فضل با تعبیر "بطن" هم  الله 
 یتغیر  شود. این معنا در واقع، قصد اصیل و لای متن است که امری ثابت تلقی میپایه

ماتن )شارع( است که برای مخاطبان و مکلفان تمام ادوار و احوال قصد شده است 
ص 17،ص1)پیشین،ج همو، 18و  ورای  147- 146،صص2009؛  در  کلی  معنای   .)

معنای ظاهر قرار دارد و برای رسیدن به آن، باید متن را از جزئیات و ظواهر تاریخی  
 (.  263تجرید نمود )پیشین،ص

دوگانه را در مواردی برای آیات قرآن مطرح نموده و آن را منطبق    او وجود معانی
)همو،  است  دانسته  بطن  و  برای  17،ص1الف، ج1439بر ظهر  نیز  مواردی  در  و   )

شریعت فضل  (.263،ص2009)همو،   مجموع  اعتقاد  متون به  از  بخشی  در  الله، 
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یخی صدور یا سبب تار  -مثلا آیات افک    -ی قرآن  شریعت، مورد تاریخی نزول آیه
حدیث معصوم، تنها یک مصداق است که پیام کلی دین و شریعت در آن تجسم یافته 

در اصل حکم    است اما این تجسم تاریخی به معنای دخالت تمام خصوصیات آن نمونه
مؤثر در ظهور   تاریخی  قیود  به  وابستگی  بدون  متن  و معنای کلی  نیست  گزاره  یا 

میاولیه ادامه  خود  حیات  به  آن  جریان ی  زمان  طول  در  مصادیق خود  بر  و  دهد 
 یابد. می

او معتقد است که در این بخش از شریعت که این معنای دوگانه در آن جریان 
های خاص برای توجیه نگاه موضوعی به دارد، نیازی به جستجوی اسرار و حکمت

عناوین ذکر شده در نص، و اصرار بر اشتمال ابدی حکم بر آن موارد خاص وجود  
دارد، زیرا در این متون، عناوین مطرح شده در ظاهر متن، نه به عنوان موضوع ابدی  ن

حکم، که به عنوان مصادیق تاریخی و موقعیتی از یک معنای کلی و غیر ظاهر و در 
توان گفت که در این  ها و طریق راه بردن به آن معناست؛ به عبارتی میواقع نشانه

ه موضوع حقیقی حکم قرار دارد که هر کجا محقق  ها، آن معنای کلی در جایگاگزاره
الله از آن مصادیق شود )ر.ک: پیشین(. از این رو فضلشود، حکم بر آن مترتب می 

ظاهری به "معنای جزئی" که موقعیتی است، و از ملاک حکم به عنوان موضوع ثابت  
روایات   حکم و "معنای کلی" متن تعبیر کرده است؛ به عنوان مثال با بررسی آیات و

می بیان  تکلیف،  سن  تعیین  با  و  مرتبط  دختران  برای  تکلیف  آغاز  ملاک  که  کند 
پسران، بلوغ فیزیکی است و ذکر اعداد خاص که در برخی روایات آمده است، مثل 

ی تعبدی نداشته و از باب سن غالب بلوغ دختران در  "نه سال" برای دختران، جنبه
ط زیستی بوده است اما در شرایط زیستی امروز، ی جغرافیایی و در آن شرایآن منطقه 

افتد، اصرار بر سن نه سالگی در خصوص شروع  که بلوغ معمولا در سن بالاتر اتفاق می
)فضل ندارد  وجهی  است،  تعارض  در  حکم  مناط  با  حتی  غالباً  که  -تکلیف، 

 (.152-137،صص1426الله، 
رویکرد، منطبق بر مفهوم چه بیان شد، معنای کلی بیان شده در این  مطابق آن

مندی را در برخی ملاک در کلام علمای اصول فقه است. این دیدگاه، وجود تاریخ
پذیرد که این جهت تاریخی، گاهی صرف مصداق  های قرآن و سنت میجوانب گزاره
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چه مهم است، در هر دو حالت یاد  است و گاهی سطح معنای ظاهری متن؛ اما آن
ها به صورت ثابت و فرازمانی باقی خواهد ات احکام و گزارهشده، معنای کلی یا ملاک 

 بود.  
الله، باور به دو سطحی بودن معنا در بخشی  لازم به ذکر است که در دیدگاه فضل

از متون دینی، منافاتی با اصل حجیت ظهور در دانش اصول فقه ندارد. در واقع او  
در کنار باور به حجیت سند و   خود به عنوان یک فقیه، به حجیت ظهور باور دارد اما

باب   در  است،  شریعت  احکام  باب  در  شرعی  حجیت  مبنای  که  ظهور،  حجیت 
می معرفی  »اطمینان«  را  حجیت  مبنای  مقاصد،  حجیت  استحصال  خود  که  کند 

عقلایی و شرعی دارد. به این معنا که اگر فقیه، بر اساس مطالعه واقع گرایانه و غیر  
ای دقیق و محکم اطمینان یابد که  فهم متن، و به گونهای از مجموع قرائن  سلیقه

تواند آن را مبنای حجیت قرار دهد  ی مشخص است، میعلت یک حکم، یک مسئله 
 (.213 -212، صص2009الله، )فضل

 . گستردگی افق دلالی متن و تنوع، تطور و تکامل فهم مفسران 2.  4
ی آن  الله معنای متن دینی را متعین و منطبق بر مراد ماتن و گویندهعلامه فضل

الهی یا معصوم حضور داشته و  چه که از ابتدا در قصد گوینده داند، یعنی آنمی ی 
(. او در مواضع متعدد به  181،ص2009متن بر اساس آن شکل گرفته است )همو، 

دینی، که همان معنای این مسأله تصریح نموده که از نظر وی معنای صحیح متن  
الف،  1439؛ همو، 287قصدی خداوند یا معصوم است، معنایی یگانه است )پیشین،ص

 1(. اما در کنار این قول، در دیدگاه وی باور به نوعی تکثر معنایی19و ص17،ص 1ج
یکی از تعاریفی که از   ، وی بر اساس شود. به عنوان مثالبرای این متون هم دیده می

از طرفی تکثر و نیز تکامل تاریخی فهم مفسران را یک   ن نموده، "بطون" قرآن بیا
می "بطون  واقعیت  معنای  که  می  معناییداند  قرآن  "متعدد"  آن  بر   هایفهمتواند 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ــــــــــــــ  
  "فقه  اصول   و  ک یهرمنوت"  کتاب  در   ای سرآس  ی عابد  ی آقا  که   است   تکثر  از   ی فیتعر   آن   نجا،یا   در   معنا  تکثر  از  منظور.  1

  معنا  کثرت   یکننده  ثابت   ،یوجدان   و   یواقع  امر  کی   عنوان   به   "فهم  کثرت"  ، یو  کلام  ی مبنا  بر.  است  کرده   ان یب 

  معنا  نیا   به.  است  درست  فهم   و  حی صح  یمعنا  است،   مراد  آنچه  فهم،  کثرت  با  معنا  کثرت   یملازمه  در  بلکه.  ستین 

عابدی  )  است   متن   آن   از   "حیصح   ی هافهم  کثرت"  رش یپذ   ی معنا  به   "متن  ییمعنا   کثرت "  به   باور   که 

 (. 136ص، 1396سرآسیا،
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کند که این تکثر فهم، به معنای تعدد متعدد" منطبق باشد و از طرف دیگر تأکید می
کند که تعدد فهم توجیه می وی  سپس  (.  286-287،صص2009معنا نیست )همو، 

به معنای تعدد احتمالات معنایی برای متن است، اما این احتمالات زمانی که با هم  
زمان آن معانی متعارض از طرف ماتن، امری  ی همدر تعارض قرار گیرد، امکان اراده

احتمالات متعدد معنایی در صورت عدم  برآیند این کلام او این است که  محال است. 
ها سازگاری با قواعد علمی  و معیار پذیرش و اعتبار هر کدام از آن  تعارض، منعی ندارد

دلالت  و  در زبانی  که  زمانی  تا  متعدد،  احتمالات  دیگر،  عبارت  به  است.  شناختی 
 چارچوب قواعد معتبر معناشناختی متن دینی باشد، قابل پذیرش است.

ی این سخن خود به وجه معتبر دیگری از معنای بطون  در ادامه  وی همچنین 
است که در آن، صورت دیگری از تکثر معنایی متن قرآنی در قالب    اشاره نموده  قرآنی

که قصد خداوند   وی معتقد است.  گستردگی معنای واحد قصدی ماتن بیان شده است
و ابعاد مختلف و متعددی  که کلام اای گونه گاهی از نوعی شمولیت برخوردار است به

در تبیین این معنای بطن از دیدگاه  یکی از نویسندگان معاصر  .  کنداز معنا را بیان می
گوید: »ممکن است مدلول یک آیه، بعد اخلاقی و اجتماعی و یا  الله می علامه فضل

توانیم از ابعاد مختلف مدلول یک  سیاسی و غیره داشته باشد. و به همین دلیل می
)قائمی  ، آیه بگوییم«  سخن  مستقل  طور  معنایی   (.288،ص1393نیا، به  ابعاد  این 

های متفاوت فکری و فرهنگی، برای مفسران  ممکن است در طول تاریخ و بر اثر زمینه
گوید که این حالت، تعدد معنا نیست بلکه در نهایت میالله  فضل  علامه  آشکار شود.

ابعاد حقیق آن است که عامل    یت معنایی یگانهگستردگی افق دلالی متن و تعدد 
های مفسران عصرهای  گویی آن به پرسشحرکت و پویایی متن در طول تاریخ و پاسخ

است و  .  مختلف  فکری  شرایط  در  مختلف،  مفسران  و  خوانندگان  که  معنا  این  به 
با پیش روند و  ها و سؤالات متفاوتی به سراغ فهم متن میفرضفرهنگی گوناگون، 

کند )معنایش متعین است( اما سطوح تن است که معنا را تعیین میاگرچه این م
و آن،  واقعیت عناوین ذکر شده در  به  نسبت  گاهی خوانندگان  آ همچنین   مختلف 

این متون، پرسشجنبه به  افراد  برابر متن  های مختلف نگرش  های مختلفی را در 
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  از دلالت خود را  های گوناگون و متعددجنبه  دهد که در پی آن، متندینی قرار می
 .  نمایدبرای آنها آشکار می
می مجموع  فضلدر  علامه  که  گفت  را  توان  فهم  بودن  نسبی  در    -الله  البته 

به عنوان یک واقعیت پذیرفته است. در نگرش او، جریان    -چارچوب ضوابطی خاص  
های ی )ظهور( دلالی متن در گذر زمان در غالب گزارهتطور و تکامل فهم و توسعه 

که  ای گونه به  ، (224-221، صص2009الله، جاری است)فضل  -صوص قرآن و سنت  ن
ثابت  نفی  است.  نموده  نفی  را  فهم  بودن  ثابت مطلق  نیز،  فهم محکمات  حتی در 

ی محکم، به  مطلق بودن فهم، یعنی نفی قطعی دانستن یک معنای خاص برای آیه 
 ای که هر برداشت دیگر جز آن مردود شمرده شود.  گونه 

شود و معنایش قطعی است صادق  چه نص نامیده میاو ثبات فهم را تنها برای آن
(. در پایان  21،ص2002الله، داند )فضلدانسته و البته موارد آن را بسیار اندک می

ای از تازهی جدید، که بیان  الله این سخن خود را نه یک نظریهلباید گفت که فض
کلام   در  سابقاً  که  است  دانسته  سنت  و  قرآن  متون  بودن"  الدلاله  "ظنی  مفهوم 

 (.176، ص2009اندیشمندان اصولی آمده است)همو، 
الله، نسبی یا متغیر بودن فهم و تطور  چه بیان شد، در دیدگاه فضلبا توجه به آن

مند؛  ایی علمی و قاعده. تعدد احتمالات معن1شود:  و تکامل آن، به دو صورت ظاهر می
و در مجموع حاصل این  ؛  های مختلف مجتهدان. تعدد ابعاد معنایی متن در فهم2

بحث این است که ایشان، نسبی بودن فهم را با بیان گستردگی دلالی متن پذیرفته 
 داند.  مند مجتهدان را ناشی از این واقعیت میاست و بسیاری از فتاوای تاریخ

 
 
   بودن مطلق فهم. نفی نسبی  3.  4

اعتقاد به نسبی بودن فهم، علامه فضل  قائل به  با وجود  الله برای فهم متن دینی، 
ی نسبی بودن مطلق فهم جلوگیری  حدود و ضوابطی است که از افتادن در ورطه

الهی یا معصوم دانسته   الله معنای متن دینی را منحصر به قصد متکلمکند. فضلمی
است و به همین جهت، تفسیر مورد پذیرش خودش را با تفسیر به رأی که در آن،  

(.  118،ص 2009الله،  داند )فضلکند، متمایز می، معنایی را بر متن تحمیل می  مفسر
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نگرانه به فهم را که در آن، به نوعی مفسر را در  او همچنین تمام رویکردهای نسبی
(. در 285-284داند، نفی نموده است )پیشین، صصمتن دخیل میتولید معنای  

البته  که  دیدگاه وی تفسیر یا همان استکشاف حقیقت موجود در متن )قصد متکلم(،  
های تاریخی و موقعیتی ذهن مفسر، همواره در معرض اختلاف  تحت تأثیر محدودیت

 ن(.  مند است )پیشیامری کاملا قاعده ، خطا و ثواب قرار دارد ، نظر
دلالت فضل قواعد  این  "ظهور"،  الله  کلی  عنوان  سه  در  را  دینی  متن  شناختی 

»دلیل عقلی«، و »دلیل نقلی« مطرح کرده است که به اعتقاد او، در حالت تکمیلی  
کنند. بر این اساس، معنای برداشتی از متن زمانی معتبر نسبت به یکدیگر عمل می 

شناختی زبانی )ظهور(، و هم در تطابق با دلایل عقلی و دلالتاست که هم در سطح  
ی  نقلی، مورد تأیید عرف عقلا و متخصصان قرار گیرد. در نگاه او، این معیارها به منزله

گرایی مطلق در  مندی برای تفسیر، از نسبیهایی هستند که با برقراری قاعده سنجه 
- 221بخشند )پیشین، صصتبار می کنند و به تفسیر اعفهم متن دینی جلوگیری می 

227.) 
هایی را که در طول زمان میان شرایط زمانه  با این مبنا، او بسیاری از ناسازگاری

های تاریخی مفسران و مجتهدان از آن  شود، ناشی از فهمو قوانین شریعت پدیدار می
ی  یهداند و نه تاریخی بودن اصل قوانین شریعت. و معتقد است که در ساقوانین می

این ضوابط، تفاسیر تاریخی و اشتباه، با گذشت زمان و بر اثر تحولات دانش و فرهنگ 
مند در ای از این تفاسیر تاریخنمونه؛  جوامع، برای مفسران بعدی آشکار خواهد شد

که مبنای علمی با بیان ایننگاه ایشان، باور به شرط ذکورت در مرجعیت است. وی  
"ضرورت رجوع جاهل به عالم" است، و در آن، خصوصیت  ی تقلید، اصل عقلی  قاعده

کند که شرط مرد (، استدلال می124،ص1420الله،  مرد بودن مطرح نیست )فضل
بودن برای مرجع، نه یک اصل شرعی، که یک برداشت تاریخی و ناشی از عدم وجود 

یدات  کند که آیات نفر و ذکر نیز که مؤمجتهد زن در گذشته بوده است. او بیان می
رغم شود، دلالتی بر اختصاص مرجعیت به مردان ندارد، اما علی نقلی تقلید تلقی می

اند، مجموع این مستندات، حتی فقهایی که در سطح علمی، این حقیقت را پذیرفته
در مقام فتوا، به دلیل احتیاط و ارتکاز متشرعه به عدم جواز تقلید از مجتهد زن فتوا  
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اصل  داده آنکه  حال  استاند،  بوده  تاریخی  امری  ارتکاز  ؛ 40،ص1433)همو،  آن 
 .(531،ص17و ج 664،ص1،ج1421همو، 

 
از    های قرآن و سنت مند( در گزاره ی موضوعی متغیرات )امور تاریخ محدوده .  5

 دیدگاه علامه فضل الله  
 . تقابل عبادات و غیرعبادات 1  . 5

ی  جنس مسائل، با حوزهالله معتقد است که امور غیرعبادی، از نظر ماهیت و  فضل
آن با  عبادات  همچون  نباید  لذا  دارند؛  تفاوت  داشت. عبادات  تعبدی  برخورد  ها 

بدین معنا    ، شود که ماهیتی کاملا شرعی و الهی دارند"عبادات" به اموری گفته می 
به طور مستقیم توسط شارع مقدس  و  توقیفی است  آنها،  اجزا و شرایط  غالب  که 

اس  شده  تشریح  و  )خویی، تعیین  عمید  186،ص1،ج1410ت  ؛ 
شرط صحت آنها نیت خالص داشتن در عمل، یعنی و  (  253،ص 1،ج1388زنجانی، 

بهبهانی،   )وحید  است  خداوند  به  تقرب  ص1415قصد  که  درحالی (.  97، 
اعمالی معاملات،  یا  آن »غیرعبادات«  نیست اند که صحت  قربت  قصد  به  وابسته  ها 

الله ماهیت این امور را عرفی دانسته و  فضل  .(24،ص10، ج 1377)فاضل لنکرانی، 
ی آن، امضایی و از باب تأیید عرف بوده است معتقد است که قوانین شرع هم درباره

 (. 667،ص10،ج1421؛ همو، 159،ص2009الله، و نه تأسیسی)فضل
الله معتقد است که برخورد با این دو دسته از قوانین شریعت، به اقتضای فضل

با این توضیح که در  طلبد.  گروه، راهبردهای متفاوتی را می  های متفاوت هرویژگی
و حوزه جهریه  نمازهای  تعیین  نمازها،  رکعات  تعداد  مثل  اموری  در  و  عبادات،  ی 

اخفاتیه و مانند آن، عقل راهی به درک علت )ملاک( احکام شرع ندارد و از این رو 
گونه نیست و  رعبادات این اما در غی  ؛ی مجاز در مواجهه با آن، تعبد استتنها شیوه

اموری  غالباً  مسائل،  است  اند  این  درک  قابل  انسان  عقل  با  از  که  مراد  )پیشین(. 
گذاری در این حوزه، ی قانونمبنای اولیه  "عقلانی" بودن در کلام او این است که

عقل بشری بوده است که خداوند نیز بر آن قوانین مهر تأیید زده است و به همین  
های زمانی پس از ملاک و علت آن قوانین نیز برای افراد بشر در دورهدلیل، درک  

  عصر نزول و مثلًا در شرایط معاصر امری ممکن است.
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 . تقابل احکام تأسیسی و امضایی 2  . 5
،  "عقل راهی به درک ملاکات احکام ندارد" الله در پاسخ به کسانی که معتقدند فضل

بر مبنا  این  با  اجتهاد    و  گرفتهروش  او خرده  ایناند،  مقاصدی  بر  تأکید  از  که پس 
قابل   قوانین فراوانی در شریعت وجود دارد که برخلاف عبادات، اسرار آمیز و غیر 

پذیر است، ها برای عقل بشری امکاندرک نیستند، و از این رو رسیدن به ملاک آن
درباره  نیز  را  لحتفاصیلی  به  شریعت،  تأسیسی  و  امضایی  قوانین  محدوده ی  ی  اظ 

های هر گروه از این قوانین بیان نموده است)همو،  مسائل هر کدام از آن دو و ویژگی
 (.  213،ص2009

اجتماعی، شارع او می تعاملات  و  روابط  به  امور مربوط  و  گوید که در معاملات 
و  است  نداده  قرار  اعتراض  مورد  را  آن  و  نموده  امضا  را  عقلائی  قوانین  مقدس 

داند: الف.  ین تأسیسی شارع را تنها در دو مورد و در سه حالت میی قوانمحدوده 
ها حالت اول غیرعبادات: مسائلی که قانون عرفی واضحی برای آن.  1  –  عبادات؛ ب

حالت دوم غیرعبادات: مسائلی که قانون مدنی یا عرف  .  2  –  وجود نداشته است؛ ب
 موجود، مغایر با عقل سلیم بوده است.  

باینکته تقابلی است که فضلای که  بدان توجه داشت،  ایند  کلام خود   الله در 
دهد که  میان قوانین امضایی و تأسیسی شریعت قائل شده است، این تقابل نشان می

در باور او، قوانین تأسیسی شریعت، جزو امور تعبدی است که همواره ثابت است و 
منطبق بر قوانین عقلایی    چون و چرای عقل در آن راهی ندارد؛ و قوانین امضایی نیز 

است که بر مبنای عقل بشر شکل گرفته و امضای شارع بر آن نیز از جهت تأیید عقل 
 سلیم است. 

الله  شود که بین غیرعبادات )معاملات( که فضلبا این بیان، این سؤال مطرح می
ی متغیرات بیان سخن به عنوان محدوده   در مواضع متعدد از آثارش و نیز در این

ی متغیرات بدان اشاره دارد، جا برای محدودهنموده است با قوانین امضائی که در این
رابطه میچه  آیا  و  دارد؟  وجود  یکدیگر ای  با  کاملا  حوزه  دو  این  که  گفت  توان 

 ی عبادات و تأسیسیات چطور؟ همپوشانی دارند؟ حوزه
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تری از سه دسته قانونی سؤال، لازم است به تبیین دقیقبرای پاسخ دادن به این 
الله به عنوان قوانین تأسیسی شریعت برشمرده است تا بر اساس  بپردازیم که فضل

تری ی ثوابت و متغیرات شریعت را در دیدگاه او به شکل دقیقآن بتوانیم محدوده
 استخراج و تبیین کنیم: 

 الف. عبادات 
ادات، تمام احکام شریعت اسلام، تأسیسی نیستند و ی عبواضح است که در حوزه

اند  ها مثل نماز، روزه، حج و جز آن در شرایع گذشته اصلی ثابت داشتهبرخی از آن
ی فروع و اقسام و دیگر خصوصیات مربوط که دین اسلام نیز آن را پذیرفته و درباره

)شهابی،  است  نموده  تصرف  و  دخل  آن  اما  16،ص1406به  ف (.  کلام  الله  ضلدر 
آن، ویژگی ملاکات  به  عقل  راهیابی  عدم  مثل  شده  ذکر  عبادات  برای  که  به   هایی 

و در این باره تفاوتی میان قوانین تأسیسی اسلام و قوانین   صورت مطلق بیان شده
، زیرا منشأ این احکام، دین الهی بوده است قائل نشده استامضایی آن از سایر شرایع  

 و نه عرف عقلا تا اگر عرف دچار تغییر شود، به دنبال آن، این احکام هم تغییر یابد.  
فقهی فضل آراء  در  این همه  به  الله شواهدی دیده میبا  را  اطلاق  این  که  شود 

می می چالش  نشان  و  نظریه کشد  عملدهد  در  عبادات،  مطلق  بودن  تعبدی  ، ی 
استدرباره شده  عقلانی همراه  انعطاف  نوعی  با  احکام  برخی  مثال، ی  عنوان  به   .

ی تطهیر متنجس با بول، بر این نکته تأکید دارد که ملاک تطهیر، ایشان در مسئله
ی کامل عین نجاست و آلودگی حاصل از آن است که گاهی با یک بار آب ریختن  ازاله 

ایت عدد مشخصی )دو بار( در شستن که در شود، و نه صرفاً رعمستمر محقق می
ی تشخیص همچنین، در زمینه  (.201،ص2009الله، برخی روایات آمده است )فضل

های علمی برای حصول یقین  اول ماه قمری، او به اعتبار محاسبات نجومی و تلاش 
ی عمل به احکام عبادی بر ی امکان تغییر در نحوه دهندهکند، که نشاناشاره می

 (.10- 7،صص1430الله، های علمی است )فضلپیشرفتاساس 
نمونه این  به  توجه  فضل با  که  گفت  باید  همهها  دسته الله  در  فقهی  احکام  ی 

داند و معتقد است که در صورت شناخت ملاک حکم، عبادات را لزوماً تعبدی نمی 
تی در  پذیر باشد. بنابراین، حتواند با توجه به شرایط مکلفین انعطافاجرای آن می 
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الله ملاک را بر ظاهر نص ترجیح عبادات، اگر عقل به ملاک حکم دسترسی یابد، فضل
 .داندداده و اجتهاد مقاصدی را بر اجتهاد مبتنی بر نص مقدم می

ها وجود  . حالت اول غیرعبادات: مسائلی که قانون عرفی واضحی برای آن 1  –ب  
 نداشته است  

ی طلاق" و  احکام ازدواج و طلاق مثل "عده   شاید بتوان برای این حالت، برخی از
لازم است و    ی وفات" را ذکر کرد. قبل از توضیح این مطلب، ذکر یک مقدمه"عده

این اموری عرفی دانسته است که که علامه فضلآن  ازدواج و طلاق را  الله قوانین 
در تقسیم اسلام نیز از باب عقلائی بودن، آن را تأیید نموده است و از این جهت نیز  

معتقد است که عقد ازدواج در   اومباحث فقهی، آن را ذیل معاملات قرار داده است. 
ای که مورد قبول عرف )عقلا( بوده و مردم به طور معمول، از  ای به گونه هر جامعه

کند؛ یعنی لزومی ندارد که حتما آن، زوجیت قانونی را برداشت نمایند، کفایت می
 ی ازدواج به عین لفظی که در روایات نقل شده بیان شود.  صیغه

به ی صیغه درباره است.  آن  بودن  عرفی  به  قائل  به همین صورت  نیز  ی طلاق 
اعتقاد او هر لفظی که در عرف جامعه دلالت بر طلاق داشته باشد و با قصد طلاق از  

( و حتی  151-145،صص1428کند )همو،  کفایت می   سوی مرد بیان شود، برای آن
ی عربی بودن لفظ نیز ضروری نیست، زیرا روایات صرفاً به دلیل زبان رایج در جامعه

 (. 155-154اند )پیشین،صصعربی با الفاظ عربی بیان شده 
فضل که  گفت  باید  مجموع  صیغهدر  که  دیگر  فقهای  برخی  برخلاف  های  الله 

ش  بیان  و طلاق  میازدواج  توقیفی  و  اموری شرعی  را  روایات  در  )ده  ر. ک:  دانند 
(، 91،ص16تا، ج؛ نراقی، بی588، ص 5،ج1417؛ یزدی، 194،ص 4،ج1387طوسی، 

و ها صحه گذاشته است.  داند که شارع نیز بر آن ها را اموری عرفی و عقلایی میآن
بیان قابلاین سخن  برای عقل بشری  قوانین،  این  این معناست که ملاک  فهم   گر 

های زبانی گوناگون، که ممکن است به انحاء و است و صرف تحقق ملاک در عرف
 کند.  های گوناگونی بیان شود، از عمل به حکم کفایت می صورت 

ایننکته این است که فضلای که در  قابل ذکر است،  با وجود آنجا  که در الله 
خش معاملات جای داده  بندی فقهی خود، تمام قوانین ازدواج و طلاق را در بدسته
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دهد.  است، ویژگی عرفی بودن و امضایی بودن را به تمام قوانین این حوزه تعمیم نمی
ی وفات"، چنین نظری ندارد. او  ی طلاق" و "عده به عنوان مثال در رابطه با "عده

دارد که عده در زمان جاهلیت کند و بیان می به روایت أسماء بنت یزید استناد می
 (. 304،ص2الف، ج 1439وضع شده است )همو،  ته و پس از نزول آیه وجود نداش 

علّت  کند. " او برای این مورد  به تفاوت بین "حکمت" و "علت" حکم اشاره می
- 42،ص1389شود )ایازی، " حکم نیز گفته میمناط " و " ملاک که به آن "  "حکم 

است که حکم دایر مدار آن است، یعنی هرجا علّت باشد، حکم هم خواهد   (، چیزی43
چیزی است که  "حکمت حکم بود، و هرجا علّت نباشد، حکم هم نخواهد بود، ولی " 

رغم این که  شود، یعنی گاهی علیغالباً همراه حکم است و گاهی هم از آن جدا می
 (. 78،ص1396شیرازی،   حکمت وجود ندارد، حکم به قوّت خود باقی است )مکارم

ها را حکمت حکم دانسته الله عدم اختلاط نسبدر رابطه با حکم عده نیز، فضل
ی موارد همراه حکم نباشد. است و نه علت آن؛ و این حکمت ممکن است در همه

که اگر همسر زن برای مدت طولانی مثل ده سال غایب بوده و پس از آن طلاق چنان
رعایت   هم  باز  شود،  امکان واقع  که  امروز  دنیای  در  یا  و  است.  واجب  زن  بر  عده 

های دقیق پزشکی وجود دارد، باز هم این حکم ساقط  ها با آزمایشتشخیص نسب
شود زیرا در نگاه او علت این حکم، امر واضحی نبوده و جزو اسرار الهی است که نمی

اس  شرایط  تمام  در  محض  انقیاد  و  تعبد  نیز،  آن  با  برخورد  راه  -)فضلت  تنها 
 (.772،ص1،ج 1421الله، 

 
. حالت دوم غیرعبادات: مسائلی که قانون مدنی یا عرف موجود، مغایر با  2  – ب  

 عقل سلیم بوده است.  
ی  بیان شد که شریعت اسلام، از میان قوانین عرفی و اجتماعی موجود در جامعه  قبلا

جاهلی، تنها قوانین عقلایی را تأیید نموده و مواردی از قوانین را که با عقل سلیم 
الله ناسازگار بوده، به صراحت نفی کرده است. حالت سوم از قوانین تأسیسی که فضل

وارد است یعنی قوانینی که شارع مقدس در مبارزه با از آن نام برده، مربوط به این م 
ای که برای این نوع  قوانین غیر عقلایی موجود در جامعه وضع نموده است. نمونه

کند که تشریع ذکر نموده، حکم تحریم ربا و معاملات غرری است. او سپس بیان می
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این معنا امور عقلایی است؛ به  امضای  از  نوع دیگری  نیز  قوانین  که معاملات    این 
غرری و ربا در نزد عقلا نیز اموری ناپسند است و هیچ عقل سلیمی این معاملات را  

 (.214-213،صص2009پذیرد)همو، نمی

 . تحلیل و بررسی 3  . 5
الله های این سه گروه، به عنوان قوانین تأسیسی شریعت در دیدگاه فضلبرآیند ویژگی

 دهد که: نشان می
 عبادات ی  در حوزه   الف.

که خود وی به این الله میان عبادات و تعبدیات تمایز قائل است، و با وجود آنفضل
چه که عقل راهی به درک ملاک آن ندارد  مسئله اشاره نکرده است، اما در باور او، آن

و همواره ثابت است، تعبدیات است و نه عبادات؛ و تعبدیات در این حوزه، اخص از 
هایی که ذکر شد، تعبدی محض  انین ذیل عبادات، مثل نمونهعبادات است و برخی قو

تواند بر مبنای ملاک عقلایی، در شرایط مختلف، متفاوت  نیستند، و عمل به آن می
 باشد.  

 در غیرعبادات   ب.
امضایی در بخش غیرعبادات،  برخلاف بخش عبادات، تقسیم احکام به تأسیسی و 

های این دو گروه کننده دارد؛ ویژگیینبسیار حائز اهمیت است و نقشی نسبتاً تعی
 توان بیان کرد:  الله به این صورت میرا در نگاه فضل

ای  الله قوانین امضایی بخش غیرعبادات را محدودهعلامه فضل   قوانین امضایی: 
البته با   -ها  داند که در آن، اجتهاد مقاصدی و عمل به احکام بر مبنای ملاک آنمی

جایز است؛ اما این عقلایی دانستن و   -نوع اجتهاد قائل استشرایطی که برای این  
جواز عمل به ملاک در دیدگاه او، به معنای تغییرپذیری تمام قوانین این حوزه نیست؛  

ی برخی از این احکام، با استناد به دلایل عقلی، قائل به ثبات و دائمی بودن  و درباره
 از این دست است.  آن است؛ قوانینی مثل جواز تعدد زوجات و متعه

تأسیسی:   دیدگاهقوانین  بخش  فضل  در  در  شریعت  تأسیسی  احکام  الله 
دیدگاه  قوانین،  این  با  رابطه  در  است. وی  تغییرناپذیر  و  ثابت  قوانینی  غیرعبادات، 

شود؛ با این  ای دارد که میان اجزای آن تا حدودی عدم ملائمت نیز دیده میویژه
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توضیح که از یک طرف به دلیل تأسیسی بودن این قوانین، آن را جزو احکام ثابت  
ی طلاق، از اسرار آمیز بودن ملاک ها مثل عدهی برخی از آنداند و درباره شرعی می

 آن نیز سخن گفته است؛  
از طرف دیگر برای بعضی دیگر از این قوانین، معتقد است که اگرچه از جانب 

اند، اما قوانینی عقلائی هستند که عقل سلیم نیز ملاک آن  ع مقدس وضع شده شار
اقرار به امکان درک  را در می با وجود  اما  یابد، )مثل تحریم ربا و معاملات غرری(، 

داند. یعنی برخلاف  ملاک، باز هم این قوانین را، همواره و در هر شرایطی ثابت می
ی  تأسیسی، حتی درک ملاک، موجب تغییر رویهسایر قوانین این حوزه، برای احکام 

حکم در شرایط متفاوت نخواهد بود و عمل به این قوانین، "از آن جهت که تأسیس  
شریعت هستند"، همواره به صورت تعبدی خواهد بود. و در مجموع، قوانین تأسیسی 

مواره  شریعت در غیرعبادات، اعم از اینکه ملاک آن قابل درک باشد یا نباشد، اموری ه
 الله:  در نهایت باید گفت که مطابق دیدگاه علامه فضل ثابت هستند.

غالب احکام ثابتند؛ با این وصف که عقل راهی به درک ملاک در بخش عبادات،  
آن ندارد و برخورد با آن، منحصراً باید تعبدی باشد؛ اما در این حوزه، احکامی نیز  

نبال آن، صورت حکم یا صورت تحقق وجود دارد که درک ملاک آن ممکن است و به د
های مختلف، دچار دگرگونی  ملاک هم ممکن است بر اثر تغییر شرایط و یا در زمان

نص   خود  از  گاهی  نیست؛  نص  طریق  از  لزوما  احکام،  این  در  ملاک  درک  شود؛ 
ی حکم رؤیت هلال بیان نموده که در آن، معرفی  چه دربارهشود، مثل آناستنباط می
ن" به عنوان ملاک شرعی شروع ماه، از نص روایات به دست آمده است؛  "تحصیل یقی

گیرد، مثل حکم  ی دلیل عقلی صورت میو در مواردی نیز، کشف ملاک به واسطه
دهد که ملاک و معیار حکم  تطهیر متنجس به بول، که با استدلال عقلی توضیح می

تعدد شستن که در لفظ  ی عین نجاست و آلودگی آن است و نه لزوماً  تطهیر، ازاله
 روایت آمده است.  

ی احکام تأسیسی" و "بخشی از ثوابت عبارت است از "همه در بخش غیرعبادات،  
احکام امضایی" و متغیرات نیز شامل "بخش دیگر از قوانین امضایی" است. اکنون  
پرسش این است که معیار تمایز ثوابت و متغیرات در این قوانین چیست و کدام گروه 
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او    از باید مصادیقی که  این سؤال،  این احکام ثابت و کدام متغیرند؟ برای پاسخ به 
 .برای هر دو حوزه ذکر کرده بررسی شود

 ی اول: جواز تعدد زوجات  نمونه 
-حکم جواز تعدد زوجات جزو احکام امضایی از بخش غیرعبادی شریعت است. فضل

داند؛ نیازی نیاز ثابت انسانی میالله در جواب چرایی این حکم، آن را پاسخی به یک  
که خاستگاه آن، طبیعت انسان است؛ وی معتقد است که این طبیعت، در طول تاریخ  
همواره به یک شکل وجود داشته و شارع مقدس نیز ناظر به این مسئله، این حکم را  

الله با این مبنا حکم تعدد زوجات را  (. فضل105،ص1420صادر فرموده است )همو،  
گوید  داند که محدود به قیود موقعیتی مثل "ضرورت" نیست و می م مطلق مییک حک 

ی کافی به  توانایی پرداخت نفقه به اندازه   ، توان برای آن قائل شدتنها شرطی که می
(. او این استدلال خود را کاملًا عقلایی  237ب،ص 1439تمام همسران است )همو، 

بر این اساس هیچ گونه مخالفتی را با   پذیرد؛ وداند که هر عقل سلیمی آن را میمی
ای بیان نموده است )ر. داند و برای هر نقدی، پاسخ و ردیه این حکم قابل قبول نمی

همو،  صص105،ص1420ک:  همو، 107-104و  صص7،ج1421؛  ؛  199-200، 
 (. 48-28،صص4الف، ج1439همو، 

کند، میی فکری وی را آشکار  الله، مبنای دیگری از منظومهاین استدلال فضل
گرا مورد اعتقاد بوده است و در آن، طبیعت انسانی، امری  مبنایی که در اجتهاد سنت

شود. این  شود و به تبع، احکام ناظر به آن، احکام همیشگی دانسته میثابت تلقی می
-چه در ادامه خواهد آمد، در مجموع، نگرش فضلگفته و آنمبنا در کنار مبانی پیش

 سازد. مندی در متون دینی نمایان میود تاریخی حدالله را درباره 
 های ازدواج و طلاق ی دوم: صیغه نمونه 

های ازدواج و طلاق را از احکام عقلایی و از امضائیات  الله صیغه بیان شد که فضل
می ک:  شریعت  )ر.  شیعه  فقهای  مشهور  دیدگاه  برخلاف  وی  داند. 

یزدی، 194،ص 4،ج1387طوسی،  ص5،ج1417؛  نراقی، 588،  جبی؛  ( 91،ص16تا، 
این صیغه را واجب نمیعربی بودن  (. در 155-154،صص1428الله، فضلداند )ها 

اعتبار   طلاق،  وقوع  یا  ازدواج  رسمی  قرارداد  پذیرش  در  عقلایی  بنای  او،  دیدگاه 
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ی آن، زن و مرد به لحاظ عرفی  ای که به واسطهاجتماعی و قانونی آن است به گونه 
شوند  مسئولیت ازدواج بوده و از حقوق آن نیز بهرمند میو قانونی موظف به پذیرش  

و در طلاق نیز به همین ترتیب. شریعت نیز اصل این بنای عقلایی را پذیرفته و به  
آن حکم فرموده است. بنابراین، ملاک عرفی و شرعی در پذیرش این دو قرارداد، به  

ازدواج یا قصد طلاق    کار بردن صیغه یا لفظی است که عرف و عقلا از آن معنای قصد
-تواند در جوامع مختلف با عرف را از جانب مرد و زن برداشت نمایند؛ و این معنا می

ایراد شود )پیشین،ص متفاوتی  الفاظ  به  زبانی گوناگون،  اساس 151های  این  بر   .)
گوید که بیان الفاظی مثل "زوجتك نفسی" و "قبلت" یا "أنت طالق" که به ترتیب  می

ای ازدواج و طلاق در روایات آمده از این جهت بوده که در آن زمان، هبرای صیغه
رساننده کلمات،  بهاین  نه  است،  بوده  عرف  در  طلاق  و  ازدواج  معنای  عنوان  ی 

 . (151-145پیشین،صصهای انحصاری شرعی )قالب
الله، توان گفت که در دیدگاه فضلها بیان شد میچه ذیل این نمونهبا دقت در آن

 شوند: ن غیرعبادی امضایی، به لحاظ خاستگاهشان، به دو گونه تقسیم میقوانی
های تاریخی همان امور عرفی  خاستگاهالف. مواردی که خاستگاه تاریخی دارند؛ 

شود. خاستگاه "الفاظ"  ها، دچار تغییر هم میاست که بر اثر گذر زمان و تغییر عرف
ازدواج و طلاق از این نوع است و به دنبال آن، تغییر در این الفاظ نیز از   هایصیغه

 دیدگاه او امری طبیعی و پذیرفته شده است.
های ثابت، باید ی چیستی خاستگاهدرباره  ب. مواردی که خاستگاه ثابت دارند: 

نا الله "طبیعت انسانی" یکی از این امور است. او با این مبگفت که در دیدگاه فضل
پاسخ که  نیز  را  ویژگیاحکامی  ثابت  گوی  همواره  است،  انسانی  طبیعت  ثابت  های 

طور که در توضیح تعدد زوجات بیان شد، ثابت بودن این حکم دانسته است. همان
شود؛ یعنی اقتضای طبیعتی که در نوع انسان در دیدگاه او، از همین علت ناشی می

است   آرائی  معنا  این  بر  مؤید  است.  مقام  ثابت  باز هم در  و  مواضع دیگر  او در  که 
ک:  )ر.  است  نموده  بیان  شریعت  احکام  از  برخی  ثبات  بر  استدلال 

 (. 295و ص 19و ص18،ص12الف،ج1439همو، 
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منفصل متنی را در  های درون نصوص و قرائن متصل و  الله نقش دلالتعلامه فضل
یابی به علل و داند؛ او تأکید دارد که دستتمییز متغیرات از ثوابت، بسیار مهم می

ملاکات احکام، زمانی معتبر است که بر مبنای نصوص قرآن و سنت صورت بگیرد.  
می بیان  مبنا  این  که  بر  اجتماعی  کند  تحولات  یا  عرف  با  شریعت  قوانین  مغایرت 

مبنای تغییر احکام باشد، زیرا برخی قوانین عرفی اساساً با ضوابط    تنهاییتواند به نمی
از شریعت که در برابر تغییرات  اسلامی سازگار نیستند.   بنابراین تشخیص قوانینی 

این بررسی  این مسئله دارد و یک مبنای  عرفی متغیر است، نیاز به بررسی جامع 
 برای هر حکم، خود نصوص قرآن و سنت است.  

اند، بیان  در ردّ سخن کسانی که او را متهم به عمل به قیاس نموده  وی همچنین
ی وی، کشف مقاصد و ملاکات احکام، بر پایه  داشته که در روش اجتهاد مقاصدی

می صورت  نصوص  مجموعه خود  دل  از  علت  استظهار  و  استحصال  و  از گیرد  ای 
عی از آن  احادیث، چیزی نیست جز همان روش استحصال و استظهار یک حکم شر

احادیث؛ و این روش، با روش قیاس که تسری حکم یک موضوع به موضوع دیگر، به 
 (. 210،ص2009دلیل مشابهت میان آن دو است، تفاوت دارد)همو، 

برای درک علت احکام   الله بر لزوم استنطاق نصوصدر مجموع باید گفت که فضل
آن بودن  موقعیتی  یا  دائمی  تعیین  بررسی  و  مبنای  را  تحلیل  این  و  دارد  تأکید  ها 

قرار می تاریخ احکام  ثبات  یا  با به(.  84دهد )ر. ک: پیشین،ص مندی  عنوان نمونه، 
و نهی از    (349،ص1376)لیثی واسطی، بررسی روایات مربوط به خضاب موی سفید  

این نتیجه می  (130، ص1، ج1413صدوق،  تراشیدن ریش ) این به  رسد که علت 
)شریف  احکام، "نهی از تشبه به یهود" بوده است. او با استناد به سخن امام علی )ع(  

می   (471،ص1414الرضی،  و  استدلال  زمانی  شرایط  اقتضای  به  این حکم  که  کند 
رش اسلام،  کمیِ پیروان اسلام در آن زمان صادر شده بود و با تغییر شرایط و گست

الزام  گونه احکام، ولایتی و مختص زمان  گیرد که این آور نیست. او نتیجه می دیگر 
  (.84-83،صص2009الله، )فضل خود بوده و ابدی نیستند

و  همچنین فضل آیات  به  استناد  با  افطار در سفر،  و  نماز  قصر  درباره حکم  الله 
بیان می بهروایات،  این حکم تسهیل عبادت  از    کند که علت  و  دلیل طبیعت سفر 
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دادن استقرار بوده است، نه سختیِ تکلیف؛ به همین دلیل، این حکم در هر  دست
تغییر  و  است  ثابت  و  باقی  امروزی،  سفرهای  در  راحتی  وجود  با  حتی  شرایطی، 

 (. 85-84،صص2009الله، )فضلپذیرد نمی
   

 یجه گیری نت 
الله پیرامون تاریخمندی متن  فضلچه در تحلیل آراء علامه  با توجه به مجموع آن

مندی در دو  توان گفت که در نگاه ایشان، برای این متون، تاریخدینی بیان شد، می
 ساحت قابل طرح است: 

ی نسبی الله دربارهساحت نخست، تاریخ مندی فهم است که مطابق دیدگاه فضل
کل جریان دارد. مندی، در فهم متون قرآن و سنت به یک ش بودن فهم، این نوع تاریخ

شود و معنایش قطعی  و تنها مستثنای این جریان، مواردی است که "نص" نامیده می
 است و البته تعداد آن را نیز بسیار اندک دانسته است. 

 ساحت دوم تاریخ مندی متن است که بر دو قسم است:  
 مند بودن ظاهر و ثبات ملاک الف. تاریخ 

که علامه آن را برای بخشی از نصوص دینی  در بحث دو سطحی بودن معنای متن،  
بعد متغیر در بیان می ثابت و یک  بعد  به وجود یک  ناظر  بیشتر  ایشان  کرد، کلام 

ها را در  مندی برخی گزارهمعنای این بخش از متون بود و در عین حال که تاریخ
کید ها نیز تأکرد، بر ثبات معنای باطنی یا ملاک آنسطح معنای ظاهر آن تأیید می

هایی که از قرآن  داشت. دقت در مجموع آرا و کلمات علامه در این باره، و نوع مثال
دهد که نگاه  و سنت، در مواضع مختلف آثارش برای این حالت ذکر نموده، نشان می

علامه در این حوزه به نصوص قرآن و سنت به یک شکل نبوده است. این تفاوت را  
  توان این گونه بیان کرد:می

های قرآنی، تنها برای بیان جری مه این دو سطحی بودن را در رابطه با گزارهعلا
ها و احکام  ها بیان نموده است؛ به این معنا که در آموزهیا جریان همیشگی آن گزاره

قرآنی، ملاک همواره ثابت است و بخش موقعیتی و تاریخی، تنها در معنای ظاهر  
ی تعلیمی یا تشریعی  هر کجا که یک گزارهممکن است وجود داشته باشد؛ بنابراین  

به دنبال یک ماجرای تاریخی نازل شده است، حتماً در ورای آن، یک معنای کلی 
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ی مخاطبان در شرایط تاریخی  ثابت وجود دارد که خطابش نیز همیشگی و برای همه
به   افک  آیات  متن"  معنای  بودن  "دو سطحی  است. در بخش  موقعیتی مختلف  و 

 برای این مورد ذکر شد.  عنوان مثال
قوانین قرآنی از  این برداشت، بسیاری  لحاظ   شاهد دیگر بر  امروزه به  است که 

-قابلیت اجرا و کارکرد آن محل بحث نواندیشان اسلامی واقع شده، و علامه با بحث
ها را همواره ثابت دانسته  های مفصل در توجیه علل و حِکم موجود در این احکام، آن 

ارث زنان و مردان،   یاست. عده تفاوت  قوانین حدود،  تعدد زوجات، متعه،  طلاق، 
ها را جزو قوانین ابدی ی این موارد است که وی آنحرمت ربا و جز آن، همه از جمله

ها را ذیل عناوین ثابت قرار  بندی خود از احکام، همواره آنشریعت دانسته و در دسته
 داده است.

ی سنت و روایات معصومان)ع(، در را در حوزهالله، دو سطحی بودن معنا  فضل
کند. اجتهاد مقاصدی نیز مانند جری، بر ثبات ملاک  قالب اجتهاد مقاصدی بیان می

ها، آزادی عمل بیشتری دارد و گاهی  حکم تأکید دارد اما در برخورد با ظاهر گزاره
ه عدد خاص  ی روایاتی کگذارد. استنباط او درباره ظاهر روایت را به کلی کنار می

 ی روشنی از این موارد است. اند، نمونهبرای سن تکلیف دختران بیان نموده
 ی سنت( مند بودن ملاک )منحصر به حوزه ب. تاریخ 

تاریخ نوع  فضلاین  آراء  در  که  در حوزه مندی  تنها  گزارهالله  از ی  شده  های صادر 
دین الهی و مقام    جانب معصومان بیان شده است، بر مبنای تفکیک بین مقام تبلیغ

جامعه بر  ولایت  یا  است.  حاکمیت  معصومان)ع(  برای  اسلامی  دیدگاه ی  برآیند  و 
می هم  حکم  موضوع  و  ملاک  الفراغ،  منطقة  قوانین  در  که  است  این  تواند  ایشان 

توصیه به خضاب و نهی از حلق لحیه از مواردی است که    مند و موقعیتی باشد. تاریخ
 .برشمردآن را در این گروه توان میبا توجه به استنباط وی، 

فاصله گرفتن    -1هایی مثل:  الله از یک طرف با مؤلفهاندیشه و دیدگاه علامه فضل 
نگاه به هر گزاره در ساختار کلان شریعت و تعیین    -2نگر؛  گرا و جزئیاز اجتهاد لفظ 

ها و  تاریخی گزارههای  اهتمام بر زمینه  -3جایگاه آن در نسبت با مقاصد شریعت؛  
تأکید بر حجیت اطمینان عقلایی در کشف ملاکات احکام، پارادایم جدیدی را    -4
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چارچوبی و ظرفیت آن را دارد که به عنوان  در استنباط از متون دینی ترسیم نموده  
 مدی فقه در بستر تحولات اجتماعی معاصر ایفای نقش کند. روشی در بازاندیشی کارآ

با مؤلفهاز طرف دیگر   قواعد   -3هایی مثل:  این دیدگاه  بنیادین  بر نقش  تأکید 
باور به جایگاه اصیل نص در    -4زبانی در کنار قرائن تاریخی و عقلی در فهم معنا؛  

ثابت دانستن محورهایی مثل طبیعت انسانی، حدود و    -5کشف ملاکات احکام؛ و  
ن از حالت بی ضابطه و  ضوابطی را مشخص نموده که تاریخمندی فهم را در این متو

 کند. گسیخته خارج میلجام تسیالی
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Abstract: This study examines the hermeneutic position of Asma 

Barlas in understanding the Holy Qur'an using a descriptive-

analytical method, aiming to determine the relationship of her 
approach to the two paradigms of objectivism and relativism. The 

findings indicate that Barlas is influenced in her intellectual 
foundations by Amina Wadud, Fazlur Rahman, Khaled Abou El 

Fadl, and Toshihiko Izutsu, and in some positions aligns with 
thinkers such as Gadamer, Tabatabai, Soroush, and Torkashvand. In 

understanding the Qur'an, in line with Gadamer's theory of the 
"fusion of horizons," she employs Fazlur Rahman's "double-

movement" theory, and at the stage of applying meaning, she aligns 
with the "application" element of Gadamer's hermeneutics. The 

contradiction between the claim of discovering the author's intent, 
the non-exclusivity of interpretation, belief in the multiplicity of 

meanings, and the distinction of interpretations brings Barlas's 
history-centered basis closer to relativism, in which attaining a 

definitive understanding of the Qur'an appears impossible. 
However, her relativism does not lead to semantic negationism and 

unlimited pluralism that would deny any fixed truth, because she 
distinguishes between correct and incorrect understandings and 

offers criteria for identifying the best meaning—although in her own 
interpretive practice she ignores these criteria and, based on that 

same historical view, presents understandings whose result is the 
neutralization of the transhistorical dimension of revelation. Barlas's 

hermeneutics entails consequences such as the loss of the 
transhistorical applicability of the Qur'an, the relativization of 

religious concepts, the diminishing role of the author, and the 
subordination of the text to social developments. 
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 :هاه کلیدواژ
فمنیسم اسلامی،  
گرا،  هرمنوتیک عینی 
گرا،  هرمنوتیک نسبي 
 هرمنوتیک قرآنی،  

 اسما بارلاس 

رویکرد تفسیری بارلاس  هدف پژوهش حاضر، تعیین جایگاه   :چکیده
تحلیلی  -گرایی با روش توصیفیگرایی و نسبیاز میان دو رویکرد عینی

مبانی خود از آمنه ودود، فضل ها نشان میاست. یافته دهد بارلاس در 
الرحمان، خالد ابوالفضل و ایزتسو متأثر گشته و دیدگاه او در برخی موارد 

 راستاست. با گادامر، طباطبایی، سروش و ترکاشوند هم
های گادامر؛ نظریه دو حرکتی فضل وی در فهم قرآن همسو با پیوند افق

بندد و در مرحله کاربست معنا با عنصر کاربرد گرایی  الرحمان را به کار می
 گادامر همسو است. 

تناقض میان ادعای کشف قصد مؤلف، عدم انحصار تفسیر، باور به تعدد  
نسبی به  را  بارلاس  محور،  تاریخ  مبنای  و  تفاسیر  تمایز   ، گرایی  معانی 

می ناممکن نزدیک  قرآن  از  قطعی  فهم  به  دستیابی  آن،  در  که  سازد 
بااینمی نسبینماید.  به وجود،  و  معنایی  گرایی  نفی  به  وی  گرایی 

 انجامد که هرگونه حقیقت ثابت را نفی کند. حد نمیتکثرگرایی بی
رفتن کاربری فرا تاریخی  هرمنوتیک بارلاس پیامدهایی همچون ازدست

گرایی مفاهیم دینی و تبعیت متن از تحولات اجتماعی را به قرآن، نسبی
 .دنبال دارد

 ناشر 
DOI 

 انجمن ايرانی مطالعات قرآنی و فرهنگ اسلامی 
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 . بیان مسئله ۱
گیری فمینیسم شکل  موجب  ،ستیزی و انحرافات اعتقادی نسبت به زنان در تاریخزن

از حقوق زنان شد  های فمینیستی و در  با گسترش گفتمان.  انحصارگرا برای دفاع 
اسلامی مدرنیسم  قرآنی  برتکیه با  زنان  ،  بستر  برابری  و  اصلی   عدالت  پارادایم  دو 

مسلمانان( و فمینیسم اسلامی را در اواخر قرن اسلام )یعنی فمینیسم با    فمینیستی
با اتکا به قرآن   فمینیسم اسلامی  . (See,badran,2009,p199) دادند شکل    ۲۰  و   1۹

خواستار ایجاد حقوق و عدالت برای زنان و مردان در تمامی ابعاد زندگی است. به  
  ص( پیامبر )ای که پس از وفات  های اسلامی تفکر و رفتار مردسالارانه باور فمینیست 

شده، باید موردنقد و افشا به اسلام نفوذ کرده و در قرن سوم در متون فقهی تثبیت
معتقدند برابری و عدالت در چارچوب یک نظام    ی اسلامی هافمینیست  .قرار گیرد

پیام واقعی اسلام را ترویج    کوشند می  روازاین مردسالار هرگز به تحقق نخواهد رسید،  
دهند و مظاهر مردسالاری درون آن را از بین ببرند. مفاهیم کلیدی این جریان شامل 

اجتماعی   عدالت  و  جنسیتی  برابری  قرآنی،  است  اصول 
(Ibid,2009,pp.242&323 .) 

ط  ادرست و مردسالارانه از آیات مرتب های اسلامی تفسیرهای نفمینیستدر نظر  
مفسران  . به اعتقاد آنان  است شناختی در این مطالعات  های روشبه زنان نتیجه نقص 

آیات مرتبط با زنان را با رویکرد ترتیبی و بدون توجه به آیات    ویژهبه   قرآن و   ،سنتی
. این تفاسیر انسجام قرآن را نادیده گرفته؛ تصویری  اند کردهتفسیر    ازآنپس پیش و  

زنان    موردنیازبینی احکام  نادرست از جایگاه زن در عصر نزول ارائه کرده و از پیش
 . (۵۲،ص1۳۹۴)پارسا،  اند بازماندهمعاصر  در جهان

از   بارلاس،  نیز  فمینیسمبرجسته    هایشخصیت اسما  دلایل    اسلامی  از  یکی 
داند که مسلمانان در هایی میستیز را روشکارانه و زنگیری تفاسیر محافظه شکل

  .(Barlas,p 62-64)اند  ها ناتوان بوده کارگیری آن اند یا از بهکاربرده خواندن قرآن به
زنان مؤمن به  عنوان »ترین اثر خود در حوزه مطالعات زنان در قرآن با  در مهم  وی

های خود را درباره  دیدگاه(  ۲۰۰۲اسلام: خوانش زدایی تفاسیر پدرسالارانه قرآن« )
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، با استفاده از روشی که آن را »هرمنوتیک قرآنی«  1قرآن و بازخوانی آن بیان کرده 
آیات  می بررسی  به  تفاسیر نامد،  به  نسبت  متفاوتی  تفسیر  پرداخته،  زنان  با  مرتبط 

هرمنوتیک فلسفی گادامر در پذیرش    کاربستدرروش بارلاس    .دهد سنتی ارائه می
 است. مشاهدهقابل ها« مندی فهم« و »امتزاج افق مفهوم »تاریخ

تفسیر  هاهرمنوتیست فرایند  گروه    در  سه  محور،  مؤلفبه  مفسر   متن   محور و 
 شوند. بندی میدسته

قائل انمحورمؤلف ثابت  و  قطعی  معنایی  متن  برای  زمانی ؛  را  متن  درک  و  اند 
برقرار شود )احمدی،  محقق می ارتباط    ،ص 1۳۷۰دانند که میان مؤلف و خواننده 

۵۹۰). 
مفسر؛ بلکه    جویند و نه در تجربهمنشأ معنا را نه در قصد مؤلف میان؛  متن محور

دانند. به باور ایشان، منشأ  معنای متن را برآمده از خود زبان و عناصر درونی آن می 
نیت  معنا،   به  توجه  تقابل ؛  مؤلفبدون  و  زبانعملیات  ساختار  بر  است    های حاکم 

 .(1۳۵  ؛،ص1۳۷۵ )سلدن و ویدوسون،
نگاهان؛  مفسرمحور نخستین  آنان  در  مخاطبان  و  مؤلف  افق می، هرچند  توانند 

شود؛  معنایی متن را محدود کنند، اما معنای متن با لحاظ قصد مؤلف فهمیده نمی
می شکل  مفسر  تاریخی  افق  در  فهم  در   (Gadamer,2009,p396) .گیردبلکه 
های شانه ن برتکیه وگوی زنده با مفسر و با هرمنوتیک مفسرمحور، متن از خلال گفت

، متن تجلی روازاین(.  ۲۰۹  ص،1۳۹۷یابد )نیچه و دیگران،  معنایی تازه می  ،نوشتاری
   .Ibid,p397)) آید تفسیر به سخن درمی ذهن مؤلف نیست، بلکه تنها در آیینه

از مفسر می  گئورگ گادامر متن را-هانس  با مستقل  به هنگام گفتگو  داند که 
به باور گادامر، مفسر   (64،ص1383)نصری،سازد  مفسر محتوای خود را آشکار می 

دهد تا در جهان کنونیِ خودِ مفسر ای دیالکتیکی با متن، به آن امکان می در مواجهه 
  های تازه گشوده است ، افق معنایی متن همواره به روی تأویلروازاینسخن بگوید.  

 
مقاله،1 این  منبع اصلی مورداستفاده در  بارلاس   Believing Women in Islam» (2002)» ، کتاب  .  تألیف اسماء 

 .زودی منتشر خواهد شداست که ترجمه فارسی این اثر توسط نگارنده به انجام رسیده و به 
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(Idem,2006,p305)  نقش ایفا توأمان در فرایند فهم    صورت به   متن و مفسر  یعنی؛  
 د.نکنمی

گادامر نسبی  ،هرمنوتیک  شناخته  هرمنوتیک  اثر   زیراشود  میگرا  هر  از    ، در آن 
شود و ملاکی برای تمییز بین شناخت معتبر  تفسیرهای متنوع و گوناگون ارائه می

وجود   نامعتبر  )و  مکان، 431،ص1389واعظی،  ندارد  زمان،  به  بسته  حقیقت   .)
روش تاریخ،  فرهنگ،  دیدگاهجامعه،  و  متفاوت  ها  مختلف  افراد  حتی  و  شود  میها 

 (. ۵۴- ۵۵  ص،ص1374فنایی اشکوری، )
مبانی نظری    یابیصدد است با ریشهدر  تحلیلی-پژوهش حاضر با روش توصیفی

پرسش    بارلاس این  دهد  به  بارلاس  پاسخ  قرآنی  هرمنوتیک  دو   یککدام  در که  از 
نسبی و  رویکرد  گراگرا  می  عینی  چه    هرمنوتیکنوع  این    پذیرش  گیردوقرار 

 ؟در پی خواهد داشت یپیامدهای
 پیشینه زیر در مورد آرای بارلاس بدست آمد: شدهانجام با بررسی 

سوره نساء؛  ۳۴های اسلامی پیرامون آیه تبیین و ارزیابی آراء فمینیست  مقاله .1
، دیدگاه اسما بار لاس از محمدصادق هدایت زاده و سهیلا پیروز فر  :مطالعه موردی

 که  2شماره   -  1399در نشریه مطالعات اسلامی در جهان معاصر زمستان 
به  را  بارلاس  اسما  از  نظرات  یکی  اسلامی  عنوان  فمینیسم  برجسته  نواندیشان 

 است. ارزیابی کردهسوره نساء تبیین و  34آیه  بارهدر
قرآنی»مقایسه  مقاله    .2 علامه    «هرمنوتیک  تفسیری  نظریه  با  بارلاس  اسما 

با   جنسیت  تأکید طباطبایی  مسئله  موسوی، ،  بر  سادات  متینه  و  بدره  محسن    از 
خانواده  مطالعات و  زمستان  ،  2شماره  ،  5دوره  ،  جنسیت  و  مشخص  ؛  1396پاییز 

روش تفسیریِ یکسان، به نتایجی متفاوت در تفسیر    باوجودکند چرا دو مکتب  می
 .اند یافته دستقرآن 
مطالعه موردی  ،  های اسلامی درباره حجابتحلیل دیدگاه فمینیست»مقاله  .  3

لاس بار  اسما  خانواده،  «دیدگاه  و  جنسیت  و  ،  2شماره  ،  5دوره  ،  مطالعات  پاییز 
دیدگاه بارلاس در مورد حجاب   صرفا  ؛  و حسین دیبانیاز کار  فاطمه  ،  1396زمستان  

 را بررسی کرده است. 
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شناسی اسماء بار لاس در تفسیر و خوانش  روش». مقاله آماده انتشار با عنوان ۴
متن این پژوهش در    ؛از نازنین کیانی فرد و مهدی لکزایی  «ضد پدرسالارانه از قرآن

 . دسترس نیست 
۵  .« گزارهمقاله  اسلامی  فمینیسم  در  زن  جایگاه  دینی«تقابل  مطالعه )های 

  اندیشه معاصر مسلمین، پاییز و زمستان،   مطالعه  موردی تحلیل دیدگاه اسما بارلاس(،
روش1۸شماره    1۴۰۲ پاک  زهرا  و  میراحمدی  عبدالله  از  تبیین  ؛  ،   فمینیسم به 

 اسلامی پرداخته و نظریات بارلاس را از این منظر نقد و بررسی کرده است. 
 

تعیین جایگاه  در جهت ایمطالعه تاکنون حاکی از آن است که  آمده دستبهپیشینه 
است.   نشدهانجام گرا و نسبیت عینیت گراشناختی بارلاس در میان دو رویکرد روش
 آیا  ؛تعیین این جایگاه، درصدد است تا مشخص سازد  باهدفی حاضر  مقاله  روازاین 

اثبات  به خوانشی  بارلاس،  از وحی منجر می رویکرد  یا با  گرا  تکثرِ    تن دادن شود  به 
 انجامد. گرایی تأویلی مینسبیت نوعیبه معنایی، 

 
 او یانديشه خاستگاه و اسما بارلاس زندگاني بر مروري.  2

ی علوم سیاسی در دانشگاه ایتاکا آمریکای-، استاد پاکستانی(1۹۵۰اسما بارلاس )زاده  
به دلیل انتقاد از ژنرال   1۹۸۲نگار در پاکستان بود. در پیشتر دیپلمات و روزنامه که 
الحق برکنار شد و سال بعد به آمریکا پناهنده گشت. تحصیلاتش را در پاکستان  ضیاء

  1۹۹۰الملل از دانشگاه دمبرگ گرفت و از اواسط دهه  و دکتری را در مطالعات بین 
 درزمینه  ترین اثر او  مهم  .(۲۸،ص1400،  هدایت اللهبه مطالعات قرآنی روی آورد. )

قرآن از  به اسلام: خوانش زدایی تفاسیر پدرسالارانه    مؤمنکتاب »زنان  ،  مطالعات زنان
«  (2002)«Believing Women inIslam»   .بارلاس در پروژه فکری و آثار خود است

ودود آمنه  تأثیر  زن ،  تحت  و  »قرآن  کتاب  مؤلف  و  آمریکایی  ونویسنده  »جهاد    « 
داردجنسیت«   ودود.  قرار  ملک    آمنه  الرحمان  فضل  شاگردان  رویکرد   معرف از 

برای  ،  عنوان یک روش فهم متنی است. بر اساس نظریه فضل الرحمانهرمنوتیکی به
درک قرآن ابتدا باید پیام خاص هر گزاره را با توجه به شرایط تاریخی مرتبط با آن  
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کرد پیام   ؛تحلیل  این  به سپس  اجتماعی  ها  و  اخلاقی  کلی  مقاصد  و  اهداف  صورت 
های تاریخی و اجتماعی معاصر  در زمینه   ،های کلیاین برداشت،  درنهایتو    شدهبیان 

  Rahman,1982,p6-10)یافت )دستها  قرار گیرند تا به درک بهتری از معانی آن 
فضل  بر  افزون  جنسیت«  »جهاد  کتاب  در  اندیشهودود  از  خالد الرحمان،  های 

 .طلبی اسلامی نیز تأثیر پذیرفته استهای شاخص اصلاح ابوالفضل از چهره 
کارانه را است. او تفاسیر محافظه   فضل الرحماننظریه دو حرکتی  ،  بارلاس  محور کار

های زندگی و استفاده از احادیث و داستان،  : نخستقرار داده  موردنقد به دو دلیل  
هایی که مسلمانان برای خواندن  روش،  برای تفسیر قرآن؛ و دوم  ص(پیامبر )عمل  

گرفته کار  به  نتوانستهقرآن  یا  به اند  آناند  از  کنند استفاده  ها  درستی 
(Barlas,2002,p 62-64)  .  را هرمنوتیکی  روش  رویکرد او  داشتن  دلیل  به 

می  برایتاریخی  -موضوعی ترجیح  قرآن  نظام  دهد فهم  تحلیل  به  نشانه  های  و 
وی قائل به درک تاریخی   (Ibid, p60)پردازد  شناختی میزبان معنایی و  ،  شناختی
نگری مفهومی، تکثّر معنا و آزادی تفسیر است و با استناد به آیات قرآن در  قرآن، کل 

صدد است اثبات کند آیات قرآن مردسالار نبوده بلکه ضد مردسالاری است )هدایت 
 (. 11  ،ص1۳۹۶زاده، 

 هرمنوتیک . انواع  ۳
هرمنوتیک یک رویکرد نظری در علوم انسانی است که در طول زمان دچار تغییرات 

توان دو رویکرد اصلی هرمنوتیک را به  می، طورکلیبهو تحولات مختلفی شده است. 
 :بندی کرداین صورت دسته

 عینی گرا هرمنوتیك .1
 ( 430- 433صص ،1389، واعظیگرا )نسبی هرمنوتیك .2

 عینی گرا هرمنوتیك .۱ـ   ۳
نسبی  گراییعینی مقابل  در  است؛که  پیش  گرایی  و  اصول  اساس  های فرضبر 

غیر سیال و غیر تاریخی اعتقاد دارد. ، گرفته و به یک چارچوب ثابتمشخصی شکل
خوبی همچون  مسائلی  تعیین  در  چارچوب  دانش  ،  فهم،  درستی،  این  و  حقیقت 
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دارد و هدف   خودباور به وجود این چارچوب در تحقیقات    ؛گیردمورداستفاده قرار می
  (Bernstein,1983,p8)است  فلسفی او یافتن چارچوب مرتبط با موضوع موردبحث  

عینی منظر  نگه از  ثابت  برای  تعیین چارچوبی مشخص  شاخصگرایی،  های  داشتن 
 .شودگرایی میشناخت، مانع از افتادن در دام نسبی

 :از است عبارت  گرا یعین هرمنوتیك مباني از برخي
 .کند متن یک معنا و مفهوم نهایی دارد که هدف و منظور نویسنده را بیان می .1
برابری و نابرابری در درک خواننده بامعنی و  ،  . معیار تشخیص درست از نادرست2

 .هدف متن است
درک درست    درک است. وظیفه مفسرطور مستقل از خواننده و مفسر قابلمتن به .3

 .(p126) ،Gordin,1994است  ذهنیت خود با آن آن و خودداری از ترکیب
 گرا نسبی هرمنوتیك  .۲ـ   ۳
اساسگرایی  نسبی بر  بلکه  ندارد  وجود  مطلق  ،  جامعه،  مکان ،  زمان  یعنی حقیقت 
افراد متفاوت  ها و دیدگاهروش ،  تاریخ،  فرهنگ  ، اشکوریفنایی  شود )میها و حتی 
گئورگ گادامر  -هانس و  این نظریه مارتین هایدگر انگذارپایه( ۵۴-۵۵  ،صص1374
 .تابد برمیحقیقت نسبی است و هر اثر تفسیرهای گوناگونی  ،  این دیدگاه  در.  بودند 

اما در زمان دیگر  ،  حقیقت به شمار آید   زمانیکبه این معنا که چیزی ممکن است در  
ملاکی برای تمییز بین شناخت  ،  زمینهیا برای افراد دیگر فاقد حقیقت باشد. در این  

 (. 431،ص1389، واعظی)معتبر و نامعتبر وجود ندارد 
 از:  اند عبارت  فهم گرایینسبی مهمو مبانی  هاشاخصه

هایی تابع پرسشیک متن به معنای رسیدن به یک نظر نهایی نیست؛ بلکه    فهم  .1
 (Gadamer,1994,p73) .دوش که در مواجهه با متن مطرح میاست 

زمانپرسش.  2 اساس  بر  وتغییر می  دیدگاه خوانندهو    ها  نسبی   کنند  متن  معانی 
می  معانی  تنوع  موجب  از حقیقت  ،  بنابراین  شود؛شده؛  مختلفی  انواع  ممکن است 

ارزش باشد.  نداشته  وجود  حقیقتی  اصلا   یا  باشد  داشته  در  وجود  جهانی  های 
،  روازایننه معنایی دارد و نه ارزشی.    خودخودیبه اند و جهان  تفسیرهای ما نهفته 

 (.87،ص 1380، احمدیماست )حقیقت تنها محصول تفسیر 
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تنها معیاری   .گیرد نه مؤلف و هدف اوخود متن موردتوجه قرار می ،در درک متن.  3
  است  یمفسرهمچون  مؤلف    که برای تفسیر معنا وجود دارد، متن و تأثیر آن است؛

، احمدی)یکی از خوانندگان اثر خود است  و برتری نسبت به سایر مفسران ندارد  که
 Gadamer,ibid,p193) .؛ ۲۰،ص 1393

تاریخ و فرهنگ .  ۴ تأثیر  نیز تحت  او  و    ،انسان موجودی تاریخی است و فهم  سیال 
است   موقعیت  روازاین تاریخی  تأثیر  تحت  و  نبوده  ثابت  نیز  متن  معنای  های  درک 

سنت و  میتاریخی  شکل  طریق    کهطوریبهگیرد.  ها  از  تنها  ما  کنونی  »وضعیت 
؛  20،ص)همان «و درک است مشاهدهقابل ، ایمهایی که از گذشته به ارث بردهدیدگاه

Ibid,pp300-302) رسد و ریشه فهم انسان از درون خود او آغاز و به پایان می پس
فهم    ایدرگذشته این  است.  نکرده  را خلق  آن  او  که  ای حرکت آینده  سویبهدارد 

 .(۲۹۷،ص1۳۷۷،پالمر) کند که بر آن کنترلی نداردمی
نقطه ها  داوریفهم یک فرآیند تولیدی است و نه صرفا  بازتولید قصد نویسنده. پیش.  ۵

،  ی )نصر  .پذیر نخواهد بوددرک متن امکان ،  هاداوری ؛ زیرا بدون پیششروع فهمند 
 .(1۴  ،ص1۳۸1

. فهم متن به افق معنایی مفسر و نگرش مؤلف به موضوع مرتبط است. خواننده 6
های نویسنده نزدیک شود و با به اندیشه، هایی درباره فضای خودپرسشباید با طرح 

متن با  معنایی خود  افق  یابد ،  ترکیب  نسبی دست  تفسیر ،  بنابراین ؛  به درکی  عمل 
 (Ibid,p73) .ایمتوان ادعا کرد که به فهم نهایی رسیدهدار است و نمیهمواره ادامه

 قرآن هرمنوتیک اسما بارلاس در فهم  مبانی    .۴
 :از اند عبارت اسما بارلاس در فهم قرآن برخی از مبانی 

 عدم انحصار تفسیر قرآن . ۱ـ   ۴
هیچ بارلاس،  اسما  منظر  آاز  معنای  بر  میکس  خداوند  ندارنچه  انحصار   گوید، 

(Ibid,pxii)  و   است  ضروری  ،بنابراین خارج  سنتی  متخصصان  انحصار  از  تفسیر 
  بر تکیهتواند با  بویژه زنان(  شود که در آن، هر مؤمنی )بهتبدیل   ای مردمیعرصه به

   .(Ibid,p1&3)یابد تر از قرآن دست عقل و تجربه خود، به خوانشی عادلانه
 



پژوه  یدوفصلنامه »اسلام شناس    207 قرآن  ا  یو  انجمن  معاصر«  قرآن  یرانيدر جهان  فرهنگ    یمطالعات  و 
 9یاپی، پ1405بهار و تابستان ، 1، شماره5سال  ؛یاسلام

 

 . کشف معنا از طريق فهم متن در افق تاريخي آن۲ـ   ۴
تداوم و های کتب مقدس یهودی و مسیحی  برخی آموزه بابیان  قرآن   در نظر بارلاس

ر  ب (See,Ibid,pp53-58) .سازدمیرا آشکار  با تاریخخود  پیوند  ،و ناپیوستگی خود
اساس زمینه   این  برابر  در  و  تاریخ  پرتو  در  اجتماعیقرآن  و تاریخی  -ای  آمده  پدید 

قرآن در یک شرایط تاریخی به وجود آمده و پاسخ خداوند   یعنی، پاسخی به آن است
ذهن   طریق  )از   رو ازاین  (See,Ibid,p59-Idem,2006,p103)  تاس   ص(محمد 

مستلزم   قرآن،  بهدرک صحیح  آن  امرمطالعه  این  و  است  تاریخی  متن  یک   عنوان 
و   تعارضی قرآن  بودن  تاریخ  از  فراتر  آنجهان   با   ,See)ندارد    شمولی 

Ibid,2002,p35,&Idem,pp2006,263 ) . 
؛  است   به زمان، مکان و شرایط خاص  محدود قرآن  بسیاری از آیات  در این رویکرد

مقررات جزایی قرآن معطوف به شرایط اجتماعی چهارده قرن پیش برای  ،  روازاین 
 .(Ibid,2002,p59) استقبایل عرب بوده و الزام آن در حال حاضر یک اشتباه زمانی  

امنیت جسمی و روانی زنان در عصر نزول    برای  یراهکار  ،حجاب  مثالعنوان به
جوامع قدیمی   فرهنگ   در؛  است  تهاش ددر تاریخ و فرهنگ عصر نزول  ریشه    که  بوده

، روازاین  شد.تلقی می  هاآنهای عمومی به معنای فاحشه بودن  حضور زنان در مکان 
حجاب   بین    منظوربه قانون  وضع    دودستهتفکیک  زنان  که)1:شد از  تحت    زنانی 
زنانی که تحت این حمایت قرار   (2ممنوع بود  هاآن بودند و تجاوز به حمایت مردان 

بنابراین قرآن با تشریع حجاب، میان زنان مؤمن  ؛  آزاد بود  هاآن نداشتند و تعرض به  
    .(See,Ibid,p56)شد ها تفکیک قائل آزاد و برده 

تاریخی ن  بارلاس  تفسیر  ریشه  شأن  بازمیبه  احزاب  سوره  آیات  که زول   گردد 
  مانند تهمت )  ای علیه مسلمانان به راه انداخته بودند جاهلی فتنهگروهی از مردان  

عایشه )همسر  ،  به  کهص(پیامبر  وضعیت  (  زنان  موجب،  این  از    نگرانی 
 .(Ibid)شد نان آو تهدید آبروی  های احتمالی مردان غیرمسلمانسوءاستفاده
است    بنابراین نزول  عصر  مختص  معاصر   تعمیمقابل  کهحکم حجاب  دوران  با 

امروزه حضور زنان در جامعه   قوانین    شدهپذیرفته یک حق،    عنوانبه نیست؛ زیرا  و 
 (Ibid,pp55-58) .کنند دولتی نیز از تعرض به آنان جلوگیری می



اسما بار لاس و تأثیر آن    کیها در هرمنوتافق   وندی گرايی و پنسبی  یلیتحل  یبررسمقاله علمی پژوهشی:            208

 مقدم  یعباس /پور ی صانع /یدریح /یانیاش ییفدا /تفسیری وی از قرآن یهابرداشت یبر برخ

 

که در عصر حاضر    عصر نزول است  آموزه خاص  بارلاسدر نظر   حجاببدین ترتیب  
نواندیشی دینی، همسو با آرای روشنفکرانی  چنین برداشتی در حوزۀ    ؛کاربردی ندارد

معتقد است در آن زمان خبری از البسه امروزی    وی  .گیردهمچون ترکاشوند قرار می 
  مؤمنان ص( و  پیامبر )و حجاب در نزد    مانتو، مقتعه، چادر و ... نبوده  همچون شلوار،

 رو ازایناست مطرح نبوده است.    خوردهگرهصدر اسلام در حدی که امروزه به دین  
ص( و میزان پوشیدگی پیامبر )تا حجاب واقعی عصر    کردبازخوانی  را    باید متون دینی

 (. 4،ص1389ترکاشوند،ر.ک.نمود )عصر نزول را استخراج 
می بیان  زنان جاهلی  برای حجاب  دلیل  دو  مانند یکی  کند؛  وی  مسائل عرفی 

ش آفتاب و  مانند مهار تابی  شرایط اقلیمدیگری  و    تشخص و اعتبار و تمایز کنیزان 
های اخلاقی و بشری بود باید ناحیه دامن قرار بر رعایت جنبه  اگر  روازاین   .گردوغبار

 اعتنابی و    انگارسهلت به آن  نسب  وزنانمردان    کهدرحالیگرفت  در اولویت قرار می
 .(همانر.ک.بودند )
پوشاندن ران و سینه و بازو   صرفا  حجاب در عصر نزول    ؛ فرضیه ترکاشوند طبق   
را سه هدف قرآن از رعایت حجاب  وی  .  پوشش زن در مقابل مردان نامحرم  نهبوده  

صیانت  .۳زیبایی آفرینش  تکمیل .2. نگهداری از سرما و گرما 1 :کند مورد بیان می 
آلودگی از  پرهیز  بر اساس  جنسی و  در جهت کنترل    سویکاز    حجاب  سوم  مورد؛ 

  باایمان برای زنان نشان دوری از فساد آن دیار بوده و از سوی دیگر  بازهوسمردان 
و در عصر    بودهحجاب مختص عصر نزول    درنتیجه(.  1۶صهمان،ر.ک.است )بوده  
 .کارایی نداردحاضر 

ترکاشوند   پذیرفته که    واردشدهنقد  بر  از مبانی  تثبیت مدعایش  برای  شده در  او 
استروش شده  خطا  دچار  عربی  عبارات  ترجمه  در  و  نگرفته  بهره  تحقیق    های 

 .1( 1392نچی،سوزر.ک.)
باور   کنونیبه  نیازهای  به  توجه  با  قرآن  آیات  بازنمایی  نوع   بارلاس  دو  مستلزم 
. : نخست، حرکتی از حال به گذشته و سپس حرکتی از گذشته به حالحرکت است

 
جهت مطالعه بیشتر رجوع کنید به مقاله »نقدي بر کتاب حجاب شرعي در عصر پیامبر« در سایت شخصی حسین   .۲

(. 1392سوزنچی )  
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های آیات شناسایی؛ اصول اخلاقی و اجتماعی  های نزول و آموزهزمینه  در مرحله اول
با توجه به نیازهای  ها استخراج شود در مرحله دوم این اصول در زندگی امروزی  آن

بر   توجهوجه اشتراک بنیادین این دو حرکت،  (Ibid,p23) .شود کار بسته به جامعه 
 است. بسترهای تاریخی، اجتماعی و فرهنگی

 . خودبسندگی وحی۳ـ   ۴
دهند که درک  اند و نشان میاصول تفسیری در خود قرآن نهفته»  به اعتقاد بارلاس

زمینه و   نقش  گرفتن  نظر  در  با  آیات  درونی  بررسی  بر  مبتنی  باید  متن  از  صحیح 
قرآن فهم  در  وحی  محیطی  برای  ؛  (See,Ibid)  د«باش   شرایط  روش  بهترین  یعنی 

 .های نزول آن استمتنی با توجه به زمینهدرون خواندن قرآن، 
توجه به   بارلاس  با این تفاوت که،  است  راستاهمطباطبایی    با  این دیدگاهبارلاس در

متنی طباطبایی بر درون   کهدرحالیدهد،  های تاریخی نزول را بر آن ترجیح میزمینه
تفسیر   ذائقه  و  کند می  تأکید بودن  از  متأثر  که  را  فلسفی، تفاسیری  کلامی،  های 

  اند های اخباری و حدیثی نگاشته شدههای علمی و ادبی و همچنین مسلکگرایش 
و    را کرده  می   جایبهرا    هاآن نقد  تطبیق  )تفسیر،  بدره، خواند  و  موسوی 

 (. 90،ص 139۶

 تکثر قرائات   . ۴-۴
  ازجمله توانند به چندین شیوه،  همه متون با ویژگی چندمعنایی، می  به اعتقاد بارلاس

شوند.   خواهبرابری  شیوه   شرایط   قرآن  تفسیر  با  متناسب  معانی  تولید  توانایی  نیز 
نسل اجتماعی  و  فرهنگی  داردتاریخی،  را  مسلمانان  گوناگون  درک    که های  به 

و یا قطعی  یکپارچههیچ خوانشی از قرآن  کند. بر این اساسهای آن کمک می آموزه
نمی  و  نیست ارائه  معتبر«  و  واحد  »کاربری   کهطوریبه   (Ibid,p37) .دهد قرآن 

متفاوت   فرهن  خوانش  دهندهنشان تفاسیر  و  شرایط  اساس  بر  خوانندگان متن  گ 
)مختلف   عبارت   مثالعنوانبه  .همان(است  الرحیم«    اللهبسم»  تفسیر  به الرحمن 

های فکری،  زمینهپیش  و  از شرایط تاریخیفهم مفسران    بیانگر تأثر  های مختلف شیوه
   (Ibid,p35) .ها استاجتماعی و فرهنگی آن
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عنوان یک کل در نظر  چندمعنایی ویژگی ذاتی متنی است که به» بارلاس ردر نظ
است که تفسیر یک فرآیند   این  فرضیه کلیدی فلسفه هرمنوتیک  « وشودگرفته می

است که هیچ دیدگاه واحدی ندارد و تلاش برای فهم گفتار الهی امری    و نامتناهی  باز
»   (Idem,2006.p106)استناتمام   وسواس بنابراین  و  دقت  با  را  قرآن  باید  ما 

طور کامل دریابیم یا به پایان  بهتوانیم همه معانی آن را  باور که می  بخوانیم، بدون این
  کند ثابت است و آنچه تغییر میمتن قرآن    وجودبااین  .(Ibid,pp17&37)برسانیم«

 .استهای درک و تفسیر اصول متن در میان یک جامعه انسانی  ظرفیت و ویژگی
(See,ibid,p38)  

و ساختار زبان عربی؛   ویژگی ازجمله مؤثرند  عوامل مختلفی در تکثر قرائات قرآن
به معنای جایگزینی برخی آیات با آیات    متشابه قرآن؛ مسئله نسخ در قرآن  وجود آیات

اند یعنی نیازهای عملی مؤمنان، پردازان غربی مطرح کردهدیگر و سه عاملی که نظریه
نسخه در  کاتبان  قرآن  و  برداریاشتباهات  زبان  اصلاح  برای  مفسران   .تلاش 

(See,ibid,pp37&38)   
  گرایینسبیمعنای نفی حقیقت یا پذیرش    تعدد معانی آیات قرآن، به  حالبااین 

که در آن هر تفسیری درست   (See,ibid,p18&Idem,2006,p107)  اخلاقی نیست
تنها باید ممکن باشد، بلکه  است و هیچ حقیقت ثابتی وجود ندارد بلکه »یک تفسیر نه

شود  این احتمال زمانی بیشتر می (ibid,p18) .تفاسیر دیگر باشد«تر از باید محتمل 
بهکه   از  متن  محدود  »میدانی  متن،  زیرا  شود،  خوانده  واحد  کل  یک  صورت 

یک   صورت بهباید متن را  دیگرعبارت به . (ibid)گیردبرمیساختارهای ممکن« را در 
در   واحد  گرفتکل  متن    نظر  عمومی  معنای  و  کلی  ساختار  با  که  تفسیرهایی  و 

 پذیرفت. را ترند هماهنگ 
حْسَنَهُ« )زمرفهم ]بهترین   برگزینشقرآن    در این راستا

َ
بِعُونَ أ خُذُوا (  1۸:»فَیَتَّ

ْ
»یَأ

حْسَنِهَا« )اعراف
َ
کرده    تأکیدبا رعایت اصول مربوط به تفسیر    ،از میان اقوال  [( 1۴۵:بِأ
( (Idem,2001,pp23,24, Idem,2006,p107  عهده  تعیین بهترین معانی را بر  ؛

 از مسلمانان گذاشته و رهنمودهایی ارائه داده است: یهر نسل
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به  قرآن    از  باید بهترین معانی  کرده پس  تأکید   رآن بر عدالت و پرهیز از ظلمق  -
 . عدالت بینجامند بازنمایی 

سطح  رآن  ق  - نَا«»آیات    این  طبق  شناختی روشدر  رَبِّ عِندِ  نْ  مِّ کُلٌّ  بِهِ  ا  ،  1آمَنَّ
ذِینَ جَعَلُوا الْقُرْآنَ عِضِینَ«و »  (۷  :عمران)آل ویژگی بهترین معانی را  (  ۹1:)حجر  2الَّ

 .جدا نشدن از زمینه خود و گزینشی نبودن بیان کرده است
بِعُونَ مَا  ...عمران »آلسوره  ۷آیه  دررآن ق - ذِینَ فِي قُلُوبِهِمْ زَیْغٌ فَیَتَّ ا الَّ مَّ

َ
فَأ
وِیلِهِ...«

ْ
توجه به آیات  را معیار انتخاب بهترین معنا  3تَشَابَهَ مِنْهُ ابْتِغَاءَ الْفِتْنَةِ وَابْتِغَاءَ تَأ

 دانسته است. اساسی و بنیادی 
معرفت رآن  ق  - سطوح  و  در  شناختیشناختی  انسانی  بر    هستی   تأکید برابری 
 روازاین  دهد قرار میبازخوانی آیات مرتبط به حقوق زن و مرد    مبنای  و آن را  کرده

دهد   نسبت  قرآن  به  را  ظلم  که   ,See,Idem,2001)باشد  نمی  مشروع تفسیری 
pp23,24,Idem,2002,pp16&18). 

بارلاس نظر  قرآن، هماهنگ    در  از  فهم  بر    باهدفبهترین  مبتنی  اخلاقی،  کلی 
با این وجود وی   یات محکم و اجتناب از ابهامات استدهی به آوحدت متن، اولویت
هرچقدر هم خوب باشد؛ این  داند که  میصرفا  یک خوانش    را  هر خوانشی از قرآن

 . (Idem,2002,pp16&18) کند خوانش هرگز با خودِ قرآن برابری نمی 

 نگری کل.  ۴-5
قرآن را  و  ها بر تجمع معانی استتمرکز آن که نقد بارلاس بر تفاسیر سنتی این است

بهبه و  متنی  واحد  یک  نمیعنوان  نظر  در  موضوعی   (Ibid,p42)گیرند  صورت 
 عنوان به خواندن متن قرآن    قرآن توجه به انسجام کلی قرآن؛لازمه فهم    کهدرحالی

کلی و  تجمعی  فرآیند   -(See,Ibid,pp8,16-18 است  متنیدرون رویکرد    و  یک 
 ( ۲۸ ،ص1۳۹۲ن.ک.بارلاس، 

 
  داریم؛ همه آن از جانب پروردگار ماست.. ما به تمام کتاب ایمان 3
 . کسانی که قرآن را بخش بخش کردند. ۴
 شوند.جویی و در طلب تأویل، پیگیر متشابهات می دلان، برای فتنه؛ اما کج ۵
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پراکنده    صورت به،  خوانشی گزینشی  که   (13  :مائده)  اسرائیلبنیاز  قرآن    چنانچه 
  بنابراین ؛  است  کرده  ( انتقاد(See,Ibid,p42دادند  بدون در نظر گرفتن زمینه ارائه    و

تعالیم قرآنی هماهنگ باشد، متن   اخلاق محورکلی و    باهدفخوانشی معتبر است که  
دهد و از  مثابه یک کلّ منسجم در نظر گیرد، به آیات روشن و بنیادین اولویت  را به 

   .((Ibid,p17 کند زا پرهیز تکیه افراطی بر آیات متشابه و ابهام 
الرحمان فضل  1نگرانه رویکرد کل   ریشه در  به تبعیت از آمنه ودود  این نگاه بارلاس

برای رسیدن به پیام اخلاقی و برابر خواهانه قرآن در همه ابعاد    است  بر آن که    دارد
به  را  آن  باید  اخلاقی(  و  سیاسی  حقوقی،  کل  صورت )کلامی،  یک  و  یکپارچه 

 (See,Rahman, 1982,pp6-7) .فهمید  پیوستههمبه
نیز    را  رویکرداین   سید قطب در    اند؛به کار بسته  در فهم قرآنمفسران سنتی 

و   القرآن  فی ظلال  در    محمدحسینتفسیر  المیزانطباطبایی  با    تفسیر  روش  که 
به قرآن  برده    تفسیر  فراوان  بهره  آیات  دیگر  تفسیر  در  آیات  سیاق  از  است  قرآن 

 .نقد بارلاس بر تفاسیر سنتی وارد نیست رواز این (298،ص1380،مؤدب)

 شناسی زبان.  4-6
با    صرفا  شود نه  بارلاس معنای واژگان قرآن در نظام معنایی آن فهمیده می  در نظر
   (See,ibid,pp36&37) .زبانیواژگان در قبل از اسلام و یا روابط    بر کاربردهایتکیه

 تفاسیر  تمايز  . ۴-7
او، تفاسیر، معرفتی   نظر  درشود.  قائل می   تمایز تفسیر آن و متن قرآن میان بارلاس

تبع تحول مفسران هستند و به  هایپیش فهم بشری و متأثر از عوامل تاریخی، قدرت و  
   (See,ibid,pp9-10&38-40) .شوند هر دوره، دگرگون می بشر درفهم دینی 

 
 هرمنوتیک بارلاس  جايگاه  .5

مستلزم بارلاس  هرمنوتیک  جایگاه  دستگاه شاخصه   بررسی  تبیین  محوری  های 
 :فکری او است

 
1. Holism 
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 تاريخی   رويکرد  .5-۱
ی های تازه در هر عصر متناسب با نیازها و افق قرآن را   باید  این رویکردبر اساس  

استخراج   آن  از  جدیدی  معنای  و  کرد  بازخوانی  زمان،   .نمودهمان 
(See,ibid,pp17&37)    مینگاه  این از    دهد نشان  برآمده  فرهنگ  قرآن  و  واقعیت 

اقتـصادي » .است نهادهاي  شامل  وسیع  مفهومي  و  ،  اجتمـاعي،  واقعیت  سیاسـي 
نخستین مخاطبان متن  ،  علاوه بر نخستین گیرنده و مبلغ وحيفرهنگـي اسـت و  
در   نیز  را  سطوح    (۷1ـ    ۷۲  ،صص1۳۸۳،  ابوزید )«گیردبرمیقرآني  دارای  قرآن 

فهم آن نیازمند توجه  روازاین متن و واقعیت است   Dialectic)(تاریخی و دیالکتیک 
فرهنگی( و نیز افق تاریخی مفسر -متن )اجتماعیمتن )زبانی( و برونبه بافت درون 

ی عصری دارد؛ یعنی مرتبط است، اما جنبه  بامعنافحوای متن  از این منظر  است.  
بارلاس    (.۲۲1،ص 1۹۹۴ابوزید،  نزول )عصر    فقطنهخوانشی متناسب با زمان حال،  

ممکن نیست بلکه مطلوب نیز نیست   تنهانهاصرار بر یکنواختی تفسیر » معتقد است
یک   عنوانبه جدیدمسلمانان    هاینسلزیرا قرآن در توانایی تولید معانی جدید برای  

بر   تأکید از طریق  وی    بدین ترتیب  (Ibid,p37)«ماند نیروی زنده و جهانی باقی می
 گذارد.میجاودانگی قرآن، بر رویکرد تاریخی خود در فهم دین صحه 

در هرمنوتیک   ()افق مفسر و متن  هاافق با نظریه امتزاج    رویکرد تاریخی بارلاس
یی وگو؛ مفسر با افق فرهنگی و تاریخی خود وارد گفتفلسفی گادامر همخوان است 

در این دیالوگ هر دو طرف سهیم      (Gadamer,2006,p278)شود  با متن می  پویا
این  باو  هستند   به (Ibid,305)  شودمی   داایج  فهم  هاافق   ترکیب  آن  از   روش   که 

می   (Dialectics) دیالکتیکی گلپایگانی،)  .شودیاد    بلاشر،  ،  ۲۰۳،ص 1۳۹۸  ربانی 
 (. ۲۶۹ و۵۰  ،صص1۳۸۰

معنای  »وگوی مفسر و اثر است ها و گفت ی امتزاج افق فهم، نتیجه  در این فرایند 
فهم، بازتولید قصد   ؛«رودمیهمیشه از نویسنده خود فراتر    متن نه گاهی اوقات بلکـه

   (Gadamer,idem,p296) .د استمؤلف نیست، بلکه تولید معنای جدی
است که    گادامر  هایافق متاثر از نظریه پیوند  از یک سو  بارلاس   رویکرد تاریخی

کند که معنای آن در هر عصر، با توجه به نیازها و  قرآن را متنی زنده و پویا تلقی می
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میافق  تولید  دوباره  تازه،  در   .شودهای  ریشه  ودود؛  آمنه  واسطه  به  دیگر  از سوی 
فضل  دوحرکتی  داردنظریه   توجهکه  الرحمان  با  قرآن  مطالعه  شرایط   بر ضرورت  به 

پاسخ  تأکید تاریخی عصر پیامبر )ص(   تا  باشد.کرده  آمنه     گوی مسائل حال حاضر 
کار بست و این نظریه را به  محور از قرآنخوانشی زن  یافتن بهبه منظور دست  ودود

 فمینیستی )نقد تفسیرهای پدرسالارانه و کشف وجوه برابری قرآن(.  باهدفبارلاس 
  

 تکثر قرائات .  5-2
»کاربری    قرآن  و  نیستو یا قطعی    یکپارچههیچ خوانشی از قرآن    که  بارلاسباور    این

ارائه   معتبر«  و  گادامر  راستاهمنیز    دهد نمیواحد  بی  کهاست  با  را  پایان فهم 
(See,ibid,p298)  مفسر علاوه بر بستر پیدایش    بدین معنا که داند؛  و کاربردی می

کارآمدی   باید  بگیرد  هاآن متن،  نظر  در  را  فعلی  وضع   ,See :)  در 
Gadamer,ibid,p306  .فهم  دیگربیان به)  240و      262صص ،  1380واعظی،  ر.ک 

گیرد و تفسیر باید معنای متن را هم در بستر ی تاریخی شکل میتحت تأثیر زمینه 
خود و هم برای وضعیت کنونی بیان کند؛ پس فهم همواره شامل کاربردی نسبت به 

 (.۲۰۴،ص1۳۹۸وضعیت فعلی است )ر.ک. ربانی گلپایگانی،
نظریه  مبنای  افق بر  پیوند  یک  ی  از  فهم،  بودن  کاربردی  و  تعداد  ها  به  متن 

تفسیر هیچ  و  دارد  وجود  قرائت  و    یخوانندگان،  تحلیلیا صحیحقطعی  از  های  تر 
نیست در معرض    هموارهتفسیرها  (  571- 577،صص1400ر.ک. احمدی،)  پیشین 

ناپذیری فهم بر  تکثر، تنوع و پایان  یدهندهنشان که بازنگری و تجدیدنظر قرار دارند 
 . (۳۸ ،ص1۳۹۴)حاجی اسماعیلی و بنائیان،  گرایی استبنیان نسبی

بارلاس  این از ودود  رویکرد  تبعیت    طلب اصلاح در نظریات نو اندیشان  ریشه    به 
  های قانون خالد ابوالفضل    در نظر  .داردفضل الرحمان و خالد ابوالفضل    ویژهبهاسلامی  

و و    متغیر  هاآنمعنای    نیست بلکه ثابت    جهتیکخداوند را دستورهای مسلم و در  
 و  (Abouel fadl,2001,p146& Hidayatullah,pp2014,142)اند  در حال تکامل 

معنای متن از تعامل پویا میان متن، بافت تاریخی  فضل الرحمان    در نظریه دو حرکتی
معنای گذشته متن  کند  تلاش میمفسر    درواقعشود.  تولید می  و دنیای معاصر مفسر
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های نوین به  در موقعیت   را  آمدهدستبه اخلاقی    هایارزش سپس اصول و    را بفهمد 
فضل الرحمان است که بر کشف آزادانه حقیقت   موردنظراجتهاد    همان  بندد. اینکار  

 . (Rahman,2000,p15)نداردعلوم اعتقادی  اسلامی سازیکند و به می تأکید 
یعنی    منظوربهبارلاس    درواقع خود  فمینیستیِ  هدف  کشیدن تأمین  چالش    به 

را به معنای نفی   آن اما    گیرد تفاسیر مردسالارانه رویکرد تکثر قرائات را در پیش می
نسبی یا  نمیحقیقت  اخلاقی  )گرایی  هر    Ibid,18&idem,2006,p107)داند  که 

وجود حقیقت    اوIbid,p18))باشد  تفسیری مجاز باشد و حقیقت ثابتی وجود نداشته  
نمی  منکر  معرفت  و  شودرا  اخلاقی،  روشمعیارهایی  و  شناختی،  هستی  شناختی 

گرایی از افتادن در دام نسبیدهد تا  می  ارائههمین مقاله(    ۴  -  ۴)ن.ک. بند    شناختی
 رهایی یابد.  -داند که هر تفسیری را به یک اندازه معتبر می-افراطی 
نسبی  دیگربیان به نظری خود؛  رویکرد  در  نفی هرگونه بارلاس  معنای  به  گرایی 

داند و میان پذیرد، هر فهمی را به یک اندازه معتبر نمیحقیقت و معنای ثابت را نمی
قائل میفهم تمایز  و عمیق  نادرست، سطحی  و  به شود  های درست  که  معنا    بدین 

 حد قائل نیست.تکثرگرایی بی 
در فرایند فهم قرآن    یعنیخواند،  یک متن می   عنوانبه قرآن را    کند؛اذعان می   او

نگاه   مؤلف کشف قصد    کهدرحالی  Ibid,p21))  است  مؤلفکشف قصد    درصدد در 
 در تناقض با دیدگاه تعدد معانی است.  مقاله( همین .1-3بند ر.ک. گرایانه )عینی

بارلاس به قرآن    مند تاریخ  سه مؤلفه دارد: الف( نگاه  ابهام، ریشه درپاسخ به این  
افق را پایان   که  را متغیر، معنا را سیال و فهم  تفکیک ناپذیر میخواننده   سازد؛ ب( 

میان »معنای اصلی واژه« و »معنای بافتی نسبی«؛ ج( باور به عدم انحصار قرائت  
دهد. حاصل این رویکرد، غلبه تکثر قرائات بر  که به هر فردی مجوز فهم و تفسیر می 

 .گرایی از نوع مردود استقصد مؤلف و درنتیجه، نزدیک شدن به نسبی
در  انسان  فهم  و  ندارد  وجود  از حقایق  قاطعی  فهم  هیچ  یعنی،  مردود  نسبیت 

ای های فردی و اجتماعی همواره در حال تحول است؛ مانند رودخانهی ساحتهمه
 (. 100،ص1398است )ر.ک.ربانی گلپایگانی،  ثباتیبی که ثباتش در 
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مقابل  از  در  انسان  درک  است؛  مربوط  فهم  نقص  و  کمال  به  مقبول  نسبیت   ،
معمولی معرفت، به    ایراههاز  تواند  نمی  هرکسییابد و  مرور تکامل میها به واقعیت

فرایند فهم، خطاها و   همه حقایق و اسرار گاه شود. در  آ انسان و جهان  به  مربوط 
می  رخ  پیچیده  تحولاتی  جهل  گاهی  و  ساده  جهل  گاهی  و  بین دهد    از 

. این تنوع و نسبیت در فهم به معنای طولی آن   (See,ibid,pp101-102)رودمی
های متفاوت یک واقعیت را که دارای اجزا، ابعاد، مراتب یا آثار مختلف است که جنبه

فرآیند فهم جدید   ( درIbidاست )  پذیرشقابلدهد و  قرار می  موردتوجهاست   این 
از دلایل پذیرش این نوع تکثر، ویژگی ذاتی قرآن  یکی فهم قبلی است. کنندهتکمیل

در داشتن سطوح مختلف معنایی )ظاهر و باطن( است که مورد اجماع شیعه و سنی  
با استناد به روایت مشهور پیامبر    ( که25،ص1396؛ ذهبی،  22؛  1386است )بابایی،

( « ص(اکرم  باطنا  و  ظاهرا   للقرآنِ  عاملی،   »إنّ  ج ق  1۴۰۹)حر  (  1۹۲،ص ۲۷  ، 
 است.  تأییدشده

تا پاسخگوی نیازهای  اقتضای جاودانگی قرآن عمق معنایی است    بر همین مبنا،
بخش مهمی از معارف دین در باطن قرآن    روازاین های مختلف بشر باشد.  متغیر نسل

شود )ر.ک.کلانتری، اندیش آشکار  نهفته است تا با کمک معصومان و مفسران ژرف 
 (. 129-167  صص، 1388

نهایت گفت؛  می  در  از  بارلاستوان   به صراحت  اسلام  به  مومن  زنان  کتاب    در 
را به معنای  قرآن  جاودانگی    رسد ویبه نظر می   ، اماسخن نگفته  قرآن    جاودانگی
در رویکرد نظری خود    وی.  آن  احکام  ثباتفهمد، نه  می متکثر  تولید معانی  در  قابلیت

معنا  معیارهایی بهترین  شناسایی  اما  برای  است  داده  را    ،عمل  در  ارائه  آن معیارها 
کند که نتیجه آن  هایی را عرضه مینادیده گرفته و بر پایه همان نگاه تاریخی، فهم 

 وحی است.  فرا تاریخیسازی بعد خنثی
 

 شناختیزبان. توجهان  5-3
رویکرد   بر پایه  . ویداند می  بینی خاص قرآنتوجه به جهان  را    قرآنلازمه فهم    بارلاس
نظر  ایزتسو،    درزمانی در  دستگاه  یک  همانند  کل،  یک  اعتبار  به  را  قرآنی  واژگان 
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برای  ) ۴۳و    ۴۲  ،صص1۳۶1  ،ایزتسو (See,ibid,p36: گیردمی رویکرد  این  در 
به روابط درون  باید  قرآنی،  نظام  به معنای دقیق یک واژه در  با  دستیابی  متنی آن 

های معنایی و نیز کل شبکه واژگانی قرآن توجه کرد. سایر واژگان کلیدی در حوزه
که    است  هر واژه در قرآن دارای یک معنای اصلی و یک معنای نسبیدر این نظام  
نسبی زمینه  معنای  آن  از  در  که  می  کاررفتهبه ای  گرفته  )است،  ایزوتسو،  شود 

به نقل از    1۳- 1۶  ،صص1۳۹۹  همو،  و   1۶۷  -1۶۶و    ۵1  و  ۸۳و    ۴۷  ،صص1۳۹۸
 .موسوی(

 توجه به زمینه و مجموعه آیات وحی  لازمه فهم معنای واژگان را  ودود  همسو با  وا
خالدابوالفضل  و همچون  (۲۳-۲۲  ،صص1۳۹۳  داند )ر.ک؛ ودود،نقش زبانی می و  

ازاین رو   Wadud,2006,p213)د)دانمیایی ناکامل در رساندن وحی  زبان را واسطه 
مفسر باید  به تأمل انتقادی فراتر از ظاهر الفاظ بپردازد تا معنایی فراتر را جستجو  

نتیجه  کند. می  ،در  آشکار  معانی جدیدی  همواره  قرآن  درک  متن  موجب  که  کند 
 شود. جدیدی از پیام الهی می

 . تمايز تفاسیر 5-4
متمایز شود؛   تأویلباید از  که    استتفسیر فعالیتی ادبی و انتزاعی    بارلاسبه اعتقاد  

آن ه صوفیان  است ک  ادین معانی کلی و خاص کلمات قرآنتبیین تمثیلی_نم  تأویل
قائل به تعدد معانی برای   ویبر این اساس      (Ibid,p38)  اند قرار داده  موردتوجهرا  

بین قرآن و  د؛نگیرشکل می تاریخی متعدد هایافقالفاظ ظاهری قرآن است که در 
نیافتنی  دستامری    مؤلفدهد که قصد  نشان می  عملا  شود و  تفاسیر آن تمایز قائل می

 است. 
نظریه قبض و   باعلاوه بر اینکه همسو با ودود و خالد ابوالفضل است نگاه بارلاس 

شریعت تئوریک  سروش   بسط  را نیزعبدالکریم  دینی  معرفت  او  است.  هماهنگ 
میمعرفتی   میبشری  تغییر  بشری  معارف  با  تعامل  در  که  )داند  سروش،  کند 
آن به دلیل  فهمقرآن از حیث لفظ ثابت است، اما   . به این معنا که(۳۴۷  ،ص1۳۷۵

پیش و  عقل  و  فرضدخالت  متغیر  امری  مفسر،  )های  واعظی  پویاست  ر.ک. 
 (. 47،ص 1۳۸۹
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 عدم انحصار تفسیر قرآن   . 5-5
او  فمینیستی در آرمانریشه  علاوه بر همسویی با فضل الرحمان این رویکرد بارلاس

ویژه زنان( مجوزِ  به هر فردی )به دستیابی به خوانشی برابرخواهانه    باهدف  داردکه
می ارائه   و  دهد تفسیر  به  مجاز  را  اساس خود  این  میبر  تفسیرهای جدید    ؛داند ی 
تخصص  کهدرحالی حدیث   از  عرب،  ادبیات  )مثل  قرآنی  علوم  در  شناسی، کافی 

  درگرو که پیشرفت تمدن را    آمنه ودودبا    سویکاز    وی.  اللغه و...( برخوردار نیستفقه
، همسو  داند های آنان می مشارکت زنان در جامعه و به رسمیت شناختن توانمندی

نظریه درنگ وجدانی خالد ابوالفضل   و از سوی دیگر با)   (Wadud,1999,pxxiاست  
را فارغ از جنسیت و موقعیت اجتماعی شایسته ورود به    مؤمنی همسو است که هر  
 . Abouel fadl,2001,p213)داند )عرصه فهم دین می

راستا با متفکران مختلفی بوده است؛  بارلاس در مبانی خود هم  بندی اینکهجمع
رود نابرابری در تفاسیر سنتی( به سراغ قرآن میفمینیستی )فرض  با پیش با این حال  

در   الرحمانو با هرمنوتیکی که ریشه در اندیشه گادامر دارد و استفاده از روش فضل  
توأمان در فرایند    صورت به محوری را  محوری و مفسر متن   کند تاسعی می  ؛فهم قرآن

استقلال معنایی   اش چیره شده،فهم لحاظ کند اما مفسر محوری او بر متن محوری 
رسد که معنای نهایی متن در تعامل متن با به این نتیجه می  متن را نادیده گرفته

زمانه   و  شکلمفسر  نمی  هرمنوتیک  درمجموع   . گیردمی  او  را  صرفا  بارلاس  توان 
هرمنوتیک فلسفی یا افراطی نامید؛ او در سطح نظری، رویکردی معتدل با معیارهای  

ارائه می  بهترین معنا  اما در عملِ تفسیری، با غلبه  مفسرتشخیص  محوری بر  دهد، 
این   آورداستقلال معنایی متن، تناقضی آشکار پدید می  نادیده گرفتنمحوری و  متن

»نسبی  به  را  او  هرمنوتیک  میامر  سوق  پنهانی«  ناممکنگراییِ  بر  که  شدن دهد؛ 
 دستیابی به فهمی قطعی و مبرهن از قرآن دلالت دارد نه انکار حقیقت.

 نظری بارلاس با سایر اندیشمندان سویی هم یابی و ریشه جدول .6
 با راستایی هم اندیشه بارلاس 
 گادامر  خالد ابوالفضل،ودود، فضل الرحمان،  رویکرد تاریخی 

 فضل الرحمان و خالد ابوالفضل، نظریه کاربردی گادامر ودود، دیدگاه تکثر قرائات 
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 خالد ابوالفضلفضل الرحمان، ودود،  عدم انحصار قرائت
 عبدالکریم سروش ودود، خالد ابوالفضل ،  تمایز تفاسیر 

 ، خالد ابوالفضلودود، ایزتسو شناختی زبان
 ودود، فضل الرحمان، طباطبایی، سید قطب  نگریکل

 طباطبایی  خودبسندگی قرآن 
 

 پذيرش هرمنوتیک بارلاس   ی هاپیامد   .6
 همه اعصار یعنیبرای ، نه کاربرد دارد فقط برای زمان نزول قرآن  این خوانش در (1

 شود. نزول آن محدود می   به زمانعمومیت و اطلاق قرآن 
کند؛  پایان و وابسته به تغییرات اجتماعی میرا بی  فرآیند تفسیررویکرد بارلاس    (2

 شود. های معاصر جایگزین می و نسخه دادهازدستمعانی هر دوره اعتبار خود را 
بافت فرهنگی و درک معاصرین محوریت ،  های اجتماعیواقعیت،  ( در این قرائت3

می این  پیدا  در  نویسنده  نقش  و  کمکند  میفرآیند  استرنگ  مهم  آنچه  ،  شود. 
واننده و مفسر در آن قرار دارند یعنی  ای است که خهمخوانی معنا با وضعیت زمانه

 کند.اجتماعی تبعیت میـ  متن از تحولات فرهنگی
و تفسیری بیرونی بر آن    شدهگرفته در این رویکرد، معنای تاریخی متن نادیده    (4

 سازد.در چارچوب فرهنگ غرب را ممکن می فهم قرآن ،شود؛ این روشتحمیل می
نزول،  (5 به شرایط فرهنگی و اجتماعی زمان  در    برداشت وابستگی فهم قرآن 

هُ لَقُرْآنٌ کَرِیمٌ ]سوره واقعه:    78و    77با آیات  تناقض   کْنُونٍ« )این    * »إِنَّ فِي کِتَابٍ مَّ
 اشاره دارد. وجود پیشین قرآنکه به  [ است(* در کتابی نهفتهقرآنی کریم است

تواند مفسر قرآن باشد و  شخصی فارغ از تخصص قرآنی می در این رویکرد هر (6
 شود. مجاز شمرده می رأیتفسیر به  درنتیجه

 مؤلف قصد به یابی معرفتی بشری است که از دست ، تفسیر ،( در این هرمنوتیک7
 بازمانده است. 

 هرمنوتیک بارلاس بر تفسیر آيات قرآن ايی از تطبیق ه نمونه.  7
 :کنند تصویری از نحوه فهمِ بارلاس را ترسیم می های زیر نمونه  
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 در باب قوامیت   بارلاس . ديدگاه 7-1
اسلامی به وجود آورده است:    فمینیسمبیشترین مناقشات را برای    نساء   34ی  آیه 

بِمَا   سَاءِ  النِّ عَلَی  امُونَ  قَوَّ مِنْ  »الرجالُ  نفَقُوا 
َ
أ وَبِمَا  بَعْضٍ  عَلَی  بَعْضَهُمْ  هُ  اللَّ لَ  فَضَّ

مْوَالِهِمْ 
َ
هُ  أ اللَّ حَفِظَ  بِمَا  لْغَیْبِ  لِّ حَافِظَاتٌ  قَانِتَاتٌ  الِحَاتُ  نُشُوزَهُنَّ   فَالصَّ تَخَافُونَ  تِي  وَاللاَّ

طَعْنَکُمْ فَلَا تَبْغُوا عَلَیْهِنَّ سَبِیلا   فَعِظُوهُنَّ وَاهْجُرُوهُنَّ فِي الْمَضَاجِعِ وَاضْرِبُوهُنَّ 
َ
إِنَّ  فَإِنْ أ

ا« ا کَبِیر  هَ کَانَ عَلِیًّ  هاانسان خداوند بعضی از    برزنان مسلط باشند زیرامردان باید  ]اللَّ
و نیز از آن روی که مردان از اموال خویش    را بر بعضی دیگر برتری بخشیده است

که مطیع و به حفظ الهی در نهان   اند آن زنان شایسته  ،  کنند [ خرج می]برای زنان 
از    وزنانی،  هستند   دارخویشتن و  ،  نگرانید   شاننافرمانیکه  کنید  نصیحتشان  باید 
]و سپس اگر لازم افتاد[ آنان را ترک کنید    کنید دوری از آنان    هاخوابگاه[ در  ]سپس

کردند  اطاعت  شما  از  اگر  زیاده  جوییبهانه دیگر  ،  آنگاه  نکنید روی]و  خداوند  ،  [ 
 . [بلندمرتبه بزرگوار است

 آوا هم  او  .برداشتی تاریخی از آیه »قوامون« است  ،ترجیح مرد بر زن،  ازنظر بارلاس
  تفسیر   معاش  کنندگانتأمینرا به معنای   « قوامون»الحبری و رفعت حسن  ،  با ودود 

آیه    .د کنمی مردان  وظیفه این  متوجه  را  اقتصادی  از  د  کنی می  برخورداری  با  که 
ی الگویی دارد این حکم، جنبه  .See,ibid,p187)کنند )  تأمینزنان را    اولویت مالی،

و در صورت عدم ایفای این نقش از سوی مردان، منعی برای تأمین مالی توسط زنان  
 ؛(ibidباشند )خانواده    کنندهتأمین قرآن انتظار ندارد زنان    معنا که  بدین  وجود ندارد
این رو را    از  او  اما  قرار داده،  بر عهده شوهر  را  هرچند قرآن، تأمین معاش خانواده 

در تحلیل   (؛ بدین ترتیب بارلاسibidاست )عنوان رئیس خانواده منصوب نکرده  به
 ا کردهالرحمان اکتفها و فضل»قوامیّت« فقط به تفسیر لغوی مورد اشاره  فمینیست

واژه  او معانی  از  به  و  نکرده  توجه  »قوامیّت«  معنای  با  آنها  ارتباط  و  آیه  دیگر  های 
ایی نبرده است. به عنوان نمونه وی واژه»فضّل«  علومی چون صرف و نحو و... بهره 

به معنای اختصاص داشتن استعداد و نیروی خاص در مردان و نه برتری مردبر زن  
توفق۲۷۳،ص11،ج1۳۶1) جعفری،   برداشت مفهوم  و   ( را که نقشی برجسته در 

 برتری مردان دارد را مورد بررسی قرار نداده است.
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 ضرب« معنای ». ديدگاه بارلاس در  ۲ـ    7
برابری  عدم  قرآن  تعالیم  از  که  مسلمانانی  نظربارلاس  مرد  در  و  استخراج    زن  را 

اند که شوهران حق ضرب وشتم همسران  به این نتیجه رسیده  نساء  ۳۴اند از آیه  کرده
)خود   تناقض    اینibid,p184) رادارند  در  قرآن  دیدگاه  با   است  تفسیر 

(ibid,see,p189)  .  بلکه ضرب و شتم را  ،  دهد شتم نمی واین آیه دستور اجازه ضرب
خداوند از ایوب که    در قرآن  مثال ایوب و همسرش  اول  : کند محدود میبه دو دلیل  

سوگندش    خواهد می اجرای  برای  و  نشکند  را  علفسوگندش     بردارد  مقداری 
(ibid,44).  می نشان  امر  » این  استدهد  نمادین  یک ژست  یک حرکت ،  ضرب  نه 

آسیب    واردکردنزیرا علف برای  ،  تنبیه نمادین است،  یا بهتر است بگوییم،  تنبیهی
 .(ibid,p188)بدنی نیست«

عنوان  و به  محدودکنندهای  را در معن  «ضرب»تاریخی خود  در بستر  قرآن    دوم؛ 
به    در آن زمان  دانمر  زیرا ؛  یک مجوزعنوان    به نه  کاربردهبه  حلآخرین راه نیازی 

تعریف   «ضرب»بهترین معنا برای    درنهایت  .زنان نداشتند شتم  مجوز برای ضرب و
است. زنان    رفعت حسن  نقش  به  آیه  آوری  عنوانبه این  و  فرزند  دارد  تنها    دلالت 

نه   شوند  تنبیه  جامعه  توسط  باید  کنند  قیام  آوری  فرزند  علیه  زنان  که  زمانی 
خشونت  .(ibid,189)شوهرانشان اعمال  انجام  معنای  به  زیرا  نیست،    آمیزاین 

این معنایی است که با  و   است در حبس داشتننگه حقوقی ضرب به معنای  درزمینه  
 . (ibid)توصیه قرآن به شوهران برای رفتار مهربانانه با همسرانشان مطابقت دارد

هدف قرآن در شرایط    اگر که  استکاربرد معنای آیه در حال حاضر چنین  بنابراین  
، دلیلی متمدن شدنتاریخی خود محدود کردن ضرب بوده، در عصر حاضر با ادعای 

  ا تنه   نقرآاین آموزه    (See,ibid,pp188-189) .نداردوجود  برای مجاز دانستن آن  
برای    ایمقایسهبل  احقوق ق  زیرا؛  دهد که میزانی از نابرابری را نشان می   است  موردی

قائل   از  ؛  (Ibid,p198)نیستزن  بارلاس  نمادین  سویک بنابراین  تنبیه  را  و    ضرب 
را  از سوی دیگر بهترین معنای آن   .ندارد  کار آییدر عصر حاضر    کهداند  میتاریخی 

که این امر با هدف   اند خومی دهنده  نابرابری  نهایتا  آیه را نشان   وکند  حبس بیان می 
 او در تناقض است.
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 . تعدد زوجات 7-۳
بارلاس، هدف قرآن از طرح تعدد زوجات، تضمین عدالت برای یتیمان زن در    در نگاه

کل جامعه خطاب به  نساءسوره  3  به مردان. آیه  برتری بخشیجامعه اسلامی است نه  
دارد و صرفا  متوجه سرپرست اموال یتیم نیست. تعدد زوجات تنها در صورتی جایز  

تواند عدالت را رعایت کند؛ ازدواج  است که ولی یتیم احساس کند بدون ازدواج نمی
شود. در غیر این صورت، مدیریت منصفانه اموال و عدم ظلم پذیرفته می  شرطبه نیز  

 . (See,ibid,p191) همسری بسنده کند مرد باید به تک
و    1۲۹آیات   نساء  قرآن  است  چندهمسریعلیه    شواهدیاحزاب    ۴سوره   .

همسر و    بی اشتیاقی،  حل برای مشکلات اقتصادی  راهیک  عنوانبهرا    چندهمسری
مردانه نیازهای جنسی  کردن  برطرف  است،  یا  نکرده  پذیرش    اما  مطرح  در صورت 

ها در شرایطی از زنان و تأمین نیازهای جنسی آن  حفاظتتواند راهی برای  می   زنان
تعدد زوجات آرمانی قرآنی    درنهایت(Ibid)  د زنان از مردان بیشتر است، باشد که تعدا
ناتوانی مردان در رعایت  بر    تأکید و   ازدواج  باریک تنهابه  قرآن  توصیه    زیرا،  نیست

  بدین  ؛(Ibid) سازدمعنا میرا بیو اشاره به یگانگی قلب انسان  عدالت میان همسران  
برطرف  از یک سو چندهمسری را    شودکهاین تناقض دیده می  بارلاس  ترتیب در تفسیر

عنوان یک فایده شرایط خاص بهو از سوی دیگر آن را در  داند  نیاز جنسی نمی  کننده
 پذیرد.می
 

 گیری نتیجه
  کریم   لاس در فهم قرآنر بااسما  تعیین جایگاه هرمنوتیکی    منظوربه   در این پژوهش

از: عدم انحصار قرائت    اند عبارت   ؛ کهقرار گرفت  موردبررسی  ویبرخی از مبانی فکری  
،  ، تعدد معانینگریقرآن؛ کشف معنا در افق تاریخی متن؛ خودبسندگی قرآن؛ کل

؛ ه ودودمناز آ  متأثروی در برخی از این مبانی  و تمایز تفاسیر.    شناختیزبانتوجه  
ایزتسو توشیهیکو  و  ابوالفضل  الرحمان؛ خالد  دراست    فضل  با    و  موارد  برخی  فهم 
 است. آواهماندیشمندانی چون ترکاشوند، طباطبایی و سروش 
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فهم متن در افق تاریخی به فهم ی تاریخی نزول و  توجه به زمینه از طریق    بارلاس
نظریه دو حرکتی فضل    در راستای  .پردازدمعنا می از  به زمان حال  آیات  بازنمایی 
زمینه را   گرددبازمیاز حال به گذشته  نخست    درحرکتگیرد که  هره میبالرحمان  
استخراج    کرده،شناسایی   را  اجتماعی  و  اخلاقی  از   درحرکتکند؛  میاصول  دوم، 

 مثالعنوانبه  .دهد گذشته به حال بازگشته و این اصول را بر جامعه معاصر تطبیق می
 .داند و متناسب با شرایط عصر نزول می زمانمند حکمی حجاب را 

ای که ها« از گادامر همسویی دارد؛ نظریهنظریه »امتزاج افق   بارلاس با  هرمنوتیک
داند و نقش مفسر را در تولید معنا  ترکیب افق معنایی مفسر و متن می درگروفهم را 

تواند کاربردی واحد و بر اینکه هیچ خوانشی نمی  تأکید   بارلاس باکند.  برجسته می
؛ بدین  شودمی  راستاهمگادامر  هرمنوتیک    معتبر ارائه دهد، با عنصر »کاربردی« در

 کارآمدی  نیازهای عصر حاضر و  شرایط کنونی و  درزمینه  متن را    معنا که مفسر باید 
 .بازخوانی کند فهم  عملی

وجود معنا   ؛پذیردگرایی به معنای نفی هرگونه حقیقت ثابت را نمینسبی بارلاس
های داند و میان فهمهر فهمی را به یک اندازه معتبر نمی  ؛کند و حقیقت را انکار نمی

قائل حد  یعنی به تکثرگرایی بی   شوددرست و نادرست، سطحی و عمیق تمایز قائل می 
در عملِ    اما  معیارهایی برای تشخیص بهترین معنا ارائه داده است  روازاین  نیست.

گیرد و بر پایه همان نگاه تاریخی، فهمی را  تفسیری خود این معیارها را نادیده می
می آن خنثیعرضه  نتیجه  که  بعد  کند  تاریخیسازی  است   فرا    دیگر بیانبه  .وحی 
.وی در بیانات    کند از رویکرد نظری خود عمل می  متفاوت  رویکرد عملی  دربارلاس  

در مواضعی، دیدگاهی خلاف آنچه   کهخود از انسجام کافی برخوردار نیست به طوری
 .دهد تر مطرح کرده، ارائه میپیش

و فهمی در راستای نگرش خویش    ضد مردسالارانهقطعیِ    تفسیر  نتوانسته  بارلاس
تعدد معانی و تمایز بنابراین تناقض میان ادعای کشف قصد مؤلف و باور به  ؛  ارائه دهد 
محورمبنای    ،تفاسیر نسبی  تاریخ  به  را  میبارلاس  نزدیک  که طوریبهسازد  گرایی 

استقلال معنایی متن را نادیده  اش چیره شده،مفسر محوری بارلاس بر متن محوری 
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  را   دستیابی به فهم نهایی و قطعی از قرآنگرفته؛ نقش وحیانی قرآن را کاهش داده؛  
 نماید. ناممکن می
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شده  گراییِ پنهان )عدم امکان فهم قطعی از قرآن، نه انکار حقیقت( دچار  به نسبی
را  پیامدهای  آنپذیرش  است که   برای همه   :در پی دارد  زیر  را  قرآن کاربری خود 

نقش   ؛شودای به دوره دیگر متفاوت می مفاهیم دینی از دوره  ؛دهد اعصار از دست می
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 منابع 
  :Tanzil.irقرآن کریم: ترجمه خرمشاهی به آدرس •
 .ساختار و تأویل متن. تهران: مرکز .(1370احمدی، بابک )  .1
 .ساختار و هرمنوتیک. تهران: گام نو .(1380احمدی، بابک )  .2
 .آفرینش و آزادی. چاپ هشتم، تهران: گام نو (.1393احمدی، بابک )  .3
 .، تهران: مرکز2ساختار تأویل. ج  (.1400احمدی، بابک )  .4
5. ( توشیهیکو  تهران:    .(1۳۶1ایزوتسو،  آرام،  احمد  ترجمه  قرآن.  در  انسان  و  خدا 

 .شرکت سهامی انتشار
نقد الخطاب الدینی. چاپ دوم، جمهوری مصرالعربیه:   (.1994)  ابوزید، نصر حامد .6

 .سینا للنشر
نیا، تهران: طرح  ی مرتضی کریمیمعنای متن. ترجمه .(1۳۸۳ابوزید، نصر حامد ) .7

 .نو
گزیده هرمنوتیک مدرن. ترجمه سعید جهانگیری، آبادان:    .(1۳۸۰بلاشر، ژوزف ) .8

 .پرسش
 .مکاتب تفسیری. تهران: پژوهشگاه حوزه و دانشگاه (.1386اکبر ) بابایی، علی .9

علم هرمنوتیک. ترجمه: محمد سعید حنایی کاشانی، تهران:  (.1377پالمر، ریچارد ) .10
 .هرمس

11.  ( زن(.  1۳۹۴پارسا، فروغ  پژوهشقرائت  از قرآن.  -۷۲  (.1۴)۴. نامه زنانگرایانه 
۵1. 



پژوه  یدوفصلنامه »اسلام شناس    225 قرآن  ا  یو  انجمن  معاصر«  قرآن  یرانيدر جهان  فرهنگ    یمطالعات  و 
 9یاپی، پ1405بهار و تابستان ، 1، شماره5سال  ؛یاسلام

 
12.  ( امیرحسین  تهران:  (.  1389ترکاشوند،  )ص(.  پیامبر  عصر  در  شرعی  حجاب 

 .امیرحسین ترکاشوند 
گرایی  بررسی عینی (.1394ا و علی بنائیان اصفهانی ) حاجی اسماعیلی، محمدرض .13

برداشتو نسبی بر بعضی  آن  تأثیر  و  ابوزید  در هرمنوتیک نصر حامد  های گرایی 
 .۲۹-۴۶ (.۵۴)1نامه اندیشه دینی دانشگاه شیراز. تفسیری وی از قرآن. فصل

محمدحسین .14 مسائل    ق(.  1409)  حرعاملی،  تحصیل  الی  الشیعه  وسایل  تفضیل 
 .، قم: آل البیت )ع(27الشریعه. ج 

محمدحسین .15 التراث    (.1396)   ذهبی،  احیا  دار  بیروت:  المفسرون.  و  التفسیر 
 .العربی

 .علم هرمنوتیک. قم: رائد  .(1۳۹۸ربانی گلپایگانی، علی ) .16
حسین .17 سایت    (.1392) سوزنچی،  پیامبر.  عصر  در  شرعی  حجاب  کتاب  بر  نقدی 

 .شخصی
 .قبض و بسط شریعت. تهران: طلوع آزادی  (.1375)  سروش، عبدالکریم .18
راهنمای نظریه ادبی معاصر. ترجمه عباس    (.1377)   سلدن، رامان و پیتر ویدوسون  .19

 .مخبر، تهران: طرح نو
محمدحسین )  .20 المیزان فی تفسیر القرآن. بیروت، موسسه    ق(.  1۳۹۰طباطبایی، 

 .الاعلمی للمطبوعات
 .شناسی دینی. تهران: برگ معرفت.(1374فنایی اشکوری، محمد ) .21
ابراهیم   .22 تهران:    .(1382)کلانتری،  زمان.  نیازهای  به  پاسخگویی  چگونگی  قرآن 

 .معارف 
23. ( محسن  بدره،  سادات،  متینه  اسما    .(1396موسوی،  قرآنی  هرمنوتیک  مقایسه 

مطالعات   مسئله جنسیت.  بر  تأکید  با  تفسیری علامه طباطبایی  نظریه  با  بارلاس 
 .65- 93  .۲.جنسیت و خانواده

 .های تفسیر قرآن. قم: اشراق روش (.1380)  مؤدب، سید رضا .24
معناشناسی واژه    .(1۴۰۳اکبر نورسیده ) موسوی، سیده سکینه، شاکر عامری و علی .25

هم معناشناسی  نظریه  روش  هفت  پایه  بر  و جدال  زبانی  مطالعات  ایزتسو.  زمانی 
 .۲۴۷-۲۴۲ .۳۷ .بلاغی

26.  ( عبدالله  قرائت  (.1381نصری،  )هرمنوتیک،  متن  فهم  راز  منطق  و  متن  پذیری 
 .دین(. تهران: آفتاب توسعه

هرمنوتیک مدرن. ترجمه بابک احمدی   .(1379نیچه، فریدریش، هایدگر، مارتین )  .27
 .تهران: مرکز



اسما بار لاس و تأثیر آن    کیها در هرمنوتافق   وندی گرايی و پنسبی  یلیتحل  یبررسمقاله علمی پژوهشی:            226

 مقدم  یعباس /پور ی صانع /یدریح /یانیاش ییفدا /تفسیری وی از قرآن یهابرداشت یبر برخ

 
28. ( احمد  و    .(1389واعظی،  فرهنگ  پژوهشگاه  تهران:  هرمنوتیک.  بر  درآمدی 

 .ی اسلامیاندیشه
های فمینیستی قرآن. ترجمه مرضیه محصص  حاشیه(.1400) هدایت الله، عایشه   .29

 .تهران: کرگدن  .و نفیسه دانش فرد
تحلیل    .(1396)   وز فر، سهیلا و رئیسیان، غلامرضاهدایت زاده، محمدصادق، فیر .30

فمینیست حجاب.  دیدگاه  پیرامون  اسلامی  اسما  های  دیدگاه  موردی  مطالعه 
 ۲۵ - ۵۸  (.۳1  )۸  .دو فصلنامه مطالعات جنسیت و خانواده بارلاس.

31. Abou El Fadl, K. (2001). Speaking in God's name: Authority and 
women. Oxford: Oneworld Publications. 

32. Badran, M. (2009). Feminism in Islam: Secular and religious 
convergences. Neworld Publication. 

33. Barlas, A. (2001). The Qur'an and hermeneutics: Reading the 
Qur'an's opposition to patriarchy. Journal of Qur'anic Studies, 3(2), 
15–38. Ithaca College, New York. 

34. Barlas, A. (2002). Believing women in Islam: Unreading patriarchal 
interpretations of the Qur'an. Austin: University of Texas Press. 

35. Barlas, A. (2006.a). The Cambridge companion to religion. 
Cambridge University Press. 

36. Barlas, A. (2006.b). Modern Muslim intellectuals and the Qur'an. 
Institute of Ismaili Studies, Oxford University Press. 

37. Bernstein, R. (1983). Beyond objectivism and relativism. 
Philadelphia: University of Pennsylvania Press. 

38. Gadamer, H. G. (1994). Truth and method (J. Weinsheimer & D. G. 
Marshall, Trans. rev.). New York: Continuum. 

39. Gadamer, H. G. (2006). Truth and method (D. G. Marshall, Trans. 
rev.). New York: Continuum 

40. Gadamer, H. G. (2009). Truth and method. The University of 
Michigan 

41. Grondin, J. (1994). Introduction to philosophical hermeneutics. New 
Haven and London: Yale University Press 



پژوه  یدوفصلنامه »اسلام شناس    227 قرآن  ا  یو  انجمن  معاصر«  قرآن  یرانيدر جهان  فرهنگ    یمطالعات  و 
 9یاپی، پ1405بهار و تابستان ، 1، شماره5سال  ؛یاسلام

 
42. Rahman, F. (1982). Islam and modernity: Transformation of an 

intellectual tradition. Chicago: University of Chicago Press 
43. Wadud, A. (1999). Qur'an and woman: Rereading the sacred text 

from a woman's perspective (2nd ed.). Oxford University Press. 
 
 

 
References 

The Holy Quran: Translation by Khorramshahi, available at: Tanzil.ir 

1. Ahmadi, Babak (1991). *Structure and Interpretation of the 

Text*. Tehran: Markaz . 

2. Ahmadi, Babak (2001). *Structure and Hermeneutics*. Tehran: 

Gam-e No. 

3. Ahmadi, Babak (2014). *Creation and Freedom*. 8th edition, 

Tehran: Gam-e No . 

4. Ahmadi, Babak (2021). *The Structure of Interpretation*, Vol. 

2. Tehran: Markaz . 

5. Izutsu, Toshihiko (1982). *God and Man in the Quran*. 

Translated by Ahmad Aram, Tehran: Sherkat-e Sahami-ye 

Enteshar . 

6. Abu Zayd, Nasr Hamid (1994). *A Critique of Religious 

Discourse* (Naqd al-Khitab al-Dini). 2nd edition, Arab 

Republic of Egypt: Sina Publishing . 

7. Abu Zayd, Nasr Hamid (2004). *The Meaning of the Text*. 

Translated by Morteza Kariminia, Tehran: Tarh-e No. 

8. Blachère, Régis (2001). *Selections on Modern Hermeneutics*. 

Translated by Saeed Jahangiri, Abadan: Porsesh. 

9. Babaei, Ali-Akbar (2007). *Schools of Exegesis (Tafsir)*. 

Tehran: Research Institute for Hawza and University . 

10. Palmer, Richard (1998). *Hermeneutics*. Translated by 

Mohammad Saeed Hanaei Kashani, Tehran: Hermes. 

11. Parsa, Forough (2015). "A Feminist Reading of the Quran." 

*Women’s Studies Journal*, 4(14), 51–72 . 

12. Torkashvand, Amir-Hossein (2010). *Religious Hijab in the Era 

of the Prophet (PBUH)*. Tehran: Amir-Hossein Torkashvand. 

13. Haji-Esmaeili, Mohammad-Reza, and Ali Banaeian Isfahani 

(2015). An Examination of Objectivism and Relativism in the 



اسما بار لاس و تأثیر آن    کیها در هرمنوتافق   وندی گرايی و پنسبی  یلیتحل  یبررسمقاله علمی پژوهشی:            228

 مقدم  یعباس /پور ی صانع /یدریح /یانیاش ییفدا /تفسیری وی از قرآن یهابرداشت یبر برخ

 

Hermeneutics of Nasr Hamid Abu Zayd and Its Influence on 

Some of His Interpretive Approaches to the Quran. *Religious 

Thought Quarterly* (Shiraz University), 1(54), 29–46 . 

14. Hurr al-Amili, Muhammad ibn al-Hasan (1409 AH). *Wasa'il 

al-Shi'a ila Tahsil Masa'il al-Shari'a* [The Means of the Shia to 

Acquire the Issues of the Sharia]. Vol. 27, Qom: Al al-Bayt 

(AS) . 

15. Al-Dhahabi, Muhammad Husayn (1396). *Al-Tafsir wa al-

Mufassirun* [Exegesis and Exegetes]. Beirut: Dar Ihya' al-

Turath al-'Arabi . 

16. Rabbani Golpayegani, Ali (1398). *The Science of 

Hermeneutics*. Qom: Ra'ed . 

17. Suzanchi, Hossein (1392). A Critique of the Book *Religious 

Hijab in the Era of the Prophet*. Personal Website . 

18. Soroush, Abdolkarim (1375). *The Contraction and Expansion 

of the Sharia*. Tehran: Tolu-e Azadi . 

19. Selden, Raman, and Peter Widdowson (1377). *A Reader's 

Guide to Contemporary Literary Theory*. Translated by Abbas 

Mokhber, Tehran: Tarh-e No . 

20. Tabataba'i, Muhammad Husayn (1390 AH). *Al-Mizan fi Tafsir 

al-Quran* [Al-Mizan in the Exegesis of the Quran]. Beirut: Al-

A'lami Foundation for Publications . 

21. Fanaei Eshkevari, Muhammad (1374). *Religious 

Epistemology*. Tehran: Barg . 

22. Kalantari, Ebrahim (1382). *The Quran: How It Addresses the 

Needs of the Times*. Tehran: Ma'aref . 

23. Mousavi, Matineh Sadat, & Badreh, Mohsen (1396). A 

Comparison of Asma Barlas’s Quranic Hermeneutics with 

Allameh Tabataba'i’s Interpretive Theory, with an Emphasis on 

the Issue of Gender. *Gender and Family Studies*, 2, 65–93. 

24. Mo’addab, Seyyed Reza (2001). *Methods of Quranic 

Exegesis*. Qom: Eshraq . 

25. Mousavi, Seyyedeh Sakineh; Shaker Ameri; and Ali-Akbar 

Noursideh (2024). "Semantics of the Term *Jidal* 

(Argumentation) Based on Seven Methods of Izutsu’s 

Synchronic Semantic Theory." *Linguistic and Rhetorical 

Studies*, 37, 242–247 . 



پژوه  یدوفصلنامه »اسلام شناس    229 قرآن  ا  یو  انجمن  معاصر«  قرآن  یرانيدر جهان  فرهنگ    یمطالعات  و 
 9یاپی، پ1405بهار و تابستان ، 1، شماره5سال  ؛یاسلام

 

26. Nasri, Abdollah (2002). *The Secret of the Text (Hermeneutics, 

Textual Interpretability, and the Logic of Understanding 

Religion)*. Tehran: Aftab-e Tose’eh . 

27. Nietzsche, Friedrich; Heidegger, Martin (2000). *Modern 

Hermeneutics*. Translated by Babak Ahmadi. Tehran: Markaz . 

28. Vaezi, Ahmad (2010). *An Introduction to Hermeneutics*. 

Tehran: Research Institute for Islamic Culture and Thought . 

29. Hidayatullah, Aysha (2021). *Feminist Edges of the Qur'an*. 

Translated by Marzieh Mohasses and Nafiseh Daneshfard. 

Tehran: Kargadan . 

30. Hedayatzadeh, Mohammad Sadegh; Firouzfar, Soheila; and 

Raisian, Gholamreza (2017). "An Analysis of the Perspectives 

of Islamic Feminists Regarding *Hijab*: A Case Study of Asma 

Barlas’s Viewpoint." *Gender and Family Studies* (Bi-annual 

Journal), 8(31), 25–58 . 

31. Abou El Fadl, K. (2001). Speaking in God's name: Authority 

and women. Oxford: Oneworld Publications. 

32. Badran, M. (2009). Feminism in Islam: Secular and religious 

convergences. Neworld Publication. 

33. Barlas, A. (2001). The Qur'an and hermeneutics: Reading the 

Qur'an's opposition to patriarchy. Journal of Qur'anic Studies, 

3(2), 15–38. Ithaca College, New York. 

34. Barlas, A. (2002). Believing women in Islam: Unreading 

patriarchal interpretations of the Qur'an. Austin: University of 

Texas Press. 

35. Barlas, A. (2006.a). The Cambridge companion to religion. 

Cambridge University Press. 

36. Barlas, A. (2006.b). Modern Muslim intellectuals and the 

Qur'an. Institute of Ismaili Studies, Oxford University Press. 

37. Bernstein, R. (1983). Beyond objectivism and relativism. 

Philadelphia: University of Pennsylvania Press. 

38. Gadamer, H. G. (1994). Truth and method (J. Weinsheimer & 

D. G. Marshall, Trans. rev.). New York: Continuum. 

39. Gadamer, H. G. (2006). Truth and method (D. G. Marshall, 

Trans. rev.). New York: Continuum 

40. Gadamer, H. G. (2009). Truth and method. The University of 

Michigan 

41. Grondin, J. (1994). Introduction to philosophical hermeneutics. 

New Haven and London: Yale University Press 



اسما بار لاس و تأثیر آن    کیها در هرمنوتافق   وندی گرايی و پنسبی  یلیتحل  یبررسمقاله علمی پژوهشی:            230

 مقدم  یعباس /پور ی صانع /یدریح /یانیاش ییفدا /تفسیری وی از قرآن یهابرداشت یبر برخ

 

42. Rahman, F. (1982). Islam and modernity: Transformation of an 

intellectual tradition. Chicago: University of Chicago Press 

43. Wadud, A. (1999). Qur'an and woman: Rereading the sacred 

text from a woman's perspective (2nd ed.). Oxford University 

Press. 

 



 

 

A Comparative Analysis of the Concept and Origin of 

Dream in Rumi's Masnavi and Jung's Analytical 

Psychology 
       2Mohammad Rasool Maleki                          1Hadi Ghasempour

3Zandi Mohsen 

1.PhD Candidate in Religious Studies, University of Religions and Denominations, 

Qom, Iran. (Corresponding Author). 

\ghasempour.h@gmail.com/https://orcid.org/0009-0003-7412-054X  

2.Assistant Professor, Department of Islamic Philosophy and Theology, University 

of Religions and Denominations, Qom, Iran. maleki@urd.ac.ir   

3.Ph.D. in Islamic Studies Education, Baqir al-Olum University, Qom, Iran 

zandi_mohsen@yahoo.com  

 
Orgina 
Research 
 

 
Received: 

2026.08.19 

 

Accepted: 

2026.09.20 

 

Keywords: 

Dream,  

Rumi,  
Jung,  

Islamic 

Mysticism, 
Analytical 

Psychology 

 

Abstract: In both Rumi's mystical tradition and Jung's 

analytical psychology, dream is not a mere physiological 

or meaningless occurrence but a domain where a truth 

transcending everyday consciousness is manifested. The 

central problem of this study is to comparatively examine 

the concept and origin of dream in the thought of these 

two thinkers and clarify their points of convergence and 

divergence. The research adopts a conceptual-structural 

comparative approach—independent description, 

thematic analysis, and axis-based comparison—grounded 

in a direct study of the Masnavi-ye Ma'navi and selected 

volumes of Jung's Collected Works. Findings show both 

thinkers agree on the involuntary nature of dreams, their 

symbolic language, and their epistemic-corrective 

function. Nevertheless, the study's central thesis reveals 

that the essential distinction lies in the "ontological 

direction of truth": for Rumi, dream-truth descends into 

the human interior from a transcendent source (descent); 

for Jung, it ascends from the depths of the collective 

unconscious to consciousness (ascent). This directional 

difference constitutes the axis of all conceptual 

distinctions between the two systems. 
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 پذیرش: 
1405.06.29 

 
   :هاهکلیدواژ

 رؤیا،
 مولانا، 
 یونگ،  

 خاستگاه رؤیا،
اسلامی،  عرفان 
 شناسی تحلیلی روان 

 

ای  شناسی تحلیلی یونگ، پدیدهرؤیا در سنت عرفانی مولانا و روان   :چکیده
معنا نیست، بلکه عرصهٔ ظهور حقیقتی فراتر از آگاهی  صرفاً فیزیولوژیک یا بی 

می  تلقی  تجربه دینیروزمره  در  نظریه-شود که هم  در  و هم  پردازیِ  عرفانی 
پژوهش روان  حال،  این  با  است.  یافته  محوری  جایگاهی  مدرن  های  شناختیِ 

نظام و  دقیق  ساختاریِ  تحلیلِ  به  کمتر  موجود  دیدگاه تطبیقیِ  دو  این  مندِ 
اند. مسئله اصلی  های کلی میان آنها بسنده کردهاند و غالباً در حد اشارهپرداخته

این پژوهش، بررسی تطبیقیِ مفهوم و خاستگاه رؤیا در مثنوی معنوی مولانا و  
هاست. پژوهش  و تبیین وجوه اشتراک و افتراقِ آن   روان شناسی تحلیلی یونگ 
مفهومی تطبیقیِ  رویکردِ  تحلیلِ  -با  مستقل،  توصیفِ  گامِ  ساختاری و در سه 

مضمونی و مقایسه محورمند، بر پایه مطالعه مستقیمِ مثنوی معنوی و مجلدات  
انجام شده است. یافته از مجموعه آثار یونگ  دهد هر دو  ها نشان می منتخب 

گرش در  اصلاح-بودنِ رؤیا، زبانِ نمادینِ آن و نقشِ معرفتیمتفکر بر غیرارادی 
گاهیِ روزمره اتفاق  سازد  همه، تزِ مرکزیِ پژوهش آشکار می نظر دارند. با این نقدِ آ

تمایزِ بنیادینِ این دو دیدگاه در »تبیین منشأ و جهت معنایی رؤیا« نهفته است:  
منبعی  از  رؤیا  مولانا، حقیقتِ  فرومی   نزدِ  انسان  به درونِ  و غیبی  آید  ماورایی 

حالی  در  گاهِ )نزول(،  ناخودآ اعماقِ  از  حقیقت  صعودِ  حاصلِ  را  آن  یونگ  که 
داند )صعود(. این تفاوتِ  جمعی و فرایندِ خودتنظیمیِ روان به سطحِ آگاهی می 

قوام رکنِ  و  جهتی،  است  معرفتی  دستگاه  دو  میانِ  مفهومیِ  تمایزاتِ  بخشِ 
میان  مطالعاتِ  برای  تازه  روان رشتهچارچوبی  و  اسلامی  عرفانِ  شناسیِ  ایِ 

 آورد.تحلیلی فراهم می 

 ناشر 
DOI 

 انجمن ایرانی مطالعات قرآنی و فرهنگ اسلامی 
10.22034/iscw.2026.2097857.1279 
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 مقدمه 
های وجودی انسان  ترین پدیدهترین و در عین حال جذاب رؤیا از دیرباز یکی از مبهم 

توجه سنت به خود  های عرفانی، فلسفی و مکاتب روان بوده که همواره  را  شناسی 
به  اسلامی،  عرفانی  سنت  میان،  این  در  است.  کرده  آراء جلالجلب  در  الدین ویژه 

روان  مکتب  و  مولوی  معرفتی  محمد  افق  دو  یونگ،  گوستاو  کارل  تحلیلی  شناسی 
اند. مسئله اصلی این پژوهش، تبیین خاستگاه، متمایز را در مواجهه با رؤیا گشوده

ماهیت و کارکرد رؤیا در اندیشه مولانا و یونگ و پاسخ به این پرسش بنیادین است که 
گاهی»جهت هستی بخش رؤیا در این دو نظام فکری به چه  شناختی و سرچشمه آ

 «شودبندی مینحو صورت 
گرِ رؤیا در نقد اگرچه هر دو متفکر در غیرارادی بودن، زبان نمادین و نقش اصلاح 

گاهی روزمره اتفاق  دهد که مبانی معرفتی نظر دارند، اما تعمیق در متون نشان میآ
کند. ناظران تطبیقی اغلب به دامِ  ها فرآیند متفاوتی را طی میشناختی آنو هستی

افتند؛ حال آنکه مسئله جدی، تبیین انگارانه میشناسانه یا عرفان انگاریِ روان سانهم
مثابه »نزول حقیقت از عالم غیب و مراتب ماورایی )از نحوه مواجهه مولانا با رؤیا به 

به  یونگ  دیدگاه  برابر  در  به درون(«  برآمدن صورت بیرون/بالا  و  های مثابه »صعود 
گاهیکهن  آ به سطح  گاه جمعی  ناخودآ اعماق  از  است.   الگویی  بالا(«  به  درون  )از 

را تشکیل  پژوهش حاضر  این تقابلِ جهتی و ساختاری، مسئله اصلی  تبیین شفاف 
 .دهد می

 پیشینه پژوهش 
،  (13۸۸، پارسا و واهیم )(13۸۸، اسعد )(13۸۸مانند قبادی و همکاران )  مقالاتی

بانیانی ) ثروت )(  13۹۴آریان و کمالی  بررسی خواب و رؤیا صرفاً در (  13۸۸و  به 
با محورهایی چون تعاریف    —اند  پرداخته چارچوب عرفان اسلامی و مثنوی )یا قرآن(  

رؤیا، عالم خواب، ارتباط خواب و بیداری، رؤیت خدا در خواب، و نقش رؤیا در متون  
 شناختی یا رویکرد تطبیقی با یونگ ندارند. یک بعد روانعرفانی، اما هیچ 
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آنکه اند بی ها مفاهیم یونگی را بر آثار مولانا منطبق کردهگروه دیگری از پژوهش 
داستان پیرچنگی را بر مبنای فردیت  (  13۹3شان رؤیا باشد: درودگریان )محور اصلی

گاه جمعی تحلیل می شیوه آفرینش (  13۹1پور )کند؛ محمدی و اسمعلیو ناخودآ
کنند؛ حسینی  ورانه یونگ بررسی میشناسانه/دیدههنری در غزلیات را با دوگانه روان 

( مفهوم 2023منش )بندد؛ و دارابیکار میالگویی را بر یک غزل به نقد کهن(  13۸۷)
می مقایسه  درونی  تحول  مسیر  در  مولانا  »فنا«ی  با  را  یونگ  در »فردیت«  کند. 

)هیچ سنایی  نیست.  تحلیل  محور  رؤیا  اثر،  چهار  این  از  روی(  13۹۵یک  کرد نیز 
کند، بدون هرگونه پیوند طور مستقل بررسی میناتورالیستی یونگ به روان و رؤیا را به

 با عرفان مولانا. 
الگوهای یونگی را  کهن(  13۹۴نسب )جهانیها،  ها و رسالهنامه همچنین در پایان 

گیرد، اما رویکردی تطبیقی صریح کار میبرای تحلیل اسطوره و رؤیا در مثنوی به
ترتیب در پیوند یونگ رؤیا را به(  13۹1و یادگاری )(  13۹۵دهد. صاحبدل ) ارائه نمی 

نیز رؤیا (  13۸۹کنند. مانی )عربی با مولانا )بدون یونگ( بررسی میعربی، و ابن با ابن 
و    -تر  ای گستردهرا در دامنه از قرن هفتم  شناس  روان  چندنزد چند عارف پیش 

زمان مطالعه کرده است. تفاوت مشترکِ این چهار اثر با پژوهش حاضر، عدم تمرکز هم
 و منحصر بر »مولانا و یونگ« با محوریت »رؤیا« است.

 روش تحقیق 
نظری و از حیث ماهیتِ داده، کیفی است و  -پژوهش حاضر از حیث هدف، بنیادی

ساختاری در سه گامِ متوالی انجام شده است: نخست،  -با رویکردِ تطبیقیِ مفهومی
نظام،   هر  درونیِ  مبانیِ  و  زبان  در چارچوبِ  یونگ  و  مولانا  دیدگاهِ  مستقلِ  توصیفِ 

دیگ بر  دستگاه  یک  مفاهیمِ  فرافکنیِ  متن بدون  مضمونِ  تحلیلِ  دوم،  با  ری؛  محور 
شیوهٔ استقرایی ترتیب که کدهای اولیه به قیاسی، بدین -کدگذاریِ ترکیبیِ استقرایی

از دلِ متن استخراج و سپس در مقولاتِ کلانِ ماهیت، منشأ، کارکرد، زبانِ نمادین و  
متناظر در دو   دهی شدند؛ سوم، مقایسهٔ محورمندِ مقولاتِ معیارِ اعتبارِ رؤیا سازمان 
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ویژه تقدمِ توصیفِ مستقل بر تطبیق، برای پیشگیری از فرافکنیِ  نظام. این توالی، به 
 گریِ تأییدی در نظر گرفته شد. پیشینیِ فرضیه بر داده و گزینش

در گامِ سوم، برایِ تدقیقِ نسبتِ مفهومیِ مقولاتِ متناظر، از دوگانهٔ »نزول/صعود« 
عنوانِ چارچوبِ تفسیریِ پژوهش بهره گرفته شد: این دوگانه ابزاری تحلیلی برایِ  به

ذاتی به سویِ انسان از مبدأیِ برون-دادنِ جهتِ حرکتِ معنا در هر نظام است نشان
دیگر نظامِ  در  گاهی  آ سویِ  به  انسان  اعماقِ  از  و  نظام،  یک  یا   -در  داوری  نه  و 

گیریِ قطعی دربارهٔ کلیتِ اندیشهٔ مولانا یا یونگ. کاربردِ این چارچوب صرفاً در  نتیجه
محدودهٔ مقولاتِ موردِ مقایسه در این پژوهش معتبر است و تعمیمِ آن به سایرِ ابعادِ 

 دو نظامِ فکری مدِ نظر نبوده است.
دفتر شش  کل  شاملِ  مولانا  جستبه  پیکرهٔ  و  شد  بررسی  جامع  وجویِ  صورت 

واژگانی برای شناساییِ اولیهٔ مواردِ مرتبط به کار رفت. معیارِ ورود، پرداختنِ صریح 
به ماهیت، منشأ، کارکرد یا تأویلِ رؤیا بود؛ کاربردهای صرفاً بلاغی یا استعاریِ خواب  
که به تجربهٔ رؤیایی دلالت نداشتند، از پیکره کنار گذاشته شدند. پیکرهٔ یونگ نیز با  

و    1۶،  1۰،  ۸،  ۷، عمدتاً جلدهایِ  Collected Worksهایِ موضوعیِ  ه نمایهرجوع ب
گاه، کهن ، و بر پایهٔ مدخل1۸ یافتگی گردآوری  الگو، جبران و فردیت هایِ رؤیا، ناخودآ

 رفتند.  شد؛ منابعِ ثانویه صرفاً برای کنترلِ تفسیر به کار
ها فقط زمانی پذیرفته شدند که در هر دو دستگاه  سنجیدر مرحلهٔ تطبیق، هم

هایِ صرفاً لفظی و فاقدِ مقایسه داشتند؛ شباهتپشتوانهٔ متنی و کارکردِ مفهومیِ قابل 
هستیهم همسنخیِ  حاضر  شناختی،  مقایسهٔ  اساس،  این  بر  نشدند.  تلقی  ارزی 

انگاریِ اعتبارِ معرفتیِ دو دستگاه: مولانا در  بندانه است، نه مبتنی بر یکسان صورت 
عرفانی می-افقِ  سخن  کشف  و  وحی  بر  متکی  و  افقِ دینی  در  یونگ  و  گوید، 

شناسیِ تحلیلی و متکی بر مشاهدهٔ بالینی؛ پژوهش حاضر در پیِ داوری میانِ  روان 
ها را هایِ درونیِ آناین دو مرتبهٔ معرفتی نیست، بلکه ساختارهایِ مفهومی و نسبت

 .ند کمقایسه می
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 مفهوم رؤیا  .۱
 مفهوم رؤیا در عرفان مولانا  .۱-۱

پیوسته  هملایه نیست، بلکه در سه سطحِ بهمفهومِ تکمفهومِ رؤیا در اندیشه مولانا یک  
شناختی )خواب چیست و جهان چگونه شود: نخست در سطحِ هستیبندی میصورت 

می قیاس  آن  و  با  مرگ(،  با  خواب  )نسبتِ  معادشناختی  سطحِ  در  سپس  شود(، 
شناختی )پارادوکسِ خواب و بیداری در تجربه عارف(. این سرانجام در سطحِ معرفت

 .شودسه سطح در ادامه تحلیل می

 شناسیِ خواب هستی .۱-۱-۱
هسته مرکزیِ مفهومِ رؤیا نزد مولانا، تعمیمِ استعاره »خواب« از یک تجربه شبانه به  

 :کلِ ساختارِ هستیِ دنیوی است
 این جهان را که به صورت قائم است / گفت پیغامبر که حُلم نائم است«»

 ( 1733/بیت3: دفتر1393)مولوی،  
 ایست / گر رود در خواب دستی باک نیست«این جهان خواب است اندر ظن مه»

 ( 1729)همان: بیت 
اسِ نِیَامٌ فَإِذَا مَاتُوا انْتَبَهُوا« )مجلسی،   :  1403این ابیات، متکی بر حدیثِ نبوی »النََّ

نزد مولانا را آشکار   شناختی فهم خواب و بیدارییکی از مبانی هستی  (134/ص50ج
شده در خواب با گونه که آسیبِ دیدهسازند: ثباتِ ظاهریِ دنیا توهم است؛ همان می

نیز در برابرِ »بیداریِ« معنوی  اثر میبیداری بی  تعلقات و رخدادهای دنیوی  شود، 
 .اعتبارند بی

 مثابه مرگِ کوچک معادشناسیِ خواب: خواب به .۱-۱-۲
زند و از این طریق  در گامِ دوم، مولانا مفهومِ خواب را به مفهومِ مرگ پیوند می 

 :بخشد کارکردِ معادشناختی به آن می
وم اَخُ اسب جان»  المَوتَست این«ها را کند عاری ز زین / سِرَِّ النََّ

 ( 400/بیت1: دفتر1393)مولوی،  
 الموت ای فلان / زین برادر آن برادر را بدان«نوم ما چون شد اخ»
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 ( 3062/بیت4)همان: دفتر 
»اَ  حدیثِ  به  استناد  با  ابیات،     ومُ لن  این 

َ
المَ خُ أ کاشانی،  و  )فیض  :  1415وت« 

تِي لَمْ تَمُتْ فِي   42( و آیه  237/ص3ج نْفُسَ حِینَ مَوْتِهَا وَالََّ
َ
ی الْْ هُ یَتَوَفََّ سوره زمر »اللََّ

دانند: در هر دو، تعلقِ روح می   وار با مرگ ای شبیهخواب را تجربه   (،42مَنَامِهَا« )زمر:  
 .پذیری استشود؛ تفاوت تنها در شدت و بازگشتبه تن گسسته می

 پارادوکسِ خواب و بیداری در معرفتِ عرفانی .۱-۱-۳
سازیِ رابطه متعارفِ ترین لایه مفهومِ رؤیا نزد مولانا، وارونه ترین و پیچیدهمهم

در دو  وارونگی معیار خواب و بیداری  خواب/بیداری در تجربه عارف است. این
 :شودصورتِ متقارن ظاهر می

 :تر استبیداریِ غافلانه، در حقیقت خوابی عمیق الف(
 « تر / هست بیداریش از خوابش بَتَرهر که بیدارست او در خواب»
 چون بحق بیدار نبود جان ما / هست بیداری چو در بندان ما« »

 ( 410-409/ابیات1: دفتر1393)مولوی،  
فیزیولوژیک به سطحِ  -از منظرِ مفهومی، مولانا معیارِ »بیداری« را از سطحِ حسی

کند: کسی که در بیداریِ ظاهری اسیرِ خیال، سود و زیان،  معرفتِ قلبی منتقل می 
تر از خفتگانِ عادی قرار دارد، زیرا  ای پایین و ترسِ زوال است، در حقیقت در مرتبه

 .حتی صفا و امکانِ سفرِ روحانی را نیز از دست داده است
 

 :خوابِ عارفانه، در حقیقت بیداری است ب(
 آنکه بیدار است، بیند خواب خوش / عارف است او، خاک او در دیده کش«»

 ( 2236/بیت2)همان: دفتر
 خواب هم / گفت ایزد هُمْ رُقودٌ زین مَرَم«حال عارف این بود بی»

 (392/بیت1)همان: دفتر
 کار مرا بر کار دان«چشم من خفته دلم بیدار دان / شکل بی»

 ( 3548/بیت2)همان: دفتر 
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)مجلسی،   قَلبی«  یَنامُ  ولا  عَیْنایَ  »تَنامُ  نبوی  حدیثِ  به  استناد  :  1403با 
(، مولانا 18( و آیه اصحابِ کهف »وَتَحْسَبُهُمْ اَیْقَاظاً وَهُمْ رُقُودٌ« )کهف: 252/ص64ج

در حالی    بیداری دل در عین خواب چشم  کند:مفهومِ خوابِ عارف را چنین تعریف می 
که »دل« یا »جان« کاملًا حاضر و بیدار است. این تعریف، مفهومِ رؤیا را از یک رویدادِ 

به یک مقامِ معرفتی بدل می-صرفاً روانی کند که در آن، ظاهرِ عارفِ  فیزیولوژیک 
خفته با ظاهرِ فردِ خوابیده عادی یکسان است، اما تفاوتِ باطنی »چشم باطنِ بیدار 

 .کننده استخبریِ محض« تعییندر برابرِ بی
 وگوی نفس با خویشتن دوگانگیِ خود در خواب: گفت  ج(
 « همچو آن وقتی که خواب اندر روی / تو زپیش خود به پیش خود شوی»
 خواب گفته است آن نهان« بشنوی از خویش و پنداری فلان / با تو اندر »

 ( 1301- 1300/ابیات3: دفتر1393)مولوی،  
تر از پارادوکسِ خواب/بیداری  شناختیِ ظریفمولانا در این ابیات به یک لایه روان

ایستد.  شود و در برابرِ خویش میکند: در خواب، »خود« از »خود« جدا میاشاره می
شنود، به شخصی بیرونی که فرد سخنی را که در واقع از عمقِ خویشتنِ خود میچنان

زمان »از  تواند هم دهد که چرا رؤیا می دهد. این بیت، توضیح می»فلان« نسبت می 
 .خودِ فرد« باشد و هم در تجربه، »از دیگری« به نظر برسد 

 شناسی تحلیلی یونگ مفهوم رؤیا در روان .۱-۲
تأویلِ رؤیا نزد یونگ، لازم است پرسشِ  پیش از پرداختن به خاستگاه، کارکرد یا روشِ  

ای است؟ پاسخِ یونگ تری پاسخ داده شود: رؤیا، از نظرِ یونگ، چه نوع پدیدهایپایه 
این پرسش را می  با توان در شش محورِ مفهومی صورت به  ادامه،  بندی کرد که در 

 .شوند های مستقیمِ خودِ یونگ بررسی میتکیه بر گفته 

 ای طبیعی، عینی و غیرِارادی مثابه پدیدهرؤیا به .۱-۲-۱
بهبنیادی  آن  تعریفِ  یونگ،  نزدِ  رؤیا  مفهومِ  مؤلفهٔ  رخدادِ »طبیعیِ  ترین  یک  عنوانِ 

دِ رؤیا نه به خواست، امیال   محض« و فارغ از مداخلهٔ اراده است. از منظرِ او، کنشِ مولَّ
گاهانهٔ »من« )و برنامه  ( وابسته است و نه تابعِ کنترلِ سوژه؛ بلکه رؤیاها Egoهایِ آ
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بی  و  خودانگیخته  گاهمحصولِ  ناخودآ روانِ  بهطرفِ  که  مستقیم  اند  طورِ 
(. در  Jung,1970:vol.10/para.317تابانند )خودانگیختگیِ طبیعتِ روان را بازمی

این چارچوب، رؤیا امری اختراعی یا فانتزیِ خودساخته نیست، بلکه واقعیتی عینی  
مقصود از این »عینیت« نه استقلال از روان، بلکه واقعیتِ روانیِ -رود  شمار میبه
(psychic realityگاهانه است که بر انسان عارض    -( دارایِ استقلالِ نسبی از ارادهٔ آ

( و اینگونه 12الف: ص 1401کند )یونگ،  شود و از قوانینِ ویژهٔ خود پیروی میمی
نمی ببیند،  خواب  در  معینی  چیزهایِ  بخواهد  انسان  اگر  که  )یونگ است  ، تواند 

 (. 40ب: ص1401

 پردازی قطعیمثابه امری مقاوم در برابر نظریهرؤیا به .۱-۲-۲
معرفت تواضع  نوعی  رؤیا،  بنیادی  اهمیت  بر  تاکید  عین  در  در  یونگ  را  شناختی 

گرایی و انتقادی تاکنون مرا  گونه شکگوید: »هیچکند و میمواجهه با آن حفظ می 
بی  که  بسا  بشمارم.  ناچیز  رخدادهایی  را  رؤیاها  که  است  نکرده  نظر  قادر  به  معنا 

رسند، اما آشکارا این ماییم که فاقدِ فهم و هوشمندی برای خواندنِ پیامِ رازآلودِ  می
او بر این باور   . (Jung,1966c:vol.16/para.325)       «قلمروِ شبانه روان هستیم

نظررسیدنِ برخی رؤیاها ناشی از ضعفِ ادراکِ ما در فهم رمزگانِ معنا بهاست که بی
بی  نه  است،  این روان  از  رؤیا.  خودِ  گاهانهارزشیِ  آ یونگ  نظریه    رو،  یک  ارائه  از 

کند که رؤیا  ناپذیر یا روشی یکدست برای تعبیر رؤیا پرهیز کرده و تاکید می انعطاف
در چارچوبپدیده را  آن  نباید  که  است  پیچیده  کردای  بسته محصور  نظریِ   های 

(Ibid/para.86) . 
از سویِ دیگر  اهمیتِ رؤیا از یک   -این دوگانگی   بخشِ    -سو، و فروتنیِ نظری 

جدانشدنیِ مفهومِ رؤیا نزد یونگ است: رؤیا چیزی است که باید جدی گرفته شود،  
 .طورِ کامل »توضیح« دادتوان آن را به دقیقاً به این دلیل که هرگز نمی

 تقابل با فروید: نفی سانسور و تحقق بخشی آرزو .۱-۲-۳
آرزو«   نظریهٔ »تحققِ  با  او  یونگ، مرزبندیِ صریحِ  افتراقیِ شاخص در دیدگاهِ  محورِ 

(Wish-fulfillment  ِو مکانیزمِ سانسور در دیدگاهِ فروید است. فروید رؤیا را بازتاب )



 ؛یو فرهنگ اسلام یمطالعات قرآن یرانیدر جهان معاصر« انجمن ا یو قرآن پژوه یدوفصلنامه »اسلام شناس  239
 9یاپی، پ1405بهار و تابستان ، 1، شماره5سال 

 

گاهی، بهزده میداری از امیالِ واپس نقاب  واسطهٔ سانسور، آن را تحریف دانست که آ
سازیِ عمدی را نفی کند. یونگ در نقطهٔ مقابل، اساسِ این مکانیزمِ پنهان و پنهان می

واسطه داند که مستقیماً و بیکند و رؤیا را نه محصولِ سانسور، بلکه فرایندی می می
گاه خبر می  دهد. از وضعیتِ واقعیِ ناخودآ
سازیِ گیرد که رؤیا نه نقابی فریبنده برایِ پنهان از همین تقابل، یونگ نتیجه می 

واپس  و  امیالِ  خودانگیخته  »خودتصویرگریِ  بلکه  واقعیِ  زده،  وضعیتِ  از  نمادین« 
( است  گاه  رؤیا  Jung,1969a:vol.8/para.505ناخودآ درونِ  نمادِ  نگاه،  این  در   .)

هایِ متنوعی از حقایقِ (. رؤیا صورت Ibid: para.471پوش« ) »معلم« است نه »پرده
هایِ شهودی را ارائه  ها و بینشبینیهایِ فلسفی، خاطرات، پیش ناپذیر، گزارهاجتناب

ساختارِ حیلهمی انسان، طبیعتِ رؤیا  دهد و برخلافِ  این معنایِ خاص-گرانهٔ   -به 
از منظر (.  Jung,1966a:vol.7/para.162صادق و عاری از فریبکاریِ عمدی است )

صفتِ »صادق« برای رؤیا در اینجا، نه به معنایِ صدقِ اخلاقی یا مطابقت با  یونگ  
گاهی است. واقعیتِ بیرونی، بلکه به معنایِ فقدانِ   تحریفِ عمدی از سویِ آ

 مثابه تصویرِ صادقانه وضعیتِ کنونیِ روانرؤیا به .۱-۲-۴
گاه شخصی و جمعی شکل می گیرد و واقعیت درونیِ فرد  رؤیا از ترکیب موادِ ناخودآ

 -گر تمایل دارد  گونه که شخص یا تحلیلو نه آن  -گونه که هست  را دقیقاً همان 
یا  .(Jung,1966c:vol.16/para.304) کند تصویر می  حتی رؤیاهای آشفته، زشت 

بازتابی از صداقتِ طبیعی روان برای تعدیلِ غیراخلاقی نیز نه نشانه بیماری، بلکه  
بشریت  کلِ  با  فرد  پیوندِ  یادآوری  و  گاهانه  آ منیتِ  از  ناشی   اند غرورِ 

(Jung,1970:vol.10/para.304).  فقدان منطقِ متعارف در غالبِ رؤیاها، ناشی از
 . (Jung,1969b:vol.8/para.532) همین صداقتِ عاری از دستکاری است

 مثابه زبانِ نمادین، تمثیلی و چندلایه رؤیا به .۱-۲-۵
 بیانِ رؤیا نه مبتنی بر منطقِ انتزاعی و خطی، بلکه متکی بر زبانِ تمثیل، استعاره و 

های تفکر کهن و اساطیری نزدیک که به شیوه زبان تصویری و تمثیلی است؛ تصاویر
پیش  .(Jung,1969a:vol.8/para.474) است از  و  ثابت  معانی  شده  تعیینیونگ 
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کند و بر این باور است که هر تصویر در بافتِ اختصاصیِ خود  برای نمادها را رد می
 جای ارجاع به علل گذشته، به سوی آینده و پویاییِ روان اشاره داردیابد و به معنا می

.(Ibid: paras. 471, 492–493)  

 : خودبازنمایی و کارکرد جبرانی بندی نسبتاً جامع صورت .۱-۲-۶
زمانِ  توان در تلفیق دو کارکردِ همترین تعریفِ مفهومی از دیدگاه یونگ را میجامع

سو »خودبازنماییِ خودجوش« از وضعیت روان است وجو کرد: رؤیا از یکرؤیا جست
های  نگری را برای یکجانبه   (Compensatory)  کننده«و از سوی دیگر، نقش »جبران 

ایفا می  گاهی  تعریفِ مفهومیِ  این دوگانه، جامع .(Roesler,2025: 38)  کند آ ترین 
ای« است که وضعیتِ کنونیِ روان  زمان »آینهممکن از دیدگاهِ یونگ است: رؤیا هم

بازمی  کاستیرا  که  است  »ترازویی«  هم  و  )خودبازنمایی(،  را  تاباند  گاهی  آ های 
)کارکرد جبرانی(؛ دو کارکردی که در نهایت به یک کوشد جبران کند  سنجد و میمی

گاهیهدف می  .رسند: رساندنِ اطلاعاتِ تازه به آ

 مقایسه تطبیقی مفهوم رؤیا نزد مولانا و یونگ  .۱-۳
دهنده درکِ عمیقِ هر دو  بندیِ مفهوم رؤیا نزد مولانا و یونگ، نشانتعریف و صورت 

با   است.  تصاویرِ خواب  تولید  در  روان/روح  و خودانگیخته  فعال  نقشِ  از  اندیشمند 
تفاوت در روش نفیِ »انگاشتوجود فاصله زمانی و  های  شناسی، هر دو نگرش در 

اند؛ اما تبیینِ آنان از حقیقتِ مفهومیِ رؤیا از دو  داستانمایه از رؤیا« هم سطحی و بی
سره تقابل  آید، نه یک گیرد. آنچه در ادامه میدستگاه معرفتیِ متفاوت سرچشمه می

آوری به  طرزِ شگفتسویی، بلکه در برخی محورها دو نظام بهسره هماست و نه یک 
مانند. این مقایسه می  طورِ بنیادین از هم جداشوند و در برخی دیگر به هم نزدیک می

 .شودبندی میدر شش محور صورت 
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سرشت خودانگیخته و استقلال رؤیا از اراده   محور اول: .۱-۳-۱
 « گیری تقابلی استعاره »طبیعتو جهت  آگاهانه 

گاهانه« است: نزد نقطه پیوندِ نخست، باور به »استقلال رؤیا از اراده و برنامه  ریزی آ
غیب بر   گویی  ای ناخواسته و عارض بر روان است؛ تصویری است کهمولانا رؤیا پدیده
گاه و حواسِ ظاهری در زمان خواب  زده منعکس میآیینه جانِ خواب  کند. »منِ« آ

گیرند. نزد یونگ رؤیا  شوند و تجلیاتِ رؤیا فارغ از خواستِ سوژه شکل میمعطل می
است که خارج از سیطره    (Spontaneous)  ای طبیعی، عینی و خودانگیختهپدیده

می رخ  دستکاری»من«  قبلی دهد؛  اراده  یا  فریبکاری  هرگونه  از  عاری  و  نشده 
 .باشد می

دانند که انسان »پذیرنده« و  هر دو اندیشمند رؤیا را رخدادی عینی و اصیل می
»بیننده« آن است، نه »سازنده« و »مبتکر« آن. اما در همین نقطه اشتراک، جهتِ 

شود: مولانا نقطه عزیمتِ خود را از  استعاره »طبیعت« در دو نظام کاملًا معکوس می
کند. در این نظام، »خواب«  اعتبارکردنِ جهانِ بیداری با استعاره خواب آغاز میبی

بودنِ آن آشکار  ثباتی و توهمشود تا بیبرچسبی است که بر واقعیتِ دنیوی زده می 
یونگ دقیقاً معکوس عمل می ناپایدار است.  نمادِ چیزی  او  شود؛ خودِ خواب  کند: 

گاه-خواب را به طبیعت   ند تا آن را  زپیوند می  -به معنای فرایندی غریزی و ناخودآ
بودن« برچسبی است که بر خودِ  اعتباری برهاند. در این نظام، »طبیعیاتهامِ بیاز  

 .تضمین شود ششود تا اعتبارخواب زده می
مشترک   مفهومیِ  ابزارِ  یک  از  متفکر  دو  با    -هر  پدیده  یک  پیوندِ 

کنند، اما در دو جهتِ استفاده می  -»طبیعت«/»واقعیتِ حقیقی« در برابرِ »توهم«  
کند؛ یونگ خودِ خواب اعتبار میمتضاد: مولانا واقعیتِ بیداری را با برچسبِ خواب بی 

اعتمادکردن  کند. نزدِ مولانا، خواب ابزاری برای بی را با برچسبِ طبیعت معتبر می
به جهانِ محسوس است؛ نزدِ یونگ، ابزاری برای اعتمادکردن به آنچه از عمقِ روان  

 .آید برمی
 



شناسی تحلیلی  تحلیل تطبیقی مفهوم و خاستگاه رؤیا در مثنوی مولانا و روان  مقاله علمی پژوهشی:            242

 ی زند ی/ملک /قاسم پور /یونگ

 

 محور دوم: نسبت رؤیا با مرگ و واقعیتِ غایی .۱-۳-۲
ماند. معادل در نظامِ یونگ باقی میاین محور جایی است که غنای مفهومیِ مولانا بی

را   از  به  مولانا در سطحِ معادشناختی، خواب  مثابه صورت موقت و محدودِ گسست 
گاهی   آ عادی  افقِ  میوضعیت  یک  به  مستقیماً  را  رؤیا  مفهومِ  پیوند،  این  داند. 

شناسی تحلیلی  در چارچوب نظریه روان   زند.متافیزیکیِ نهایی )مرگ، قیامت( گره می
نیست. از مرگ استوار  بر مرگ و حیات پس  تبیین اصلی رؤیا  از یونگ،  حتی وقتی 

سخن می گاهِ جمعی«  فراشخصی»ناخودآ این  در گوید،  و  بشری  روانِ  درونِ  بودن 
 .ماند همین زندگی باقی می
نزد   رؤیا  مرگ مفهومِ  متافیزیکِ  یک  دلِ  در  ابتدا  همان  از  تعریف  مولانا  محور 

شود )خواب، مرگِ کوچک؛ مرگ، خوابِ بزرگ(؛ مفهومِ رؤیا نزد یونگ در دلِ یک می
زندگیروان  تعریف شناسیِ  زندگی(  روان در طولِ  ابزارِ خودتنظیمیِ  )خواب،  محور 
 .شودمی

 محور سوم: صداقت، اعتمادپذیری و بازتاب حقیقت در رؤیا  .۱-۳-۳
واسطه نشان  شناختی، میانِ خوابِ صادقه )که حقیقت را بیمولانا در سطحِ معرفت

گذارد. خوابِ عارف »تعلیقِ دهد( و خوابِ کاذبه )خیالاتِ روزمره و پوچ( تمایز میمی
تعریف می  شود؛  موقتِ حواسِ ظاهری در حالی که دل کاملًا حاضر و بیدار است« 

کم در بالاترین سطحش، بازتابِ صادقِ حقیقتی است که در بیداریِ دستِ یعنی رؤیا،  
ماند. یونگ رؤیا را »خودبازنماییِ خودجوش، به شکلِ نمادین، از  حسی پوشیده می

می تعریف  گاه«  ناخودآ در  واقعی  سانسور وضعیتِ  فرویدیِ  نظریه  برابرِ  در  و  کند 
 .«کند دهد، نه پنهان می ایستد. نماد در این نظام »تعلیم میمی

به نظام  دو  محور،  این  همدر  چشمگیری  میشکلِ  را  سو  رؤیا  دو  هر  شوند: 
می )دستِ  حقیقتی  صادقِ  بازتابِ  معتبر(  رؤیای  گاهی/حواسِ  کم  خودآ که  دانند 

ظاهری از دیدنِ آن ناتوان است. تفاوت در محتوایِ آن »حقیقت« است: نزدِ مولانا،  
بازتاب  پنهان  حقیقتِ  الهی و ماورایی است که در حجابِ حواس  یافته یک حقیقتِ 

عاجز  دیدنش  از  گاهی  آ که  است  فرد  روانِ خودِ  واقعیِ  وضعیتِ  یونگ،  نزدِ  مانده؛ 
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یابد،  کنند، اما آنچه در این آینه بازتاب می مانده. هر دو رؤیا را به »آینه« تشبیه می
گاه  .در یک نظام غیب است و در دیگری، خودِ ناخودآ

محور چهارم: ساختار نمادین زبان رؤیا و مواجهه با  .۱-۳-۴
 ظاهرگرایی 

تأکید می تمثیلیِ رؤیا  نمادین و  بر زبانِ  اندیشمند  از زبانِ  هر دو  اما هر یک  ورزند، 
شیوه به  میمنطقیِ خطی  فراتر  متفاوت  و  ای  پارادوکس  مولانا  مفهومیِ  زبانِ  رود: 

منتقل می باطن  و  میانِ ظاهر  آشکار  تضادِ  از طریقِ  معنا  است.  در  وارونگی  شود. 
اند؛ عالمِ  صورت هایی از حقایقی مجرد و بی های رؤیا تمثیل دستگاه معرفتیِ او، صورت 

پذیریِ معانی است و ظاهرِ رؤیا نیازمندِ »تعبیر و معبر« است تا از  رؤیا عالمِ صورت 
نه   اما  است،  تمثیلی  و  نمادین  یونگ  مفهومیِ  زبانِ  کند.  گذر  معنی  به  صورت 

فریب »پوششی  را  رؤیا  که  فروید  برخلافِ  او  پنهان پارادوکسیکال.  برای  سازی نده 
می میامیال«  صادقانه«  »خودبازنماییِ  را  نماد  یونگ دانست،  سانسور.  نه  داند، 

کند این نمادها معنایِ ثابت ندارند، هر تصویر، در هر رؤیا، معنای  همچنین تأکید می
 .خاصِ خودش را دارد

کنند و زبانِ منطقیِ خطی گرانه از رؤیا را رد می هر دو مفاهیمِ ظاهرنگارانه یا حیله
روند: مولانا  دانند، اما به دو شیوه متفاوت از آن فراتر میرا ناکافی برای فهمِ رؤیا می
مندی زمینه   کردنِ رابطه خواب/بیداری(، یونگ از طریقِ از طریقِ پارادوکس )وارونه 

معنایِ ثابت برای هر نماد(. نقطه اشتراک این است که هر دو معنایِ  رد  معنای نماد )
دانند که تنها در بافت قابلِ کشف است. نزدِ مولانا در بافتِ مرتبه  رؤیا را چیزی می 

همه، نمادِ رؤیا نزدِ  معنویِ بیننده، نزدِ یونگ در بافتِ زندگیِ روانیِ فردِ خاص. با این 
مولانا »تنزلِ حقیقتِ علوی به صورتِ مثالی« است، اما نزدِ یونگ »تجلیِ درونیِ پویاییِ 

گاه« محسوب می  .شودناخودآ

محور پنجم: تقابل کارکردی: هدایت معنوی در برابر  .۱-۳-۵
 جبران روانی 
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وسویِ این کارکرد  دانند، سمتاگرچه هر دو رؤیا را دارایِ پیام و کارکردِ معرفتی می 
گاهی را   متفاوت است. هر دو نظام نوعی نقصِ بنیادین در وضعیتِ عادیِ بیداری/آ

کند: مولانا بیداریِ بدون معرفت  گیرند که رؤیا در برابرِ آن قد علم میفرض میپیش
داند. رؤیا حقیقت و پیامبری کوچک در درونِ انسان  را نوعی خواب عمیق و مضر می 

از   را  انسان  و  بشکافد،  را  دنیوی  غفلتِ  و  تذکر دهد، حجب  دارد  وظیفه  که  است 
را محدودیت  رؤیا  یونگ  معنوی سوق دهد.  و  ماورایی  گاهیِ  آ سویِ  به  های حسی 

گاهی« را  داند؛ ترازویی که »کاستیزمان »آینه« و »ترازو« میهم سنجد.  می های آ
گاه ها و افراط نگری جانبهکنندگی« برای یک کارکردِ اصلیِ رؤیا »جبران های »منِ« آ

 .حفظ شود (Wholeness) در زندگیِ روزمره است تا توازن و تمامیتِ روانی
گاهیِ روزمره به  فرضی اعتماد نیست؛ پیشخود کافی و قابلِ خودیِ در هر دو نظام، آ

ای به ابزاری ضروری برای تصحیحِ وضعیتِ انسان بدل  که رؤیا را از یک پدیده حاشیه
کند. تفاوت در نوعِ نقص است: نزدِ مولانا، نقصِ بیداری وجودی و معنوی است  می

روان  گاهی  آ نقصِ  یونگ،  نزدِ  حق(؛  از  است )غفلت  ساختاری  و  شناختی 
 .نگری، سرکوب(جانبه)یک

محور ششم: دوگانگی سوژه: بازنمایی »خویشتن« در برابر  .۱-۳-۶
 « »دیگری

پوشانیِ ساختاری میانِ دو نظام است. مولانا در  ترین نقطه هماین محور شاید دقیق
دهد که در رؤیا »خود« از »خود«  توصیفی ظریف از سازوکارِ درونیِ خواب، نشان می

ایستد. نتیجه این جدایی آن است که فرد صدایی شود و در برابرِ خویش میجدا می
برمی از عمقِ خویشتنِ خود  واقع  در  که  نسبت  را  »فلان«  بیرونی  به شخصی  آید، 

عنوانِ یکی از دو دهد. یونگ دقیقاً همین سازوکار را با اصطلاحِ فنیِ خودش بهمی
 subjective-level) کند: »تفسیر در سطحِ ذهنی«شیوه بنیادینِ تفسیر معرفی می

interpretation) عنوانِ نمادهایی برای محتویاتِ  ، که در آن »همه محتویاتِ رؤیا به
عینی«. یونگ در تقابل با »تفسیر در سطحِ    ،شوند«ذهنیِ ]خودِ رؤیابین[ رفتار می 

کند: رؤیا تئاتری است که در آن رؤیابین خود صحنه، بندی میاین اصل را چنین جمع
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پشتِ  استصحنهبازیگر،  منتقد  و  مخاطب  نویسنده،  کارگردان،   خوان، 
(Jung,1969a:vol.8/para.509) . 

هر دو متفکر، مستقل از یکدیگر و از دو زبانِ کاملًا متفاوت )شعرِ عرفانی در برابرِ  
روان میاصطلاحِ  یکسان  ساختاریِ  بینشِ  یک  به  رؤیا  درمانی(،  در  آنچه  رسند. 

شود، در نهایت وجهی از خودِ بیننده است. تفاوتِ ظریف  عنوانِ »دیگری« ظاهر می به
نزدِ مولانا، این دوگانگی زمینه  نهفته است:  این بینش  سازِ لزومِ  اما مهم در کارکردِ 

دارد پیش از تعبیرِ خوابِ  شرطی که فرد را وا میبصیرتِ باطنیِ مفسر است؛ پیش
دیگری، نخست خودش را بشناسد. نزدِ یونگ، این دوگانگی مستقیماً به یک قاعده 

می بدل  تفسیر  بهفنیِ  بینششود.  این  از  مولانا  دیگر،  اخلاقینتیجه  عبارتِ  -ای 
 .فنی-شناختیای روشگیرد، و یونگ نتیجه معرفتی )ضرورتِ خودشناسی( می

 بندیِ تطبیقیجمع 
طرزِ  دهد مولانا و یونگ در الگویِ کلیِ استدلال بهمقایسه دو نظامِ مفهومی نشان می

گاهی را ناکافی می توجهی همقابلِ   دانند؛ساختارند: هر دو وضعیتِ عادیِ بیداری/آ
رؤیا را بازتابی صادق   -یاؤ البته در برخی صورت های معتبر ر-یونگ و همچنین مولانا  

می را  از حقیقتی  زبانِ رؤیا  دو  هر  عاجزند؛  دیدنش  از  گاهی  که حواس/خودآ دانند 
ترین سطحِ  در دقیق  -دانند؛ و  غیرِخطی و نیازمندِ خوانشی فراتر از منطقِ متعارف می

نما«یِ رؤیا در نهایت وجوهی از  اند که کنشگرانِ »بیگانه هر دو دریافته  -پوشانی هم
 .اند خودِ رؤیابین 
شود:  کلی دگرگون میساختاری در جهتِ استعاره و در افقِ نهایی به اما این هم 

بی  برای  خواب  از  میمولانا  بهره  دنیا  یک اعتبارکردنِ  به  را  رؤیا  مفهومِ  و  گیرد 
مرگ  پیوند میمتافیزیکِ  بهره محور  معتبرکردن خواب  برای  از طبیعت  یونگ  زند؛ 

روان می یک  چارچوبِ  در  گاهانه  آ را  رؤیا  مفهومِ  و  زندگیگیرد  نگه شناسیِ  محور 
مولانا .  -دوگانگیِ خود در رؤیا    -ترین نقطه تلاقیِ دو نظام  دارد. حتی در نزدیکمی

عنوانِ شرطِ  معرفتیِ فراگیر )خودشناسی به-این بینش را به سمتِ یک الزامِ اخلاقی 
فنیِ محدود )یکی   برد، در حالی که یونگ همان بینش را به یک ابزارِ هر تعبیری( می
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بندی توان این تفاوت را چنین صورت کند. میاز دو سطحِ ممکنِ تفسیر( تبدیل می
کار کردنِ اعتبارِ جهان به کرد: نزدِ مولانا، رؤیا مفهومی است که در خدمتِ کوچک

رود تا انسان را به سویِ حقیقتی ماورایی سوق دهد؛ نزدِ یونگ، رؤیا مفهومی است می
رود تا انسان را به سویِ حقیقتِ  کار میکردنِ اعتبارِ خودِ خواب بهکه در خدمتِ بزرگ 

 .درونیِ خودش سوق دهد

 خاستگاه رؤیا  .۲
 خاستگاه رؤیا نزد مولانا  .۲-۱

پردازد که از نظرِ  در کنارِ پرسش از »مفهومِ« رؤیا، مولانا به پرسشِ دیگری نیز می
آید؟« پاسخِ جداگانه است: »رؤیا از کجا میشناختی مستقل و درخورِ تحلیلِ  روش

هاست.  علتی نیست، بلکه طیفی نزولی از خاستگاهمولانا به این پرسش، یک نظامِ تک
می  آغاز  الهی  مستقیمِ  مشیتِ  از  که  واسطهطیفی  طریقِ  از  و  شود،  معرفتی  های 

ترین  شود، و در پایین بندی میکند، در قالبِ یک نظمِ کیهانی صورت روحانی عبور می 
توان در رسد. این طیف را میرده خود، حتی به علتِ صرفاً طبیعی و مزاجی نیز می 

 .پنج سطح تحلیل کرد

 خاستگاه الهی: ندای حق و هاتفِ غیب  .۲-۱-۱
واسطه الهی  ترین سطحِ خاستگاهِ رؤیا نزد مولانا، مشیتِ بیترین و مستقیمعالی
 :است
 آن زمان حق بر عُمر خوابی گماشت / تا که خویش از خواب نتوانست داشت«»

 ( 2104/بیت1: دفتر1393)مولوی،  
 سر نهاد و خواب بُردش خواب دید / کامدش از حق ندا جانش شنید« »

 ( 2106)همان: بیت 
 گفتش اندر خواب هاتف کای کیا / بنده بودن هم بیاموز و بیا« »

 ( 3179/بیت5)همان: دفتر 
در این سطح، خواب امری جبری و تحمیلی از سوی خداوند است، نه محصولِ 
اراده فرد. بیتِ دوم به داستانِ »پادشاه و کنیزک« تعلق دارد: پس از عجزِ پزشکانِ  
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برد،  آورد، خوابش میظاهری، پادشاه با گریه و تضرعِ خالصانه به درگاهِ حق روی می
آمدنِ طبیبِ روحانی را می بشارتِ  این و در همان خواب  شنود. »هاتفِ غیب« در 

کند و رؤیا کانالی ارتباطی میانِ  عنوانِ واسطه مستقیمِ انتقالِ پیام عمل می سطح، به
جاست که این نوع خاستگاه،  شناختیِ مهم این شود. نکته روشعالمِ غیب و انسان می 

مشروط به شرطی وجودی است: تسلیمِ صادقانه و سوزِ دل. مولانا در توصیفِ همین  
 :گوید لحظه می
 در میان گریه خوابش در ُربود / دید درخواب او که پیری رو نمود« »

 (62/بیت1)همان: دفتر 

گشایشِ   ای برایزمینه  ، حواس  یخاستگاه معرفتی: تعطیل .۲-۱-۲
 چشمِ دل 

دومین سطح، خاستگاهی است که در آن، خودِ سالک از طریقِ ریاضت و تقوا زمینه 
 :کند رؤیای معتبر را فراهم مینزولِ 

 چونک تقوی بست دو دست هوا / حق گشاید هر دو دست عقل را« »
 ( 1831/بیت3: دفتر1393)مولوی،  

 ها ز جان سر بر زند« خواب، خواب اندر کند / تا که غیبی حس را بی»
 ( 1833)همان: بیت 

 پنبه اندر گوش حس دون کنید / بند حس از چشم خود بیرون کنید«  »
 (566/بیت1)همان: دفتر

 بی حس و بی گوش و بی فکرت شوید / تا خطاب ارجعی را بشنوید« »
 ( 568)همان: بیت 

خاستگاهِ رؤیای معتبر، در این سطح، محصولِ رابطه معکوسِ حواسِ ظاهری و  
شود؛ و  باطنی است: با مهارِ هوای نفس از طریقِ تقوا، عقل از تیرگیِ شهوات رها می

فراهم غیبی  ادراکِ  بروزِ  زمینه  کند،  فروکش  ظاهری  حواسِ  هیاهوی  تر هرچه 
را چنین صورت می نکته  این  مولانا  گوشِ  بندی میشود.  و  گوشِ ظاهر  میانِ  کند: 

ای معکوس برقرار است، تا زمانی که گوشِ سر فعال است، گوشِ باطن باطن رابطه 
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ماند. اوجِ این تعطیلیِ حواس، شرطِ شنیدنِ ندای از شنیدنِ نداهای غیبی محروم می
 .الهیِ »ارجعی« )برگرفته از سوره فجر( است

 

 خاستگاه روحانی: سفرِ شبانه روح در عالمِ ملکوت .۲-۱-۳
دهد: رهاییِ مند از خاستگاهِ محتوایِ رؤیا ارائه میسومین سطح، تبیینی نسبتاً نظام
 :موقتِ روح از تن در هنگامِ خواب

 است / که زمانی جانت آزاد از تن است«خواب تو آن کفش بیرون کردن »
 ( 3552/بیت3: دفتر1393)مولوی،  

 «کَنی الواح رارهانی میهر شبی از دام تن ارواح را / می»
 رهند ارواح هر شب زین قفص / فارغان از حُکم و گفتار و قصص«می»

 ( 389-388/ابیات1)همان: دفتر 
در ذهنِ محدودِ فرد، بلکه در سفرِ روح  بر اساسِ این تبیین، خاستگاهِ محتوای رؤیا نه  

می آزاد  تن  قفسِ  از  را  ارواح  شب  هر  خداوند  است.  ملکوت  عالمِ  لوحِ به  و  کند 
 .سازدخاطرشان را از نقوشِ روزانه پاک می 

 وبرگشتِ روحخاستگاه کیهانی: چرخه رفت .۲-۱-۴
چهارمین سطح، همین سفرِ شبانه را در قالبِ یک چرخه کیهانیِ روزانه 

 :کند بندی میصورت 
 « وز صفیری باز دام اندر کشی / جمله را در داد و در داوَر کشی»

 «وار / جمله را در صورت آرد زان دیارفالق الِاصباح اسرافیل»
 «های منبسط را تن کند / هر تنی را باز آبستن کند روح »
 المَوتست این«ها را کُند عاری ز زین / سِرَّ النَوْمُ اخُ اسب جان»

 ( 400-397/ابیات1: دفتر1393)مولوی،  
در این تبیین، بازگشتِ روح از سفرِ شبانه )یعنی بیداری( نیز به فرمانِ الهی است، 
درست مانندِ رفتنِ آن: حق با یک ندای غیبی »صفیر« همه را به دامِ حکمت و داوریِ  

گرداند. طلوعِ صبح در این نظام، لحظه پایانِ خواب و بازگشتِ خاستگاهِ خویش بازمی 
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روح به تن است. تصویری کیهانی که در آن خداوند، همچون اسرافیل که در صور  
بیمی عالمِ  از  را  ارواح  صبح  هر  بازمیدمد،  صورت  عالمِ  به  خواب  گرداند؛ صورتِ 

شده در خواب، هر بامداد دوباره به قیدِ تن رستاخیزی روزانه. ارواحِ رها و منبسط
می درمی روزانه  اعمالِ  و  افکار  آبستنِ  دیگر  بار  تن  و  تکرارِ  آیند  پایانی،  نکته  شود. 

عامدانه تصویرِ رهاشدنِ »اسبِ جان« از »زینِ تن« است. همان تصویری که در آغازِ 
دهد مولانا سطوحِ  بحثِ خاستگاه )سطحِ الهی( نیز دیده شد، و این تکرار نشان می

 .زند گوناگونِ خاستگاه را به یکدیگر پیوند می 

 های آشفته و مزاجیخاستگاه طبیعی: خواب .۲-۱-۵
در برابرِ چهار سطحِ پیشین )که همگی خاستگاهی الهی، معرفتی، روحانی یا  

ها خاستگاهی کاملًا طبیعی و کیهانی دارند(، مولانا صراحتاً برای بخشی از خواب
 :شودجسمانی نیز قائل می

 طبع شوریده همی بیند منام«از غذای مختلف یا از طعام / »
 ( 2433/بیت4: دفتر1393)مولوی،  

بیت به تقلیلروشنی نشان میاین  بابِ خاستگاهِ رؤیا  نظامِ مولانا در  گرا و  دهد 
یکدست نیست. او صریحاً میانِ رؤیای صادقه )با خاستگاهِ غیبی/الهی( و خوابِ آشفته 

مزاجی، ناشی از تغذیه نامتعادل یا پرخوری( تمایزِ  یا اضغاثِ احلام )با خاستگاهِ کاملًا  
ای را به اشراق یا حقیقت  دهد که نباید هر خیالِ شبانه جدی قائل است و هشدار می 

شناختی را در نظامِ فکریِ مولانا تعبیر کرد. این سطح، در واقع، نقشِ یک مرزِ روش
می رؤیا ایفا  خاستگاهِ  نخست  باید  تأویل،  هرگونه  از  پیش  کند: 

فقط  زیرا  شود،  شناسایی  طبیعی/مزاجی(  برابرِ  در  )الهی/معرفتی/روحانی/کیهانی 
 .اند های چهارگانه نخست شایسته تأویلِ جدی رؤیاهای برخاسته از خاستگاه

 خاستگاه رؤیا نزد یونگ  .۲-۲
های« رؤیا ارائه نداد. یونگ بر اساس بندیِ رسمی از »خاستگاهیونگ هرگز یک طبقه 

کوچک رؤیاهای  به  را  رؤیاها  گاه    (little dreams) خاستگاه،  ناخودآ از  )برخاسته 
محرک  و  بزرگ شخصی  رؤیاهای  و  روزمره(  از   (Big Dreams)  های  )برخاسته 



شناسی تحلیلی  تحلیل تطبیقی مفهوم و خاستگاه رؤیا در مثنوی مولانا و روان  مقاله علمی پژوهشی:            250

 ی زند ی/ملک /قاسم پور /یونگ

 

گاه جمعی و کهن های او کند. با این حال، از خلالِ نوشتهالگوها( تقسیم میناخودآ
فردیمی از  که  کرد  بازسازی  را  خاستگاهی  لایه  پنج  تا توان  روان  سطحِ  ترین 

 .اند های آن گستردهترین لایه فراشخصی

 خاستگاه فردی: ناخودآگاهِ شخصی  .۲-۲-۱
تجربهنزدیک خاطرات،  از  که  است  فردی  گاهِ  ناخودآ خاستگاهی،  لایه  و ترین  ها 

سرکوب  میهیجانات  تغذیه  شخصی  زندگیِ   کند شده 
(Jung,1969c:vol.7/para.103) .   ،سطح این  در  مستقیم،  رؤیا  واکنشی 

گاهانه فرد در  بخش به مواضعِ نادرست یا یککننده و تعادلخودتنظیم جانبه نگرشِ آ
در همین راستا، محوریتِ  . (Jung,1976:vol.18/para.248) زندگی روزمره است 

می رؤیا  خودش  درباره  دارد  او  زیرا  است،  رؤیابین  شخصِ  خودِ  رؤیا،   بیند اصلی 
(Jung,1970:vol.10/para.321) . 

 «خاستگاه جمعی: ناخودآگاهِ جمعی و »شبِ کیهانی .۲-۲-۲
جمعیعمیق گاه  ناخودآ خاستگاهی،  لایه  و    (Collective Unconscious)  ترین 
ای به است. یونگ رؤیاهای برخاسته از این لایه را روزنه   (Archetypes)  الگوهاکهن 

می روان  کیهانی«  پیدایش  »شبِ  از  پیش  که  فراشخصی  و  عام  قلمرویی  داند؛ 
گاهیِ فردی وجود داشته است  در این لایه، انسان از حدود   .(Ibid: para.304) خودآ

شده نوعِ ساله درون« یا خردِ ذخیرهمنیتِ فردی فراتر رفته و به »انسان دو میلیون
می متصل  این   .(Jacobi,1970: 76) شودبشر  از  برخاسته  رؤیاهای  شاخصه 

حضور   جهانموتیفخاستگاه،  اساطیرِ  و  تصاویر  استها،   شمول 
(Jung,1970:vol.10/para.322) . 

 : بازمانده تفکرِ باستانیتکاملی ـ آرکائیکخاستگاه   .۲-۲-۳
در یک نگاه تکاملی، یونگ ذهن انسان را واجد ردپای تاریخ زیستی و فیلوژنتیکِ آن  

بر این اساس، زبانِ تصویرگون و تمثیلیِ  .(Jung,1969a:vol.8/para.475) داند می
گیری زبانِ  ای از شیوه تفکرِ کهن و بدویِ بشر است که پیش از شکلرؤیا، بازمانده
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گاه انتزاعی و منطقی وجود داشته است. این خاستگاه توضیح می دهد که چرا ناخودآ
های تمثیلی و آرکائیک از صورت   -حتی در کاربستِ زبانِ جنسی    -برای بیان مفاهیم  

 .(Ibid: para.506) گیردبهره می

 عنوان استثنا( های تنی )بهخاستگاه جسمانی: محرک  .۲-۲-۴
را تنها در مواردی استثنایی علتِ    جسمانیهای فیزیولوژیک و اختلالات  یونگ محرک 

می رؤیا  و مستقلِ  ابزار  عنوان  به  جسمانی  حالات  و  بدن  موارد،  غالب  در  داند. 
شوند و میانِ مشکلِ ای در خدمتِ بیانِ نمادینِ محتوای روانی به کار گرفته میوسیله

می  برقرار  نمادین  ارتباطی  جسمی  اختلال  و   سازند روانی 
(Jung,1969a:vol.8/para.502) . 

 زمانی خاستگاه فراطبیعی: دورآگاهی و هم .۲-۲-۵
گاهی )تله عنوان یکی از عوامل پاتی( را نیز بهیونگ بر پایه تجارب بالینی، پدیده دورآ

می رؤیاها  برخی  محتوای  بر  این  .(Ibid: para.503) پذیردتأثیرگذار  بعدتر  گونه او 
  -ج(  1401)یونگ،    (Synchronicity)  زمانی«»هم ها را در چارچوب نظریه  پدیده

ی میان یک رخداد درونی )رؤیا( و یک واقعه بیرونی   -یعنی انطباقِ معنادار و غیرعلَّ
شده در نظریه رؤیا تثبیت  عنوان یک اصل اثبات اما او هیچگاه آن را بهتبیین کرد،  
 نکرده است. 

 مقایسه تطبیقی خاستگاه رؤیا نزد مولانا و یونگ  .۲-۳
دهد که هر دو اندیشمند تحلیل تطبیقی خاستگاه رؤیا نزد مولانا و یونگ نشان می 

ارزش خارج کرده و آن را دارای رؤیا را از قلمرو یک پدیده زیستیِ ساده یا فانتزیِ بی
گاهی روزمره« میخاستگاهی بسیار عمیق دانند. با این حال، تبیینِ  تر از سطح »خودآ

این خاستگاه متأثر از دو پارادایمِ فکریِ متفاوت   شناختیِ  »عرفانِ هستی  -آنان از 
شکل گرفته است. این مقایسه در هفت  -شناسیِ تحلیلیِ عمیق« اسلامی« و »روان 

 .شودبندی میمحور صورت 
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اول:   .۲-۳-۱ الهیاتی    محور  ـ  عرفانی  طیف چارچوب  برابر  در 
 شناختی شده روانبازسازی

شود؛  ای از منابع رؤیا دیده نمیشدهپردازی اصطلاح بندی صریح و  در مثنوی، طبقه
میبااین  مرتبط،  ابیات  تحلیل  اساس  بر  را  حال،  تبیینی  سنخ  یا  سطح  پنج  توان 

کیهانی، طبیعی( روحانی،  معرفتی،  )الهی،  کرد:  یونگ هرگز طبقهبازسازی  بندیِ . 
شود، بندی میعنوانِ »پنج لایه« در موردِ او صورت ارائه نداد؛ آنچه به یا  ؤاز رای  رسمی

بندیِ صریحی که خودِ های اوست. تنها طبقهای پژوهشی از پراکندگیِ گفته بازسازی 
 .یونگ به کار برد، دوگانه رؤیاهای کوچک در برابرِ رؤیاهای بزرگ بود

شناختی است که در »مفهومِ رؤیا«  این تفاوت بازتابِ همان تفاوتِ بنیادینِ روش 
الهیاتی نظامِ  یک  در چارچوبِ  مولانا  شد:  دیده  منسجم می-نیز  که  عرفانیِ  نویسد 

طبقه میامکانِ  فراهم  را  قطعی  بهبندیِ  یونگ،  روان کند؛  بالینی، عنوانِ  شناسِ 
گاهانه از قطعیت  شناختی را  کند و همان فروتنیِ معرفتبخشیِ زودهنگام پرهیز میآ

 .بنددبه کار می

شناسیِ منیتِ آگاهانه و هستیمحور دوم: فرارفتن از   .۲-۳-۲
 خاستگاهِ برین 

ای بیرون از سیطره و کنشِ ارادیِ »من« قرار  در هر دو مکتب، خاستگاهِ رؤیا نقطه 
( ماورای حس  عوالمِ  رؤیا  خاستگاهِ  مولانا  نزدِ  از  دارد:  فراتر  مراتب  و  غیب  ساحت 

حسی پرتو  ادراک  انسان  روانِ  بر  ظاهری  حواسِ  خوابیدنِ  هنگامِ  در  که  است   )
واسطه الهی است. خداوند مستقیماً خواب  ترین خاستگاه، مشیتِ بی افکند. عالیمی

بنده می بر  این خاستگاه شخصی، گمارد یا از طریقِ هاتفِ غیب پیام می را  فرستد. 
گاه )به ناخودآ یونگ خاستگاهِ رؤیا  نزدِ  ویژه ارادی )از سویِ خدا( و هدفمند است. 

گاهی، صو آ ارادیِ  کنترلِ  یا  خواست  از  فارغ  که  است  گاهِ جمعی(  های رت ناخودآ
تولید میکهن  را  با تصویرِ »شبِ کیهانی« و »انسانِ دو کند. عالیالگویی  ترین لایه 

شود. این خاستگاه غیرِشخصی، خودانگیخته و فاقدِ عاملیتِ ساله« توصیف میمیلیون
گاه است  .آ
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گاهیِ روزمره  هر دو اندیشمند بر این باورند که رؤیا زمانی رخ می دهد که سلطه آ
تر و فراتر از فردیتِ بیننده ارجاع  ای پیشین تضعیف شود، و هر دو تصویر رؤیا را به لایه

تفاوتِ هستیمی اما  »دهند.  مولانا  خاستگاهِ  است:  بنیادین  ـ  شناختی  متعالی  افق 
هاتف، و شخص  (Transcendent)  «شناختیهستی است )حق،  اراده  دارایِ  و  مند 

شخص و  و بی  (Immanent)  «روانیشناختی ـ درونافق روانندا(؛ خاستگاهِ یونگ »
یونگ هم کیهانی«  است. »شبِ  روانساختاری  از  بخشی  تعریف   (psyche)  چنان 

برای  می انسان است.  نفسِ  از  بیرون  شود؛ »عالمِ ملکوتِ« مولانا صریحاً ماورایی و 
اند که او در  هایی عینی و مستقل از انسان مولانا، لوحِ محفوظ و عالمِ مثال واقعیت 

گاهِ جمعیِ یونگ ساختاری روانیرؤیا »دریافت می زیستی و حاصلِ  -کند«؛ ناخودآ
 .تجربه تاریخیِ نوعِ بشر است، نه یک عالمِ ماوراءالطبیعیِ مستقل

اخلاقی .۲-۳-۳ دستیابی  سوم:  میراث -محور  برابر  در  معنوی 
 تکاملی -زیستی

داند: سالک  معنویِ فعال می-مولانا خاستگاهِ معرفتی را محصولِ یک کوششِ اخلاقی
کند و »حق گشاید هر دو دست عقل را«. دستیابی به با تقوا هوایِ نفس را مهار می

فیلوژنتیک یونگ خاستگاهِ  است.  سالک  به عملِ  را -این خاستگاه مشروط  غریزی 
زیستی میراثِ  یک  فرد  می  تاریخی-محصولِ  اخلاقیِ  تلاشِ  به  خاستگاه  این  داند. 

 ، بلکه از طریق توارث در ساختار روان حاضر است. مشروط نیست
نزدِ مولانا، کیفیتِ خاستگاه به کیفیتِ سلوکِ فرد وابسته است؛ نزدِ یونگ، این  
لایه از خاستگاه بخشی از میراثِ مشترکِ گونه انسانی است که مستقل از فضیلتِ  

دهنده زبانِ نمادین همه، هر دو این لایه را توضیحفردی در همه حضور دارد. با این
 .دانند و غیرِمنطقیِ رؤیا می 

علتِ  .۲-۳-۴ فرودین:  خاستگاهِ  چهارم:  در   محور  طبیعی/مزاجی 
 های جسمانی برابرِ محرک 
پرخوری می های آشفته و بی مولانا خواب  یا  تغذیه نامتعادل  از  را ناشی  داند. اعتبار 

 .داند کننده میهای جسمانی را عاملِ تعیینیونگ تنها در مواردِ استثنایی محرک 
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ترین رده طیفِ اند: هر دو متفکر در پایین واسطه بر هم منطبقاین دو محور تقریباً بی 
می باز  استثنایی  و  جسمانی  صرفاً  علتِ  یک  برایِ  جایی  برابرِ  خود  در  گذارند، 

جاست که یونگ حتی در همین  های اصلیِ روانی/معنوی. تفاوتِ ظریف این خاستگاه
گاه را باز می گذارد، در حالی که  سطح نیز امکانِ آمیختگیِ نمادین با محتوای ناخودآ

ای از اینکه حتی در  داند؛ نشانهاعتبار و فاقدِ معنا میروشنی بیمولانا این سطح را به
 .کشد تری میانِ معتبر و نامعتبر میترین« لایه مشترک، مولانا مرزِ سخت»نازل 

محور پنجم: کانالِ فراطبیعی: هاتفِ غیب در برابرِ دورآگاهی  .۲-۳-۵
 زمانیو هم

که در افق   داند؛ کانالیمولانا »هاتفِ غیب« را واسطه مستقیمِ انتقالِ پیامِ الهی می
یابد و ارتباطی قطعی و  -عرفانی دینی و در نسبت با اراده و مشیت الهی معنا می 

گاهی« را  تضمین شده است که مشروط به تسلیم و سوز دل می باشد . یونگ »دورآ
شمارد و بعدها آن را در چارچوبِ  کننده« محتوای رؤیا میدر زمره »عواملِ تعیین

گاهی نزد او نه در افق دینی، بلکه به عنوان  کند زمانی تبیین می نظریه هم  ؛ اما دورآ
یک امکان فراروان شناختی مطرح می شود که درباره آن بحث کرده است، بی آنکه  

 آن را به مثابه اصلی علمی و قطعی تثبیت کرده باشد. 
گذارند. تفاوتِ  هر دو نظام برایِ ارتباطی فراتر از علیتِ حسیِ متعارف جایی باز می

کند. این  کلیدی در قطعیتِ ادعاست: مولانا درباره هاتفِ غیب هیچ تردیدی ابراز نمی
شناختیِ خود را کانال بخشی از یقینِ ایمانیِ اوست. یونگ در مقابل، احتیاطِ روش

می بی حفظ  موافقتِ  و  نمی کند  را  نظریه  با  را  قیدوشرط  پدیده  وقوعِ  یعنی  دهد، 
 .پذیرد، بدونِ آنکه توضیحِ نظریِ آن را قطعی بداند می

درجه .۲-۳-۶ ششم:  در محور  صادقه/کاذبه  رؤیاهای  اعتبار:  بندیِ 
 برابرِ رؤیاهای کوچک/بزرگ
افکارِ روزمره است )اضغاث  مولانا رؤیاهایی که خاستگاهِ آن یا  تنی  ها مزاج، اخلاطِ 

برابرِ رؤیاهایی که خاستگاهِ آنمتصل  احلام/رؤیاهای خیال را در  الهی،  (  نفحاتِ  ها 
قرار می دهد. یونگ نیز عقلِ کل و لوحِ محفوظ است )رؤیاهای صادقه و رحمانی( 
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پیچیدگی و  )خاطرات  شخصی  گاهِ  ناخودآ از  برخاسته  کوچک«  های »رؤیاهای 
و   جمعی  گاهِ  ناخودآ اعماقِ  از  برخاسته  بزرگ«  »رؤیاهای  برابرِ  در  را  روزمره( 

 .دهد الگوها قرار می کهن 
شناسی باشد: هر  این تناظر شاید ساختارمندترین معادلِ کلیِ دو نظامِ خاستگاه

با همه رؤیاها، سلسلهدو متفکر به برخوردِ یکسان  اساسِ جایِ  بر  اهمیت  از  مراتبی 
گاهِ کنند. رؤیایی که از عمقخاستگاه ترسیم می ترین لایه )الهی نزدِ مولانا؛ ناخودآ

ترین لایه )مزاجی نزدِ  خیزد، نسبت به رؤیایی که از سطحیجمعی نزدِ یونگ( برمی
گاهِ شخصیِ نزدِ یونگ( برمی مراتب بیشتری آید، از اعتبار و اهمیتِ بهمولانا؛ ناخودآ

تأثیرِ   و  ماندگاری  »عمق،  نظرِ  از  مولانا  نزدِ  صادقه  رؤیاهای  است.  برخوردار 
یونشفابخش/هدایت  الگوی  بزرگ« در  با »رؤیاهای  گ مطابقتِ کارکردی گر« کاملًا 

 .دارند 

 یافتگیالله در برابرِ فردیتمحور هفتم: افق غایی: سیرِ الی .۲-۳-۷
تأثیر می  بر غایتِ رؤیا نیز  نزدِ مولانا خاستگاهِ تفاوت در خاستگاه، مستقیماً  گذارد: 

، یادآورِ موطنِ اصلی و معاد بپیراید کوشد انسان را از تعلقاتِ دنیوی ماوراییِ رؤیا می
او را در سیر و سلوکِ عرفانی به سویِ حق )فناء و بقاء( رهنمون   در افقی غایی  باشد، و

می  رؤیا  گاهِ  ناخودآ خاستگاهِ  یونگ  نزدِ  جبرانی،  سازد.  محتوای  ارائه  با  کوشد 
فرایندِ نگری جانبهیک و  روانی«  »تمامیتِ  به  انسان  تا  کند  اصلاح  را  گاهی  آ های 

 .دست یابد  (Individuation) یافتگی«»فردیت 
را می تمایز  چنین صورت این  از  توان  مولانا  نزدِ  رؤیا  برینِ  خاستگاهِ  کرد:  بندی 

آید )نزول(؛ خاستگاهِ برینِ رؤیا نزدِ یونگ از اعماقِ بیرونِ انسان به درونِ او فرو می 
فرامی او  گاهیِ  آ به سطحِ  انسان  برابرِ -آید )صعود(. غایتِ عرفانیدرونِ  متعالی در 

 .یِ افتراقِ دو نظام استترین نقطه بخش، آخرین و جامعتوازن-شناختیغایتِ روان 

 بندیِ تطبیقیجمع 
می نشان  نظام  دو  در  رؤیا  خاستگاهِ  کلیِ مقایسه  معماریِ  در  یونگ  و  مولانا  دهد 

به هماستدلال  چشمگیری  خاستگاه طرزِ  کثرتِ  دارایِ  را  رؤیا  دو  هر  ساختارند: 
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دانند )نه یک علتِ واحد(؛ هر دو یک لایه برین و فراشخصی را در برابرِ یک لایه می
می  قرار  جسمانی  و  متعارف  نازل  حسیِ  علیتِ  از  فراتر  کانالی  برایِ  دو  هر  دهند؛ 

می  باز  گاهی( جا  نظامِ  )هاتف/دورآ یک  به  را  این طیفِ خاستگاهی  دو  هر  و  کنند؛ 
بزرگ/کوچک( می برابرِ  در  )صادقه/کاذبه  اعتبارسنجی  رؤیاهای  دوگانه  که  رسانند 

گاهِ جمعی    کند.اهمیت جدا میشایسته تأویل را از رؤیاهای بی یونگ با کشفِ ناخودآ
گاهیِ روزمره است؛ اما   نشان داد که رؤیا مجرایی برای ظهورِ معنایی فراتر از خودآ

فردیت  فرایندِ  و  روان  افقِ  در  همچنان  فراروی  میاین  تبیین  مرزِ یابی  از  و  شود 
نمیروان  فراتر  سدهشناسی  مولانا  در رود.  نه  را  فراروی  همین  خاستگاهِ  پیش  ها 

  - عالمِ غیب و نفحاتِ الهی-ذاتی و ماورایی  ساختارِ درونیِ روان، بلکه در امری برون
 شناختی. شناختی، نه صرفاً روانجست؛ افقی متعالی و حقیقتمی

این هم باقی میاما در دلِ  بنیادین  تفاوتِ  صراحتِ  ماند: نخست،  ساختاری، دو 
گاهانه از چنین مرتب ارائه میای قطعی و از پیشبندی نظام؛ مولانا طبقه دهد، یونگ آ

نزدِ  تر، هستیگریزد. دوم، و مهمقطعیتی می برین؛ »ندای حق«  شناسیِ خاستگاهِ 
شخص موجودیتی  گاهِ مولانا  »ناخودآ است؛  انسان  نفسِ  از  بیرون  و  ارادی  مند، 

چنان بخشی از ساختارِ جمعی« نزدِ یونگ، هرچند به همان اندازه فراتر از فردیت، هم
به  درونیِ روانِ بشری باقی می  انسان  از بیرونِ  نزدِ مولانا  برینِ رؤیا  ماند. خاستگاهِ 

آید )نزول(؛ خاستگاهِ برینِ رؤیا نزدِ یونگ از اعماقِ درونِ انسان به درونِ او فرومی 
گاهیِ او فرامی  .آید )صعود(سطحِ آ

 گیری نتیجه
اما   -پژوهشِ حاضر مفهوم و خاستگاهِ رؤیا را نزدِ مولانا و یونگ در دو مسیرِ مستقل 

دهد که آنچه در  پی گرفت. بازخوانیِ این دو مسیر در کنارِ هم نشان می  -همگرا  
عنوانِ دو یافته ارائه شد، در واقع دو رویِ یک تزِ واحد است: های جداگانه بهبخش

 .جهتِ حرکتِ حقیقت میانِ انسان و منبعِ رؤیا
اعتبارکردنِ جهانِ  در بخشِ مفهوم دیدیم که مولانا از استعاره »خواب« برای بی

ای طبیعی و خودانگیخته« یونگ خواب را »پدیده  گیرد، در حالی کهبیداری بهره می 
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مند، ارادی بخشِ خاستگاه دیدیم که خاستگاهِ برینِ رؤیا نزدِ مولانا شخص  می داند.
ساختاری،  یونگ  نزدِ  که  حالی  در  حق(،  )ندای  است  انسان  نفسِ  از  بیرون  و 

می باقی  بشری  روانِ  خودِ  درونِ  و  دو خودانگیخته  این  گاهِ جمعی(.  )ناخودآ ماند 
اند، در واقع بازتابِ یک اصلِ واحدند: »نزدِ مولانا،  ظاهر دو گزاره جداگانه یافته، که به 

آید )نزول(؛ نزدِ یونگ، حقیقتِ رؤیا حقیقتِ رؤیا از بیرونِ انسان به درونِ او فرو می
گاهیِ او فرا می  .«  آید )صعود(از اعماقِ درونِ انسان به سطحِ آ

طورِ مستقل ظاهر شد، تزِ مرکزیِ کلِ  بندیِ جداگانه به این اصل، که در دو جمع 
)این نیست  محتوایی  تمایزِ  صرفاً  یونگ  و  مولانا  تمایزِ  است:  »چه پژوهش  رؤیا  که 

تمایزِ جهتی است )اینچیزی« نشان می بلکه  به کجا دهد(،  از کجا  که آن »چیز« 
دیده شد  حرکت می مفهوم  سطحِ  در  افقِ    - کند(. هرچه  متضادِ طبیعت،  استعاره 

شده  همگی زاده  -یافتگی  محور، غایتِ فناء در برابر فردیت محور در برابر زندگی مرگ 
تفاوتِ جهتی در سطحِ خاستگاه تفاوت در خاستگاه، همین یک  بیان دیگر،  به  اند. 

هد؛ از دهای مفهومی را شکل میدهنده همان پارادایم بنیادی است که تفاوت بازتاب 
 .های مفهومی استبخشِ تفاوت این رو خاستگاه نه یک بخش موازی، بلکه رکنِ قوام

بنیادین،   جهتیِ  تفاوتِ  این  که  است  این  توجه  درخورِ  ساختاریِ همنکته 
برد. هر دو اندیشمند: رؤیا ای را که در هر دو بخش مستند شد، از میان نمیگسترده

گاهانهٔ »من« بیرون می مراتبی از اعتبار  دانند؛ برایِ رؤیا سلسلهرا از سیطرهٔ ارادهٔ آ
هرچند بر مبنایِ دو معیارِ متفاوت: مولانا میانِ رؤیایِ صادقه و کاذبه تمایز  -اند قائل 
گاه( و رؤیایِ  های ژرف نهد، و یونگ میانِ رؤیایِ بزرگ )برخاسته از لایهمی ترِ ناخودآ

بندی همه، در هر دو نظام، این درجههایِ روزمره(؛ با اینکوچک )برخاسته از دغدغه
کند. همچنین، هر دو ترین لایه را از رؤیایِ سطحی جدا میرؤیایِ برخاسته از عمیق

دانند که تنها در بافتی خاص قابلِ فهم  ا را نمادین و غیرِخطی میاندیشمند زبانِ رؤی
اند که »دیگریِ« ظاهرشونده در دریافته   -پوشانیترین نقطهٔ هم در دقیق-است؛ و  

 رؤیا، در نهایت وجهی از خودِ رؤیابین است. 
هم میاین  نشان  نظامِ  ساختاری  دو  به  تعلق  وجودِ  با  یونگ،  و  مولانا  که  دهد 

شناسیِ بالینی(، به یک ادراکِ معرفتیِ کاملًا متفاوت )الهیاتِ عرفانی در برابرِ روان 
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انسان رسیده گاهیِ مشترک درباره کارکردِ رؤیا در زندگیِ  آ اند: رؤیا جایی است که 
به جدا میروزمره،  از هم  را  نظام  دو  آنچه  نیست.  کافی  این تنهایی،  اصلِ  نه  کند، 

هستی بلکه جهتِ  کافیادراک،  این  که  است  چیزی  آن  جبران  شناختیِ  را  نبودن 
 .کند می

آشناییِ بی می از میزان  فارغ  با تصوف اسلامی، در واسطهتوان گفت یونگ،  اش 
به  بسترِ زبان علمی و روان  بیستم  یافت که   نظری  ساختیِ همشناختی سده  دست 
تر در زبانِ شعر و عرفان بیان کرده بود: رؤیا شکافی است در  مولانا هفت سده پیش

گاه، که از طریقِ آن، خردی فراتر از »من« به میدانِ تجربه انسان راه   جدارِ منیتِ آ
گاهیِ    یابد.می آ از  فراتر  افقی  از  معنا  مولانا ظهورِ  که  این است  در  نظام  دو  تفاوتِ 

دهد، و یونگ آن را در فردی را در بیرون از انسان و در نسبتِ او با خالق جای می
نزول در برابرِ -فاوت  اعماقِ خودِ انسان و در نسبتِ او با میراثِ روانیِ نوعش. این ت

تواند  یک از دو نظام نمیمرزی است که هیچ  -شناسیصعود، الهیات در برابرِ روان 
دادنِ هویتِ خود آن را کنار بگذارد؛ و دقیقاً همین مرز است که مقایسهٔ بدونِ از دست
شناختی بدل  جایِ یک تمرینِ صرفاً ادبی، به یک پژوهشِ تطبیقیِ معرفتاین دو را، به 
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Abstract: In keeping with its guiding function, the Holy Qur’an 

contains numerous references to natural phenomena. The limited number of 

studies that have attempted to enumerate science-related Qur’anic verses 
suffer from three major shortcomings: disagreement over the identification 
of relevant verses, a general focus on only a limited number of scientific 
disciplines, and the exclusion of verses that refer to natural phenomena but 
do not necessarily require scientific exegesis. This study aims to identify 
and classify Qur’anic verses related to natural phenomena by examining 
their textual context and consulting authoritative Qur’anic commentaries. 
The relevant verses were extracted and classified into two main branches: 
the physical sciences, comprising 14 subfields, and the biological sciences, 

comprising 11 subfields. For the first time, this study also categorizes 
Qur’anic references to natural phenomena into three groups: worldly, 
eschatological, and metaphorical phenomena. 
The findings indicate that a total of 1,944 verses contain references of some 
kind to natural phenomena. Of these, 1,170 verses (approximately 60%) are 
related to the physical sciences, while 1,050 verses (approximately 40%) 
are related to the biological sciences. Among the branches of the physical 
sciences, cosmology has the highest frequency, while anatomy has the 

highest frequency among the biological sciences. Of the verses related to 
the physical sciences, 944 refer to worldly phenomena, 49 to metaphorical 
phenomena, and 173 to eschatological phenomena. Likewise, among the 
verses related to the biological sciences, 567 refer to worldly phenomena, 
270 to metaphorical phenomena, and 211 to eschatological phenomena. 
This dataset provides a foundation for interdisciplinary analyses of the 
Qur’an and the natural sciences. Moreover, by encompassing a broad range 
of subfields within the natural sciences, it enables the identification of 

verses whose finer aspects have thus far received insufficient attention from 
the perspective of scientific exegesis. 
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 : ها کلیدواژه 
قرآن و علم، 

های طبیعی،  پدیده 
داده،  مجموعه 

تفسیر علمی 
 قرآن. 

های پیرو ابعاد هدایتی آن، حاوی اشارات متعدد به پدیده  کریمقرآن چکیده:  
طبیعی است. آثار معدودی که در پی شمارش آیات علمی بوده، سه نقص عمده 

و عدم   های محدود علمیدارند؛ اختلاف در تشخیص آیات، توجه کلی به شاخه 
های طبیعی که لزوما محتاج به تفسیر علمی  توجه به آیات حاوی اشاره به پدیده 

طبقه و  شناسایی  با هدف  پژوهش  این  پدیده نیستند.  با  مرتبط  آیات  های بندی 
با بررسی سیاق آیات و تفاسیر معتبر، آیات    کریمطبیعی در قرآن تا  بر آن است 

در و  استخراج  را  طبیعی  علوم  به  )با   مربوط  فیزیکی  علوم  اصلی  دوشاخه 
)با  14 زیستی  و علوم  پژوهش زیرشاخه( دسته 11زیرشاخه(  این  در  بندی کند. 

دسته دنیوی، اخروی و استعاری  های طبیعی در سهبار آیات پدیده برای نخستین 
 است.بازنمایی شده 

های طبیعی اشاره  نوعی به پدیده آیه به 1۹44ها نشان داد که در مجموع یافته 
آیه   10۵0به علوم فیزیکی و  مربوط (  ٪60آیه )حدود  11۷0میان  دارند که از این

یافته (  ٪40)حدود اختصاص  زیستی  علوم  شاخه به  بین  در  علوم  است.  های 
مربوط  فراوانی  بیشترین  زیستی به علم کیهان فیزیکی،  در میان علوم  و  شناسی 

آیه شامل پدیده   944با علوم فیزیکی  ناتومی تعلق دارد. از آیات مرتبط بیشترین به آ
استعاری،    49دنیوی،   پدیده  شامل  است.   173آیه  اخروی  پدیده  شامل  آیه 

آیه   270آیه شامل پدیده  دنیوی،    567همچنین از آیات مرتبط با علوم زیستی  
استعاری،   پدیده  است.    211شامل  اخروی  پدیده  شامل  مج آیه  داده،  موعهاین 

تحلیلپایه  برای  میان ای  میرشته های  فراهم  طبیعی  علوم  و  قرآن  کند؛  ای 
های علوم طبیعی، شناسایی آیاتی را ممکن  همچنین به جهت شمول بر زیرشاخه 

 است.  ساخته که تاکنون ظرائف آن از منظر تفسیر علمی مغفول مانده
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 مقدمه  .1
به  کریمقرآندر   اشاره  و  است  الهی  انسان در مسیر  تربیت  و  اصلی هدایت  ، هدف 

ها های طبیعی و علمی نیز در راستای همین هدف و برای تأمل و تدبر انسانپدیده 
است.   دیگرآمده  سوی  بی  از  را  جهان  نمیقرآن  ترسیم  تصادفی  و  بر  نظم  و  کند 

موکد به مشاهده  و مندی آفرینش تأکید دارد. همچنین دعوت  سنجیدگی و اندازه 
گذارد. به عنوان  ورزی و تعقل می مطالعه آفرینش دارد و در عین حال معیار را عقل

کند، اما درباره نظم حرکت اجرام  توان گفت قرآن، »مدل نجومی« عرضه نمی مثال می 
این آیات با اصل  .  محور استمشاهده - گوید و زبانش بیشتر پدیداریآسمانی سخن می

و   هم حساب»نظم  نیست.  مندی«  محاسباتی  دستگاه  ارائه  قصدش  ولی  سازند 
کند، اما از یک سو، بیماری را واقعیتی  همچنان که قرآن »نظریه پزشکی« عرضه نمی

دهد و پذیرد و از سوی دیگر، شفا را در نهایت به خدا نسبت میانسانی و طبیعی می
شناسد؛ نمونه رسمیت می  گیری از اسباب طبیعی درمان را بهدر عین حال، بهره

است عسل  به  اشاره  قرآنی  .شاخص،  اشارات  همین  طبیعی    اما  علل  و  اسباب  به 
گلشنی  گاه  ها،  پدیده  دیدگاه  اساس  نظریه بر  در  محقق  یک  بخش  پردازی  الهام 

تواند موید  میچنان که نصیری اشاره دارد،  و گاه  (  119، ص 1390)گلشنی،  هستند
آثار    دیگر  اقص علم بشری در زمان نزول خود برخلافنزاهت قرآن از آلودگی به نو

 . (1391)نصیری قیداری، بشری باشد
های علمی از دیرباز مورد توجه مفسران و  های وحیانی و یافتهپیوند میان آموزه 

دانشمندان مسلمان بوده و در قالب روشی نو به نام تفسیر علمی قرآن شکل گرفته 
این شیوه، مفسر می آیات های قطعی علوم تجربی،  با تکیه بر داده   کوشداست. در 

هایی از اعجاز علمی جنبه تر کرده و چه بسا  هایی را تبیین دقیقحاوی چنین گزاره 
آنکه نقش هدایتی قرآن را نادیده گیرد یا نظریات غیرقطعی قرآن را آشکار سازد، بی

ای  تفسیر علمی سابقه  .(۵6، ص13۹2اصفهانی،  )رضایی  علمی را بر آیات تحمیل کند
ویژه در میان مفسران مسلمان، رشد کمی  کهن دارد اما در قرن چهاردهم هجری به 
موافقت  با  و  یافت  چشمگیری  کیفی  مخالفت و  و  روبه ها  متعددی  شد.  های  رو 

های های افراطی در انطباق آیات با نظریات علمی و نیز نادیده گرفتن جنبه دیدگاه
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اند؛ در حالی که روش صحیح، رعایت سیر اعتدال خارج شده علمی قرآن، هر دو از م
، 13۹2اصفهانی،  )رضاییهای علمی است اصول تفسیری و استفاده محتاطانه از داده 

در قرآن پدیده طبیعی در دنیا غالبا به عنوان آیت پروردگار و  زیرا    .(212-213ص
عموم رویکرد  این  درواقع   است.  او مطرح شده  قدرت  و  علم  قرآن روشن نشانه  ی 

سازد که هدف اصلی قرآن از ذکر طبیعت، هدایت انسان به دلالتهای معرفتی آن  می 
که انسان جایگاه و نقش خود را در  نسبت به پروردگار و صفات و افعال اوست و این

هایی درباره  شود، در این اشارات گاه گزاره این جهان بهتر درک کند. اما مشاهده می
ها ارائه شده که دیدگاهی را به محققان در حوزه علوم  این پدیده اوصاف دقیق درباره  

های بشری  ( یا توسط علوم و دانش 119، ص1390کند )گلشنی،  طبیعی الهام می 
و در نتیجه آشکار شدن دقت   (2024  قابل داوری است )میرعابدینی و همکاران، 

های علمی زمانه خود  ها به نحوی که آن را فراتر از چارچوببیان قرآن در این گزاره
تایید می قرار می  را  کتاب  این  بودن  الهی  داده دهد،  ارائه مجموعه  رو  این  از  کند. 

ای موثر برای زمینه سازی برای آثار مطلوب مطالعه  های طبیعی در قرآن وسیله پدیده 
 قرآن از دید یک دانشمند علوم تجربی است.

مند احصاء  صورت جامع و نظام ی به ضرورت دارد آیات مرتبط با علوم طبیع   بنابراین
ای فراهم  رشته های میانبندی شوند تا منبعی دقیق و قابل اتکا برای پژوهش و طبقه 

دسته  و  استخراج  هدف  با  حاضر  پژوهش  به  گردد.  مربوط  آیات  موضوعی  بندی 
ای علمی برای مطالعات  کوشد زمینه انجام گرفته و می   کریمقرآن های طبیعی  پدیده 

هرچند این پژوهش از نظر روش، بر استخراج و    و الهیاتی آینده فراهم آورد.  تفسیری
داده طبقه  فهرستبندی  در  تنها  آن  نوآوری  اما  است،  استوار  یا  ها  آیات  کردن 
شود؛ بلکه در ساخت یک سامانه مفهومی چندلایه برای  بندی آن خلاصه نمی دسته

گذاری در سطح شاخه  ، با برچسبهای طبیعی است. این سامانهآیات ناظر به پدیده 
بازیابی دقیق امکان  زیرشاخه،  بینو  مقایسه  ارجاع حوزهتر،  و  را  ای  پذیری منسجم 

  کند.فراهم می 
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 پیشینه پژوهش  .1.1
تلاش  در  ریشه  طبیعی،  علوم  و  قرآن  ارتباط  حوزه  در  پژوهش  های  پیشینه 

انگیز علوم و اندیشمندان مسلمان دارد که با گسترش شگفت ای مفسرانرشته میان
های علمی قرآن را آشکار سازند. نخستین اند جلوه تجربی در قرون اخیر، کوشیده 

احمد  گام بن  محمد  توسط  اسلام  جهان  در  قرآن  علمی  تفسیر  در  جدی  های 
آثاری چون   برداشته شد؛  او طنطاوی  از  النواسکندرانی و پس  الاسرار  رانیه  کشف 

الجواهرو    القرآنیه نمونه  تفسیر  )اسکندرانی،  از  هستند  رویکرد  این  برجسته  های 
افندی با نگارش    ینالد؛ طنطاوی،(. در ادامه، اندیشمندانی مانند محمد جمال1306

های  های قرآن در باب طبیعت و پدیده مند به بررسی دیدگاه صورت نظامبه   الله والکون
 .تا(بی هستی پرداختند )افندی، 

مهدی گلشنی،   ، در ایران نیز این جریان با آثاری از محمدعلی رضایی اصفهانی
پژوهشی هایی همچون گسترش یافت. کتابپور علیرضا طالبو  محمدهادی معرفت

باور به اعجاز  و    التمهید فی علوم القرآن،  قرآن و علوم طبیعی،  در اعجاز علمی قرآن
شمار  های علمی و تفسیری قرآن به منابع معاصر در تبیین جنبه   تریناز مهم  قرآن

اصفهانی،  می  )رضایی  گلشنی،  138۷روند  معرفت،  13۹0؛  طالب13۷۵؛  و  ؛  پور 
مجموعه 1404همکاران،   آن،  بر  افزون  محوریت (.  با  پژوهشی  مقالات  از  ای 

همچون   قرآن«،  موضوعاتی  علمی  اعجاز  ارزیابی  در  بدیع  روشی  از  »اعج»معرفی 
شناسی در قرآن« نگارش  علمی در حوزه علوم طبیعی«، »قرآن و جغرافیا« و »گیاه 

علمیشده مطالعات  تنوع  و  گستره  از  نشان  که  )–است  دارد  و طالب تفسیری  پور 
 .(13۹۵پور، ؛ مختاری 13۹2؛ حسینی و رورده، 13۹0واشیان، ؛ 2022همکاران، 

هایی مانند بررسی اعجاز علمی قرآن دانشگاهی نیز پژوهش   هاینامهدر میان پایان
)خوش  کائنات  پیدایش  )مولایی،  13۹2خو،  در  فیزیک  با  مرتبط  آیات  تحلیل   ،)

اند که هر ( انجام شده13۹3)شعاعی،    کریمقرآنشناختی  (، و مطالعات زمین13۹0
 .اندیک، بخشی از ابعاد علمی قرآن را از منظر خاصی بررسی کرده

مند دنبال شده، احصاء  صورت جامع و نظامای که در همه این آثار کمتر بهما نکتها
با علوم طبیعی و طبقه  یوسف مروه  ها است.  بندی موضوعی آندقیق آیات مرتبط 
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(.  محمد  ۷۷-۷6  ص.  ، 138۷شمارد)مروه،  می  آیه  6۷۵تعداد آیات علمی قرآن را  
  1322را با احتساب موارد تکرار،  ها  نجمیل الحبال و مقداد مرعی الجواری تعداد آ

شود. طنطاوی نیز  می  شمارند که حدود بیست درصد کل آیات قرآن را شاملمی  آیه
داند. برخی نویسندگان آیات علمی قرآن را در رابطه با  می   آیه  ۷۵0تعداد این آیات را  

  61یوسف مروه برآن است که در مورد علم پزشکی    اند.علوم مختلف تقسیم کرده 
فیزیک   کیهان  63آیه،  کشاورزی    20شناسیزمین آیه،  100شناسیآیه،  آیه،  21آیه، 

(    شناسیزیست حیات    12)حیوانات  و  آفرینش  جغرافیا    36آیه،  آیه،    ۷3آیه، 
آیه در قرآن وجود دارد. محمد جمیل الحبال و مقداد    ۹شیمی  و  آیه  20هواشناسی  

  138این اعداد را متفاوت گزارش داده اند؛ برای مثال آیات فیزیک را    مرعی الجواری
 ص.  ، 1402)مطوری،    اندگزارش نموده  6۹را    شناسیزمین و    11و آیات شیمی را  

110 .) 
  رباره د  رسد،اختلاف موجود درباره تعداد آیات علمی برخاسته از اختلافبه نظر می 

علمی آیات  تعریف  و  علمی  تفسیر  مانند    .است  محققان  میان  مبانی  پژوهشگرانی 
 مرعی الجواری مطوری   ، محمد جمیل الحبال و مقدادطنطاوی جوهرییوسف مروه،  

بین   را  علمی  آیات  تقریبی  دانسته   1322تا    6۷۵شمار  اختلاف آیه  اما  در اند،  نظر 
ها معیارهای شناسایی آیات علمی و فقدان یک مرجع یکپارچه، موجب پراکندگی داده

 .استشده ای رشته های میاندر پژوهش  و دشواری
مند، رو، پژوهش حاضر با تکیه بر پیشینه علمی موجود و با رویکردی نظامازاین 

است    کریم قرآنهای طبیعی  بندی جامع آیات مرتبط با پدیدهدرصدد احصاء و دسته
موجود در مطالعات قرآن و علوم طبیعی را برطرف کرده و منبعی دقیق و قابل    تا خل 

 فراهم آورددر قالب یک مجموعه داده  ای آینده  رشتهاستناد برای تحقیقات میان 
( که مجموعه داده روابط انسانی در قرآن 1402مانند پژوهش عزیزی و همکاران ) .

 را استخراج و برچسب گذاری نموده است. 
ن راستا پژوهش حاضر دو تفاوت نوآورانه با کارهای پیشین دارد؛ اول، احصاء  در ای

پدیده به  اشاره  لحاظ    طبیعی  هایآیات حاوی  علوم  و بدون  با  انسانی  آیات مرتبط 
در دسته استشدهانجام   دوم،  منتخب.  آیات  بسنده به سرشاخه  بندی  علمی  های 
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شاخه  و  علوم  نشده  نظر  نیز  های  و  بحث  شدهمورد  گونه واقع  به  در ،  که  ای 
 است. داده نهایی، تعداد آیات هر زیرشاخه و همچنین آیات مرتبط آمدهمجموعه 

 
 ادبیات پژوهش  .1.2

شود واژه »پدیده« در لغت به هر امر قابل مشاهده یا ادراک از راه حواس اطلاق می 
ت  ( و واژه »طبیعی« به هر آنچه منسوب به طبیعت و ذاتی موجودا1386)معین،  

(. در اصطلاح، پدیده طبیعی به رویدادهای قابل مشاهده در 13۷۷است )دهخدا،  
شود که ساخته بشر نیست و از طریق مطالعه و تحلیل علمی قابل  طبیعت گفته می 

شناخت است؛ مانند طلوع خورشید، بارش باران، زلزله، وزش باد، رویش گیاهان و 
هایی از عنوان نشانههای طبیعی بهنیز پدیده  کریم قرآندیگر نمودهای طبیعی. در  

ای برای خداشناسی، معادباوری و تدبر در  اند تا زمینه قدرت و حکمت الهی یاد شده
ها، هدایت آفرینش فراهم شود، نه آموزش علوم تجربی. هدف قرآن از ذکر این پدیده

 .انسان از رهگذر تأمل در نظام آفرینش است
های طبیعی، آن دسته از مظاهر طبیعت است که  پدیده   در این پژوهش، مراد از

آن به  قرآن  آیات  با حوزهدر  و  شده  اشاره  مرتبط ها  علوم طبیعی  سایر های  نه  اند، 
 .شناسیهای علمی مانند اقتصاد یا روانحوزه

های طبیعی بر پایه ای از علم است که به بررسی پدیدهشاخه نیز    علوم طبیعی
 :پردازد و شامل دو بخش اصلی استمی شواهد تجربی 

شناسی، فیزیک، شیمی و  های غیرزنده مانند کیهانمطالعه نظام :علوم فیزیکی
 .شناسیزمین

شناسی،  های مربوط به موجودات زنده، شامل زیستبررسی پدیده  :علوم زیستی
 .های وابستهشناسی و شاخهبوم

 :شوندقسیم می های طبیعی به سه دسته تاز منظر قرآنی، پدیده
رویدادهایی مربوط به عالم طبیعت مانند زمین،   : های طبیعی دنیویپدیده  •

 .بقره( 22آسمان، باران و گیاهان )مانند آیه 
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ها،  هایی مربوط به جهان آخرت مانند باغ پدیده :های طبیعی اخرویپدیده  •
 .بقره( 25نهرها و آتش دوزخ )مانند آیه 

استعاری پدیده  • طبیعی  واژه موا : های  که  معنایی ردی  در  طبیعی  های 
اند، مانند »ید« به معنای عمل یا »عمی« به معنای غیرحقیقی یا کنایی به کار رفته 

 .(64؛ اعراف: 95نابینایی از حقیقت )بقره: 
سازد تا در مراحل بعد،  در مجموع، این بخش پایه مفهومی پژوهش را فراهم می 

دسته  و  پدیدهاستخراج  با  مرتبط  آیات  طبیعی  بندی  اساس    کریمقرآنهای  بر 
 .های علوم طبیعی با دقت و انسجام بیشتری انجام گیردشاخه

 روش پژوهش  .2
قرآن و علوم طبیعی،    ای میان علوم رشته این پژوهش با رویکردی تحلیلی و میان 

های طبیعی بندی موضوعی همه آیاتِ ناظر به پدیده دنبال استخراج، احصاء و طبقه به
با توجه به نبود ارائه  یک مجموعه   است.  این آیات، هدف،  از  داده دقیق و یکپارچه 

است بعدی  مطالعات  برای  جامع  به مجموعه   .مرجعی  سایت  دستداده  در  آمده 
 1.استشدهدانشگاه شهید بهشتی نمایه  

 ترتیب زیر است:به  مبنای کار و مراحل اجرایی
مانند سماء،  (محور  های طبیعتبررسی کامل متن قرآن و استخراج کلیدواژه  .1

 ،...(ارض، ماء، شمس، 
ها و  دلالتتر  برای فهم دقیق تفسیر نمونهاز جمله    استفاده از تفاسیر معتبر .2

 پرهیز از تحمیل نظریات غیرقطعی، 
عنوان قرینه درونی فهم معنا؛ سیاق در لغت به اسلوب تحلیل سیاق آیات به .3

( و در تقریر اصطلاحیِ  1386؛ معین،  1377گردد )دهخدا،  بندی برمی و طرز جمله 
(. در 1387شهید صدر، هر قرینه پیوسته لفظی/حالیِ مرتبط با عبارت است )صدر،  

بندی عملی، سیاق »ویژگی واژگان بر اثر همراهی با کلمات و جملات مجاور« عجم
 .(1370رود )ایروانی،  کار می تلقی شده و ذیل قرائن لفظیِ متصل به 

 
1 quran.sbu.ac.ir/peykare 
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واحد تحلیل »آیه« است )نه گزاره(،   :هاگذاری کلیدواژه احصاء و برچسب .4
سبِ زیرشاخه علمی ها با برچلذا ممکن است یک آیه چند پدیده را دربرگیرد. داده

 .شونددهی میسامان
 به ترتیب زیر است: بندی علوم طبیعیچارچوب طبقه 

فیزیکی • فیزیک  کیهانشامل    علوم  کوستیک/صوت، )شناسی،  آ
آلی، معدنی، بیوشیمی(،  ) ، شیمی  (نورشناسی/اپتیک، نظری، پلاسما، ترمودینامیک

زمین   علم  محیط )و  جغرافیا،  اقیانوس زمینزیست،  هواشناسی،  شناسی،  شناسی، 
های قرآنیِ نمونه شناسایی و به آیات شناسی(. برای هر زیرشاخه، کلیدواژه باستان

 .شودمتناظر ارجاع داده می 
شناسی، ژنتیک،  شناسی، جنینکشاورزی، آناتومی، گیاه شامل  علوم زیستی •

زیست تغذیه،  پرندهپزشکی،  جانورشناسی،  حشرهدریایی،  هر   .شناسیشناسی،  در 
گذاری  های قرآنی احصاء و آیات مرتبط ثبت و برچسبای از کلیدواژه محور، مجموعه 

 .شودمی 
پدیده معنایی  قرآنتفکیک  در  طبیعی  صورت    های  به  است.  گرفته  صورت  نیز 

 های زیر: دسته
 .(22به معنای حقیقی و مرتبط با عالم طبیعت )نمونه: بقره/ دنیوی: •
 .(39، 25اما مربوط به آخرت )نمونه: بقره/معنای حقیقی   اخروی: •
شود  کاربرد غیرحقیقی که از طریق تفسیر و سیاق فهم می استعاری/کنایی: •

 .(64؛ اعراف/ 95)نمونه: بقره/
اول،    شناختی کلیدیاصل روش سه   اتکاء بر منابع لغوی مورد نظر بوده است؛ 

معنایی دامنه  تعیین  دوم،  برای  ضوابط  ؛  و  سیاق  نظری  برای  تبیین  آن  کاربرد 
ذوق  از  سوم،  گراییجلوگیری  معنای  ؛  مرزبندی  برای  تفاسیر  به  استناد 

 .غیرقطعی های علمیاخروی و پرهیز از تعمیم حقیقی/استعاری و دنیوی/
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   ها  ی مرتبط با علوم طبیعی و برچسب گذاری آن ها واژه احصاء کلید  .3
در این بخش پژوهش شاهد مثال هایی که در مجموعه داده آمده بصورت برش هایی 

شایان ذکر است که برای احصاء آیات مرتبط    در هر زیر شاخه نمایش داده خواهد شد.
پدیده جستبا  به  طبیعی  کلیدواژه های  بخشهاوجوی  این  در  ذکرشده  بسنده    ی 

ها نیز از رهگذر بررسی  و این کلیدواژه ده نشده و آیات قرآن از ابتدا تا انتها مطالعه ش 
 تمام آیات قرآن بدست آمده است. 

 علوم فیزیکی:   .3.1
کیهان شناسی،  فیزیک،    اصلی  این شاخه از علوم طبیعی خود شامل زیرشاخه های

 شود.می  شیمی و علم زمین
این رشته  با ماهیت جهان به عنوان یک کل سروکار دارد :   2کیهان شناسی  •

پردازد از جمله سیارات، قمرها، ستاره ها،  می  ی آسمانیها پدیده به مطالعه اجرام و   و
کهکشان ها،  دارهاها  سحابی  دنباله  اجرام    .و  حرکت  طبیعی،  علوم  از  شاخه  این 

 گیرند را مورد مطالعه قرار هایی که خارج از جو زمین سرچشمه میآسمانی و پدیده
به این زیر شاخه ازعلوم طبیعی اشاره دارند    کریمرآنق یی که در  هاواژه دهد. کلید  می 

ة،  شَمس، قَمَر، کَوکَب، فالِقُ الِاصباح، نُجوم، مَنازِل،    عبارتند از: سَماء، لَیل، نَهار، اَهِلَّ
ماء، رَتق، فَتق، سَقفاً مَحفوظاً، فَلَک، سَبعَ   صَیحَة، عَمَدٍ تَرَونَها، بُروج، شِهاب، جَوّ السَّ

ماء، مُستَقَرّ، مَشارِق، دُخان، مَصابیح، حُبُک،  طَرائِق، سَب عَ سَموات، سِراج، کِسفاً مِنَ السَّ
شِعری، انشَقَّ القَمَر، رُجوم، صُبح، خَسَفَ القَمَر، سَبعاً شِداداً، ضُحی، طارِق، فَجر، فَلَق.  

ی مرتبط با کیهان شناسی در سوره مبارکه بقره  هاواژه به طور نمونه آیات حاوی کلید 
 باشد. می ذیلشرح به

 

 
2 -Astronomy   
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 شناسیهای مرتبط با کیهاننمونه آیات سوره بقره حاوی کلیدواژه .1تصویر

 
 :  3فیزیک 

علم فیزیک به مطالعه اجزای اساسی جهان، نیروها و فعل و انفعالاتی  که بر یکدیگر 
شود می فیزیک نامیده ها  پردازد و نتایج حاصل از این برهمکنشمی  کنندمی  اعمال

شود، زیرا سایر علوم طبیعی از اصول و قوانین این  می  که  به عنوان علم بنیادی تلقی
کنند. همچنینن علم فیزیک  به مطالعه  می  کنند و از آنها تبعیتمی   رشته استفاده

پردازد. فیزیک  می   زمان و مفاهیم مرتبط مانند انرژی و نیرو-ماده و حرکت آن در فضا
کوستیک، نورشناسی ، نظری، ترمودینامیک، پلاسما و    خود شامل  زیر شاخه های آ

 شود. می   ایهسته
کوستیک)صوت شناسی(  .3.1.1  :     4آ

صدا.  و  ارتعاش  مانند  گازها  و  مایعات  جامدات،  در  مکانیکی  امواج  مطالعه 
  مرتبط با این زیر شاخه از علم فیزیک  هستند عبارتند   کریمقرآن هایی که در  کلیدواژه 

 
3 - Physics 
4- acoustics 
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از : رَعد، صاعِقة، یَنعِقُ، دُعاء، نِداء، صَیحَة، زَفیر، شَهیق، صَوت، رکِزاً، خُوار، هَمس،  
ة.      ة، ناقور،صاخَّ بی، یَصطَرخونَ، زَجرَة، جَهر، صَرَّ ة، اَوِّ ن، مَوج، لُجَّ  صور، حَسیس، اَذِّ

کوستیک به به  د.باش می شرح ذیلعنوان نمونه برشی از آیات مرتبط با فیزیک  آ

 
کوستیکبرشی از آیات شامل کلیدواژ ه .2تصویر  های مرتبط با فیزیک آ

 
 : 5نورشناسی  .3.1.2

ماده ای  شاخه  با  و برهم کنش آن  نور و خواص آن  بررسی  به  فیزیک است که   از 
پردازد. همچنین به مطالعه حوزه نور مرئی ، ماوراء بنفش و فروسرخ امواج الکترو  می 

مرتبط با این زیرشاخه از علم    کریمقرآنیی که در  هاواژهکلید پردازد.  می   مغناطیس
فیزیک هستند عبارتند از :نور، ظُلُمات، بَرق، صاعِقَة، اَضاءَ، ظِلّ، سَراب، قَواریر،اَلوان، 

ة، حُمر، غَرابیبُ سود، مُصفَرّاً، بیض، اَخضَر، بَیضاءَ، حُضر،    صَفراء، اَبیَض، اَسوَد،  مُخضَرَّ
ة،    اَغطَشَ، مُسوَدَّ طُمِسَت،  القَمَر،  خَسَفَ  عِهن،  سیئَت،  تان،  مُدهامَّ یاقوت،  دِهان، 

توجه   باید  البته  غاسِق.  وَهاجاً،  قَتَرَة،  اَحوی،  موریات،  انکَدَرَت،  شَفَق،  سَق،  اتَّ ضُحی، 
یی همچون نور، ظُلمَت و... معنای استعاری یا اخروی  هاواژه داشت گاهی اوقات کلید  

 
5 - Optics 
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ای از آیات بریم. نمونهمی  س سیاق  و تفسیرآیات به مفهوم آن پیدارند که بر اسا
 باشد. می ذیلشرح بهمرتبط با بحث نورشناسی )به طور کلی(  

 
 برشی از آیات شامل کلیدواژ ه های مرتبط با فیزیک اپتیک)کلی(  .3تصویر

 
شرح بهمرتبط با نور شناسی)دنیوی(    یهاواژه از آیات حاوی کلید ای  همچنین نمونه 

 .باشدمی ذیل

 
 ی مرتبط با فیزیک اپتیک)دنیوی(ها واژهبرشی از آیات شامل کلید  .4تصویر
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 فیزیک نظری:  .3.1.3
توصیف ای  شاخه و  بررسی  به  انتزاع،  و  ریاضی  سازی  مدل  با  که  است  فیزیک  از 
کند. فیزیک نظری  می  را پیش بینی و قانونمندها  پردازد و آنمی  ی طبیعیهاپدیده 

شامل فیزیک حالت جامد، ذرات، ماده چگال، مکانیک، دینامیک ، استاتیک، نسبیت،  
اینکه قرآن هدفش بیان  می   و پلیمرای  کوانتومی، سیالات، هسته با توجه به  باشد. 

کلید  لذا  نیست  علمی  این هاواژه مباحث  است.  محدود  نظری  فیزیک  با  مرتبط  ی 
ضَرباً،  ها  کلیدواژه  تَجری،   ، تَهتَزُّ ب،  تَقَلُّ تَقدیراً،  مِثقال،  فَتیلًا،  ة،  ذَرَّ مَوج،   : از  عبارتند 

تَرکَبو   ارکُض،   یَزِفّون،  رَواکِد،  جَوار،  زَوجَینَ حَمل،  یُمسِکُ،  آیات  ، جاریات،  یَسعی.  ن، 
 ذیل آمده است.شرح بهشامل کلیدواژه  های مرتبط با فیزیک نظری 

 
 ی مرتبط با فیزیک نظریهاواژهآیات شامل کلید  .۵تصویر

 
 : 6فیزیک پلاسما  .3.1.4

که همه یا بخش قابل توجهی از    شودمی   اطلاقای  واژه پلاسما به گاز یونیزه شده
های آن یک یا چند الکترون از دست داده و به یونهای مثبت تبدیل شده باشند. اتم 

 
6- Plasma 



 /میکردر قرآن   یعیطب  یهادهیمرتبط با پد  اتیآ  یارشتهان یمند و منظام   لی تحل  مقاله علمی پژوهشی:               276

 ی مشهد  یروحان /انیانیتب   ی/مراد 

که تعداد الکترون های آزاد آن تقریبا برابر با تعداد ای  یا به گاز به شدت یونیزه شده 
باشد، پلاسما گفته رفتار متمایز پلاسما،    دیگر ویژگی  شود.می   یون های مثبت آن 

این معنا که  ذرات در پلاسما بر خلاف گازهای دهنده آن است به جمعی ذرات تشکیل 
بلکه هر ذره   ندارند.  تعامل  یکدیگر  با  برخوردهای مستقیم  از طریق  تنها  معمولی، 

ایجاد میباردار، میدان  الکتریکی و مغناطیسی  تعداد بسیار  های  بر حرکت  کند که 
می  تأثیر  دیگر  ذرات  از  نمونه   گذارد.زیادی  بزرگ خورشید  داغ  پلاسمای  از  ای 

در  است.کلیدواژه  که  شَمس،   کریم قرآنهایی  از  عبارتند  است  مرتبط  علم  این  با 
ای  از آیات  عنوان مثال نمونه بهروج، سِراجاً وَهاجاً، مَصابیح.  شِهاب، کَوکَب، نَجم، بُ 

 باشد. شرح ذیل میورکلی بهطی علم پلاسما بههاپدیده های مرتبط با  حاوی کلیدواژه 

 
 های مرتبط با علم پلاسما از آیات حاوی کلید واژ ه ای نمونه  .6تصویر

 
 : 7ترمودینامیک  .3.1.5
باشاخه آن  ارتباط  و  گرما  به  که  فیزیک  علم  از  می    ای  کار  و    .پردازدانرژی 

در  کلیدواژه  علم  این  با  مرتبط  سَقَر،    کریمقرآنهای  حَرّ،   : از  سَموم،  عبارتند  ءان، 

 
7-  Thermodynamics 
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ظَلیل،  نَضِجَت،  قَبَس،  سُعُر،  اِصلَوها،  شَرَر،  لَهب،  سَعیراً،  حَمیم،  نار،  مُهل،  شَهیق، 
 است.ی طبیعی  مرتبط با این علم آمدههاپدیدهحامِیَة. در ادامه برشی از آیات حاوی  

 

 
 های مرتبط با ترمودینامیک برشی از آیات حاوی کلید واژه .۷تصویر

 
 :   8شیمی 

پردازد و عمدتاً با  می   علم شیمی به مطالعه علمی ماده در مقیاس اتمی و مولکولی
 ارد.  همچنین ها، بلورها و فلزات سروکار دمانند گازها، مولکولها  از اتم ای  مجموعه 

های شیمیایی را  خواص، ساختار، ترکیب، رفتار و تغییرات ماده  در ارتباط با واکنش 
قرار مطالعه  برهممی   مورد  و  خواص  درک  شامل  علم  این  اتم کنش دهد.  و  های  ها 

به  . شیمی تر استهای منفرد برای استفاده در کاربردهای در مقیاس بزرگ مولکول 
شود. می   لوم طبیعی دارد، "علم مرکزی" نامیدهدلیل نقشی که در پیوند دادن سایر ع

 باشد.می شیمی خود شامل زیرشاخه های شیمی آلی، شیمی معدنی و بیوشیمی 

 
8 - Chemistry 
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 :  9شیمی آلی  .3.1.6
شیمی آلی از شاخه های بنیادی دانش شیمی است و به مطالعه ساختار، خواص ، 

هیدروکربن و  ها  واکنش  کربن،  بر  مبتنی  آن ترکیبات  مشتقات  و  میها  پردازد. ها 
عبارتند ها  محدود است این کلیدواژه   کریمقرآنی مرتبط با این دانش در  هاواژه د کلی

کلیدواژه  این  حاوی  آیات   . شَجَرِالًاخضَر  و  اَوقد   ، تَلفَحُ  یُصهَرُ،  قِطراً،  رَت،  سُجِّ ها از 
 باشد. می ذیلشرح به

 
 مرتبط با شیمی آلی   هایآیات حاوی کلیدواژه .8تصویر

 
 : 10شیمی معدنی  .3.1.7

مربوطای  شاخه  معدنی  ترکیبات  رفتار  و  به خواص  شود. در یک می   از شیمی که 
دسته عناصر، ترکیبات یونی، ترکیبات مولکولی و    4مفهوم گسترده مواد معدنی در  

 کریمقرآنمرتبط با این علم در    یهاواژه شوند. کلیدمی   طبقه بندیای  جامدات شبکه 
اُجاج، مَرصوص،  قِطر، حِلیَة،  لُؤْلُؤً،  کَنز،  ة، حَدید، زُخرُف،مُهل،  فِضَّ از ذَهَب،  عبارتند 

کلیدواژه  این  حاوی  آیات  از  برشی  اَساور.   ذیلشرح  به  کریم قرآندر  ها  قواریرو 
 باشد. می 

 
9-  Organic Chemistry 
10 - Inorganic Chemistry 
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 مرتبط با شیمی معدنی یها واژهبرشی از آیات حاوی کلید  .۹تصویر

 
 : 11بیوشیمی  .3.1.8

و  ای  شاخه زنده  موجودات  شیمیایی  فرآیندهای  مطالعه  به  که  شیمی  علم  از 
پردازد . این علم عناصر مختلف را از دو علم بیولوژی و شیمی را  می   فرآیندهای زنده

این شاخه از علم شیمی در    یهاپدیده ی مرتبط با  هاواژهکند. کلید می   با هم ترکیب
ة، ماء، قَطِران، سَکَراً، حَصَب، غُثاء، ضِغث، یَهیج،   کریمقرآن عبارتند از: وَقود، لَم یَتَسَنَّ

حُطام، هَشیم، رَمیم، خُشُب، صَریم، حَطَب، نَخِرَة ، رانَ، مِسک و عَصف.برشی از آیات 
 باشد. می ذیلشرح بهها حاوی این کلید واژه 

 

 
11 -Biochemistry 
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 ی مرتبط با بیوشیمی ها واژهبرشی از آیات حاوی کلید  .10تصویر

 
 12علم زمین: 

پردازد و  می  شود، می   علوم زمین به مطالعه دانش هایی که به سیاره زمین مربوط
شامل هواشناسی، محیط زیست، جغرافیا، زمین شناسی، اقیانوس شناسی و باستان  

 شود. می شناسی
 :13هواشناسی  .3.1.9

علم  ای  شاخه  بینیاز  پیش  و  توضیح  را  هوایی  و  آب  رویدادهای  که  است   زمین 
کند. هواشناسی دانشی است که درباره شناخت جو و هوای اطراف کره زمین به می 

تحقیق و  و می   مطالعه  ابر  بارندگی  و  باد  دما،  فشارجو،  درباره  علم  این  در  پردازد. 
هواشناسی عبارتند از: ابر، مه،   یهاپدیدهشود.  می  ی جوی بحثهاپدیدهبسیاری از  

 . طوفانو    تگرگ   تندباد، سیل،   گردباد،   باد، آذرخش، صاعقه، طوفان، رعد وبرق،   بارش، 
یاح،    کریمقرآندر  ها  این کلیدواژه  ب، رعد، بَرق، صواعِق، ماء، تَصریفِ الرِّ عبارتند از: صَیِّ

سَماء،   مَطَر،  ریح،  وابِل،طَلّ،اِعصار،صِرّ،  سَیل،  سَحاب،غَمام،  یُغاث،  مِدراراً،  طوفان، 

 
12 Earth Science 
13 - Meteorology 
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ة، رَحمَتِ الله، ظُلَل، غَیث، ظِلّ، ریحاً   عاصف، صَیحَة، حاصِباً، قاصِفاً، وَدق، هَباء،  ظُلَّ
صَرصَراً، سَحابٌ مَرکوم، سَموم، مُزن، عارضاً، ذاریات، حامِلات، زَمهَریر،مُعصِرات، نَقعاً، 

 رَجع و عاصِفات. 
 باشد. می ذیلشرح به ی مرتبط با این علم هاواژهاز آیات حاوی کلید ای  نمونه

 
 ی مرتبط با هواشناسیها واژهاز آیات حاوی کلید ای نمونه  .11تصویر

  
 : 14جغرافیا   .3.1.10

ها، ساکنان و پدیده هاي زمین را  ها، ویژگياز علم زمین است که سرزمین ای  شاخه
ی هاپدیده با رشته علوم طبیعی دارد.  ای  کند . جغرافیا ارتباط گستردهمطالعه مي 

و   شهرها  مثل  هایی  موقعیت  و  غارها  ها،  جنگل  ها،  بیابان  از:  عبارتند  جغرافیایی 
یی همچون قَریَة، طور، هاواژه با کلید   کریم قرآنی جغرافیایی در  هاپدیدهروستاهاست.  

نیا، عُدوَةِ القُصوی، جُرُف، بَلَد، صفا، مَروَة، اَرض، اُمُّ القُری، جِبال، مُوتَفِکات، عُدوَ  ةالدُّ
اَ  مُبَوَّ مِصر،  وادِ وادی،  مَکان،  ین،  دَّ السَّ بَینَ  رَقیم،  حِجر،  اَیکَة،  بَدو،  رُکن،  جودی،   ،

مُستَقَرّ،   قیعَة،  مَنزِل،  سینین،  طور  طورِسَیناء،  العَتیق،  بَیت  حَدَب،  طُوی،  سِ  المُقَدَّ

 
14-  Geography 
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ة، یَثرِب، سِدرَةِ المُنتَهی  مُقام، سَبَا، مَدیَن، بُقعَةِ المُبارَکَ  ع، اَحقاف، مَکَّ ة، حَرَم، مَعاد، تُبَّ
  اند. و اِرَم برچسب گذاری شده 

آیات حاوی   از  برشی  نمونه  عنوان  علم جغرافیا  هاپدیدهبه  طبیعی    ذیلشرح  بهی 
 باشد. می 

 
 مرتبط با علم جغرافیا یهاواژهاز آیات حاوی کلید ای نمونه 12تصویر

 
 : 15محیط زیست  .3.1.11

از  ای  این زیر شاخه ترکیبی از دانش های مختلف در علم است که شامل مجموعه 
عوامل زیستی و محیطی در قالب محیط زیست و غیر زیستی است که بر زندگی یک 

یی همچون هاواژه کلید   کریمقرآنپذیرد. در  می  گذارد و از آن تاثیرمی  فرد یا گونه تاثیر
 اَرض و مَرعی به این علم مرتبط است.  

 باشد.می ذیلشرح بهها از آیات حاوی این کلیدواژه ای  نمونه

 
15 - Environmental Sciences 
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 ی مرتبط با محیط زیستهاواژهازآیات حاوی کلید ای نمونه  .13تصویر

 
 : 16شناسی زمین  .3.1.12

زمین و سنگ هایی از  از علوم طبیعی است که  به مطالعه کره ای شاخهشناسیزمین
پردازد. این فرآیندها می   کنندمی   آن تشکیل شده و فرآیندهایی که در طی زمان تغییر

ی هاپدیدهاست.  ها  شامل لغزش زمین، زمین لرزه و فوران آتشفشانی و بعضی کانی
شامل سنگ ، کوه ، آتشفشان ، زلزله، لغزش زمین، رود ، چشمه ، صخره  شناسیزمین

اَنهار، اَرض، عَین، جَبَل، هاواژه با کلید   کریمقرآندر  ها  . این پدیدهو ...می باشد ی  
نّور،   فارَالتَّ غار،  رَجفَة،  سُهول،  نَوی،  بَرّ،  صَعید،  حُفرَة،  طین،  صَلداً،  تُراب،  صَفوان، 

تِ سِجّیل، جُبّ، اَودِیَةِ، صَلصال، سُبُل، یَنبوعاً، زُلزِلَتِ الَارض، اَثقال، زِلزال، سُقیا، دُ  کَّ
سَلسَبیل،   شامِخات،  رَواسِیَ  رادِفَة،  ساهِرَة،  بُعثِرَت،  اُخدود،  صَدع،  صَخرَة،  الَارض، 
قنا، طَود، کُنوز،  ت، اَعلام، اَجداث،عَراء، مَزَّ کَثیباً، طَغا الماء، اَلقَت، غَور، تَمور، رُجّت، بُسَّ

از آیات حاوی این ای  ونه نم  اند.تَمیدَ، قاعاً، سَرِیّا، رَدم، ثَری و کهف مقداردهی شده 
 باشد.می ذیلشرح بهها کلیدواژه 

 
16-  Geology 
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 شناسیزمینی مرتبط با ها واژهاز آیات حاوی کلید ای نمونه  .14تصویر

 
 :   17شناسی اقیانوس  .3.1.13

پردازد. می   و تاثیر آن بر کره زمینها  از علم زمین که به مطالعه اقیانوس ای  شاخه
و...است.  ها  و مصب ها  شامل اقیانوس ها، دریاها، خلیج  شناسیی اقیانوس هاپدیده 
عبارتند از: بَحر، یَم، عَذبٌ فُرات، مِلحٌ    کریم قرآنی مرتبط با این علم در  هاواژه کلید 

 اُجاج، سَبعَةٌ اَبحُر.
 باشد.می  ذیلشرح  بهی طبیعی مرتبط با این این علم  هاپدیدهاز آیات حاوی  ای  نمونه

 
17 - Oceanography 



  ؛ یو فرهنگ اسلام  یمطالعات قرآن  یران یدر جهان معاصر« انجمن ا   یو قرآن پژوه   یدوفصلنامه »اسلام شناس285

 9ی اپ ی، پ1405بهار و تابستان ، 1، شماره5سال 

 
 ی مرتبط با اقیانوس شناسیهاواژهازآیات حاوی کلید ای نمونه  .1۵تصویر

 
 : 18شناسی باستان  .3.1.14

یا دیرینهباستان از علم جغرافیاست که به مطالعه زندگی  ای  شناسی شاخهشناسی 
تاریخ  مادیمی  ماقبل  مدارک  از  استفاده  با  را  گذشته  و  کند.در  می  بررسی  پردازد 

کلید هاپدیده تعداد    کریمقرآن است.  محدود  علم  این  با  مرتبط  در  هاواژه ی  که  یی 
مَساکِن و... است    ، فِکاتض، ءاثار،  مُوتَ با این علم مرتبط هستند شامل اَر   کریمقرآن

 باشد. می  شده قوم لوطکه بیشتر مربوط به شهرهای ویران 
 باشد. می ذیلشرح بهها آیات حاوی این پدیده

 
18 - Archaeology 
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 ی مرتبط با باستان شناسی ها واژهآیات حاوی کلید  .16تصویر

 
 علوم زیستی:   .3.2

این شاخه از علوم طبیعی خود شامل زیرشاخه هایی همچون کشاورزی،آناتومی،گیاه 
دریایی،   زیست  تغذیه،  پزشکی،  زیست  ژنتیک،  شناسی،  جنین  شناسی،بیوشیمی، 

 شود. می جانور شناسی، پرنده شناسی و حشره شناسی
 

 : 19کشاورزی  .3.2.1
  پردازد در واقع کشاورزی را می   مطالعه تولید محصولات زراعی از زمیناین علم به  

کرد:  می  تعریف  کنترل  ای  مجموعه توان  و  نگهداری،  پرورش،  تولید،  های  ازدانش 
 کیفیت محصولات زراعی ، باغی و دامی.  

زَیتون، فاکِهَة،  عبارتند از:جَنّات، تین،    کریم قرآنی مرتبط با این علم در  هاواژه کلید 
شَجَرَة،   نبات،   ، یَصرِمُنَّ حَرث، صارِمین،  قُطوف،   شَقَقناالَارض،  اَنبَتنا،  نَخل،  حَدائِق، 
زَرع، طَلح، رُمان، مُدهامّتان، اَفنان، ثَمَرات، سِدر، اُکُلٍ خَمط، اَثل، رَوضَة، اَثاروالَارض، 

 الحَبّ، بَقل، قِثّاء، فوم، عَدس و بَصَل.   اُکُل، یَعصِرون، حَصَد، سُنبُل، استَعمَر، مَنّ، فالِقُ 

 
19-  Agronomic 



  ؛ یو فرهنگ اسلام  یمطالعات قرآن  یران یدر جهان معاصر« انجمن ا   یو قرآن پژوه   یدوفصلنامه »اسلام شناس287

 9ی اپ ی، پ1405بهار و تابستان ، 1، شماره5سال 

 باشد. می ذیلشرح بهی مرتبط با این علم هاواژه از آیات حاوی کلید ای نمونه 

 
 ی مرتبط با علم کشاورزیها واژهاز آیات حاوی کلید ای نمونه  .1۷تصویر

 
 :  20آناتومی  .3.2.2

ارگانیسم و خارجی  داخلی  ساختارهای  بررسی  به  که  است  میعلمی  که  ها  پردازد 
کند. به عبارت دیگر این علم  می   نحوه ساخت و عملکرد اجزای متنوع بدن را بررسی

به مطالعه شکل و عملکرد در گیاهان، حیوانات  و سایر موجودات و به طور خاص در  
مرتبط با این علم هستند عبارتند    کریم قرآنیی که در  هاواژه پردازد. کلید می  انسان

از : سَمع، بَصَر، قَلب، اَصابِع، ءاذان، ءاذان، دِماء، ظَهر، وَجه، بَطن، یَد، رأس، اَرحام،  
لَحم، عِظام، لُبّ، عَین، صَدر، اَلسِنَة، اَفواه، جَنوب، جَلود، مَرافِق، کَعبَین، شَوی، اَرجُل، 

م، اَسر، عُمی، اَفئِدَة، ظُفُر، شُحوم، حَوایا، سَوءات، عَمین،  دَمع، تَراقی، جَناح، صُم، بُک 
اَعناق، بَنان، اَدبار، جِباه، ناصِیَة، اَصواف، اَوبار، اَشعار،یَمین، شِمال، ذِراعَی، کَف،اَزر، 
الوَرید،  حبلِ  اَمعاء،  وَتین،  خُرطوم،  رِقاب،  اَقدام،  جَبین،  اَذقان،  ساق،  طَرف،  فَرج، 

سیما،عا که اَحلام،  است  ذکر  قابل  البته  جید.  و  تَرائِب  صُلب،  اَجسام،  حُلقوم،  لی، 

 
20 - Anatomy 
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ی آناتومی در معنای استعاری  و اخروی خود به کار رفته مانند  هاپدیدهبسیاری از  
 بکاررفته است.  22یا اعمال انسان 21واژه »ید« که گاهی در معنای استعاری قدرت 

 باشد. می ذیلشرح بهها از آیات حاوی این پدیده ای  نمونه

 
 ی مرتبط با آناتومی)کلی(ها واژهاز آیات حاوی کلید ای نمونه  .18تصویر

 
 ی مرتبط با آناتومی)دنیوی(ها واژهاز آیات حاوی کلید ای نمونه  .1۹تصویر

 
 سوره فتح 10آیه  - 21
 سوره قصص  47آیه  - 22
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 : 23گیاه شناسی  .3.2.3
است که به مطالعه و بررسی زندگی و رشد و    شناسیاز زیستای  شناسی شاخهگیاه

گیاهان شاخهپردازد.گیاهمی  نمو  به  تخصصیشناسی  تقسیمهای  که  می   تری  شود 
عبارتند از : شناسایی و دسته بندی گیاهان ، بررسی ساختار خارجی گیاه، مطلعه  
عملکرد  و  مراحل  مطالعه  گیاهان،  میکروسکوپی  بررسی  گیاه،  درونی  های  بافت 

یی که هاپدیدهشناسی ) مطالعه انتشار گیاهان در سطح زمین(.  ن و بررسی بومگیاها
حبّ،    کریمقرآندر   قَضباً،  اَبّا،  ضَریع،  شَفع،  مَسَد،  شامل  مرتبط هستند  علم  این  با 

رَیحان،  عَصف،  مَخضود،  سّدرٍ  زَقّوم،  لینَة،  فَرع،  اَصل،  جِذع،  کافور،  زَنجَبیل،  اَزواج، 
ت، رَبَت، یَقطین، قِطمیر، خَردَل، شَیءٍ مَوزون، 24اَکمام، نَجم ، ذَرواً، طَلع، شَطئ، اهتَزَّ

 باشند.می صِنوان، قِنوان، نَقیراً، فَتیلاً 
 باشد. می ذیلشرح بهها نمونه از آیات حاوی این پدیده 

 
 ی مرتبط با گیاه شناسیها واژهاز آیات حاوی کلید ای نمونه  .20تصویر

 

 
23-  Phytology 
  - آیه 6 سوره الرحمن24
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 : 25شناسی جنین  .3.2.4
به طور  جنین که  است  پیراپزشکی  و  پزشکی  علم  ترین حوزه های  مهم  از  شناسی 

تمام    شناسیکند.به صورت کلی در جنینمی  خلاصه رشد و نمو جنین را  بررسی
وقایع از زمان لقاح سلول های جنسی تا هنگام تولد یک فرد جدید مورد بررسی و  

به این علم مرتبط است عبارتند    کریمقرآن یی که در  هاواژه گیرد. کلید می مطالعه قرار
ة، اَطواراً، مَنیٍّ یُمنی، سَوّی، اَمشاج و ق  رارِ از: نُطفَة، عَلَقَة،  مُضغَة؛ ظُلُماتٍ ثَلاث، اَجِنَّ

 مَکین.
 باشد. می ذیلشرح بهها آیات شامل این پدیده

 
 ی مرتبط با دانش جنین شناسیها واژهآیات حاوی کلید  .21تصویر

 
 : 26ژنتیک  .3.2.5

است که به وراثت و تفاوت های جانداران    شناسی بخشی از دانش زیست شناسیژن 
توانیم به شباهت می   پرداخته که با استفاده از قانون و مفاهیم موجود در این دانش

ژن  دانش  ببریم.  پی  به یکدیگر  نسبت  موجود  تمایز دو  دادهو  انتقال   های شناسی، 
 زیستی از یک سلول به سلول دیگر یا از پدر و مادر به نوزاد و نسل های آینده تعریف 

زَوج،  هاواژه کلید   شود. می  واحِدَة،  نَفسٍ  نَسل،  ة،  یَّ ذُرِّ شامل  دانش  این  با  مرتبط  ی 

 
25 - Embryology 
26 - Genetics 
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،  28راء ،وَ 27رِجال، نِساء، ءاخِر، اَهل، اَخ، بَنِیّ، غُلام، بَنات، اُنثی، حَفَدَة، بَنین، یَرِثَ، خَلف 
اَبناءِ اَخَوات،  اَبناءِ اِخوان،  اَبناء، اِخوان،  بیل، ءاباء،  اِبن، اُم، نَسَب، صِهر، تَقطَعونَ السَّ

 باشد.  می  ، بَنی ءادَم، هَب، اُناث، ذُکور، عَقِب،عَشیرَة ، لا یَلِدوا، والِدو وَلَد29ناس
 باشد. می ذیلشرح بهاز این آیات مرتبط ای  نمونه

 
 ی مرتبط با ژنتیکها واژهاز آیات حاوی کلید ای نمونه  .22تصویر

 
 :  30پزشکی  .3.2.6

یک دانش کاربردی است که هدف آن، حفظ و ارتقای تندرستی، پیشگیری و درمان 
و بازتوانی آسیب دیدگان است این کار با شناخت بیماری ها، تشخیص،  ها  بیماری

 کریم قرآنیی که در  هاپدیده شود.می  انجامها  درمان و پیشگیری پزشکی از بروز آن
، نَوم، سَنَة،  هاواژه مرتبط با این علم هستند با کلید  ی مَحیض، حَرث، یُرضِعنَ، تَمَسّوهُنَّ

کِبَر، عاقِر،اَکمَهَ، اَبرَص،قَرح، نُعاس، جُنُب، مَرَض، خَمر، ضَرّاء،  نَکسوا، نُنشِزُ، وَضَعَت،  
تَغیضُ   بَصیر،  ریح،  عَیناه،  ت  ابیَضَّ شَیخ،  عَجوز،  مَخمَصَة،  نَصَب،  ظَمأ،  مَنام،  حَمَلَت، 
هات، اَیقاض، رُقود،   الااَرحام، تَزداد، اَعمی، انسان، حَمَأٍ مَسنون، شِفاء، اَبکَم، بُطونِ اُمَّ

دّ، مَخاض، مِن غَیرِ سوء، مِساس، زُرقاً، تشجوع، تَظمَؤا، تَضحی، اَصلَحنا، قرارٍ مَکین،  اَشُ 
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30 - Medical 
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بیل، فِصال،  مُرضِعَة، ذاتُ حَمل، نُخرِجُکم طِفلًا، مَرِضتُ، یَشفین، ذُکران، تَقطَعونَ السَّ
شَیب، مِن یُمنی،    ماءٍ مَهین، عَلَق، صُلب، تَرائِب، ماءٍ دافِق، رَکّبَ، نُطفَة، سَوّی، کَواعِب، 

عونَ،  یُصَدَّ هیم،  تُمنون،  وَلَدنَ،  یَئِسنَ،  اَبکاراً،  نائِم،  الوَتین،  قطَعنا  اَمشاج،  نُطفَةٍ 
غَول،  سَقیم،  ثَلاث،  ظُلُماتٍ  یَذرَؤُا،  ذُکور،  اِناث،  اَعرَج،  یَهجَعون،  عَقیم،   ، یَطمِثهُنَّ

ر،مُضغَة برچسب گذاری   . استشده یَنزَفون، رَمیم، نُعَمِّ
 باشد. می ذیلشرح بهبه عنوان نمونه برشی از این آیات  

 
 ی مرتبط با علم پزشکیهاواژهاز آیات حاوی کلید ای نمونه .23تصویر

 
 : 31تغذیه   .3.2.7

ترین عامل بقای  یکی از احتیاجات طبیعی انسان خوراک است. خوراک دائمی مهم 
 باشد.می  زندگی و طول عمر

ها، مواد معدنی، ویتامین، آب  ها، کربوهیدرات غذای انسان باید شامل پروتئینها، چربی
یاخته سلامت  و  رشد  تا  باشد  هَوا  شود.و  تأمین  بدن  ی هاواژه   کریمقرآندر   های 

رِزق،   شَراب،  یُزضِعنَ،  طَعام،  مَنّ،  بات،  طَیِّ کُلوا،   : از  عبارتند  دانش  این  بر  مشتمل 
 

31- Feeding 
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نیذ، خَمر، مَنافِع، لَحماً طَرِیّاً، لَبَن، لَحمَ الخِنزیر، غداء، رُطَب، خُبز، استَسقی، عِجلٍ حَ 
عَسَلٍ   اَکواب،  اَقوات،  غَسّاق،  باردِ،  حَمیم،  مَعین،  اَنعام،  فاکِهَة،  زَیت،  صِبغ،  دُهن، 
  مُصَفّی، ماءٍ غَیرِ ءاسِن، کَأس، لَحمِ طَیر، اُجاج، یَضَعنَ، غِسلین، مِزاج، سَلسَبیل، ماءً 

 فُراتاً، رَحیق، تَسنیم، مَرعی، ضَریع، زَیتون، نَخیل، رُمّان، ثَمَرات، عِنَب. 
تغذیه   علم  طبیعی  پدیده  حاوی  آیات  این  از  برشی  نمونه  عنوان   ذیلشرح  بهبه 

 باشد. می 

 
 ی مرتبط با علم تغذیههاواژهازآیات حاوی کلید ای نمونه  .24تصویر

 
 :   32زیست دریایی  .3.2.8

موجودات   دیگر  و  جانوران  گیاهان،  مجموعه  به  دریایی،  زندگی  یا  دریایی  زیست 
یا آب شور ساحلی زندگی  شود که در آب شور دریاها، اقیانوس ای گفته می زنده ها 
کنند. زندگی دریایی، تأثیری اساسی بر طبیعت کره زمین دارد. موجودات دریایی  می 

برخی جانداران دریایی حتی به ایجاد   کنند.اکسیژن تولید کرده و کربن جذب می 
هم به این موجودات دریایی اشاره    کریم قرآن کنند. در   های جدید کمک می خشکی

 توان موارد زیر را نام برد: صَیدُ البَحر، مَرجان، حوت و نون .می  که استشده
 باشد. می ذیلشرح بهآیات مرتبط با این دانش  

 
32 - Marine Biology 
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 ی مرتبط با زیست دریایی ها ژهواآیات حاوی کلید  .2۵تصویر

 
 :  33جانورشناسی  .3.2.9
پردازد. واژه جانور خود به  شناسی است که به بررسی جانوران می ای از زیست رشته 

آید، جانورشناسی، جانوران معنای دارنده جان است و همانگونه که از این نام برمی 
به غیر از پرندگان و  ای  . در این پژوهش هر جنبدهکندها بررسی میرا از همه جنبه 

بررسی مجزا  صورت  به  که  را  بیان  می   حشرات  بخش  این  در    .استشدهشود 
 شامل موارد زیر است:   کریمقرآنی مرتبط با علم جانورشناسی در هاواژه کلید 

ة، حِمار، خَیل، اَنعام، خِنزیر،    مُنخَنِقَة، مَوقوذَة، نَطیحَة، جَوارِح، عِجل، قِرَدَة، بَقَرَة، دابَّ
ناقَة،   جَمَل،  غَنَم،  اِبِل،  مَعز،  ضَأن،  وَصیلَة،  سائِبَة،  بَحیرَة،  قَلائِد،  هَدی،  صَید، 
هیم،   صافِنات،حَمیر،  نَعجَة،  زَوجَین،  ضامِر،  بِغال،  بَعیر،  ذِئب،  کَلب،  ثُعبان،ضَفادِع، 

 دِیات، فیل. رکِاب، قَسوَرَة، جِمالَت، عِشار، وُحوش، عا
 باشد.می ذیلشرح بهها نمونه از آیات مشتمل بر این کلیدواژه 

 
33 - Zoology 
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 ی مرتبط با جانورشناسیها واژهاز آیات حاوی کلید ای نمونه  .26تصویر

 
 :  34شناسی پرنده  .3.2.10

است که به مطالعه زندگی پرندگان و به عبارت دیگر  به    ای از جانورشناسیشاخه
پردازد. آیاتی که اشاره به این دانش دارند شامل کلید  بررسی همه جوانب پرندگان می

 ی طَیر، هُدهُد، سَلوی، غُراب، طائِر، بَیض و صافّات هستند. هاواژه 
 باشد.می صورت زیربهها آیات مرتبط و شامل این کلیدواژه 

 
 ی مرتبط با علم پرنده شناسی ها واژهآیات حاوی کلید  .2۷ویرتص

 

 
34 - Ornithology 
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 :    35شناسی حشره  .3.2.11
پردازد. به عبارت دیگر هر  های مختلف به مطالعه حشرات می علمی است که از جنبه 

های مربوط به حشرات است، شکلی از مطالعه علمی که در آن تمرکز روی پژوهش 
در  حشره دارد.  نام  ل، هاواژه کلید   کریم قرآنشناسی  قُمَّ جَراد،  بَعوضَة،  همچون  ی 

 نَحل، ذُباب، نَمل، عَنکَبوت و فَراش از مصادیق این دانش هستند. 
 به صورت زیر است. ها آیات مشتمل بر این کلیدواژه 

 
 شناسیی مرتبط با حشره ها واژهآیات حاوی کلید  .28تصویر

 
 کریم قرآن های طبیعی در  پدیده موضوعی  آمار   .4

به    آیه 1۹44پس از استخراج و تحلیل آیات، نتایج آماری نشان داد که در مجموع  
ها امروز توسط بر اساس اینکه این پدیده  .اندهای طبیعی سخن گفته نحوی از پدیده

می  قرار  مطالعه  مورد  علمی  شاخه  دو  گیرد،  کدام  در  آیات  علوم  اصلی  بخش  این 
 .گیرند که هرکدام شامل چندین زیرشاخه هستندجای می   علوم زیستی  و  فیزیکی

دسته   سه  از  یکی  در  آیه  هر  معنایی،  دلالت  نظر  از  یا همچنین،  اخروی  دنیوی، 
   .استشده بندی بقه ط استعاری

یا   استعاری  کاربردهای  در  باشیم  داشته  توجه  که  است  آن  بندی  طبقه  این  دلیل 
که آن را مناسب تشبیه    باشداخروی ممکن است یک ویژگی خاص از پدیده مورد نظر  

 
35- Entomology 
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ای دیگر یا رویدادی در آخرت نموده است. در یادکرد دنیوی غالبا پدیده  و وصف پدیده 
او مطرح شده است.  طبیعی   و نشانه علم و قدرت  پروردگار  این  به عنوان آیت  در 

ها ارائه شده که دیدگاهی هایی درباره اوصاف دقیق درباره این پدیده بیانات گاه گزاره 
های بشری کند یا توسط علوم و دانش ه محققان در حوزه علوم طبیعی الهام میرا ب

ها به نحوی  قابل داوری است و در نتیجه آشکار شدن دقت بیان قرآن در این گزاره 
دهد، الهی بودن این کتاب  های علمی زمانه خود قرار می که آن را فراتر از چارچوب 

 کند. را تایید می 
 ات برحسب حوزه و نوع دلالت توزیع کل آی. 1 جدول

 جمع کل  استعاری  اخروی  دنیوی  حوزه علمی 
 1,166 49 173 944 علوم فیزیکی
 1,048 270 211 567 علوم زیستی 

 *2,214 319 384 1,511 جمع کل 
زمان کاربرد دارند )مثلًا هم در جا که برخی آیات در چند شاخه هم از آن  :توضیح*

آیه( است؛    1944مجموع اعداد بیش از رقم کل )  شناسی( ،زمینشناسی و هم  کیهان
 .پوشانی دارندبا یکدیگر همها بنابراین داده

آیه به نحوی    1۹44، در مجموع  کریمقرآنشده از آیات  های استخراجبر اساس داده
یعنی    های طبیعی اشاره دارند که این آیات در دو شاخه اصلی علوم طبیعی، به پدیده 

 اند.بندی شده علوم فیزیکی و علوم زیستی طبقه 
 10۵0( و  2ل  درصد( مربوط به علوم فیزیکی)جدو  60آیه )حدود    11۷0از این میان،  
)حدود   )جدول    40آیه  زیستی  علوم  به  آمار 3درصد(  این  دارند.  اختصاص   )

، افزون بر بیان مباحث اعتقادی و اخلاقی، به نظم  کریم قرآن دهنده آن است که  نشان
 ای داشته است.و نظام حاکم بر جهان آفرینش توجه ویژه 

آیه    813ط به علم زمین با  های علوم فیزیکی، بیشترین فراوانی مربودر میان شاخه
های جوی مورد توجه ها، رودها، بادها، و پدیده است، که در آن مفاهیمی همچون کوه 

آیه قرار دارند    328آیه و فیزیک با    3۹2شناسی با  قرار گرفته است. پس از آن، کیهان
 آیه کمترین بسامد را دارد. ۷۵که شیمی با (، در حالی 2)جدول
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  484یز بیشترین تعداد آیات به آناتومی و فیزیولوژی انسان با  در بخش علوم زیستی ن
امری که نشان یافته است؛  اختصاص  به شگفتیآیه  قرآن  های خلقت دهنده توجه 

آیه(   183پس از انسان، کشاورزی )  انسان و دعوت به تفکر در آفرینش خویش است.
( پزشکی  رتبه   148و  در  شاخهآیه(  دارند.  قرار  بعدی  زیست  های  همچون  هایی 

تعداد آیات محدودترند، اما حاوی  شناسی نیز هرچند در  شناسی و پرندهدریایی، حشره
نکات علمی و معرفتی ارزشمندی هستند. در یک نگاه کلان، علوم طبیعی در قرآن 

به صرفاً  نظام  نه  در  تأمل  و  عبرت  هدایت،  برای  بلکه  علمی،  مفاهیم  تعلیم  منظور 
دهد که قرآن،  اند. تنوع و گستره موضوعی آیات طبیعی نشان میآفرینش مطرح شده

 خواند.های جهان و درک ارتباط آنها با خالق یکتا فرا میا به تدبر در پدیده انسان ر
دهد که قرآن، بیش از هر چیز بر شناخت آیات الهی در طبیعت این توزیع نشان می

دارد تأکید  انسان  یعنیپیرامون   ،  ( انسان)  813زمین  آسمان)484آیه(،   392آیه(، 
ها برای اهل یقین تدا زمین را دارای نشانههمان گونه که در سوره الذاریات اب  .آیه(

گوید  و نهایتا از آسمان هایی در وجود انسان سخن میدانسته و پس از آن از نشانه 
رْضِ آیاتٌ لِلْمُوقِنِینَ »یاد می

َ
 فَلا تُبْصِرُونَ »20کند: وَ فِي الْْ

َ
نْفُسِکُمْ أ

َ
« وَ  21« وَ فِي أ

ماءِ رِزْقُکُمْ وَ ما تُوعَ   .«22دُونَ »فِي السَّ
مندی  کند و بر سنجیدگی و اندازه نظم و تصادفی ترسیم نمیدرواقع قرآن جهان را بی 

بِقَدَرٍ« ) خَلَقْنَاهُ  شَيءٍْ  کُلَّ  ا  »إِنَّ تأکید دارد:  شَيءٍْ  (  4۹قمر:  ال آفرینش  کُلَّ  »وَخَلَقَ  و 
( تَقْدِیرًا«  رَهُ  و  (.2فرقان:  الفَقَدَّ به مشاهده   آفرینش   همچنین دعوت موکد  مطالعه 

رْضِ« )یونس:  
َ
مَاوَاتِ وَالْْ بِلِ (101دارد: »قُلِ انْظُرُوا مَاذَا فِي السَّ فَلَا یَنْظُرُونَ إِلَی الِْْ

َ
، »أ

گذارد:  ورزی و تعقل می ، و در عین حال معیار را عقل (1۷غاشیه:  الکَیْفَ خُلِقَتْ« )
)بقره:   یَعْقِلُونَ«  لِقَوْمٍ  مثال می (.  164»…لَیََاتٍ  قرآن، »مدل به عنوان  توان گفت 

گوید و زبانش  کند، اما درباره نظم حرکت اجرام آسمانی سخن می نجومی« عرضه نمی 
مْسُ  (  40یَسْبَحُونَ« )یس:  محور است: »کُلٌّ فِي فَلَكٍ  مشاهده -بیشتر پدیداری  و »الشَّ

 سازند، مندی« هم این آیات با اصل »نظم و حساب(.  ۵وَالْقَمَرُ بِحُسْبَانٍ« )الرحمن:  
می  تایید  را  نجومی  دقیق  سامانه  وجود  مدل    کند، یعنی  راحتی  به  آنها  از  اما 

گاه توام  ای دقیق و  به گونه آید؛ یعنی قرآن  مرکزی یا خورشیدمرکزی بیرون نمی زمین
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های  دوره  موجب شده در  مفسران  عدم دقتگوید که  سخن می  نسبی   با نوعی ابهام 
ارائه   قرآن  قصد  در حالی کهاست،    داده شده  با چندین مدل نجومی تطبیقمختلف  

محاسباتی   استدستگاه  )یس:.  نبوده  آیه  درمورد  نمونه  با 40برای  که  مفسری   )
نانچه تنها بر واژه فلک تمرکز نموده و از  شود، چذهنیت بطملیوسی با آیه مواجه می 

ثابت بودن  که ناقض ایده بطلمیوسی  در فلک،    و شناوری شمس و قمر  مفهوم سباحه
دچار سوء برداشت و تطبیق و تحمیل غفلت بورزد،    این دو در فلک ویژه خود است، 

همچنان که قرآن    .(1403)شهرابی و مرادی،  ناروای یک نظریه بر قرآن خواهد شد
کند، اما از یک سو، بیماری را واقعیتی انسانی و طبیعی  »نظریه پزشکی« عرضه نمی 

دهد: »وَإِذَا مَرِضْتُ فَهُوَ پذیرد و از سوی دیگر، شفا را در نهایت به خدا نسبت میمی 
)شعراء:   بهره(.  80یَشْفِینِ«  حال،  عین  به در  را  درمان  طبیعی  اسباب  از  گیری 

شناسد؛ نمونه شاخص، اشاره به عسل است: »یَخْرُجُ مِن بُطُونِهَا شَرَابٌ… رسمیت می
اسِ« )نحل:   رویکرد قرآن در اعتبار بخشیدن به اسباب    اما همین  (.6۹فِیهِ شِفَاءٌ لِلنَّ

و طبیعی  علل  قرآنی  و  اسباب  اشارات  این  در    به  محقق  یک  بخش  الهام  گاه 
تواند موید نزاهت میی توجه داده است،  چنانچه نصیرپردازی هستند و گاه  نظریه 

قرآن از آلودگی به نواقص علم بشری در زمان نزول خود برخلاف آثار دیگر بشری  
   .(1391)نصیری قیداری،  باشد

 های علوم فیزیکی توزیع آیات در شاخه. 2جدول 
 تعداد آیات  شاخه 
 392 شناسی کیهان

کوستیک   80 فیزیک آ
 101 فیزیک اپتیک 
 36 فیزیک نظری 
 32 فیزیک پلاسما 

 79 فیزیک ترمودینامیک
 9 شیمی آلی

 33 شیمی معدنی
 33 بیوشیمی 
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 117 هواشناسی
 176 جغرافیا 
 140 زیست محیط
 306 شناسی زمین 

 50 شناسیاقیانوس 
 24 شناسی باستان

 آیه  1170≈ پوشانی( جمع کل تقریبی )با هم 
 های علوم زیستی شاخهتوزیع آیات در . 3جدول 

 تعداد آیات  شاخه 
 183 کشاورزی 

 484 آناتومی 
 61 شناسی گیاه

 16 شناسیجنین 
 89 ژنتیک
 148 پزشکی

 126 تغذیه
 9 دریایی زیست 

 125 جانورشناسی
 9 شناسی حشره 
 22 شناسی پرنده

 آیه  1050≈ پوشانی( جمع کل تقریبی )با هم 

 
 ها به کل آیات طبیعی شاخه نسبت تقریبی  . 4جدول 

 درصد از کل آیات طبیعی  حوزه 
 %60 علوم فیزیکی
 %40 علوم زیستی 
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  یشناس های فیزیکی و زمینپدیده دهد که آیات مربوط به  نتیجه آماری نشان می
ویژه در موضوعاتی گیرد، اما آیات زیستی، بهرا در بر می   کریم قرآن سهم بیشتری از  

 .(4)جدول دچون آناتومی و پزشکی، از غنای تفسیری بیشتری برخوردارن
 . دسته بندی آیات علوم طبیعی5جدول

 (6236) کریمقرآنتعداد کل آیات 
آیات حاوی علوم  

 طبیعی
علوم   حاوی  آیات 

 طبیعی دنیوی
علوم  حاوی  آیات 

 طبیعی  اخروی 
علوم   حاوی  آیات 

 طبیعی استعاری 
1944 1355 337 358 

 
 . آیات علوم طبیعی و تقسیم بندی براساس دنیوی، استعاری و اخروی 1نمودار

 
 های آن براساس دنیوی، استعاری و اخروی  آیات علوم طبیعی و زیرشاخه .تقسیم بندی تعداد2نمودار

 
 به طور کلی نمودارهای حاوی  تعداد آیات  مرتبط به علوم طبیعی  به شکل زیر است:

6236
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 .تعداد آیات علوم طبیعی3نمودار

 نتیجه گیری 
با توجه به خل موجود در بررسی و احصاء آیات علمی قرآن در تفاسیر گوناگون و  

پژو  این  در  پیشین،  آیات  تحقیقات  تمام  مطالعه  از  پس  منظور    کریم قرآنهش،  به 
با پدیدهاستخراج و دسته  های طبیعی در قرآن به طور اختصار، بندی آیات مرتبط 

 نتایج زیر حاصل شد:
دهد قرآن، ضمن حفظ وجود نزدیک دوهزار آیه در حوزه علوم طبیعی نشان می 

فرا   تفکر علمی در خلقتهای گوناگون به  گری، مخاطب را به صورت هدف هدایت 
قرآن بیشتر در سطح جهتمی  اگرچه  و  خواند.   به مشاهده،  دهی معرفتی، دعوت 

می  سخن  آفرینش  سنجیدگی  و  نظم  بر  سطتأکید  در  نه  مدل گوید،  فنی ح  سازی 
هایی درباره اوصاف دقیق درباره این  ها، اما با این حال در این بیانات گاه گزارهپدیده 
ارائه شده که دیدگاهی را به محققان در حوزه  و علل و اسباب طبیعی آن  ها  پدیده 

های بشری قابل داوری است و در  کند یا توسط علوم و دانشعلوم طبیعی الهام می
آشکار گزاره  نتیجه  این  در  قرآن  بیان  دقت  از شدن  فراتر  را  آن  که  نحوی  به  ها 

کند. دهد، الهی بودن این کتاب را تایید می های علمی زمانه خود قرار می چارچوب
ای موثر برای زمینه  های طبیعی در قرآن وسیله از این رو ارائه مجموعه داده پدیده 

 دانشمند علوم تجربی است. سازی برای آثار مطلوب مطالعه قرآن از دید یک 
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بیشترین اند که  های طبیعی سخن گفته آیه به نحوی از پدیده   1۹44در مجموع  
علم  به  مربوط    آیه( سپس  813) مربوط به علم زمین    در میان علوم فیزیکی  بسامد
 آیه(  484آناتومی انسان )در میان علوم زیستی مربوط به    و  آیه(  392)  شناسیکیهان

دهد که قرآن، بیش از هر چیز بر شناخت آیات الهی در این توزیع نشان می  .است
طبیعت پیرامون انسان تأکید دارد، یعنی زمین، انسان، آسمان. همان گونه که در 

ها برای اهل یقین دانسته و پس از آن از سوره الذاریات ابتدا زمین را دارای نشانه
 کند. و نهایتا از آسمان یاد می گوید هایی در وجود انسان سخن می نشانه

از منظر تفسیر و مجموعه  احیانا  آیاتی که  بر شناسایی  آمده، علاوه  داده بدست 
مانده  مغفول  علمی  تحلیل   ایپایه  اند، تدبر  میانبرای  تطبیقی  حاوی   های    آیات 

های گوناگون آن  در زیرشاخه  علوم تجربینوین  های  قرآن و یافته طبیعی  های  پدیده 
 .کندفراهم می نیز، 
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  منابع 
 قرآن کریم

 .قاهره: دارالمعارف  .الله والکون .تا(افندی، م. ج. )بی .1
، قم: مکتب الاعلام الاسلامی، چاپ نهایه النهایه فی شرح الکفایه(.  1370ایروانی، ع. ) .2

 اول.
 .قاهره: مطبعه المنیریه .النورانیه القرآنیهکشف الاسرار   .ق(1306اسکندرانی، م. ب. ا. ) .3
بررسی اعجاز علمی قرآن در زمینه پیدایش کائنات با تأکید بر  (.13۹2. )خو، عخوش  .4

 .نامه کارشناسی ارشد، دانشگاه پیام نور تهرانپایان .منظومه شمسی و نیروی جاذبه
جغرافیا: مطالعه موردی (. اعجاز علمی قرآن از منظر  1392حسینی، ا.، و رورده، هـ. ) .5

 ، سوره الرحمن 24تا  19آیات 
 .68-45، (2)18های قرآنی، فصلنامه پژوهش   .6
 ، تهران: انتشارات دانشگاه تهران، چاپ اول.لغت نامه(. 1377دهخدا، ع. ) .7
 .قم: بوستان کتاب .پژوهشی در اعجاز علمی قرآن(. 138۷. )رضایی اصفهانی، م. ع .8
 .قم: بوستان کتاب .قرآن و علوم طبیعی . (138۹).رضایی اصفهانی، م. ع .9

 .قرآن و علوم طبیعی و انسانی    5منطق تفسیرقرآن (.  13۹2).رضایی اصفهانی، م. ع .10
 .ترجمه و نشر المصطفیالمللی بین قم: مرکز 

 ( دروس فی علم الاصول، نجف: دارالصدر، چاپ اول. 1387صدر، م. ) .11
باور به اعجاز قرآن مبتنی بر  (.  1404پور، ع.؛ روحانی مشهدی، ف.؛ مرادی، م. )طالب .12

. تهران: مرکز چاپ و انتشارات دانشگاه شهید  های کلامیروشی نوین در ارزیابی گزاره
 بهشتی.

13. ( و علوم طبیعت.  (1390گلشنی،م.  مطالعات قرآن  و  انسانی  پژوهشگاه علوم  تهران:   .
 فرهنگی.

)مختاری .14 م.  گیاه1395پور،  اعجازهای  و   .کریمقرآنشناسی  (.  قرآنی  مطالعات  مجله 
 .47–23، (1)12حدیثی، 

 .. قم: مؤسسه التمهید التمهید فی علوم القرآن (. 13۷۵). معرفت، م. ه .15
 . تهران: انتشارات آدنا، چاپ چهارم.فرهنگ فارسی (. 1386معین، م. ) .16
ع .17 مر .(13۹0).مولایی،  آیات  در  بررسی  فیزیک  علم  به  نامه  پایان.  کریمقرآنبوط 

 . کارشناسی ارشد، دانشگاه علوم و معارف قرآن قم
آیات علمی قرآن در تفاسیر معاصربررسی مقایسه (.  1402).  مطوری، س .18  .ای شمار 

 .تهران: انتشارات سمت
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ا .19 رساله دکتری، دانشگاه    .شناختیبررسی علمی قرآن: بعد زمین  (.13۹3)شعاعی، ع. 
 . قم

(. "مطالعه انتقادی تصاویر ارائه شده از کیهان 1403شهرابی فراهانی، آ.، مرادی، م. ) .20
هفتمین   و  کریم  قرآن  ای  رشته  میان  مطالعات  المللی  بین  همایش  دومین  قرآنی". 

 همایش ملی اعجاز قرآن کریم، دانشگاه شهید بهشتی.
21. ( م.  جوهری،  الکریمتفسیر   .ق( 1358طنطاوی  القرآن  تفسیر  فی  قاهره:  .الجواهر 

 .دارالفکر
داده روابط  مجموعه (.  1402. )م ،و مرادی.  ع،طالب پور  .،ف  روحانی مشهدی,  .،ز،عزیزی .22

میان مطالعات  برای  بسترسازی  و  اطلاع رشتهانسانی  و  کتابداری  قرآن.    ، رسانیای 
26(1 ,)45-66  .doi: 10.30481/lis.2023.366922.2033 

اولین همایش (. »آیات نجومی قرآن و تحول علم نجوم«.  1391نصیری قیداری، س. ) .23
 ، دانشگاه شهید بهشتی و انجمن علمی اعجاز قرآن کریم.ملی اعجاز قرآن

الله فاضل (. اعجاز علمی قرآن در حوزه علوم طبیعی از دیدگاه آیت1390واشیان، ع. ) .24
 . 112-95، (3)14فصلنامه علوم قرآن و حدیث،  .لنکرانی

25. Talebpour, A.; Rohani Mashhadi, F.; Moradi, M. (2022). 

“Introducing an Original Method in Evaluating the Scientific 

Miracle of the Qur’an”. Journal of Interdisciplinary Qur'anic 

Studies, 1(1), 5-21. 

26. Mirabedini, A., Rohani Mashhadi, F. and Talebpour, A. (2024). 

The Qur’anic Style in Descriptions of Natural Phenomena: 

Corpus-Based Feature Annotation and Decision-Tree Analysis. 

Journal of Interdisciplinary Qur'anic Studies, 3(2), -. doi: 

10.37264/JIQS.V3I2.8 
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شناختی اختلاف جنسیت در قرآن کارکردهای بلاغی ـ زیبایی 
 کریم بر پایه تعامل لفظ، معنا و سیاق 

 2نعمت الله به رقم                                   1سید مهدی مسبوق
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 مقاله
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 دریافت:
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 پذیرش: 
1405.07.05 

 
   :هاه کلیدواژ

قرآن کریم، 
 اختلاف جنسیت، 

تذکیر و تأنیث،  
بلاغت قرآنی، 

شناسی، زیبایی
 .دلالت، سیاق

هایی است  پدیدهاختلاف جنسیت در زبان قرآن کریم از جمله  چکیده:  
و   دستوری  جواز  منظر  از  بیشتر  تفسیری  و  نحوی  لغوی،  منابع  در  که 

حال، پیوند  سازوکارهایی چون حمل بر لفظ و معنا بررسی شده است؛ بااین
ـ زیبایی کارکردهای بلاغی  با  لفظ،  آن  با  کارکردها  این  ارتباط  و  شناختی 

منسجم تری است. پژوهش حاضر با معنا، مرجع و سیاق، نیازمند بررسی 
شناختی اختلاف جنسیت و بررسی  هدف تبیین کارکردهای بلاغی ـ زیبایی

تعامل آن با لفظ، معنا، مرجع و سیاق قرآنی انجام شده است. این پژوهش 
به روش توصیفی ـ تحلیلی و با بررسی دوازده نمونه از آیات قرآن کریم و  

گرفته است. در تحلیل های نحویان و مفسران صورت  گیری از دیدگاهبهره
ها، ضمن تبیین صورت اختلاف جنسیت و مبنای نحوی و تفسیری نمونه

آن، مرجع یا معنای مورد لحاظ و اقتضای سیاق بررسی و پیامدهای دلالی  
دهد که اختلاف جنسیت  ها نشان میو بلاغی آن تحلیل شده است. یافته

شده بر سازوکارهایی چون حمل بر معنا، حمل بر لفظ،  های بررسیدر نمونه
روابط نحوی و تفاوت مرجع یا جهت ارجاع استوار است و در سطح بلاغی 

شناختی، به تناسب میان لفظ، معنا و سیاق، ایجاز و تراکم دلالی،  ـ زیبایی
جایی کانون دلالت  سازی و جابهتوسعه دلالی و تنوع وجوه معنایی، برجسته

س، اختلاف جنسیت در تعامل با لفظ،  انجامد. بر این اساو پویایی تصویر می
تواند در تنظیم کانون دلالت، تراکم معنا و ارتقای معنا، مرجع و سیاق می

ارائه   الگویی  نهایت  در  پژوهش  باشد.  داشته  نقش  قرآنی  بیان  کیفیت 
از طریق تبیین بر پایه می دهد که بر اساس آن، اختلاف صوری جنسیت 

گیری دلالت خاص و تحقق لفظ، معنا یا مرجع و انطباق با سیاق، به شکل
 انجامدشناختی میکارکرد بلاغی ـ زیبایی
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 مقدمه .۱
های ظرفیت زبان قرآن کریم، ضمن برخورداری از نظامی منسجم از قواعد زبانی، از  

برای شکل  بهره میمتنوع زبان عربی  بر مخاطب  تأثیرگذاری  و  به معنا  گیرد.  دهی 
ها، مواردی است که صورت مذکر یا مؤنث واژه، ضمیر، صفت یا یکی از این ظرفیت

ه  رود، هماهنگ نیست. این پدید فعل با جنسیتی که از ظاهر ساخت نحوی انتظار می 
الحمل علی اللفظ و  ،  تأنیث المذکر،  تذکیر المؤنثدر منابع نحوی ذیل مباحثی چون  

عنوان بررسی شده است. ابن جنی، ضمن معرفی حمل بر معنا به  ،الحمل علی المعنی
کند که این سازوکار در قرآن کریم های گسترده زبان عربی، تصریح مییکی از ظرفیت 

مذکر، تذکیر مؤنث    هایی چون تأنیثو کلام فصیح منثور و منظوم کاربرد دارد و نمونه 
:  2تا، جگیرد )ابن جني، بیو حمل یکی از اجزای کلام بر لفظ جزء دیگر را دربرمی

(. ابن عصفور نیز این پدیده را از منظر نحوی، به مذکر دانستن اسمی که به  411ص  
شود، یا مؤنث دانستن اسمی که به حکم مذکر با آن رفتار حکم مؤنث با آن رفتار می

(.  271: ص  1980دهد )ابن عصفور،  شود، در چارچوب حمل بر معنا توضیح میمی
به بااین  پدیده  این  نحوی  مبانی  تبیین  در  حال،  آن  نقش  شدن  روشن  برای  تنهایی 

رو، بررسی آن از منظر  دهی به دلالت و کیفیت بیان قرآنی کافی نیست؛ ازاینجهت
میان ساخت زبانی و دلالت  تواند ابعاد دیگری از پیوند  شناختی میبلاغی ـ زیبایی

 .قرآنی را آشکار سازد
مرجع   جنسیت  یا  طبیعی  جنسیت  با  همواره  دستوری  جنسیت  عربی،  زبان  در 
یکسان نیست و ممکن است تحت تأثیر لفظ، معنا، روابط نحوی و سیاق تعیین شود.  

نقض قواعد زبان دانست؛ بلکه   توان لزوماف ظاهری جنسیت را نمی رو، اختلاازاین 
های درونی زبان عربی و سازوکارهایی چون  در بسیاری از موارد، در چارچوب ظرفیت

حال، توضیح جواز  حمل بر لفظ، حمل بر معنا، تأویل و تقدیر قابل تبیین است. بااین 
گوی این پرسش نیست که چرا در بافت خاص هر  تنهایی پاسخنحوی این پدیده به

دهی  آیه، یک صورت جنسیتی خاص برگزیده شده و این انتخاب چه نقشی در جهت
 .به دلالت و کیفیت بیان دارد



  ؛یو فرهنگ اسلام  یمطالعات قرآن  یرانیدر جهان معاصر« انجمن ا  ی و قرآن پژوه  یدوفصلنامه »اسلام شناس  311
 9یاپی، پ1405، بهار و تابستان 1، شماره5سال 

 

 

می ناشی  آنجا  از  مسئله  این  با  اهمیت  آیات  برخی  در  اختلاف جنسیت  که  شود 
تفاوت میان لفظ و معنا، تغییر جهت ارجاع، روابط اضافی، حذف و تقدیر و اقتضای  

دهی معنا نقش داشته باشد. از تواند در سازمان سیاق همراه است و از این طریق می
ویژه در موارد ابهام معنایی، در تعیین مقصود آنجا که سیاق در تفسیر قرآن کریم، به 

تعیین نقش  ابهام  رفع  ویسی،  کنندهو  و  نیاسر  )شریعتی  دارد  ،  (1۹۵:  1۴۰۴ای 
زمان  شناختی نیز مستلزم توجه همبررسی اختلاف جنسیت در سطح بلاغی ـ زیبایی

 .به صورت جنسیتی، معنای مورد لحاظ، مرجع و سیاق است
پژوهش حاضر با بررسی دوازده نمونه از آیات قرآن کریم، درصدد تبیین کارکردهای  

زیبایی  ـ  شکلبلاغی  چگونگی  و  جنسیت  اختلاف  این شناختی  آنهاست.  گیری 
گیری از منابع نحوی و تفسیری انجام پژوهش به روش توصیفی ـ تحلیلی و با بهره

اند: نخست، صورت هدفمند و بر اساس دو معیار انتخاب شدهها بهشده است. نمونه
وجود اختلاف ظاهری در جنسیت میان عنصر زبانی و مرجع یا ساخت نحوی؛ و دوم،  
امکان تبیین مستند این اختلاف بر پایه شواهد نحوی و تفسیری و بررسی نسبت آن 

نمونه  مقاله،  حجم  محدودیت  به  توجه  با  آیه.  سیاق  تفصیلی با  تحلیل  برای  هایی 
اند که ظرفیت مناسبی برای بررسی تعامل لفظ، معنا، مرجع و سیاق و انتخاب شده

 تبیین پیامدهای دلالی و بلاغی این پدیده داشته باشند.  
و   .1 معنایی  و  نحوی  مبانی  چه  بر  بررسی  مورد  آیات  در  جنسیت  اختلاف 

سیاق   و  مرجع  معنا،  لفظ،  با  تعامل  در  و چگونه  است  استوار  ارجاعی  سازوکارهای 
 گیرد؟ شکل می

شناختی دارد و  اختلاف جنسیت در قرآن کریم چه کارکردهای بلاغی ـ زیبایی  .2
 یابند؟ این کارکردها چگونه در تعامل با لفظ، معنا، مرجع و سیاق تحقق می

بررسی .۳ شواهد  اساس  چه  بر  اختلاف  شده،  میان  رابطه  تبیین  برای  الگویی 
 توان ارائه کرد؟شناختی آن میجنسیت و کارکردهای بلاغی ـ زیبایی 
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 پیشینه پژوهش  .۱-۱
هایی با رویکردهای نحوی، صرفی،  در زمینه تذکیر و تأنیث در قرآن کریم، پژوهش 

پژوهش حاضر تفاوت حال، زاویه تحلیل آنها با دلالی و بلاغی انجام شده است؛ بااین
 .دارد

حسین زهرا  و  اقبالی  مسعود  امیدوار،  )احمد  »بررسی  (  1۴۰۴زاد  پژوهش  در 
تأنیث اسمسبک و  تذکیر  تبیین معانی ضمنی شناختی  آیات متشابه لفظی و  ها در 

آن« هشت مورد از آیات متشابه لفظی را بررسی کرده و با تکیه بر سیاق و تفسیر 
را   لفظی  تناسب  تفخیم و  توسعه معنا، اطناب،  ایجاز،  اغراضی چون  به قرآن،  قرآن 

برشمرده بااینبرای تفاوت جنسیتی  بر اسماند.  این مطالعه  آیات متشابه  حال،  ها و 
گونه  همه  و  است  متمرکز  را  لفظی  قرآنی  ساخت  در  جنسیت  اختلاف  های 

 .گیرددربرنمی
در پژوهش »الألفاظ الواردة بالتذکیر والتأنیث  (  2۰1۷محمدالسید رزق حسانین )

بندی الفاظ مذکر و مؤنث در قرآن و  في القرآن الکریم وأثرها علی الدلالة« به دسته
بررسی تأثیر جنسیت آنها بر دلالت پرداخته است. این رویکرد، بیش از آنکه بر موارد  
اختلاف میان صورت جنسیتی و جنسیت مورد انتظار در ساخت نحوی متمرکز باشد، 

 .بندی الفاظ و بررسی دلالت آنهاستناظر به طبقه
در پژوهش »أسرار العدول عن التأنیث  (  2۰21عبدالمحسن احمد محمد علی )

إلی التذکیر في القرآن الکریم وأثرها في إبراز الإعجاز البیاني للقرآن« عوامل و اغراض 
به  توجه  حیث  از  پژوهش  این  است.  کرده  بررسی  را  تذکیر  به  تأنیث  از  عدول 

حال، تنها یکی از دو جهت  تر است؛ بااین کارکردهای بیانی به موضوع حاضر نزدیک 
 .کند اختلاف جنسیت، یعنی عدول از تأنیث به تذکیر، را دنبال می

نیز در پژوهش »العدول عن التذکیر  (  2۰22مطر عبدالله اسحاق محمد الجزولی )
إلی التأنیث في القرآن الکریم ودلالته اللغویة في فهم النص وتفسیره ـ دراسة صرفیة  
پرداخته  آن  و دلالی  نحوی  مبانی  تأنیث و  به  تذکیر  از  بررسی عدول  به  تحلیلیة« 
است. تمرکز این پژوهش نیز بر یک جهت از اختلاف جنسیت و تبیین صرفی ـ دلالی  

 .آن است
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از منظر توجیه نحوی   بیشتر های پیشین، اختلاف جنسیت را  در مجموع، پژوهش 
بندی الفاظ، یا بررسی اغراض بلاغی و »عدول«  و صرفی، حمل بر لفظ و معنا، دسته

حال، پیوند منسجم میان صورت جنسیتی، سازوکار اند. بااین جنسیتی مطالعه کرده
شکل چگونگی  و  سیاق  و  مرجع  معنایی،  ـ  ـ نحوی  بلاغی  کارکردهای  گیری 

شناختی آن کمتر مورد توجه قرار گرفته است. همچنین، در مطالعات پیشین، زیبایی 
اند و الگویی منسجم برای تبیین تعامل  صورت جداگانه بررسی شدهبهعناصر غالبا    این

کریم،   قرآن  آیات  از  نمونه  دوازده  بررسی  با  حاضر  پژوهش  است.  نشده  ارائه  آنها 
است تبیین    درصدد  و  سیاق  و  معنا، مرجع  لفظ،  میان  رابطه  تحلیل  با  را  این خلأ 

شناختی اختلاف جنسیت پوشش دهد و در نهایت الگویی کارکردهای بلاغی ـ زیبایی 
 .برای تحلیل این پدیده ارائه کند 

 مبانی مفهومی پژوهش  .2
زیبایی ـ  بلاغی  کارکردهای  تحلیل  کریم، برای  قرآن  در  اختلاف جنسیت  شناختی 

پدیده روشن شود. در مطالعات  این  باید چارچوب مفهومی و روش تحلیل  نخست 
ای که گونهبلاغی، »سیاق، ساختار و سبک بیان در تقویت معنای مقصود مؤثرند؛ به

و  زیبایی  از  او  باشد، کلام  توانمندتر  بلیغ  و  دقیق  تعابیر  آفرینش  در  گوینده  هرچه 
کند.  شود و در تصویرگری و انتقال معنا رساتر عمل میشیوایی بیشتری برخوردار می

های متنوع بلاغی و بیانی برخوردار  عنوان کلام معجز الهی، از جلوهقرآن کریم نیز، به 
تبیین کارکردهای بلاغی  2۷۳، ص  ۸: ج  1۴1۸است« )صافی،   این اساس،  بر  ـ (. 

مبانی  زیبایی  بر  افزون  پدیده،  این  که  است  آن  مستلزم  اختلاف جنسیت  شناختی 
دستوری و زبانی، با توجه به تعامل صورت زبانی، معنای مورد لحاظ، مرجع و اقتضای  
سیاق بررسی شود. بر همین مبنا، در این بخش ابتدا مفهوم اختلاف جنسیت و مبانی 

می تبیین  آن  مورد  زبانی  معنایی  و جنسیت  دستوری  تمایز جنسیت  سپس  شود؛ 
های قرآنی گیرد و در ادامه، معیارهای انتخاب و فرایند تحلیل نمونه بررسی قرار می

 شود. بیان می 
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 مفهوم اختلاف جنسیت در زبان قرآن  .۱-2
جنسیت  میان  ظاهری  انطباق  عدم  پژوهش،  این  در  جنسیت  اختلاف  از  مقصود 
دستوری یک عنصر زبانی و جنسیتی است که بر اساس ساخت متعارف نحوی از آن 

رود؛ مانند تذکیر ضمیر، صفت یا فعل با وجود مؤنث بودن مرجع ظاهری، انتظار می 
یا تأنیث عنصر وابسته با وجود مذکر بودن مرجع. بنابراین، صرف تفاوت میان صورت 
مذکر و مؤنث ملاک نیست، بلکه باید نوعی عدم انطباق میان عنصر وابسته، مرجع و  

 .اشد جنسیت مورد انتظار در ساخت نحوی وجود داشته ب
این اختلاف لزوما به معنای نقض قواعد زبان نیست؛ زیرا جنسیت دستوری در 

تواند تحت تأثیر عواملی چون حمل بر لفظ، حمل بر معنا، تأویل، تقدیر  زبان عربی می
ازاین  تعیین شود.  روابط نحوی و دلالی  لفظی و  با جنسیت  گاه  وابسته  عنصر  رو، 

شود. در  مرجع و گاه با معنای آن، مرجع مقدر یا حیثیت خاصی از آن هماهنگ می
 .این چارچوب، اصل و فرع در تذکیر و تأنیث نیز از مبانی مهم تبیین این پدیده است 

از آن جهت گسترده می را  تذکیر مؤنث  إلی أصل«  ابن جنی  فرعٍ  »ردُّ  داند که 
حال، به نظر او، تأنیث مذکر بیش از تذکیر است؛ یعنی بازگرداندن فرع به اصل. بااین 

: ص 2تا، جانجامد )ابن جني، بی سازی و ایجاد غرابت در بیان می مؤنث به نامتعارف 
بر این اساس، از دیدگاه او، تذکیر مؤنث با بازگشت به اصل زبانی تناسب دارد،  (.  415

میدرحالی متعارف،  الگوی  از  گرفتن  فاصله  دلیل  به  مذکر  تأنیث  اثری  که  تواند 
 تر و متمایزتر ایجاد کند.  نامأنوس

داند؛ زیرا تر از تأنیث مذکر میعصفور نیز با همین مبنا، تذکیر مؤنث را مناسبابن 
شمارد و بر این اساس، تذکیر مؤنث را بازگرداندن  تذکیر را اصل و تأنیث را فرع می 

داند )ابن فرع به اصل و تأنیث مذکر را خارج کردن اصل از جایگاه طبیعی خود می
 (. 279: 1980، عصفور

بر این اساس، اختلاف جنسیت در پژوهش حاضر در دو صورت کلی تذکیر مؤنث 
شود. در هر دو صورت، جنسیت عنصر وابسته ممکن است  و تأنیث مذکر بررسی می

بر اساس جنسیت لفظی، معنای مرجع، مفهوم مقدر، روابط نحوی یا جهت ارجاع 
ازاین شود؛  بافتتعیین  و  نسبی  ماهیتی  مفهوم  این  آن  رو،  تشخیص  و  دارد  مند 
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هم توجه  و  مستلزم  مراد  معنای  مرجع،  دستوری،  لفظی، جنسیت  به صورت  زمان 
 .سیاق است

بلکه  نیست،  قاعده  از  به معنی خروج  تنها  پژوهش حاضر، اختلاف جنسیت  در 
دانسته می زبانی عربی  نظام  امکانات  از  قرآنی مییکی  بافت  در  که  در شود  تواند، 

در جهت سیاق،  و  مرجع  معنا،  لفظ،  با  شکلتعامل  و  دلالت  به  برخی  دهی  گیری 
ـ زیبایی  بر همین اساس، در تحلیل  کارکردهای بلاغی  باشد.  شناختی نقش داشته 

تفسیری آن،  نمونه  یا  از شناسایی صورت اختلاف جنسیت و مبنای نحوی  ها، پس 
زیبایی  ـ  بلاغی  و  دلالی  پیامد  نهایت  در  و  سیاق  و  مرجع  معنا،  آن نقش  شناختی 

 .بررسی خواهد شد 

 تمایز جنسیت دستوری و جنسیت معنایی .  2-2
میان جنسیت دستوری و جنسیت  در تحلیل اختلاف جنسیت در زبان قرآن، تفکیک  

معنایی ضروری است؛ زیرا در برخی موارد، آنچه در سطح لفظی عدم مطابقت مذکر 
رسد، در واقع حاصل هماهنگی عنصر وابسته با معنای مرجع یا  و مؤنث به نظر می

حیثیت دلالی آن است. جنسیت دستوری ناظر به جنسیتی است که واژه در ساخت  
، صفت، ضمیر ای مانند فعلزبانی و بر اساس صورت لفظی خود دارد و عناصر وابسته

شوند؛ در مقابل، جنسیت معنایی به جنسیتی  با آن هماهنگ می   یا اسم اشاره معمولا 
 .شوداشاره دارد که از مفهوم، مصداق یا مراد مورد نظر از یک لفظ در بافت حاصل می

این تمایز در سنت نحوی عربی با مفاهیمی چون الحمل علی اللفظ و الحمل علی  
با صورت ظاهری مرجع   بر لفظ، عنصر وابسته  تبیین شده است. در حمل  المعنی 

شود؛ اما در حمل بر معنا، هماهنگی بر اساس معنای مراد یا حیثیتی هماهنگ می
ای از نظر لفظی مؤنث  رو، ممکن است واژهاست که از مرجع مورد نظر است. ازاین 

باشد، اما عنصر وابسته به دلیل لحاظ معنای آن به صورت مذکر بیاید، یا برعکس. در 
ا مواردی،  لزوما  چنین  لفظی،  در سطح  در  ختلاف جنسیت  تناسب  معنای عدم  به 

ملاحظه لفظ    دهنده انتخاب یکی از دو جهتنشانتواند  سطح معنا نیست، بلکه می
 .و معنا باشد 
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جنسیت معنایی نیز الزاما به معنای وجود یک اسم مقدر و مشخص نیست؛ گاه  
معنایی حیثیتی  یا  ویژگی  مصداق،  می  ،مفهوم،  قرار  جنسیت  تعیین  گیرد.  مبنای 

رو، در تحلیل هر شاهد باید افزون بر جنسیت صرفی مرجع، مشخص شود عنصر  ازاین 
ویژه در مواردی  وابسته با کدام معنا یا حیثیت از آن ارتباط یافته است. این امر به

اهمیت دارد که یک مرجع در یک ساخت واحد از دو جهت لفظی و معنایی قابلیت  
 .ملاحظه داشته باشد 

به صورت زبانی موجود در  پژوهش حاضر، جنسیت دستوری  این اساس، در  بر 
عبارت و جنسیت معنایی به مفهوم یا مرجعی که صورت زبانی در بافت بر آن دلالت  

میمی اطلاق  اختلاف  کند  میان  رابطه  تبیین  برای  مبنایی  دو،  این  تمایز  شود. 
آغاز  دستوری  صورت  تشخیص  از  تحلیل  که  معنا  بدین  است؛  سیاق  و  جنسیت 

گردد و در نهایت، نقش  شده مشخص میشود، سپس جهت معنایی و مرجع فعالمی
 .شودشناختی آیه بررسی میاین انتخاب در دلالت و کارکرد بلاغی ـ زیبایی 

 ها معیارهای شناسایی و تحلیل نمونه .3-2
شدهنمونه  انتخاب  معیار  دو  اساس  بر  پژوهش  این  وجود   اند:های  تفاوت  نخست، 

اساس ظاهر ساخت   بر  که  و جنسیتی  زبانی  عنصر  میان صورت جنسیتی  ظاهری 
رود؛ و دوم، امکان تبیین این تفاوت بر پایه مبانی معتبر زبان عربی  نحوی انتظار می

و شواهد نحوی و تفسیری، با توجه به سیاق آیه. در این چارچوب، اختلاف ظاهری 
ای درخور  عنوان پدیدهمنزله گسست از نظام زبانی قرآن کریم، بلکه بهجنسیت نه به

 شود.های نحوی و معنایی زبان عربی در نظر گرفته می بررسی در چارچوب ظرفیت
رو، شناسایی هر نمونه مستلزم تبیین مبنای زبانی و معنایی آن و احراز تناسب ازاین 

 .آن با سیاق آیه است
زنجیره اساس  بر  نمونه  هر  پنجتحلیل  میمرحلهای  انجام  مرحله   شود. ای  در 

شود. در  نخست، صورت اختلاف جنسیت و عناصر زبانی مرتبط با آن مشخص می
بر  لفظ، حمل  بر  از جمله حمل  این صورت،  تفسیری  یا  مرحله دوم، مبنای نحوی 

در مرحله سوم،   شود.معنا، تقدیر، تأویل یا تفاوت در مرجع و جهت ارجاع، بررسی می
می تبیین  جنسیت  تعیین  در  لحاظ  مورد  دلالی  حیثیت  یا  مرجع  در   گردد.معنا، 
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شود و در مرحله  مرحله چهارم، تناسب این انتخاب با سیاق و ساختار آیه بررسی می
پنجم، بر پایه مجموع شواهد زبانی، نحوی و تفسیری، پیامدهای دلالی و کارکردهای  

زیبایی  ـ  میبلاغی  تحلیل  آن  بر بدین .شودشناختی  بلاغی  تبیین  هرگونه  ترتیب، 
مبنای شواهد معتبر و پیوند میان صورت زبانی، مبنای نحوی و معنایی و سیاق آیه  

 .استوار خواهد بود، نه بر برداشت ذوقی یا تفسیری فاقد پشتوانه زبانی

 شناختی اختلاف جنسیت تحلیل کارکردهای بلاغی ـ زیبایی .3
پس از تبیین مفهوم اختلاف جنسیت، مبانی نحوی و معنایی آن و معیارهای انتخاب  

شناختی این پدیده در آیات قرآن  ها، در این بخش کارکردهای بلاغی ـ زیبایی نمونه 
ها بر این اساس استوار است که اختلاف جنسیت  شود. تحلیل نمونهکریم بررسی می

تنهایی منشأ یک کارکرد بلاغی مشخص نیست، بلکه در تعامل با لفظ، معنا، مرجع  به
رو، دهی به دلالت و کیفیت بیان نقش داشته باشد. ازاینتواند در جهتو سیاق می

یا معنایی آن تبیین   نمونه، نخست صورت اختلاف جنسیت و مبنای نحوی  در هر 
ـ  می پیامد دلالی و کارکرد بلاغی  اقتضای سیاق،  به مرجع و  توجه  با  شود؛ سپس 

نمونه زیبایی  این  برآیند  پایان،  در  شد.  خواهد  تحلیل  آن  قالب  شناختی  در  ها 
 .شودبندی میکارکردهای اصلی اختلاف جنسیت جمع

 تناسب میان لفظ، معنا و سیاق   .۱-3
لفظی،   صورت  میان  تناسب  ایجاد  قرآن،  در  جنسیت  اختلاف  کارکردهای  از  یکی 
معنای مراد و مقتضای سیاق است. در برخی موارد، جنسیت عنصر وابسته با توجه 

رو، صورت  شود که در بافت آیه مورد نظر قرار گرفته است؛ ازاینتعیین میبه معنایی  
تواند با معنای مورد لحاظ، حتی در مواردی که با صورت لفظی مرجع جنسیتی می

نیست، هماهنگ شود لِذُکُورِنَا   .یکسان  خَالِصَةٌ  عَامِ  نأ
َ الأأ ذِهِ  هََٰ بُطُونِ  فِي  مَا  ﴿وَقَالُوا  آیه 

وَاجِنَا﴾ )انعام:   زأ
َ
مٌ عَلَیَٰ أ  .نمونه روشنی از این وضعیت است( 1۳۹وَمُحَرَّ

در این آیه، خالصة به صورت مؤنث و محرّم به صورت مذکر آمده است، در حالی  
ند. زمخشری م« مربوطکه هر دو در ظاهر به »ما« در عبارت »ما في بطون هذه الأنعا

یعنی الأجنّة   آن،  از  به معنای »ما« و مقصود  ناظر  را  تفاوت، خالصة  این  تبیین  در 
ازاین می آمده است. در مقابل، محرّم با لحاظ لفظ  داند؛  به صورت مؤنث  رو، صفت 
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میان   تفاوت  از  ناشی  را  دو صورت  تفاوت  ترتیب،  بدین  است. وی  مذکر شده  »ما« 
 .( ۷1: 2ج  :1۴۰۷زمخشري، داند )می حمل بر معنا و حمل بر لفظ

ابوحیان نیز ضمن گزارش وجوه نحوی مربوط به آیه، همین دو جهت را در تبیین 
کند و تفاوت میان ملاحظه معنای »ما« و ملاحظه اختلاف خالصة و محرّم مطرح می

،  ۴ج ،1۴2۰داند )أبو حیان، لفظ آن را از مبانی قابل قبول در تحلیل این ساخت می
آیه  (.  ۶۶1ـ۶۶۰ص این  از نظر نحوی و تفسیری، اختلاف جنسیت در  بر  بنابراین، 

عدم مطابقت   توان آن را صرفاستوار است و نمی شده در زبان عربی امبنایی شناخته
 .دستوری تلقی کرد

نشینی دو صورت جنسیتی  همبا این حال، اهمیت این تفاوت در سطح بیان، در  
شود. خالصة با صورت مؤنث، معنای مورد نظر از »ما«  در یک ساخت واحد آشکار می

سازد؛ اما کند و ذهن را به آنچه در بطون انعام قرار دارد معطوف میرا برجسته می
محرّم با بازگشت به لفظ »ما«، همان مرجع را از حیث صورت زبانی مورد ملاحظه 

ترتیب، آیه بدون افزودن هیچ توضیحی، یک مرجع را از دو زاویه دهد. بدینقرار می
 .کند لفظی و معنایی بازنمایی می

جایی میان لفظ و معنا با سیاق آیه نیز تناسب دارد؛ زیرا سخن درباره این جابه 
آمد ادعای مشرکان در تعیین حکم متفاوت برای آنچه از شکم چهارپایان به دست می 

می زنان حرام  بر  را  و بخشی  مردان  ویژه  را  بخشی  ازایناست:  تغییر شمردند.  رو، 
»لذکورنا« و »علی أزواجنا« قرار   و محرّم در کنار تقابل معنایی  جنسیت میان خالصة

کند. اختلاف جنسیت در اینجا، در گیرد و به فشردگی و انسجام بیان کمک میمی
عین آنکه از یک مبنای نحوی روشن برخوردار است، تناسب میان لفظ، معنای مراد 

 .سازدو جهت دلالی سیاق را در ساخت آیه منعکس می
تواند فراتر از یک  دهد که اختلاف جنسیت میبر این اساس، این شاهد نشان می 

شده در  جواز نحوی، به ابزاری برای تنظیم رابطه میان صورت لفظی و معنای فعال
تغییر جنسیت، بلکه از    ن مواردی، زیبایی بیان نه از خودسیاق تبدیل شود. در چنی

می ناشی  برقرار  تناسبی  آیه  و جهت دلالی  نحوی  میان ساخت  تغییر  این  که  شود 
 .کند می
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 ایجاز و تراکم دلالی  .2-3
از دیگر کارکردهای اختلاف جنسیت در برخی آیات قرآن، فشردگی معنا و بیان چند  

تواند در کنار  لایه دلالی در ساختی کوتاه است. در این موارد، صورت جنسیتی می
تر  ظرفیت معنایی واژه و برخی وجوه نحوی و تفسیری، امکان حضور معنایی گسترده

نسَانُ را بدون  ِ
سِهِ بَصِیرَةٌ﴾ )افزایش عناصر لفظی فراهم کند. آیه ﴿بَلِ الإأ قیامة:  عَلَیَٰ نَفأ

 .ای قابل توجه از این کارکرد است( نمونه14
در این آیه، بصیرة به صورت مؤنث آمده است، در حالی که الإنسان مذکر است.  
برای تبیین این تأنیث، وجوه گوناگونی در منابع تفسیری مطرح شده است؛ از جمله  
آنکه در معنای آیه، تقدیر حرف جر صورت گرفته باشد یا بصیرة صفت برای اسمی 

ن این تعبیر، دو احتمال را مطرح  مؤنث مقدر در نظر گرفته شود. قرطبی در تبیی
یعنی  می باشد؛  بصیرة«  نفسه  من  الإنسان  علی  »بل  آیه  معنای  اینکه  نخست  کند: 

ن«  و در این صورت، حرف جرّ »م »بلکه انسان از جانب خود گواهی بر خویشتن دارد«
در تقدیر گرفته شده است. احتمال دیگر آن است که بصیرة صفت اسمی مؤنث و 

ه این معنا که تقدیر عبارت »بل الإنسان علی نفسه عین بصیرة« باشد؛  مقدر باشد؛ ب
،  19ج   ،  1364)قرطبي،    یعنی »بلکه انسان بر خویشتن، چشمی گواه و بینا دارد«

(. بر پایه این دو احتمال، بخشی از عناصر نحوی و معنایی در ساخت ظاهری 100ص
 .کند آیه حذف شده و مخاطب آنها را از طریق قرینه و سیاق دریافت می

از سوی دیگر، علامه طباطبایی بصیره را به معنای بینش قلبی و ادراک درونی 
تقدیر عبارت »الإنسان ذو بصیرة علی نفسه« توضیح  داند و اطلاق آن بر انسان را با  می
در می ایشان  است.  گاهی  آ و  بصیرت  دارای  به خویشتن  نسبت  انسان  یعنی  دهد؛ 

داند.  بصیره را به معنای حجت و گواه می کند وادامه، احتمال دیگری نیز مطرح می 
گاهی و ادراک درونی انسان  بر این اساس، تعبیر بصیر« در این آیه می تواند هم بر آ

نسبت به خویشتن و هم بر حجت و گواهی او بر اعمال خویش دلالت داشته باشد  
تواند هم بر  بر این اساس، یک تعبیر کوتاه می  .(107، ص20ج  ،1352)طباطبائي،  

گاهی و ادراک درونی انسان نسبت به خویشتن و هم بر حجت و گواهی او بر نفس  آ
 .خویش دلالت داشته باشد



تعامل    هیبر پا  میدر قرآن کر  تی اختلاف جنس  یشناختییبایـ ز  یبلاغ  یکارکردهامقاله علمی پژوهشی:        320

 به رقم /مسبوق /اقیلفظ، معنا و س

 

از این منظر، تأنیث بصیرة در کنار حذف یا تقدیر برخی عناصر نحوی و معنایی،  
تراکم دلالت کمک می به همه  به فشردگی ساخت و  بدون تصریح  کند؛ زیرا قرآن 

قالبی کوتاه و متراکم عرضه می را در  آنها  نظر،  بنابراین،  اجزای معنای مورد  کند. 
توان در ایجاز همراه با تراکم معنایی مشاهده کرد؛  کارکرد بلاغی این ساخت را می

ای که صورت جنسیتی، در تعامل با تقدیر نحوی و ظرفیت معنایی واژه، امکان گونه به
 .سازدتر را در ساختی فشرده فراهم میحضور معنایی گسترده

بر این اساس، ایجاز این نمونه را باید حاصل تعامل تأنیث بصیرة با حذف و تقدیر  
نحوی و ظرفیت معنایی واژه دانست. از این رهگذر، اختلاف جنسیت در کنار دیگر 

 .کند عناصر ساخت، به فشردگی و تراکم دلالی بیان قرآنی کمک می

 توسعه دلالی و تنوع وجوه معنایی.  3-3
امکان  به  توجه  با  اختلاف جنسیت  موارد،  برخی  معنایی  در  و  نحوی  مختلف  های 

توسعه   زمینه  آیه،  ساختار  در  فراهم  موجود  را  عبارت  از  برداشت  در  تنوع  و  دلالی 
. در این موارد، تحلیل صورت جنسیتی با توجه به مطابقت ظاهری آن با اسم کند می

رو، وجوه معنایی، ارجاعی و نحوی مطرح در ساختار آیه  شود؛ ازاینپیشین کامل نمی
سِنِینَ﴾ )اعراف:    .نیز باید مورد توجه قرار گیرد مُحأ هِ قَرِیبٌ مِنَ الأ مَتَ اللَّ (  ۵۶آیه ﴿إِنَّ رَحأ

 .  نمونه روشنی از این وضعیت است
در این آیه، قریب به صورت مذکر آمده است، در حالی که رحمة از نظر جنسیت  

اند که نشان دستوری مؤنث است. مفسران برای این تذکیر، وجوه متعددی ذکر کرده
ابوالسعود، می نیست.  استوار  واحد  توجیه  یک  بر  ظاهری،  مطابقت  عدم  این  دهد 

ز احتمال  م دانسته و نیبر معنای رح   رحمةساس حمل  تذکیر قریب را از جمله بر ا
موصوفی محذوف، مانند أمر قریب، باشد. وی همچنین آن    داده است که قریب صفت

به برخی ساخت به تشبیه فعیل  به تأثیر  را  های مشترک میان مذکر و مؤنث و نیز 
 .(2۳۳، ص۳ج تا، بیداند )أبو السعود، إلیه در تذکیر مضاف مرتبط می مضاف

کند: مصدر بودن رحمة و  طباطبایی نیز برای تذکیر قریب چند وجه مطرح می 
قریب در  ة و نیز قرار گرفتن  رحمتذکیر و تأنیث در مصدر، اراده إحسان از    یکسانی

اعَةَ قَرِیبٌ﴾ )معنای مفعول. وی این کاربرد را با تعبیر   مقایسه  (  1۷شوری:  ﴿لَعَلَّ السَّ
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به معنای  ز این منظر، تذکیر قریب لزوما  ا(.  1۶۰، ص ۸ج  ،1352  طباطبائي،کند )می
مورد نظر یا ویژگی تواند با لحاظ معنای  نادیده گرفتن جنسیت رحمة نیست، بلکه می

 .واژه توجیه شود صرفی و معنایی
کند: حمل رحمة بر معنای میانباری نیز سه جهت اصلی برای این تذکیر ذکر  ابن 

بر اساس نسب؛ یعنی تقدیر    رحمة و تذکیرترحم که مذکر است، اراده مطر از  م یا  رح
، 1۴1۸)زحیلی،    امرأة طالق که به معنای ذات طلاق است  ، شبیهذات قرب معنای  

کند؛  گزارش می  قرطبی نیز وجوه متعددی برای حذف تاء از قریب(،  2۳۷، ص ۸ج  
کار إحسان به غفران و   عفو و م باشد، یا به معنای از جمله اینکه رحمة به معنای رح

مطر باشد. وی همچنین تذکیر را با تقدیر مکان نزدیک و با  رفته باشد، یا مراد از آن 
تذکیر    شود که در کاربرد قرب غیرنسبی،سازد و یادآور می تعبیر ذات قرب مرتبط می 

 (.  22۸-22۷، ص۷ج ،1364قرطبي، و تأنیث هر دو ممکن است )
های مختلف درباره حذف  عطیه نیز در بررسی این آیه، ضمن گزارش دیدگاهابن 
کند وجوهی مانند حمل بر معنای ذات قرب و غیرحقیقی بودن تأنیث اشاره میتاء، به  

کند. وی همچنین از  هایی را از فرّاء و ابوعبیده درباره کاربرد قریب نقل میو دیدگاه
کند که مراد از قریب در آیه، مقاربت ارواح با اجساد است؛ یعنی زمانی طبری نقل می

 .(۴11، ص2ج، 1422 یابد )ابن عطیة،که رحمت الهی آنان را درمی
دهد که تذکیر قریب در این آیه در پیوند با یک ها نشان میمجموع این دیدگاه 

ای از امکانات نحوی و معنایی ارتباط  عامل واحد قابل تبیین نیست، بلکه با مجموعه 
مطر حمل  سان یا  إح رحمة بر معنایی مذکر مانند رحم، ترحم،    دارد. در برخی وجوه، 

شود؛ در برخی دیگر، موصوفی محذوف یا معنای نسبی ذات قرب در نظر گرفته  می
شود و در بعضی وجوه نیز ویژگی صرفی و غیرحقیقی بودن تأنیث مورد توجه قرار می
رو، صورت مذکر قریب ظرفیت آن را دارد که در پرتو این وجوه، رابطه گیرد. ازاینمی

 .رحمة با معانی و مصادیق مرتبط با آن را از زوایای مختلف نشان دهد 
تنهایی منشأ همه این معانی دانست؛  توان تذکیر قریب را به البته از این شواهد نمی

انتخابدقیق جنسیتی  صورت  که  است  آن  مجموعهتر  با  هماهنگ  را  از شده  ای 
برداشتتأویل  امکان  که  بدانیم  معنایی  و  نحوی  میان  های  رابطه  از  گوناگون  های 
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قریب را فراهم کرده است. این امر با سیاق آیه نیز هماهنگی دارد؛ زیرا آیه  و    رحمة
خواند و در  پس از نهی از فساد در زمین، بندگان را به دعا از سر بیم و امید فرا می 

می بیان  را  نیکوکاران  به  الهی  رحمت  نزدیکی  اختلاف  ادامه،  منظر،  این  از  کند. 
جنسیت در این شاهد بخشی از ساختار دلالی آیه است که در پیوند با معنا، تقدیر 

 .کند نحوی و سیاق، به توسعه دلالی و تنوع وجوه معنایی کمک می

 جایی کانون دلالت سازی و جابهبرجسته. 4-3
های به انتخاب یکی از صورت   فقطهای قرآنی، اختلاف جنسیت  ختدر برخی از سا

تواند موجب شود، بلکه در تعامل با معنا، مرجع و سیاق، مینحوی ممکن محدود نمی
کاررفته،  به شود. در این موارد، صورت جنسیتی شدن حیثیتی خاص از معنابرجسته

واژه به معنای مورد نظر، مرجع حقیقی یا ویژگی خاص    مخاطب را از جنسیت ظاهری
یابد. آیه دهی به کانون دلالت نقش میکند و از این طریق در جهتآن هدایت می

رَاهِیمَ حَنِیفًا﴾ )بقره:   ةَ إِبأ ای روشن از این وضعیت است. در این  نمونه(  1۳۵﴿قُلأ بَلأ مِلَّ
آیه، حنیفاً به صورت مذکر آمده، در حالی که مِلّة اسم مؤنث است. ابوحیان این تذکیر  

لملة في معنی الدین«؛  کند که »اعنا توضیح داده و تصریح میرا بر اساس حمل بر م 
با آن مطابقت می  رو، حنیفاً ازاین  از نظر جنسیت  باشد، هرچند  الملة  از  تواند حال 

حیان،   )أبو  ندارد  ص1  ج  ،1420ظاهری  از  647،  حال  را  حنیفاً  نیز  ابوالسعود   .)
ن را حال (، و زمخشری آ166، ص1إلیه یا مضاف دانسته است )أبو السعود، جمضاف

لّة فعلی م(. زحیلی نیز برای  194، ص1، ج  1407  زمخشری،داند )إلیه میاز مضاف 
تعلّق به فعل مقدر دانسته است  مقدر در نظر گرفته و حنیفاً را یا حال از ابراهیم و یا م

(. بنابراین، گرچه مفسران در تحلیل نحوی این ساخت 321، ص 1، ج  1418  )زحیلی،
توان دهد که تذکیر حنیفاً را میهای متفاوتی دارند، تبیین ابوحیان نشان میدیدگاه

  عنوان دین توجیه کرد. بر این اساس، توجه از صورت لفظی با ملاحظه معنای ملة به
شود و  ملة به معنای آن، یعنی دین و آیین منسوب به ابراهیم)ع(، معطوف می مؤنث

 .یابد صورت مذکر صفت با این سطح معنایی تناسب می
)انعام:   رَبِّي﴾  ذَا  هَٰ قَالَ  بَازِغَةً  سَ  مأ الشَّ ی 

َ
رَأ ا  ﴿فَلَمَّ تعبیر  در  دیگر  دیده  (  ۷۸نمونه 

  ه به صورت مذکر شود. در این آیه، الشمس از نظر لفظی مؤنث است، اما اسم اشارمی
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گوید که آنچه مورد اشاره و موضوع هذا آمده است. ابوالسعود در تبیین این کاربرد می 
شده،  حکم به ربوبیت قرار گرفته، الجرم المشاهد است؛ یعنی موجود و جرم مشاهده

گذاری و تسمیه به الشمس. وی همچنین احتمال تذکیر را نه آن موجود از حیث نام
ند )أبو  دانزیه مقام ربوبیت از نسبت تأنیث میملاحظه مذکر بودن خبر و تدلیل  به  

ص3ج  تا،بی  السعود، که  154،  دارد  تأکید  نکته  این  بر  نیز  طباطبایی  علامه   .)
که گوینده هنوز نوع  تواند با وضعیتی متناسب باشد  کارگیری اسم اشاره مذکر میبه

مشار ماهیت  بهو  را  ازاین إلیه  است؛  نداده  تشخیص  کامل  هذا  طور  چنین رو،  در 
مشاهده امر  و  جرم  خود  بر  دلالتموقعیتی  آن می  شده  لفظی  عنوان  بر  نه  کند، 

توان گفت که در  ها، می (. بر پایه این دیدگاه 180ـ179، ص7ج  ،1352طباطبائی،  )
موجود را از جنسیت لفظ الشمس به خود  این نمونه، صورت مذکر اسم اشاره، توجه  

کند؛ امری که با روند مشاهده و داوری حضرت محسوس و مورد مشاهده منتقل می
 .ابراهیم)ع( در این بخش از داستان نیز تناسب دارد

اظِرِینَ﴾ )بقره:   نُهَا تَسُرُّ النَّ رَاءُ فَاقِعٌ لَوأ هَا بَقَرَةٌ صَفأ نیز اختلاف جنسیت  (  ۶۹در آیه ﴿إِنَّ
مؤنث صورت  به  فعل  این  زیرا  است؛  توجه  قابل  تَسُرُّ  فعل  که    در  حالی  در  آمده، 

ن، مذکر است. ابوحیان این تأنیث را به دو صورت    ترین اسمنزدیک پیشین، یعنی لَوأ
و دوم، از آن  کند: نخست، از آن جهت که لون به مؤنث اضافه شده است؛توجیه می

صفرة است و بنابراین فعل بر اساس معنای مؤنث حمل  رو که مقصود از لون در اینجا  
، 1، ج  1420شده است؛ یعنی در تقدیر، »صفرتها تسر الناظرین« است )أبو حیان،  

اند و بر امکان حمل بر (. زحیلی و آلوسی نیز همین دو وجه را نقل کرده408ص
آلوسی،  ؛ 186، ص1، ج 1418زحیلی، إلیه در تأنیث تأکید دارند )افمعنا و تأثیر مض 

فعل تَسُرُّ  ضمیر  کند که  عاشور تصریح می(. از سوی دیگر، ابن 289، ص 1، ج  1415
ون؛ بنابراین، آیه در مقام بیان این نیست که رنگ زرد  گردد، نه به لبقرة بازمیبه  
هایی آن گاو با ویژگی  ر بینندگان است، بلکه سخن از خودطور مطلق موجب سروبه

(. بر این اساس، 536، ص1، ج 1420ده است )ابن عاشور، است که برای آن بیان ش 
فعال معنای  و  مرجع  مسئله  با  اینجا  در  جنسیت  میاختلاف  پیوند  در  شده  و  یابد 
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گاو    در توصیف گاو و در نهایت به خود  مؤثر آن  فت آیه، توجه را از لون به صفتدریا
 .کند و کیفیتی که موجب سرور بینندگان است، معطوف می

های قرآنی دهد که اختلاف جنسیت در برخی ساختها نشان میبرآیند این نمونه 
مؤثر می نیز  کانون دلالت  تعیین  در  تفسیری،  و  نحوی  سازوکارهای  کنار  در  تواند 

رَاهِیمَ حَنِیفًا﴾، صورت مذکر با ملاحظه معنای ملة ةَ إِبأ ین  و مفهوم د  باشد. در آیه ﴿مِلَّ
ذَا رَبِّي﴾، اسم اشاره مذکر میتبیین می إلیه، فراتر واند بر خود جرم و مشارتشود؛ در ﴿هَٰ

اظِرِینَ﴾، تأنیث فعل با معنای الصفرة   از نام لفظی الشمس، دلالت کند؛ و در ﴿تَسُرُّ النَّ
 چه در این موارد اهمیت دارد، خودیابد. بنابراین، آنیا با مرجع مؤنث البقرة ارتباط می

ست، بلکه تعامل آن با معنا، مرجع و سیاق است؛ تعاملی  تنهایی نیاختلاف جنسیت به
شده، از نام  جایی کانون توجه از صورت لفظی به معنای فعالتواند موجب جابهکه می

دهی  به مسمّی، یا از یک ویژگی به صاحب آن ویژگی شود و از این رهگذر در جهت
 .دلالت و کیفیت بلاغی بیان نقش داشته باشد 

 تصویر از رهگذر تغییر حیثیت مرجعپویایی   .  5-3
های قرآنی، اختلاف جنسیت با تغییر در نحوه لحاظ مرجع ضمیر در برخی ساخت

تواند در پویایی تصویر و نحوه بازنمایی یک پدیده شود و از این رهگذر میهمراه می
نقش داشته باشد. در این موارد، تفاوت میان صورت مذکر و مؤنث، افزون بر کارکرد  

صورت یا معنای مستفاد از ساخت، زاویه ،  نحوی، با امکان ارجاع به مخلوق، هیئت
توان در تفاوت میان دهد. نمونه برجسته این کارکرد را مینگاه به پدیده را تغییر می

هِ دو تعبیر ﴿  نِ اللَّ بِإِذأ رًا  فَیَکُونُ طَیأ فُخُ فِیهِ  نأ
َ
فَأ رِ  یأ الطَّ ئَةِ  ینِ کَهَیأ لُقُ لَکُمأ مِنَ الطِّ خأ

َ
أ ي  نِّ

َ
﴾  أ

رًا  ﴿  و( ۴۹عمران: )آل فُخُ فِیهَا فَتَکُونُ طَیأ نِي فَتَنأ رِ بِإِذأ یأ ئَةِ الطَّ ینِ کَهَیأ لُقُ مِنَ الطِّ وَإِذأ تَخأ
نِي  .مشاهده کرد( 11۰﴾ )مائده: بِإِذأ

های مختلفی ارائه  عمران، درباره مرجع ضمیر مذکر در »فِیهِ« دیدگاهدر آیه آل
رِ﴾ بازمی  یأ ئَةِ الطَّ گرداند؛ یعنی به چیزی  شده است. ابوالسعود آن را به کاف در ﴿کَهَیأ

فُخُ فِیهَا« مرجع را هیئت   نأ
َ
که مانند هیئت پرنده ساخته شده است، و در قرائت »فَأ

داند: »الضمیر للکاف ... و قرئ فأنفخ فیها علی أن الضمیر للهیئة المقدرة«  مقدر می
گرداند  ابوحیان نیز فیه را به کاف یا موصوف آن بازمی(.  ۳۹، ص2جتا،  بی)أبو السعود،  
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دهد. وی همچنین تصریح و در قرائت مؤنث، ضمیر را به هیئة محذوف نسبت می
کند و از این حیث  کند که کاف، از نظر معنا، به »مماثلة هیئة الطیر« دلالت میمی
 .(1۶۴ـ1۶۳، ص ۳، ج1420تواند با تأنیث نیز همراه شود )أبو حیان، می

فیه مطرح می مرجع  برای  احتمال  نیز چند  به  زحیلی  الهیئة  به  بازگشت  کند: 
کاف به    معنای صورت و مهیّأ، بازگشت به المخلوق به دلالت فعل أخلق، یا بازگشت به

( مثل  معنای  در  (.  22۹، ص 3، ج  1418  زحیلی، اعتبار  تفاوت جنسیتی  بنابراین، 
می  پیوند  مرجع  حیثیت  در  تفاوت  با  چنان اینجا  منظر  یابد؛  از  ساخت  بار  یک  که 

ساخته شیء  یا  مورد  مخلوق  صورت  و  هیئت  منظر  از  دیگر  بار  و  قرار   توجه شده 
 .گیردمی

فُ این تفاوت در آیه مائده آشکارتر می خُ فِیهَا﴾، ضمیر  شود. ابوالسعود در تفسیر ﴿فَتَنأ
گرداند و سپس فتکون را نیز ناظر به همان به الهیئة المصورة بازمی مؤنث را صریحا

عطیه نیز تفاوت دو تعبیر را به ابن(.  ۹۵، ص3تا، ج  بیداند )أبو السعود،  هیئت می
عمران، دهد که در آلکند و توضیح میهای متفاوت در مرجع ضمیر مربوط میامکان 

تواند به الطین المهیأ یا المذکور بازگردد، در حالی که در مائده تأنیث ضمیر مذکر می
 .(۴۳۹، ص 1، ج 1422 شود )ابن عطیة،با لحاظ الهیئة توجیه می

دهد. فخر رازی این تفاوت را با صراحت بیشتری به دو سطح لفظ و معنا پیوند می
رِ﴾ در ظاهر مذکر است، اما از نظر معنا بر هیئ یأ ئَةِ الطَّ دلالت    تاز نظر او، کاف در ﴿کَهَیأ

تواند گاه به صورت مذکر و گاه به صورت مؤنث مورد ارجاع قرار  رو، می کند؛ ازاینمی
،  12، ج 1420رازی، لمعنی ... وتذکر بحسب الظاهر« )گیرد: »الکاف تؤنث بحسب ا

ترتیب، تفاوت فیه/فیها را باید بازتاب دو شیوه متفاوت در لحاظ کردن  بدین(.  ۴۶۰ص
یا مخلوق ساخته به صورت شیء  شده در نظر مرجع دانست: در یک حالت، مرجع 

نفخ صورت  گرفته می آن  بر  که  و صورتی  به صورت هیئت  دیگر،  در حالت  و  شود 
 .گیردمی

توان گفت اختلاف صورت جنسیتی در این دو تعبیر، در کنار  بر این اساس، می
کند. تفاوت مرجع یا حیثیت مورد لحاظ، به تنوع زاویه ارائه فرایند آفرینش کمک می

فُخُ فِیهِ﴾، توجه می نأ
َ
شده معطوف باشد؛ در  تواند به شیء یا مخلوق ساختهدر تعبیر ﴿فَأ
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فُخُ فِیهَا﴾، پدیدآمده در   صورت، خود ساخت و شکلو  با لحاظ هیئت  حالی که در ﴿فَتَنأ
گیرد. سپس در هر دو آیه، نتیجه این فرایند با تعبیر ﴿فَیَکُونُ کانون توجه قرار می

رًا﴾ بیان می رًا﴾ یا ﴿فَتَکُونُ طَیأ شود؛ یعنی آنچه در آغاز به صورت گل و سپس هیئتی طَیأ
 .شودشبیه پرنده شکل گرفته، به اذن خداوند به طیر تبدیل می

منظر، می این  که  از  دانست  زبانی  سازوکار  از  بخشی  را  فیه/فیها  اختلاف  توان 
دهد یک فرایند واحد از دو زاویه متفاوت بازنمایی شود: یک بار با تأکید بر  امکان می 

شناختی  شیء یا مخلوق و بار دیگر با توجه به هیئت و صورت آن. بنابراین، اثر زیبایی
مذکر یا مؤنث بودن ضمیر به صورت مستقل، بلکه در تعامل    این اختلاف نه در خود

شود و به میان صورت جنسیتی، مرجع ضمیر، معنای ساخت و سیاق آیه پدیدار می 
 .کند شده به موجود زنده کمک میارائه پویاتر فرایند گذار از صورت ساخته

 شناختی اختلاف جنسیت در قرآن الگوی بلاغی ـ زیبایی .4
گانه نشان داد که اختلاف جنسیت در آیات قرآن کریم، در  های دوازده تحلیل نمونه 

ساز کارکردهای بلاغی ـ  تواند زمینه میتعامل با ساختار نحوی، معنا، مرجع و سیاق، 
های مختلف،  شناختی گوناگونی شود. با توجه به اینکه این کارکردها در نمونهزیبایی 

توان  آیند، می های متفاوت پدید میاز سازوکارهای مشترک و در عین حال با صورت 
منسجم  یافته  الگویی  قالب  در  و  برد  فراتر  موردی  تحلیل  از سطح  را  پژوهش  های 

ها و پیوند آنها با کارکردهای  بندی کرد. در این بخش، ابتدا برآیند تحلیلی نمونهصورت 
میشناسایی تبیین  شکلشده  فرایند  سپس  اختلاف  شود؛  از  کارکردها  این  گیری 

بندی و الگوی نهایی شناختی صورت صوری جنسیت تا تحقق دلالت بلاغی ـ زیبایی
 .شودپژوهش ارائه می 

 ها برآیند تحلیلی نمونه .۱-4
دهد که اختلاف جنسیت در قرآن کریم در بسیاری از  بررسی دوازده نمونه نشان می

و   اشاره  اسم  یا  مرجع ضمیر  نظر،  معنای مورد  با صورت دستوری،  پیوند  در  موارد 
های دیدگاه   .گیرد و تبیین آن به مجموعه این عوامل نیاز دارداقتضای سیاق شکل می

ها، هرچند از نظر تبیین جزئیات متفاوت است، مفسران و نحویان درباره این نمونه 
تأثیر مضاف  غالبا بر معنا،  بر لفظ، حمل  به  بر سازوکارهایی چون حمل  ارجاع  إلیه، 
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رو، در  معنای ضمنی یا مرجع مقدّر و تفاوت حیثیت مورد لحاظ استوار است. ازاین
گیرد و در مواردی دیگر، معنای  ای از موارد، صورت دستوری واژه مبنا قرار می پاره

که در ﴿مَا فِي بُطُونِ کند؛ چنانآن یا مرجع مورد نظر در تعیین جنسیت نقش پیدا می
مٌ﴾، یک ساخت واحد از دو جهت لفظی و معنایی مورد  عَامِ خَالِصَةٌ... وَمُحَرَّ نأ

َ هَذِهِ الأأ
سِكأ فَلَا  سِكَ لَهَا وَمَا یُمأ مَةٍ فَلَا مُمأ اسِ مِنأ رَحأ هُ لِلنَّ اللَّ تَحِ  یَفأ لحاظ قرار گرفته و در ﴿مَا 

سِلَ لَهُ﴾ نیز تفاوت ضمیرها با   .تفاوت در محدوده و جهت ارجاع ارتباط یافته استمُرأ
دهد که اختلاف جنسیت گاه با تغییر مرجع  ها نشان می از سوی دیگر، مجموعه نمونه
ئَةِ یا حیثیت دلالی همراه می کَهَیأ ینِ  الطِّ مِنَ  لَکُمأ  لُقُ  خأ

َ
أ ي  نِّ

َ
﴿أ مانند  آیاتی  در  شود. 

رًا﴾، تفاوت تذکیر و تأنیث ضمیر را می نفُخُ فِیهِ﴾ و ﴿فَتَنفُخُ فِیهَا فَتَکُونُ طَیأ
َ
رِ فَأ یأ توان  الطَّ

فَإِذَا  در پرتو تفاوت میان شیء یا مخلوق و هیئت و صورت تبیین کرد. همچنین در ﴿ 
مٍ ۚ بَلأ هِيَ وتِیتُهُ عَلَیَٰ عِلأ

ُ
مَا أ ا قَالَ إِنَّ مَةً مِنَّ نَاهُ نِعأ لأ سَانَ ضُرٌّ دَعَانَا ثُمَّ إِذَا خَوَّ نأ ِ

نَةٌ مَسَّ الإأ ﴾،  فِتأ
أوتیته از نعمت،    مؤنث در هي فتنةو ضمیر    ضمیر مذکر در  با دو حیثیت متفاوت 

فتنه، قابل تحلیل است. عنوان نعمت یا  و توجه به آن به  عنوان شیءیعنی تلقی آن به
هِ قَرِیبٌ در نمونه  مَتَ اللَّ ذَا رَبِّي﴾ و ﴿إِنَّ رَحأ سَ بَازِغَةً قَالَ هََٰ مأ ی الشَّ

َ
ا رَأ هایی مانند ﴿فَلَمَّ

سِنِینَ﴾ نیز صورت جنسیتی با نحوه تلقی مرجع و معنایی که در سیاق آیه  مُحأ مِنَ الأ
ه مورد نظر قرار گرفته است، ارتباط دارد. در این آیات، جنسیت دستوری در پرتو نحو

ای که شود و از این رهگذر، صورت لفظی با زاویه ارجاع و معنای مورد نظر تفسیر می 
  .گرددآیه برای معرفی و بیان مرجع برگزیده است، هماهنگ می

ای در انتخاب  کنندهدهند که سیاق نقش تعیین ها نشان میدر مجموع، این نمونه 
 توان هر اختلاف جنسیت را صرفامیای که نگونهو تفسیر صورت جنسیتی دارد؛ به

اظِرِینَ﴾،  تَسُرُّ النَّ نُهَا  بر اساس یک قاعده صوری توضیح داد. برای مثال، در ﴿فَاقِعٌ لَوأ
نشان   تفسیری  و  نحوی  لزومامی تحلیل  تَسُرُّ  تأنیث  که  ن    دهد  لَوأ تأنیث  معنای  به 

نیست و در تعیین مرجع فعل، سیاق و ساختار جمله اهمیت اساسی دارد. در ﴿وَکُنتُمأ  
هَا﴾ نیز اگرچه برای ضمیر مؤنث منها چند مرجع  نأ نقَذَکُم مِّ

َ
ارِ فَأ رَةٍ مِنَ النَّ عَلَیَٰ شَفَا حُفأ

ب مرجع مناسب در نهایت به قرائن نحوی و معنایی  محتمل مطرح شده است، انتخا
وابسته است. بنابراین، اختلاف جنسیت را باید نه یک عامل مستقل در تولید معنا،  
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نشانه شبکهبلکه  در  صوری  که  ای  دانست  سیاقی  و  معنایی  نحوی،  روابط  از  ای 
 .دهی به دلالت و انتخاب زاویه خاصی از معنا نقش ایفا کند تواند در جهتمی

توان در این نکته خلاصه کرد که  بر این اساس، برآیند تحلیل دوازده نمونه را می 
جایی یا بازتنظیم نسبت میان لفظ، معنا و  اختلاف جنسیت در بیان قرآنی، با جابه 

سازی مرجع، ظرفیت آن را دارد که به فشردگی دلالت، گشودگی معنایی، برجسته
نتیجه،   در  بینجامد.  سیاق  با  ساختار  بیشتر  تناسب  و  مرجع  از  یک حیثیت خاص 

تذکیر یا تأنیث، بلکه در نحوه   شناختی این پدیده نه در خود باییارزش بلاغی ـ زی
آیه آشکار  به با معنای مورد نظر و سیاق  پیوند آن  کارگیری آن در ساختار جمله و 

 .شودمی

 شناختی پیوند اختلاف جنسیت با کارکردهای بلاغی ـ زیبایی .2-4
دهد که اختلاف جنسیت در قرآن کریم، در تعامل با  برآیند دوازده نمونه نشان می

می سیاق،  هدایت  با  و  آیه  معنایی  و  نحوی  و ساختار  بلاغی  کارکردهای  به  تواند 
تذکیر یا تأنیث   توان به خودمی شناختی متنوعی منجر شود. این کارکردها را نزیبایی 

نسبت داد؛ بلکه از نحوه قرار گرفتن صورت جنسیتی در شبکه روابط لفظی، معنایی 
می پدید  آیه  ارجاعی  مهم و  اساس،  این  بر  استخراج آیند.  قابل  کارکردهای  ترین 

 :اند ازعبارت 
 :ایجاد تناسب میان لفظ، معنا و سیاق الف(

ها، صورت جنسیتی با معنای مورد لحاظ یا با ساختار سیاقی آیه  در برخی نمونه
  موارد، اختلاف ظاهری میان جنسیت صورت و جنسیت   شود. در اینهماهنگ می

متعارف مرجع، در واقع بازتاب توجه به معنایی خاص یا حیثیتی متفاوت از آن مرجع  
بدین از گسست  است.  بیان هماهنگ شده و  با جهت کلی  سان، ساختار جنسیتی 

 .کند میان صورت لفظی و معنای مورد نظر جلوگیری می
 :سازی و ایجاز دلالیفشرده ب(

دهد یک صورت دستوری در عین  ای از موارد، امکان میاختلاف جنسیت در پاره
جای آنکه هر معنای حفظ پیوستگی نحوی، حامل بیش از یک لایه معنایی باشد. به

بیان شود، جنسیت دستوری می قالب ساختی مستقل و صریح  تواند مورد نظر در 
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بر معنا در خود متراکم  یا حمل  تأویل  را از طریق ارجاع،  از معنای مقصود  بخشی 
کننده در فشردگی بیان  سازد. از این منظر، اختلاف جنسیت یکی از عناصر مشارکت

 .قرآنی است
 :دلالی و تنوع وجوه معنایی توسعه ج(

ها، اختلاف جنسیت با تعدد وجوهی همراه است که برای تبیین در برخی نمونه
به معنای ابهام یا فقدان انسجام  ن مطرح شده است. این تعدد لزوما  آن از سوی مفسرا

تواند ظرفیت ارجاع یا تأویل را در  دهد ساختار جنسیتی مینیست؛ بلکه نشان می
های معنایی سازگار با سیاق را افزایش  چند جهت فعال کند و در نتیجه، امکان خوانش

بنابراین، گشودگی   توسعه  دهد.  با  و  تعامل صورت جنسیتی  اینجا حاصل  دلالی در 
 .دیگر عناصر نحوی و معنایی است، نه نتیجه مستقل آن

 :جایی کانون دلالتسازی و جابهبرجسته د(
واژه   شود توجه از جنسیت دستوریسبب میدر مواردی، تغییر صورت جنسیتی 

به معنای آن، مرجع آن یا حیثیتی خاص از آن منتقل شود. در چنین وضعی، اختلاف  
مرجع یا از یک حیثیت  به    صورت ، از  معنابه    تواند کانون دلالت را از لفظجنسیت می

ویژه در مواردی آشکار است که  جا کند. این کارکرد بهمفهومی به حیثیتی دیگر جابه
یک مرجع واحد از دو منظر متفاوت، یعنی لفظی و معنایی یا شیئی و وصفی، مورد  

 .توجه قرار گرفته است
 :پویایی تصویر از رهگذر تغییر حیثیت مرجع هـ(

ویژه در ساختارهای مربوط به ضمایر و ارجاع، اختلاف جنسیت  در برخی آیات، به 
های متفاوت در جریان بیان بازنمایی شود؛ برای  دهد یک پدیده از حیثیتامکان می 

مخلوق یا  گاه شیء  گاه    مثال،  می و  قرار  توجه  مورد  و صورت  این    گیرد.هیئت  در 
یک تفاوت دستوری نیست، بلکه در سطح بیان به تغییر    تنهاموارد، تغییر جنسیت  

 .کند زاویه نگاه و در نتیجه پویایی تصویر کمک می
در مجموع، این پنج کارکرد را باید نتیجه تعامل اختلاف جنسیت با معنا، مرجع  

ازاین  تأنیث.  یا  تذکیر  ذاتی  و  ثابت  آثار  نه  دانست،  سیاق  ـ  و  بلاغی  ارزش  رو، 
شود که صورت جنسیتی بتواند در ساختار شناختی این پدیده زمانی آشکار میزیبایی 
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زمان با اقتضای  آیه، معنای مورد لحاظ یا حیثیت خاصی از مرجع را برجسته کند و هم
سیاق هماهنگ شود. بر این مبنا، اختلاف جنسیت از سطح یک تفاوت صوری فراتر  

دهی دلالت و کیفیت بیان قرآنی کننده در سازمانرفته و به یکی از عناصر مشارکت
 .شودتبدیل می

 الگوی نهایی کارکرد اختلاف جنسیت .  3-4
توان برای تبیین کارکرد  های حاصل از بررسی دوازده نمونه میبندی یافته با جمع

ای ارائه کرد.  شناختی اختلاف جنسیت در قرآن کریم الگویی مرحلهبلاغی ـ زیبایی
شود، اما بر اساس این الگو، اختلاف جنسیت از یک صورت متفاوت جنسیتی آغاز می

ماند؛ بلکه در پیوند با معنا، مرجع و کارکرد آن در همان سطح صوری متوقف نمی
شناختی منتهی  گیری دلالت و در نهایت به کارکرد بلاغی ـ زیبایی سیاق، به شکل

 :توان به صورت زیر ترسیم کردشود. این فرایند را میمی
در مرحله نخست، میان جنسیت دستوری عنصر زبانی و جنسیتی که از ساختار  

آید. این تفاوت، در  رود، نوعی تفاوت ظاهری پدید مینحوی یا مرجع آن انتظار می 
بر   بر معنا، حمل  تفسیری، مانند حمل  از سازوکارهای زبانی و  یکی  با  مرحله دوم، 

شود. در  إلیه، توجه به معنای ضمنی یا تفاوت در مرجع، تبیین میلفظ، تأثیر مضاف
جنسیتی  نتی صورت  نمی  فقطجه،  باقی  دستوری  ویژگی  مییک  بلکه  تواند ماند، 

 .معنایی خاص یا حیثیتی متفاوت از مرجع را در کانون توجه قرار دهد 
تنظیم نقش  سیاق  سوم،  مرحله  انتخاب در  و  میان کننده  از  یعنی  دارد؛  کننده 

تقویت می ظرفیت را  مرجعی  یا  قرائت  آن  موجود،  معنایی  و  نحوی  با های  که  کند 
تر است. از این منظر، سیاق افزون بر آنکه در تبیین اختلاف ساختار کلی آیه هماهنگ 

ترتیب، اختلاف دهی به دلالت آن نیز نقش دارد. بدینجنسیت مؤثر است، در جهت
تواند سبب شود یک واژه یا مرجع از حیثی خاص مورد جنسیت در تعامل با سیاق می

نعمت در برابر شیء یا مال، یا ،  در برابر مخلوقهیئت  توجه قرار گیرد؛ مانند توجه به  
 مرجع لفظی در برابر مرجع معنایی.

از   یکی  به  مرجع  و  معنا  لفظ،  میان  رابطه  بازتنظیم  این  چهارم،  مرحله  در 
زیبایی  ـ  بلاغی  میکارکردهای  منجر  نمونهشناختی  در  کارکردها  این  های  شود. 
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تناسب میان لفظ، معنا و سیاق؛  :اند بندیشده در پنج صورت اصلی قابل صورت بررسی
دلالی؛   ایجاز  و  برجسته  توسعهفشردگی  معنایی؛  وجوه  تنوع  و  و دلالی  سازی 

مرجعجابه تغییر حیثیت  رهگذر  از  تصویر  پویایی  و  کانون دلالت؛  این   .جایی  البته 
کارکردها آثار قطعی و یکسان اختلاف جنسیت نیستند، بلکه بر اساس ساختار هر آیه  

 .یابند و میزان تعامل صورت جنسیتی با دیگر عناصر زبانی و سیاقی تحقق می
 :توان در یک رابطه کلی چنین خلاصه کردبنابراین، مدل نهایی پژوهش را می 

تعیین یا تغییر حیثیت  ←سازوکار نحوی ـ معنایی  ←اختلاف صوری جنسیت 
سیاق    ←مرجع   با  دلالت  جهت   ←انطباق  به  ـ   ← دهی  بلاغی  کارکرد  تحقق 
 شناختی زیبایی 

عدول از یک    توان صرفات در قرآن کریم را نمیبر پایه این مدل، اختلاف جنسی
ای نحوی برای توجیه ساختار جمله دانست. اهمیت آن در این  قاعده صوری یا پدیده 

امکان  سیاق،  و  مرجع  معنا،  با  تعامل  در  متفاوت،  جنسیتی  صورت  که  است 
تواند به ایجاز، گشودگی کند و از این رهگذر میدهی خاص دلالت را فراهم میسازمان

رو، کارکرد بلاغی ـ  سازی، تناسب و پویایی بیان یاری رساند. ازاین معنایی، برجسته
میان زیبایی  نسبت  در  بلکه  تأنیث،  یا  تذکیر  در خود  نه  اختلاف جنسیت  شناختی 

می شکل  آیه  دلالی  شبکه  و  جنسیتی  جلوهصورت  از  یکی  که  نسبتی  های  گیرد؛ 
 .قیق میان ساختار لفظی و معنای مقصود در بیان قرآنی استهماهنگی د

 گیری نتیجه
شناختی اختلاف جنسیت  کارکردهای بلاغی ـ زیباییپژوهش حاضر با هدف تبیین  

در قرآن کریم انجام شد. بررسی دوازده نمونه نشان داد که این پدیده در پیوند با  
تواند در  صورت دستوری، معنا، مرجع و سیاق قابل تبیین است و در برخی موارد می

سازمانجهت یافتهدهی و  باشد.  از آن است که  دهی دلالت نقش داشته  ها حاکی 
مبانی نحوی و معنایی این پدیده، از جمله حمل بر لفظ، حمل بر معنا، روابط نحوی  

گیری و تفاوت مرجع یا جهت ارجاع، در تعامل با ساختار و سیاق هر آیه، زمینه شکل
 .کنند های خاص را فراهم میدلالت
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شناختی انجامید: تناسب ها به شناسایی پنج کارکرد بلاغی ـ زیباییبررسی نمونه
میان لفظ، معنا و سیاق، فشردگی و ایجاز دلالی، توسعه دلالی و تنوع وجوه معنایی،  

جابهبرجسته و  حیثیت سازی  تغییر  رهگذر  از  تصویر  پویایی  و  دلالت  کانون  جایی 
های قرآنی دهند که صورت جنسیتی در برخی ساختمرجع. این کارکردها نشان می 

سازی کردن معنایی خاص، تغییر زاویه توجه به مرجع یا فشردهتواند با برجستهمی
 .های معنایی، در کیفیت بیان و انسجام دلالی آیه مشارکت کند لایه

به جنسیت  اختلاف  اساس،  این  ـ خودیبر  بلاغی  کارکرد  واجد  خود 
شناختی یکسانی در همه موارد نیست؛ بلکه تبیین چنین کارکردی مستلزم  زیبایی 

احراز رابطه میان صورت جنسیتی، مبنای نحوی و معنایی آن، مرجع یا حیثیت مورد  
در تفاوت    تنهالحاظ و مقتضای سیاق است. بنابراین، ارزش بلاغی این پدیده را نباید  

الگوی متعارف جست از  یا فاصله گرفتن  را در نحوه صوری  باید آن  بلکه  وجو کرد، 
از ظرفیت بهره برای تنظیم رابطه میان لفظ، معنا، مرجع و گیری  نظام زبانی  های 

 .سیاق بررسی کرد
توان آن را دهد که میها، الگویی برای تبیین این رابطه به دست میبرآیند تحلیل 

 :بندی کردچنین صورت 
تعیین یا تغییر حیثیت  ←سازوکار نحوی ـ معنایی  ←اختلاف صوری جنسیت 

سیاق    ←مرجع   با  دلالت  جهت   ←انطباق  به  ـ   ← دهی  بلاغی  کارکرد  تحقق 
 شناختی زیبایی 

دهد که تبیین کارکرد بلاغی اختلاف جنسیت نیازمند عبور از  این الگو نشان می
تشخیص صورت دستوری و بررسی مبنای نحوی و معنایی آن به تحلیل رابطه این 
صورت با مرجع و سیاق آیه است. در مجموع، دستاورد اصلی پژوهش آن است که 

شناختی اختلاف جنسیت را در تعامل این امکان تبیین کارکردهای بلاغی ـ زیبایی
تواند شده میهای بررسیدهد؛ تعاملی که در نمونهپدیده با شبکه دلالی آیه نشان می 

 .سازی و پویایی تصویر بینجامد به ایجاز، توسعه دلالی، برجسته
دهی  کننده در سازمانبر پایه این الگو، اختلاف جنسیت یکی از عناصر مشارکت

تواند، متناسب با ساختار هر آیه، به تراکم معنا،  دلالت و کیفیت بیان قرآنی است و می
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برجسته دلالی،  توسع  بیان،  نتیجه،  دقت  در  رساند.  یاری  تصویر  پویایی  و  سازی 
شناختی اختلاف  دستاورد اصلی پژوهش آن است که منشأ کارکردهای بلاغی ـ زیبایی 

جنسیت را نه در صرف تذکیر و تأنیث، بلکه در نحوه تعامل صورت جنسیتی با شبکه  
 کند.دلالی آیه تبیین می
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Abstract: One of the noble verses of the Quran that refers 

to the quality of human creation is the fourth verse of Surah 
Al-Balad. In authentic and classical lexicographical works, 

various meanings have been proposed for the word 

“Kabad,” which appears only once in this verse. 

Commentators from both major Islamic denominations 
(Fariqayn) have, to date, adopted four interpretations for 

this word—namely: suffering/hardship, disease, 

uprightness/stature, and equilibrium—and have translated 
the verse accordingly. However, there is no meaningful 

coherence or harmony between these existing 

interpretations and the general context (Siyāq) of the Surah 
and its surrounding verses. Furthermore, all these 

interpretations are subject to critiques that cast doubt on 

their credibility, validity, and acceptability. Another 

meaning presented in primary and classical lexicon sources 
involves expressions such as “the source of 

enmity/hostility” (Ma’dan al-'adāwah, al-khusūmah) and 

“the center and the core of everything,” which have not yet 
been examined in the interpretation of this verse. In this 

study, using an analytical-descriptive method with a critical 

approach to established commentaries—and by focusing on 

lexicographical works and the principle of context (Siyāq) 
and thematic coherence—the latter possibility, specifically 

that of “hostility,” is examined. The article provides 

grounds and reasons supporting the acceptance of this 

proposed interpretation. 
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 ارتباط آیات. 

 

قرآن    :چکیده آیات شریف  از  گونهیکی  به  کیفیت که  به  ای 
آیه دارد،  اشاره  انسان  لغت4خلقت  کتب  در  است.  بلد   سوره 

آیه  این  در  یکبار  فقط  که  واژه»کبد«  پیرامون  قدیمی  و  اصیل 
ارائه شده است. مفسران فریقین تا آمده است؛ معانی مختلفی   ،

تناصب)=  و  تعادل  مرض،  سختی،  و  رنج  معنای  چهار  کنون 
بر  و  نموده  انتخاب  واژه  این  برای  را  رنج  و  اعتدال  افراشته(، 

نموده آیه را ترجمه  آمده و سیاق اساس آن  تفاسیر  اما میان  اند. 
مشاهده  داری  معنا  هماهنگی  و  ارتباط  آن  آیات  و  سوره  کلی 

است  نمی وارد  نقدهایی  تفاسیر  این  تمام  بر  آن،  بر  افزون  شود. 
می  سبب  آمده، که  آراء  پذیرش  و  صحت  احتمال  و  اعتبار  شود 

کتب  در  شده  ارائه  معانی  از  دیگر  یکی  گیرد.  قرار  تردید  مورد 
و   و»مرکز  الخصومة«  العَدَاوةِ،  تعابیر»معدِنُ  لغت،  اصیل  و  اقدم 
بررسی   مورد  آیه  تفسیر  در  کنون  تا  که  است  چیزی«  هر  بطن 

ن  تحلیل  قرار  با روش  پژوهش  این  در  و   -گرفته است.  توصیفی 
رویکردی انتقادی به تفاسیر مشهور، و نیز با تمرکز با کتب لغت  
خصومت  یعنی  را  اخیر  احتمال  آیات؛  تناسب  و  سیاق  اصل  و 
تفسیر  پذیرش  تقویت  دلایل  و  نموده  بررسی  آیه  درباره  ورزیدن 

 پیشنهادی ارائه شده است. 
 ناشر 
DOI 

 انجمن ایرانی مطالعات قرآنی و فرهنگ اسلامی 
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 مقدمه  .1
مهم از  یکی  کریم  قرآن  واژگان  تک  تک  دقیق  اساسیفهم  و  مقدمات  ترین  ترین 

توان با واژگان مهم و  تفسیر قرآن است. برای تفسیر و فهم مراد جدی خداوند، نمی
کلیدی هر آیه، با تسامح برخورد نمود و آن واژگان را بر اساس مشهورات و آنچه در  
ادبیات روز مفسر یا مترجم مشهور شده است؛ ترجمه و تفسیر نمود. مطالعه دقیق 
واژگان این الزام را دارد که هر واژه در کتب معتبر و اصیل لغت، جستجو شده و در 

را مورد ارزیابی قرار داد و با توجه به آیات قبل  تفسیر آیه، تمام معانی آمده برای آن
و بعد از آن و سیاق آیات، معنای هماهنگ با فضای کلی سوره و آیات و حتی بالاتر  

 های دیگر را گزینش کرد. از آن معنای موافق و متناظر با دیگر آیات قرآن در سوره
تفسیر صحیح واژگان، بررسی ارتباط آیات با یکدیگر بر  های ارزیابی  یکی دیگر از راه

اساس ترجمه و تفسیر صورت گرفته است. این موضوع پیوسته مورد عنایت و توجه  
نموده آیات  تناسب  علم  به  آن  از  و  بوده  کریم  قرآن  ما  مفسران  مراد  از  اند. 

عنوان»بررسی ارتباط آیات«، مطالعه و تبیین نحوه چینش آیات یک سوره در کنار 
همگان بر اهمیت دانش سیاق   .هم و کشف نظم منطقی موجود بر ترتیب آنهاست

در علم تفسیر اذعان دارند اما شاید خوب باشد به این نکته دقت نماییم که سیاق 
یکدیگر   با  آیات  ارتباط  تعیین  و  تبیین  آنها  از  یکی  که  دارد  دستاوردهایی  و  نتایج 

جعفر،   مجموعه150ص :  1411است.)خضیر  بررسی  در  اگر  حال  آیات، (.   از  ایی 
خوبی ارتباط آیات را با یکدیگر تبیین نمود، باید آیات را مورد بازخوانی قرار نتوان به

 داد و در واژگان کلیدی و تأثیرگذار درنگ بیشتری نمود. 
آیه داشته و پس از سوگند خوردن به   20سوره »بلد« یکی از سور مکی است که  

شهر مکه و دلیل شرافت مکه، در آیه چهارم خداوند به خلقت انسان در کبد اشاره 
نْسانَ فِي کَبَد داشته است»  «. آیات پسین نیز به مجادله و توهم انسانی  لَقَدْ خَلَقْنَا الِْْ

میمی که  نمیپردازد  را  او  تعالی  خدای  نموده پندارد  هلاک  را  خود  مال  و  بیند 
نعمت به  نیز  ادامه  در  پایان  است.  در  و  داشته  اشاره  انسان  بر  تعالی  خدای  های 

سوره به روز قیامت و مواقف سخت آن اشاره داشته و اصحاب میمنه و مشئمه را 
در   را  واژه»کبد«  مترجمان  و  مفسران  عموم  است.  نموده  یاد  کوتاهی  آیات  با  نیز 
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دانسته و مشقت  رنج  آیات  معنای  با  آیات  این  ارتباط  تبیین  در  اساس  این  بر  و  اند 
تکلف شده از خود دچار  بعد  و  لغوی  قبل  بررسی  با  تا  است  برآن  پژوهش  این  اند. 

واژه»کبد« براساس ارتباط آیات با یکدیگر به معنایی متفاوت از آنچه درتفاسیر ارائه  
 شده، و ارتباط آیات را با یکدیگر مشخص نماید. 

 پیشینه پژوهش  .2
بلد و به تفسیر سوره  به شرح و  تفسیری که  تمام کتب  بر  آیه  افزون  طور مشخص 

صورت مقاله در این باره نگاشته شده است  هایی بهاند، تک نگاریچهارم آن پرداخته
 کنیم.که در این قسمت آنها را فهرست می

مهم بتوان  مقالهشاید  پژوهش ترین  این  پیشینه  عنوان  به  به طور خاص  که  ای 
 4 آیه به توجه  باواژه»کَبَد   معناشناسی در جدید  رهیافتی شود مقالهمحسوب می

پژوهشی   سوره علمی  فصلنامه  دو  نشریه  در  یافته  نشر  نوروزی  مجتبی  اثر  بلد« 
است. این مقاله با   25در شماره پیاپی    1403زبانشناختی قرآن در بهار و تابستان  

رویکرد انتقادی بر تفاسیر مشهور نگاشته شده است. اما نویسنده مقاله مانند آنچه  
معنای   است؛  آمده  المطهرة  السنة  و  بالقرآن  القرآن  تفسیر  فی  الفرقان  تفسیر  در 
محتمل جدید را اعتدال و رنج با هم دانسته است که اشکالات مطرح شده درباره 
رأی مشهور بر این نظر و مقاله نیز وارد است. در طی مقاله به این مقاله و رای آمده  

 پردازیم.در آن نیز می
گیري از  هاي معنایي مفهوم رنج در قرآن کریم با بهرهمقاله دیگر»تحلیل مؤلفه

زبان   و  تفسیر  پژوهشنامه  نشریه  در  یافته  نشر  مقاله  این  است.  همنشیني«  روابط 
سال   زمستان  و  پاییز  در  کریم  عاطفه    1401قرآن  خانم  مقاله  نویسنده  است. 

روابط   براساس  کبد«  و  کدح  نصب،  واژگان»عنت،  تفاوت  آن  در  که  است  زرسازان 
برای»کبد«   این مقاله مفهوم رنج  نموده است. در  تبیین  را  همنشینی و جانشینی 
عنوان»چند  با  دیگر  مقاله  است.  گرفته  قرار  پذیرش  مورد  مقدماتی  عنوان اصل  به 

نْسانَ فِي کَبَدٍ«  معنایی آیه ی لیلا علیخانی، نوشته  «و برگردان فارسی»لَقَدْ خَلَقْنَا الِْْ
است که در آن به مباحث    108، شماره  1402های قرآنی در پاییز  درمجله پژوهش

-کار رفته در آن پرداخته و با موضوع مقاله حاضر همی آیات و فنون ریز بهترجمه
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ی آقای علیخانی به چند معنایی اشته و در نهایت باید گفت اگرچه مقالهد پوشانی ن
    آیه پرداخته ولی معنای مورد نظر پژوهش حاضر را بررسی نکرده است.

پژوهش  »معدن  در  معنای  که  نشد  یافت  مستقلی  مطالعه  شده  بررسی  های 
سوره بلد،    4العداوة« و »الخصومة« را به عنوان احتمالی برای تفسیر »کبد« در آیه  

 . موضوع بررسی کرده باشد با تکیه بر سیاق سوره و ارتباط آن با آیات هم 

 در قرآن و روش تفسیر آن  بسامد واژگان تک  .3
ویژه اهمیت  از  بسامد،  تک  واژگان  درباره  شناسان  لغت  آراء  برخوردار بررسی  ای 

می که  قرآن  در  پربسامد  واژگان  برخلاف  زیرا  به  است.  قرآن  تفسیر  کمک  با  توان 
بی واژگان  در  فهمید؛  را  خداوند  مراد  و  معنا  نمیقرآن،  آیات  تکرار،  کمک  با  توان 

دیگر به معنای اصلی و مراد حقیقی خداوند دست یافت. اما برای پر کردن این خلأ 
یاری بتواند  لغت،  کتب  به  مراجعه  یا  شاید  و  باشد  خداوند  مراد  و  فهم  در  ما  گر 

-کم راهنما و رهنمونگر ما در این زمینه باشد. کتب لغت به همراه سیاق میدست
گر دیگر در این باره،  توانند ما را به معنای نزدیک به حقیقت راهنمایی کنند. یاری

المعنی است. این موضوع قرابت بیشتری مراجعه به آیات متحد المضمون و یا قریب
اساس   از  لغت،  کتب  از  استفاده  بر  افزون  و  داشته  قرآن  به  قرآن  تفسیر  روش  به 

به می قرآن  لغوی  معنای  گزینش  سقم  و  صحت  اصلی  مرجع  این عنوان  و  شود 
کند. پس مفسر وظیفه  مرجعیت اعتبار و اطمینان تفسیر عرضه شده را بیشتر می 

درباره کلیدی تکدارد  واژگان  در  ی  آمده  معانی  تمام  اول  گام  در  قرآن،  در  بسامد 
کتب لغت را بررسی نموده و در مرحله بعد با توجه و عنایت به سیاق آیات و دانش 
تناسب آیات، به ارزیابی انتخاب خود مبادرت ورزیده و در مرحله نهائی با درنگ در 

سوره و  نزدیک آیات  معنائی  و  مشترک  موضوع  و  مضمون  از  که  قرآن،  دیگر  های 
با مجموعه قرآن و  تفسیر خود  به میزان صحت و هماهنگی  برخوردار است،  بدان 
قرآن  اصیل  پیام  و  کلی  روح  بر  را  خود  تفسیری  رأی  و  کند  پیدا  دسترسی  آیات 

 تطبیق نموده و با این روش برای دستیابی به رأیی صائب تلاش نماید. 
در این مسیر چند نکته قابل اعتناست: اول آنکه باید قدمت کتب لغوی در نظر  
گرفته شود. از آنجا که زبان، هر روزه در مسیر تطور و تغییر قرار دارد و معنای هر  
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تفاوت از اختلافات و  ادوار  با دیگر  تا واژه در هر عصر و نسل  برخوردار است  هایی 
تبدیل می تضاد هم  به  تفاوت  این  گاه  که  فهم  بدانجا  برای  باید  روی،  این  از  شود، 

ترین کتب لغت به عصر نزول استفاده نمود  معنای واژگان آمده در قرآن، از نزدیک
 تر مد نظر قرآن، دست یافت. گونه بتوان به معنای نزدیکتا بدین

دیگر آنکه باید تمام معانی ذکر شده در کتب لغت را بر آیه عرضه نمود و آنها را 
مورد ارزیابی و تطبیق، قرار داد و از جوانب مختلف، آیه را تحلیل و بررسی نموده و 

ایی  یا آراء دیگر را نقد کرد. این امر بدان دلیل ضرورت دارد که ارباب لغت اگر واژه
نمایند، در واقع اولویت بندی آنها بر اساس  را با معانی مختلف فهرست و تحلیل می

گونه نیست معنای واژه در زمان خود و در ادبیات حاکم بر عصر خودشان است. این
طور مشخص و مستقیم، معنای واژه آمده در قرآن را تعیین نمایند که بخواهند به

مگر آنکه یک کتاب لغت مانند مفردات راغب اصفهانی ممحض در فهم واژگان قرآن 
عبارت دیگر، فهم معنای واژه در قرآن، هدف اولیه  در شرح  نگاشته شده باشد. به

 لغت نیست بلکه هدف، تببیین معانی مختلف در هر واژه در زبان عربی است.  

 بررسی و تحلیل واژه کبد در کتب لغت  .4
برای فهم دقیق واژه تک به آنچه ذکر شد،  توجه  بسامد»کبد« در قرآن، باید در    با 

کنکاش قرار داد و تمام معانی ذکر شده در کتب  قدم اول کتب اصیل لغوی را مورد 
 لغت قدیمی را در اینجا فهرست و تحلیل نمود. 

نموده .1 ذکر  لغوی  متقدم  کتب  در  کبد  برای  که  معنایی  همان اولین  اند، 
البطن في  السوْداءُ  بدن»اللحمة  داخلی  عضو  یعنی  مشهور  است)ازهری، معنای   »

-؛ ابن332  /5ج  :1409  فراهیدی،    ؛1/300ج  :1987  درید،؛ ابن10/73ج  :1421
است»شدة  3/374ج   :1414  منظور، آمده  واژه  این  برای  که  دیگری  معنای   .)

آن بخواهیم  اگر  که  است  زندگی«  العیش«  عبارت»سختی  کنیم  ترجمه  دقیق  را 
 (. 332،ص5ج، 1409شاید معنای نزدیک به صحت باشد)فراهیدی، 

و   .2 اعتدال  معنای  در  استواء  واژه،  این  برای  شده  وضع  معانی  دیگر  از 
 (. 1/300ج  :1987 ،درید ؛ ابن10/73ج :1421 استقامت است)ازهری،



  ی ریتفس  یها  دگاهیسوره بلد؛ نقد د  4  هیدرآ«  »کبد  واژه  یمعنا  یریتفس  یبازخوانمقاله علمی پژوهشی:          344

 ی مانینر /نو یو ارائه خوانش

 

بودن است که در ذیل   .3 از دیگر معانی آن، وسط هرچیز، بطن و دل شیء 
می  مشاهده  لغت  کتب  در  کبد  )ازهری،واژه  راغب 74/  10ج:  1421  شود.  ؛ 

 (.  695: 1404اصفهانی، 
دیگر    .4 توجه  قابل  پرکاربرد  معنای  البته  کبد و  واژه  عربی  برای  زبان  ، در 

؛  1/300  ج: 1987  درید،؛ ابن 10/73ج   :1421تعبیر معدن خصومت است. )ازهری،  
ابن332  /5  ج:1409فراهیدی،   در  3/374  ج:1414منظور،  ؛  بدانجا  تا  واژه  این   .)

از    خصومتمعنای   اعداء  واژه  استخدام  جای  به  گاه  عرب  که  است  شده  لحاظ 
کْبَادِ« استفاده می

َ
تا بدانجا وجودشان را   خصومتکند بدان معنا که  عبارت»سودُ الأ

اهل   است.)همان(.  کرده  سیاه  و  سوزانده  جگرهایشان  که  است  ساخته  مشتعل 
گرفته بکار  کبد  واژه  برای  را  العَدَاوةِ«  معنای»معدِنُ  صراحت  به    اند)ازهری، لغت، 

(.  3/374:  1414  منظور،؛ ابن5/332ج:  1409؛ فراهیدی،300  -10/73  ج:1421
این   لغت  ارباب  در    خصومتازمنظر  بلکه  نبوده  رزم  میدان  در  پیکار  برای  لزوماً 

و   استفاده دارد»و بعضهم   خصومتمعنای مخالفت  نیز  ادله  عقاید و  و اختلاف در 
مخالفت   یکدیگر  با  اختلافات  در  الخصوم«»یعنی  في  یشاقه  أي  بعضا،  یُکَابِدُ 

 (. 332/ 5ج:1409کنند«. )فراهیدی، می

 سوره بلد  4آراء مفسران پیرامون آیه  .5
پس از بررسی لغوی واژه کبد، ضرورت دارد در ادامه بحث، به بررسی آراء مفسران  

آیه   پیرامون  واژه  4فریقین  متضمن  که  کَبَدٍ«  فِي  نْسانَ  الِْْ خَلَقْنَا  بلد»لَقَدْ  سوره 
مطرح   دیدگاه  چهار  تفسیری  آراء  میان  در  واژه  این  برای  بپردازیم.  است؛  »کبد« 

 شده است: 
معنای »ما انسان را در رنج و سختی    مفسران برای تفسیر آیهبسیاری از   .1

شدة، عناء، کد، تعب و  اند. اینان در تفاسیر خود واژگان»خلق کردیم«؛ اختیار نموده
به را  همنصب«  و  مترادف  کرده عنوان  عنوان  کبد    30:ج1412  اند)طبریمعنای 

:ج  1415آلوسی،؛  207  /10ج:  1422ثعلبی،  ؛  5/484ج:  1422عطیه،  ابن؛  125/
قطب،؛  351/  15 ابن6/3909ج :1425  سید    ؛ 1570  /30  ج:1420عاشور،  ؛ 

طبرسی،  350/  10جتا:  بیطوسی، ؛  282/  2:ج  1408رازی،  ؛  10/747ج   :1372؛ 
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فضل20/291ج: 1390  طباطبائی، شیرازی، 263/   24ج:1419الله،  ؛  مکارم   ؛ 
که  27/10ج:  1378 هستند  آن  بر  معنا  این  شرح  در  مفسران  بر  (.  سختی  و  رنج 

به این رنج و سختی حتی در  انسان احاطه داشته است.  دست  تمام شئون زندگی 
توان نعمتی را به دور  ای که نمیگونهآوردن نعمات نیز همواره همراه انسان بوده به

 از رنج تصور نمود. 
تفسیر دوم که برای این واژه آمده است معنای مرض است. در این تقریر  .2

به   )زمخشری،مرض  است  شده  لحاظ  باطن  فساد  و  قلب  مرض    : 1407  معنای 
بوده  4/755ج بر آن  آیه  این  تفسیر گفته شده است که خداوند در  این  (. در شرح 

دانسته است  است تا این نکته را افاده نماید که خداوند در هنگام خلقت انسان می
  آورند و اعمال صالح را انجام نخواهند داشت)همان(. ها ایمان نمیکه این انسان

آیه، .3 در  کبد  از  مراد  اینکه  بر  مبنی  دارد  وجود  نیز  سومی   راست  تفسیر 
؛  10/207  ج :1422ثعلبی،  متعادل در خلقت است)  و متناصب)= افراشته( و قامت

تفسیرش    (. 10/531ج  تا:بیماتریدی،   در  سلیمان  بن  مقاتل  رأی  با  دیدگاه  این 
ادامه با ذکر روایتی در سبب نزول این آیات، رأی همخوانی دارد. هرچند ایشان در  

می نقض  را  همانخود  واژه  این  برای  را  معنا  اولین  اما  ارائه »  کند  قائماً«  منتصباً 
نموده و این رأی را با این عبارت مستدل کرده است که خداوند از میان موجودات 

انسان فقط  بنی  زنده،  جز  و  نموده  خلق  افراشته  بر را  همگی  موجودات  بقیه  آدم 
شده استوار  پا  و  سلیمان،  اند)چهار دست  بن  این4/701ج: 1423مقاتل  از  روی، (. 

کبد اشاره به این ویژگی منحصر بفرد او دارد. اما در این تفاسیر به تفاوت این معنا  
ای نشده و علت سوگند خوردن خداوند به شهر مکه های هم معنا اشارهبا دیگر واژه

نشده   داده  توضیح  دوپا  بر  استواری  یا  آراستگی  و  افراشتگی   با  آن  ارتباط  و  و... 
 است. 

معنای  .4 دو  بین  جمع  و  شده  وارد  لغات  معنای  بر  تکیه  با  نیز  آخر  تفسیر 
که:   شد  خواهد  چنین  آیه  معنای  دیدگاه  این  در  است.  شده  استوار  رنج  و  اعتدال 

 کرده خلق قوام در متعادل  و متناصب)= افراشته( و قامت راست را انسان خداوند 
در  ولی است؛ حال   گرفته فرا را او فراوان هایرنج  و  هاسختی دنیا درعین 
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تهرانی،  است) تفسیر، 83  /1403  نوروزی،    ؛325/  30ج:1405صادقی  این  در    .)
سختیرنج و  او  ها  قوت  و  استواری  بر  عاملی  را  انسان  وجود  بر  گرفته  فرا  های 

حین   در  که  کرده  دانسته  معرفی  نیز  استوار  و  نیرومند  را  او  افراشتگی  و  تعادل 
 است. 

 نقد آراء مفسران  .1-5
دیدگاه میبر  فوق،  چهارگانه  بههای  ساخت  وارد  جدی  نقدهایی  که گونهتوان  ایی 

 صحت آراء مورد تردید قرار گیرد. 
همه  .1 بر  شده  وارد  نقد  میاولین  را  آراء  این  و ی  ارتباط  عدم  در  توان 

نقد   این  بیشتر  تبیین  برای  نمود.  عنوان  بلد  آیات سوره  با  تفاسیر  این  ناهماهنگی 
آیه   از  بعد  و  قبل  آیات  بر  مروری  است  ارتباط   4لازم  این  تا ضرورت  باشیم  داشته 

با   چهارم،  آیه  پیشین  و  آغازین  آیات  بلد،  سوره  در  شود.  مشخص  بیشتر  هرچه 
سوگند خوردن به شهر مکه به دلیل شرافت حضور رسول خدا)ص( و پدر و فرزند 

قْسِمُ بِهذَا الْبَلَدِ   همراه شده است: »
ُ
نْتَ حِلٌّ بِهذَا الْبَلَدِ    1لا أ

َ
وَ والِدٍ وَ   2وَ أ

وَلَد  میان  3ما  است  کسانی  چه  آیه  این  در  پسر  و  پدر  مصداق  اینکه  در   .»
پژوهش جایگاهی ندارد. مفسران اختلاف تفسیری وجود دارد که تفصیل آن در این 

»لَقَدْ خَلَقْنَا بعد از این سوگندها، خداوند به خلقت انسان در کبد اشاره نموده است»
نْسانَ فِي کَبَدٍ  ی انسان  «.  به اذعان مفسران ادیب، »ال« آمده بر سر واژه4الِْْ

دارد)ابن انسانی  هر  بر  موضوع  این  تطبیق  از  و حکایت  است  آیه، جنس  این  -در 
(. بعد از این آیه، خداوند با ادبیاتی که حکایت از سرزنش  30/309ج :1420عاشور،  

یَقْدِرَ   دهد»انسان مورد اشاره در آیه چهارم دارد، آیات را ادامه می نْ لَنْ 
َ
أ یَحْسَبُ   

َ
أ

حَدٌ  
َ
أ هْلَکْتُ مالًا لُبَداً    5عَلَیْهِ 

َ
أ یَرَهُ      6یَقُولُ  نْ لَمْ 

َ
أ یَحْسَبُ   

َ
حَدٌ  أ

َ
«.    7أ

نتیجه به منزله  را  آیه پنجم  آیه چهارم دانسته که خداوند مفسران،  برای  ی حجت 
نموده است)طباطبایی، انسان را در کبد، مستدل و معین  آیه دلیل خلقت  این   در 

به نعمت488/  20ج   :1390 بار دیگر  نیز  ادامه  به(. در  ایشان  به  -های عطا شده 
صورت استفهام تقریری و به قصد اقرار مخاطب ضمن نکوهش انکار آن در گذشته, 
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نَجْعَلْ لَهُ عَیْنَیْنِ    اشاره داشته است»  لَمْ 
َ
وَ هَدَیْناهُ   9وَ لِساناً وَ شَفَتَیْنِ    8أ

جْدَیْنِ   دهشتناک  10النَّ احوالات  از  برخی  به  نیز  انتهائی  دهگانه  آیات  در   .»
قیامت برای اهل عصیان اشاره داشته و در میان این آیات، با یک آیه به رفتار فعلی 

بْرِ وَ  اهل ایمان اشاره داشته و فرموده است:» بِالصَّ ذِینَ آمَنُوا وَ تَواصَوْا  الَّ ثُمَّ کانَ مِنَ 
 «.  17تَواصَوْا بِالْمَرْحَمَةِ 

از انسان در این دنیا و    سرآغاز سخن گفتن درباره احوالاتی  4در این سوره آیه  
ایی بر تفصیل  درآمد و مقدمهروز قیامت است. به عبارت دیگر این آیه به عنوان پیش

گردد. مسلم است که بلاغت و فصاحت قرآن این اقتضاء را دارد  رو معرفی میپیش
ی سخن در همخوانی و همسوئی موضوعی و محتوایی با اصل سخن بوده  که مقدمه

ای با این مقدمه، ذهن مخاطب را برای شنیدن اصل موضوع آماده نماید تا  گونهو به
تأثیر کلام و پیام، بیشتر و هموارتر شود. افزون بر آن واضح است که نوع و موضوع  

قسم خورده میسوگند  برایش  آنچه  با  باید  قرآنی  داشته های  ارتباط  و  تطابق  شود 
باشد. برای نمونه اگر در سوره شمس خداوند به شمس و قمر، لیل و نهار و آسمان  

-خورد بدان سبب است که در ادامه میو زمین به عنوان عناصر تقابلی سوگند می
نماید.»   اشاره  انسان  به  پرهیزگاری  و  پلیدکاری  متقابل  عنصر  دو  الهام  به  خواهد 

تَقْواها وَ  فُجُورَها  لْهَمَها 
َ
و  8«)شمس:فَأ مشهور  و  گرفته  صورت  تفاسیر  بررسی  با   .)

این   کبد،  در  انسان  خلقت  به  اشاره  و  سوره  ابتدای  در  آمده  سوگندهای  در  دقت 
دور از تکلف، میان این توان به سهولت و بهشود که نمیخوبی آشکار می موضوع به

آیه و آیات قبل و بعد آن، با تفاسیری چون رنج و سختی، مرض و یا استواء و اعتدال  
تواند برای انسانی که برای واژه»کبد«، ارتباط برقرار ساخت. آیه پنجم به بعد نمی

در مشقت خلق شده است یا قلب مریضی دارد و یا حتی افراشته خلق شده، حجت  
باشد. در ابتدای سوره، آیات متضمن سوگند، نشان از حکایت طرح موضوع سخت و  

ی افراشته تناسبی ندارد. انسانی  گونهمهمی در ادامه دارد و با بیان خلقت انسان به
نمی است  شک  اهل  و  متردد  پیوسته  و  دارد  مریض  قلب  اینکه  با  تواند  چنین 

 بیند. قاطعیت بپندارد که کسی او را نمی
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ای  تواند مقدمهدر سختی خلق شدن انسان یا افراشته خلق شدنش، لزوماً نمی
اگر   و  ندیده  را  او  کسی  بپندارد  انسان  اینکه  گردد.  تلقی  او  ناسپاسی  و  کفر  برای 
مالی را در راه خدا انفاق کند کسی او را ندیده است، با اصل خلقت او در مشقت و 
سبب   به  تفکر  این  بلکه  ندارد  منطقی  ارتباط  شده،  خلق  آراسته  و  پا  دو  اینکه  یا 

 کوردلی و نپذیرفتن حقیقت و لجاجت است. 
و رنج تمام مراحل خلقت و    در رنج خلق شده  اینکه گفته شود نوع انسان .2

است)طباطبائی،   گرفته  فرا  را  او  در 291  /20ج:1390زندگی  قرآن  از  آیاتی  با   )
طور مطلق از انسان یاد نموده است و این اطلاق، هم  تضاد است. در سوره کبد به

شود و هم همه ادوار زندگی و حیات وجودی او را. اما  ها را شامل میی انسانهمه
در قرآن آیاتی وجود دارد که در آن از حیات توأم با آسایش و راحتی و به دور از هر  

ی آن مراحل، خلقت حضرت رنج و سختی برای انسان سخن گفته است. از جمله
زندگی  اولیه  مراحل  در  که  است  حوا  و  هیچآدم  قرآن  اذعان  به  و  شان  رنج  گونه 

است» نبوده  آنها  برای  مِنْها   سختی  کُلا  وَ  ةَ  الْجَنَّ زَوْجُكَ  وَ  نْتَ 
َ
أ اسْکُنْ  آدَمُ  یا  قُلْنا  وَ 

الِمِین الظَّ مِنَ  فَتَکُونا  جَرَةَ  الشَّ هذِهِ  تَقْرَبا  لا  وَ  شِئْتُما  حَیْثُ  اساساً  35«)بقره:رَغَداً   .)
تکلیف   و  عقل  نعمت  از  انسان  که  است  میسر  زمانی  مشقت،  و  رنج  فهم  و  درک 

بی نعمت  دو  این  از  که  مجانین  و  کودکان  سبب  همین  به  باشد.  بهره برخوردار 
این تفسیر، با آیاتی دیگر از    نمایند.هستند، نه در رنج بوده و نه رنج را احساس می

گوید، توافق ها و زمین و ...  برای انسان سخن میقرآن که در آن از تسخیر آسمان
رْضِ جَمِیعاً »  چندانی ندارد.

َ
ذِي خَلَقَ لَکُمْ ما فِي الْأ رَ لَکُمُ    »  (؛29«)بقره:هُوَ الَّ وَ سَخَّ

ذلِكَ  فِي  إِنَّ  مْرِهِ 
َ
بِأ راتٌ  مُسَخَّ جُومُ  النُّ وَ  الْقَمَرَ  وَ  مْسَ  الشَّ وَ  هارَ  النَّ وَ  یْلَ  لِقَوْمٍ    اللَّ لََیاتٍ 

تبیین فراهم شدن راحتی و سهولت کاستن    (.12« )نحل:یَعْقِلُون آیات در پی  این 
می سخن  انسانی  حیات  از  نمیرنج  سبب  همین  به  سویی  گوید،  از  که  گفت  توان 

زدوده  برای  را  کائنات  تمام  ما  که  نهاده  منت  انسان  بر  قرآن،  از  آیاتی  در  خداوند 
شدن رنج و مشقت از زندگی تو مهیا و مسخر نمودیم و از سوی دیگر تمام خلقت و  

 ادوار حیات او را در عمق رنج»فی کبد« توصیف و معرفی کند. 
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اند. اما در نقد گفته شد برخی از تفاسیر، کبد را به مرض قلب تفسیر نموده .3
آمده در کتب معتبر لغوی  با معنای لغوی  این معنا  اولًا  باید گفت  این تفسیر  و رد 
ناسازگار است و ارباب لغت، هیچ معنایی حتی نزدیک که اشاره به این داشته باشد، 

که  نداشته است  شده  ذکر  قرآن  در  بار  چندین  قلب  مرض  تعبیر  آنکه،  دیگر  اند. 
نفاق است)بقره: معنای  به    ؛ 53حج:   ؛125توبه:  ؛  49انفال:  ؛  52مائده:  ؛  10عموماً 

با 31مدثر:؛  29،  20محمد:   ؛  12،32،60احزاب:؛  50نور: واژه»کبد«  اگر   .)
شد زیرا در قران  تعبیر»مرض قلب« تطابق کامل دارد باید از همان واژه استفاده می

ندارد.   جایگاهی  معنایی  واژهترادف  در  درنگ  به  ناظر  تفسیر  این  بر  دیگر  ی  نقد 
بر سر»الانسان«، را  ال جنس دانسته آمده  ال  اند انسان است. گفته شد مفسران، 

انسان انسان تطبیق دارد. واضح است که همه  برنوع و جنس  از دل مریض  که  ها 
ویژگی از  دلی  مریض  و  نیستند  انسان برخوردار  نوع  و  جنس  و  انسان  ذاتی  های 

نیست بلکه ویژگی خاصی است برای منافقان، که از عملکرد سوء آنان و رفتارهای 
 شود.  نفاق آمیز آنان به مرور ایجاد می

بودند  .4 گرفته  افراشته  و  متناصب  معنای  در  را  کبد  نیز،  تفسیر  یک  در 
و برآن بودند که خداوند در  (.10/531تا: ج؛ ماتریدی، بی10/207:ج 1422)ثعلبی، 

گوید. پر  این آیه از برافراشتگی و راست قامتی و بر دوپا راه رفتن انسان سخن می
مندی واضح است که این تعبیر و معنا، نوعی منت نهادن و تمجید و ستایش از بهره

مهم نماییم  نظر  گر خوب  اما  است.  وارد  انسان  معنا  این  بر  بتوان  که  نقدی  ترین 
ها و منت نهادن  ساخت، عدم تناسب با فرهنگ قرآن و سنت خداوند در بیان نعمت

از محسنات و ویژگی های مثبت و منحصر  بدان خاطر است. هرجا خداوند سخنی 
فرد خَلقی و خُلقی انسان نموده است؛ با واژگان و اوصافی مثبت آنها را ستایش  به

نمونه و  نمونهنموده  است.  کرده  ذکر  آن  کنار  در  آیات  هایی  باره  دراین  آشکار  ی 
است:»   الرحمان  سوره  حْمنابتدایی  الْقُرْآنَ  1الرَّ مَ  نْسانَ   2عَلَّ الِْْ خَلَقَ 

3   َالْبَیان مَهُ  نعمت 4  عَلَّ از  انسان،  خلقت  منت  و  یادآوری  از  پس  که   »
تعلیم  بزرگ  میتر  یاد  بدو  انسان  بیان،  سوره  ابتدایی  آیات  دیگر  نمونه  کند. 

تی
َ
أ مَذْکُوراً    است:»هَلْ  شَیْئاً  یَکُنْ  لَمْ  هْرِ  الدَّ مِنَ  نْسانِ حِینٌ  الِْْ خَلَقْنَا   1عَلَی  ا  إِنَّ
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مْشاجٍ نَبْتَلِیهِ فَجَعَلْناهُ سَمِیعاً بَصِیرا
َ
نْسانَ مِنْ نُطْفَةٍ أ تفسیر کبد با «. اما در  2الِْْ

ناسازگار شده  و  ناهماهنگ  یکدیگر  یا  آیات  و  سیاق سوره  اساس  از  تناصب،  معنای 
ی آیه اول، به خلقت انسان با راست قامتی، اعتدال و آراستگی است. زیرا در میانه 

های الهی جای سخن گفتن از نعمات و موهبتکند اما به یکباره بهانسان اشاره می
بدی میاز  صحبت  او  رفتاری  این  های  به  دیگر  آیات  در  خداوند  آنکه  ضمن  کند. 

یْتُهُ فَإِذا  » ا مشتقات»سوی« اشاره نموده است.حقیقت ب وَ نَفَخْتُ فِیهِ مِنْ رُوحِي   سَوَّ
اكَ قالَ لَهُ صاحِبُهُ وَ هُوَ مِنْ تُرابٍ ثُمَّ مِنْ نُطْفَةٍ ثُمَّ    (»29«)حجر: فَقَعُوا لَهُ ساجِدِین   سَوَّ

اهُ ثُمَّ    (» 37«)کهف:رَجُلا وَ    سَوَّ بْصارَ 
َ
الْأ وَ  مْعَ  السَّ لَکُمُ  جَعَلَ  وَ  رُوحِهِ  مِنْ  فِیهِ  نَفَخَ  وَ 

تَشْکُرُون  ما  قَلِیلًا  فْئِدَةَ 
َ
یْتُهُ (»فَإِذا  9«)سجده: الْأ لَهُ   سَوَّ فَقَعُوا  رُوحِي  مِنْ  فِیهِ  نَفَخْتُ  وَ 

ذِي خَلَقَكَ  72ساجِدِینَ«)ص:   الَّ اكَ (»  بَكَ    7فَعَدَلَكَ    فَسَوَّ يِّ صُورَةٍ ما شاءَ رَکَّ
َ
فِي أ

8این از  با «)انفطار(.  لزوماً  باید  باشد  معنا  این  در  هم  اگر  واژه»کبد«  روی 
تفاوت ندارد)بنت»سوی«  وجود  قرآن  در  معنائی  ترادف  زیرا  باشد  داشته  -هایی 

 (. 315:  1376 الشاطی،
با  .5 سختی  و  رنج  معنای  دو  جمع  آیه،  برای  شده  عرضه  تفاسیر  دیگر  از 

بود.)=افراشته(  تناصب   اعتدال  تهرانی،   و  نوروزی،  325/  30:ج1405)صادقی  ؛  
که(.   83/  1403 موردی  اولین  نظر  این  نقد  به چه  میدر  که  است  آن  گفت  توان 

توان گفت ارتباط را باهم جمع نموده است؟ میجهت این دو معنای ناهمسو و بی
به   قرار دارند و هر کدام  بوده و در دو حوزه مختلف معنایی  این دو معنا از اضداد 

ی متفاوت  کند؛ حال بر اساس چه اصلی این دو معناوجهی منفی یا مثبت اشاره می
برای و  کرده  جمع  هم  با  آیه    را  نموتفسیر  ارائه  نظر  این اند دهمورد  آنکه  ضمن   .

با آیات قبل و    ی اعتدال و افراشتگیمعنا  میان   نماید که نیز دگرباره رخ میپرسش  
وان لحاظ نمود که هماهنگی آیات در  تمی  ارتباطی را  چهبعد و نیز سیاق کلی آیات  

 باشد؟   قابل مشاهدهآن 
-آن را بهتوان  که بر همه آراء عرضه شده وارد است و می  نقد مهم دیگر .6

حساب آورد، آن است که چرا مفسران از ایی بر تفسیر جدید از آیه بهعنوان مقدمه
در کتب لغت وارد شده است، استفاده نکرده    ی »کبد«برای واژهدیگری که  معانی  
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اند و احتمال برخورداری آیه از آن معانی را  استفاده نکردهاز آن  تفسیر آیه  و برای  
ننمودهصورت  به ارزیابی  تفسیر واژه می جدی  این معانی را هم در  اگر  -اند. شاید 

معنایی جدیدتر که به سیاق و ارتباط آیات وثاقت بیشتری  به  توانستند  آزمودند، می
 . یابند دهد، دست 

 تفسیر آیه بر اساس معنایی جدید.6
نمی شد،  مشخص  آمده  نقدهای  به  برای  باتوجه  شده  ذکر  تفاسیر  واژه  توان  و  آیه 

را حمل بر صحت نمود. اما با عنایت به طور قطع صحیح دانست و آن»کبد« را به
بحث لغوی صورت گرفته شاید بتوان با دقت و درنگ در دو معنای دیگری که در 

نگشته، واقع  مفسران  توجه  مورد  و  آمده  لغت  به   احتمال  کتب  مقرون  تفسیری 
ای که با سیاق سوره ناهمگونی نداشته  گونهی آمده ارائه داد بهصحت از آیه و واژه

و ارتباط معنایی آیات نیر حفظ شود. گفته شد در کتب لغت، معانی»وسط هرچیز، 
بودن«)ازهری، و دل شیء  »معدن خصومت10/741ج :1421  بطن  و  )ازهری، (   »

ابن73/ 10:ج1421 فراهیدی،  1/300ج  :1987  درید،؛  ابن5/332ج:  1409؛  -؛ 
برای  374/ 3ج:1414  منظور، شایع عرب  و  استفاده  مورد  و  مرسوم  معانی  از  نیز   )

تعابیر   در  و  نبوده  غریب  عرب  برای  معنا  این  است  ذکر  قابل  است.  واژه»کبد« 
کرده استفاده  آن  از  العَدَاوةِ«  »معدِنُ  و  کْبَادِ« 

َ
الأ چون»سودُ  بدان   مختلفی  و 

؛  5/332ج:  1409  ؛ فراهیدی،300؛ ص10/73ج :  1421  اند)ازهری،صراحت داشته
ت3/374ج  :1414  منظور،ابن معنا  این  کاربست  در  مهم  نکته  بر (.  لغویون  أکید 

و اختلاف در عقاید و ادله بود»و بعضهم یُکَابِدُ بعضا، أي    استفاده آن برای خصومت
  فراهیدی،   )کنند«.یشاقه في الخصوم«، »یعنی در اختلافات با یکدیگر مخالفت می

واژه332  /5ج:  1409 برای  معنا  دو  این  نمودن  لحاظ  با  حال  آیه  (.   4ی»کبد« 
 نمائییم. سوره بلد را تفسیر می

آیه   و انتباه در  به قصد هشدار  کَبَدٍ«  4خداوند  نْسانَ فِي  الِْْ خَلَقْنَا  بلد»لَقَدْ  سوره 
در   که  آنجا  از  است.  انسان  درونی  و حالات  اوصاف  از  دیگر  حقیقتی  بیان  پی  در 
یک   از سوی  انکار  با  آمیخته  و جدالی  درونی  گفتگوهای  به  آیه، خداوند  این  ادامه 
انسان کافر پیشه اشاره نموده و با بیانی آمیخته با سرزنش، او و تفکرات و نجواهای  
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به چالش میدرونی را  باشد اش  باید دربردارنده معنائی  این واژه  کشاند، پس لزوماً 
که این شخصیت را در یک کلمه توصیف و مذمت نماید. خلقت او اگر در رنج و یا  

نمی باشد  بوده  رفاه  این در  باشد.  شده  شخصیتی  چنین  بروز  بر  دلیلی  تواند 
این نمودن دربارهشخصیت و  پنداشت درباره خداوند و داوری  ی فعل خود و گونه 

حسابرسی خداوند از نوعی عداوت خالص که به انکار محض منجر شده است، نشان 
نْسانَ فِي کَبَدٍ  حَدٌ 4دارد. » لَقَدْ خَلَقْنَا الِْْ

َ
نْ لَنْ یَقْدِرَ عَلَیْهِ أ

َ
 یَحْسَبُ أ

َ
یَقُولُ 5أ

لُبَداً  مالًا  هْلَکْتُ 
َ
حَدٌ 6أ

َ
أ یَرَهُ  لَمْ  نْ 

َ
أ یَحْسَبُ   

َ
عَیْنَیْنِ 7أ لَهُ  نَجْعَلْ  لَمْ   

َ
و 8أ ََ

 « 9لِساناً وَ شَفَتَیْنِ 
بدان تا  تعالی  با خدای  مخاصمه  میاین  او  که  است  رفته  پیش  هیچ  جا  پندارد 

نمی را  او  میکس  تذکر  بدو  خداوند  قرار بیند.  چشم  دو  تو  برای  ما  آیا  که  دهد 
کس که به تو دو چشم داده است چگونه  شود آنندادیم؟ با زبان طعن بدو یادآور می

نیاورد؟ چگونه شده  می به حساب  تو  برای  را  تو  انفاق  کمترین  و  نبیند  تواند خود 
می او  که  داراییاست  و  مال  بر  قادر  او  پندارد  بر  یارای  را  کس  هیچ  اما  است  اش 

 نیست؟. 
صورت فعل مضارع نشان از دوام و استمرار این پندار  تعابیر»یَحْسَبُ و یَقُولُ« به 

را   پیشه  و جدال  معاند  شخصیت  یک  منش،  این  تداوم  روی  این  از  دارد؛  گفتار  و 
اش در مرکز  برای او به ارمغان آورده است که پیوسته خود را به سبب مال و دارایی

ای که هیچ کس او را ندیده و توان مجازات و حسابرسی بر او نیز گونهقدرت دیده به
« سوره  پایانی  فرازهای  در  خداوند  جهت  بدین  هُمْ ندارد.  بِآیاتِنا  کَفَرُوا  ذِینَ  الَّ وَ 

مَة
َ
صْحابُ الْمَشْأ

َ
اش بر  « بر قدرت و سیطره ربانی20عَلَیْهِمْ نارٌ مُؤْصَدَة  19أ

آتش   بلکه  تنها خداوند  نه  که  است  داده  وعده  و  گفته  کفار اصحاب مشئمه سخن 
 «. 20عَلَیْهِمْ نارٌ مُؤْصَدَةغضب او نیز بر او و همگنانش احاطه دارد »
و در مرکز و بطن خصومت« بودن است.  آری »کبد« در معنای »معدن الخصومه

بدو   و  بشناساند  بدو  را  انسان  اماره  نفس  از  دیگر  وجهی  تا  است  برآن  شریفه  آیه 
می سر  متذکر  از  که  داری  قرار  این خطر  معرض  در  پیوسته  تو  انسان  ای  که  شود 

بپردازی. آیات دنبال آن    خصومت مجادله و خصومت با خدای تعالی و نفس خود به  



 ؛یو فرهنگ اسلام یمطالعات قرآن  یرانیدر جهان معاصر« انجمن ا یو قرآن پژوه یدوفصلنامه »اسلام شناس    353
 9یاپی، پ1405، بهار و تابستان 1، شماره5سال 

 

می هشدار  کنترل  نیز  و  مدیریت  انسان،  خلقت  از  وجه  این  چنانچه  اگر  که  دهند 
می و نگردد  محیط  وجودش  بر  را  آتش  و  نموده  هدایت  جهنم  قعر  تا  را  او  تواند 

 مستولی گرداند. 

 . دلایل صحت تفسیر پیشنهادی 6-1
برای نشان دادن صحت تفسیر آمده دلایلی وجود دارد که ما در این بخش آنها را  

 شمریم: برمی
مهم .1 و  شدن  اولین  آشکار  رأی،  این  بودن  به صحت  مقرون  بر  دلیل  ترین 

برای  ارتباط معنا آمده  با دیگر تفاسیر  این  بلد است که پیش از  بین آیات سوره  دار 
واژه»کبد« این امر میسر نبود. در توضیح معنای واژه ارتباط این آیه با قبل و بعد  

آیه پایانی آن توضیح   تا  توضیح داده خود حتی  بیشتر  اینجا این نکته  داده شد. در 
شود که فرازهای آغازین سوره که با سوگند به مقدساتی چون شهر مکه و پدر و  می

باشد سازگاری بیشتری  مقسم علیه اگر در معنای خصومت    پسر همراه شده است با
دارد زیرا در این معنا اصل تقابل همیشگی میان انبیاء الهی و مبعوث مکه و صاحب  

شود. در حقیقت خداوند تعالی برآن است که  های معاند یادآوری میکعبه با انسان
پیامبر  شرافت  و  جایگاه  یادآوری  و  کعبه  خانه  و  وحی  نزول  محل  به  سوگند  با 

ابراهیم آنها حضرت  از  مراد  مفسران  اذعان  به  که  ولد  و  والد  و  -به  )ع(اکرم)ص( 
عنوان پدر انبیاء و ولد، در معنای فرزندان نبی از ذریه ایشان است؛ به وجه مجادله  

آیه  انسان  خصومتو   این صورت  اشاره کند. در  انبیاء  این  با  با    4ها  نوین  تفسیر  با 
بیشتری دارد.  برآمده است هماهنگی  انسان  آیات پسین خود که درصدد سرزنش 

و   و جدال  درونی  نجواهای  از  خداوند  بعد  آیات  نفس    خصومتدر  با  کافر  شخص 
پندارد کسی او را ندیده که شاید در معنای این هم برمی دارد که میخویشتن پرده

روی مالش را باشد کسی قدر او را ندانسته و اعمالش پاداشی نخواهد داشت؛ از این
هدر داده است و... در هر صورت خداوند با این فراز دلیل روحیه و تفکر تخاصم با  

آیه   در  را  و خویشتن  واژه  4حقیقت  را حجت  با  آیات  این  و  داده  توضیح  ی»کبد« 
 دلیل آیه توصیف نموده است. 
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دلیل دوم هماهنگی و توافق  این تفسیر و معنا با دیگر آیات قرآن در سور  .2
دیگر است که خداوند در آنها از اوصاف و وجوه خلقتی انسان یاد نموده است. در 
نموده است.   یاد  اوصافی چون خصیم،  به  انسان  از خلقت  چند مورد دیگر خداوند 

دانسته خصومة  از  مشبهه  صفت  را  خصیم  واژه  جدال  مفسران  معنای  در  که  اند 
تهرانی،12/210ج   :1390است.)طباطبائی، صادقی  آیات 218/   3ج:  1405  ؛   .)

آیه نمونه در  برای  نموده است.  تأیید  را  این معنا  نیز  نْسانَ  ی شریفه»قرآن  الِْْ خَلَقَ 
( خداوند از وجه خصومت انسان یاد کرده   4«)نحل:  مُبِین   خَصِیمٌ مِنْ نُطْفَةٍ فَإِذا هُوَ  

فَإِذا هُوَ  ی »است. نیز در آیات شریفه نُطْفَةٍ  ا خَلَقْناهُ مِنْ  نَّ
َ
أ نْسانُ  یَرَ الِْْ  وَ لَمْ 

َ
خَصِیمٌ  أ

یُحْيِ    77مُبِین مَنْ  قالَ  خَلْقَهُ  نَسِيَ  وَ  مَثَلًا  لَنا  ضَرَبَ  هِيَ  وَ  وَ  الْعِظامَ 
نموده )یس78«رَمِیم یاد  مبین  با صفت  انسان  وجه  این  از  دیگر خداوند  بار   )

یک  نارسای  استدلال  و  مجادله  با  را  مبین  خصومت  خداوند  آیه،  این  در  است.  
مشرک درباب قیامت مستدل ساخته است. این استدلال و سخن که در ادامه آمده  

بیان بوده که  آن  معنای  و  دلیل  نقش  در  است.  است  واژه خصومة  دقیق  معنای  گر 
« آیه  قَوْمٌ  در  هُمْ  بَلْ  جَدَلًا  إِلاَّ  لَكَ  ضَرَبُوهُ  ما  هُوَ  مْ 

َ
أ خَیْرٌ  آلِهَتُنا   

َ
أ قالُوا    «خَصِمُونوَ 

(  خداوند واژگان قول، خصومت و جدل را با یکدیگر همنشین نموده و  58)زخرف:  
مجادله   با  را  خصومت  قرآن  معنای  تصریح  به  بنا  است.  کرده  تبیین  مشرکان 

کُمْ یَوْمَ خصومت و جدال کفار مخصوص این دنیا نبوده و آنان در روز قیامت »  ثُمَّ إِنَّ
کُمْ تَخْتَصِمُون إِنَّ ذلِكَ لَحَقٌّ    ی آتش نیز »( و حتی در میانه31«)زمر:  الْقِیامَةِ عِنْدَ رَبِّ

ار  تَخاصُمُ  النَّ هْلِ 
َ
برنمی64«)ص:  أ دست  و خصومت  از جدال  است (  ممکن  دارند. 

توان هم معنا گرفت با وجود  این پرسش ایجاد شود که چگونه خصومت و کبد را می
آنکه بارها تأکید شده است که ترادف معنائی در قرآن وجود ندارد؟ در پاسخ بدین  

 اشکال باید گفته شود که به قطع میان خصومة و کبد تفاوت وجود دارد. 
ترین تفاوت آن دو در نوع جدالی است که صورت گرفته است. با توجه به مهم

می و خصیم«  واژگان»کبد  از  بعد  قبل و  آیات  و  آیه  و سیاق  نوع جدال  گفت  توان 
ای است که در کبد، فرد با قوای درونی و نفس خود درگیر و  گونهخصومت کبد به

دشمن است برخلاف آنچه در واژگان خصومت و جدال است که فرد با غیر خود در 
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حال جدال و درگیری است. به عبارت دیگر در»کبد« درگیری عقل با قوای نفسانی  
کند. این سخن با گیرد اما در خصومت، فرد با دیگری مجادله و بحث میصورت می

-خوبی روشن می مروری بر آیات متضمن مشتقات خصومت و آیه مربوط به کبد به
شریفه» آیه  در  یُلْقُونَ  شود.  إِذْ  لَدَیْهِمْ  کُنْتَ  ما  وَ  إِلَیْكَ  نُوحِیهِ  الْغَیْبِ  نْباءِ 

َ
أ مِنْ  ذلِكَ 

إِذْ   لَدَیْهِمْ  کُنْتَ  ما  وَ  مَرْیَمَ  یَکْفُلُ  هُمْ  یُّ
َ
أ قْلامَهُمْ 

َ
به  44عمران:«)آلیَخْتَصِمُونَ  أ که   )

با   خداوند  آیه  انتهایی  قسمت  در  دارد،  اشاره  مریم  حضرت  سرپرستی  ماجرای 
افتخار   به  آمدن  نائل  برای  مجلس  در  افراد  مجادله  به  یَخْتَصِمُونَ«  تعبیر»إِذْ 
موضوع   یک  در  افراد  که  است  واضح  پر  دارد.  اشاره  مریم)س(  سرپرستی حضرت 

می مجادله  و  منازعه  به  یکدیگر  با  آیه»اختلافی  در  دیگر  نمونه  هذانِ  پردازند. 
اخْتَصَمُوا فَوْقِ    خَصْمانِ  مِنْ  یُصَبُّ  نارٍ  مِنْ  ثِیابٌ  لَهُمْ  عَتْ  قُطِّ کَفَرُوا  ذِینَ  فَالَّ هِمْ  رَبِّ فِي 

الْحَمِیم )حج:رُؤُسِهِمُ  درباره  19«  که  دارد  اشاره  مخاصمه  اهل  گروه  دو  به   .)
اند. بکارگیری واژه خصم در باب پروردگارشان با یکدیگر به منازعه و جدال پرداخته

نموده   ادا  نیکی  به  را  مطلب  حق  دارد،  کاربرد  مشارکت  برای  که  افتعال 
می178  :1394است)جمالی،   شدت (.  با  جدال  و  خصومت  جمع  کبد  گفت  توان 

نوع   بالاترین  آن  که  است  خویشتن  نفس  با  مواجهه  و  درونی  وجه  در  بیشتری 
 و مخالفت با حقیقت و براهین الهی است.خصومت 

دلیل دیگر در هماهنگی کامل بودن این تفسیر و معنا با معنای لغوی آن و   .3
شده   نازل  عربی  زبان  به  قرآن  که  آنجا  از  است.  واژه  این  از  عرب  مشهور  استفاده 
است پس لزوماً هماهنگی واژگان با معانی ذکر شده در کتب لغت اصیل که برگرفته 

 نیکی رعایت شده است. از زبان عربی مشهور باید رعایت گردد که در این تفسیر به
 نتیجه گیری 

و   یکدیگر  با  آیات  ارتباط  اصل  و  لغت  اصیل  کتب  از  گیری  بهره  با  حاضر  پژوهش 
ی  سوره بلد و واژه  4سیاق کوشید خوانشی نوین و متفاوت از تفسیر مشهور در آیه  

بررسیتک ارائه دهد.  این  بسامد»کبد«  تفاسیر صورت گرفت  نقد  هایی که در بستر 
اعتدال و   یا  تناصب  نمود که تفاسیر مشهوری چون رنج و سختی،  نتیجه را عرضه 
مرض قلب که از کبد صورت گرفته است، نتوانسته ارتباط این آیه را با آیات پیشین  
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و پسین خود حفظ کند و معنایی همسو و هماهنگ از مجموعه این آیات ارائه دهد. 
توان این معنا  ضمن آنکه برخی از تفاسیر از اصل معنای لغوی نیز دور بوده و نمی

را بر واژه کبد حمل نمود. در این میان در کتب معتبر لغوی یکی از معانی اصیل و  
گرفتن  قرار  و عمق چیزی  بطن  در  و  معدن خصومت  »کبد«  واژه  برای  مستمعل 

مفسران قرار  که    فریقین  مشهور  است.  بررسی  مورد  مقاله  این  در  نیز  آنان  آراء 
این    گرفت، ارتباط  وجود  احتمال  و  ورزیده  غفلت  آیه  تفسیر  برای  معانی  این  از 

گونه اند. اما پس از بررسی و تحلیل صورت گرفته اینمعانی با آیه را بررسی نکرده
با این معانی حامل مفهومی همسو با آیات آمده    4حاصل شد که واژه»کبد« در آیه  

عمق  از  وجهی  و  بوده  انسان  خلقت  درباره  قرآن  آیات  دیگر  نیز  و  سوره  این  در 
کبد جمع   انسان با خود و خدای تعالی را نشان داده است.  خصومتگری و  مجادله

خصومت و جدال با شدت بیشتری در وجه درونی و مواجهه با نفس خویشتن است 
نوع   بالاترین  آن  این    خصومتکه  در  است.  الهی  براهین  و  حقیقت  با  مخالفت  و 

تفاوت نیز    پژوهش  است  شده  اشاره  بدان  آیات  دیگر  در  که  و خصومت  کبد  میان 
 بررسی شده است. 
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Abstract: This study adopts a comparative and critical approach to 

re-examining the narrative of the “Golden Calf” in the traditions of 

the Hebrew Bible and the Qur’an, as well as Jewish exegetical 

responses to it. In the Tanakh, from Exodus to Deuteronomy, the 

Psalms, and prophetic literature, the calf is depicted as a symbol of 
collective apostasy and covenant violation. In the later royal 

history, the same symbol is further employed as a political 

instrument for consolidating Jeroboam’s authority and establishing 

a new cultic system in opposition to the Jerusalem temple. 

In later Jewish tradition, particularly in rabbinic exegesis, this 

narrative underwent significant reinterpretation. Jewish 

commentators developed four interconnected strategies to mitigate 

the severity of the sin: attributing responsibility to the “mixed 

multitude” (ʿErev Rav) as the primary cause of deviation; 

interpreting the calf as a symbolic representation rather than a true 

deity; exonerating Aaron by framing his actions as motivated by 
expediency and the preservation of the people until Moses’ return; 

and understanding the episode as an allegory or divine test of 

Israel’s faith. 

The Qur’an, while preserving the central motif of communal 

transgression, identifies the “Samaritan” as the instigator of the 

crisis, exonerates Aaron from the charge of idolatry, and frames the 

event within the theological framework of divine trial (ibtilāʾ), 

misguidance (ḍalāl), and repentance (tawba). The research 

methodology is based on intra-textual analysis of sacred texts 

alongside the historical development of interpretive traditions. 

The findings indicate a meaningful gap between the biblical 

narrative and its later Jewish exegetical reinterpretations, which 
function primarily as identity-preserving strategies. In contrast, the 

Qur’anic account presents a more structured moral-educational 

framework, emphasizing divine testing and accountability as 

universal principles of human guidance. 
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   :هاهکلیدواژ
 گوساله سامری،

 سنت یهود،
 قرآن، 

 عهد عتیق،  
 تفاسیر یهودی.

 

با    :چکیده پژوهش  تطبیقی  این  بازخوانی    -رویکردی  به  انتقادی 
های ماجرای »گوساله طلایی« در دو سنتِ عهد عتیق و قرآن و نیز واکنش

های پردازد. در تنخ، از خروج تا تثنیه، مزامیر و روایتتفسیریِ یهودیان می
شود و مثابه نماد ارتداد جمعی و نقض پیمان بازنمایی مینبوی، گوساله به

پادشاهان تاریخ سلطنت  تثبیت  ،  در  برای  ابزاری سیاسی  به  نماد،  همان 
تازه مذهبیِ  آیین  برپایی  و  ربعام  یَ بدل  اقتدار  اورشلیم  معبد  برابر  در  ای 

سنتمی در  روایت  این  بهشود.  یهود،  بعدی  ربانی، های  تفاسیر  در  ویژه 
اند  بسته کوشیدهای یافت؛ مفسران یهودی با چهار راهبردِ همبازخوانی تازه

نسبت  (ʿErev Rav) بار گناه را سبک کنند: تقصیر را به »جماعتِ مختلط«
اند، گوساله را نمادین و نه معبودِ داده و آنان را عامل اصلی انحراف دانسته

اند، هارون را به قصد مصلحت و حفظ قوم تا بازگشت موسی  واقعی شمرده
کرده  ایمان  تبرئه  سنجش  برای  امتحانی  یا  تمثیل  را  رخداد  و  اند، 

دانستهبنی قوم،  اسرائیل  لغزش  محوریت  حفظ  ضمن  کریم  قرآن  اند. 
پیراید و  کند، هارون را از اتهام شرک می»سامری« را فاعل فتنه معرفی می

می تفسیر  توبه  و  ابتلاء، ضلالت  الهیِ  سنت  چارچوب  در  را  نماید.  حادثه 
های سنتمتنیِ متون مقدس با تاریخِ  روش تحقیق مبتنی بر سنجش درون

دهد میان متن توراتی و توجیهات متون  ها نشان میتفسیری است. یافته
تفسیری یهودی، شکافی معنادار وجود دارد و توجیهات یادشده کارکردی 

و    که روایت قرآنی با تأکید بر موضوع فتنهیابند، حال آننگهدار میهویت 
 کند. آموزی ارائه میمندِ عبرتابتلاء در این ماجرا، الگوی قانون
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 مقدمه و طرح مسئله .  1
از شاخص تاریخ ماجرای پرستش گوساله طلایی  ترین رخدادهای نقض شریعت در 

آن (  ۱۰و    ۹های  و تثنیه )باب (  ۳۲ای که کتاب خروج )باب  اسرائیل است؛ واقعهبنی
کرده نقل  توبیخی  لحنی  در  و  با صراحت  قوم را  عتیق،  عهد  روایت  اساس  بر  اند. 

تحریک بنی با  موسی)ع(  غیبت  در  و  مصر  از  خروج  از  پس  اندکی  اسرائیل 
به ساخت گوسالهدرون نامیدند؛ گروهی دست  از طلا زدند و آن را خدای خود  ای 

شمار   به  قوم  دینی  هویت  برای  چالشی  و  توحید  فرمان  آشکار  نقض  که  رخدادی 
 ,Exod 32; Deut 9–10; Sarna, 1989, pp. 206–210; Weinfeld) رفتمی

1992, pp. 356–365; Alter, 2019, vol. 1, pp. 501–506). 
؛  ۱۵۲  -۱۴۸؛ اعراف:  ۹۷  -۸۵قرآن کریم نیز این ماجرا را در چند موضع )طه:  

بازخوانی کرده و در کنار بیان لغزش قوم، بر نقش فردی  (  ۱۵۳؛ نساء:  ۵۴  -۵۱بقره:  
به نام »سامری« تأکید دارد. این بازخوانی قرآنی، ضمن اشاره به مسئولیت جمعی  

 .کند اسرائیل، حادثه را در قالب سنن الهیِ امتحان، لغزش و توبه بازنمایی میبنی
یهود کوششی گسترده برای تلطیف گناه قوم و    تفاسیرها، در  در مقابلِ این روایت 

شی و تفاسیر قرون وسطی اشود. منابع تلمودی، میدربازسازی معنایی واقعه دیده می
، نمادسازی 1«تقصیر به »جمعیت مختلطتبیین حادثه، راهبردهایی چون انتقال    در

به نشانه گوساله  نیت  عنوان  توجیه  یا  تبرئه  و  موسی،  یا جانشین  الهی  از حضور  ای 
می ارائه  را   Babylonian Talmud, Sanhedrin 102a; Exodus)   کنند هارون 

Rabbah 42:6; Rashi, 1929/1973; Ibn Ezra, 1996; Nahmanides, 1971)  
دینی برای کاهش بار اتهام شرک  ی تلاشی دروندهندهاین گرایش تفسیری نشان 

 .ی یهودی استو حفظ انسجام الهیاتی و هویتی جامعه
مسئله اساس،  همین  کهبر  است  آن  حاضر  پژوهش  اصلی  چه   ی  با  و  چگونه 

در  منطق و  هایی  »شکست  تفاسیر  یک  از  گوساله  گناه  مفهوم  یهود،  ربانی  سنت 
 توجیه تبدیل شده است؟ اعتقادی جمعی« به رویدادی نمادین یا قابل 

 ــ  ــــــــ ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
1 - ʿErev Rav. 



  ؛ یو فرهنگ اسلام یمطالعات قرآن   یران یدر جهان معاصر« انجمن ا ی و قرآن پژوه ی دوفصلنامه »اسلام شناس              363
 9یاپ ی، پ1405بهار و تابستان  ، 1، شماره5سال 

 

های کتاب مقدس عبری و این پرسش، بر ضرورت بررسی تطبیقی میان گزارش 
 از سوی دیگر تأکید دارد.یهودیان از یک سو، و تحلیل روند تفسیر ربانی  کریم قرآن

ی پژوهش آن است که بازتفسیر ماجرای گوساله در سنت ربانی یهود، نه فرضیه
الهیاتی و هویتنتیجه تاریخ روایت، بلکه تلاشی  یا  الفاظ  پژوهشی صرف در  ساز  ی 

های شکست، تبعید  برای بازسازی تصویر قوم و پیوند دوباره با خداوند پس از تجربه
 & Kugel, 2007, pp. 291–299; Berlin)  گسیختگی تاریخی بوده استو ازهم

Brettler, 2004, pp. 180–183). 
تحلیلیروش   مقایسه   -  تحقیق،  بر  و  است  قرآن تطبیقی  عتیق،  عهد  متون    ی 

منابع  کریم و  که   یهودی   ربانیتفسیری  ،  آن است  پی  در  پژوهش  این  دارد.  تمرکز 
را نشان دهد و بسترهای فرهنگی  یهودی  و سنت تفسیری شکاف میان متن مقدس

 . و الهیاتیِ پیدایش این تفسیرهای تلطیفی را تحلیل کند 

 پیشینه پژوهش . 1-2
دو حوزهی طلایی را میی ماجرای گوسالهپژوهش درباره ی عام و خاص  توان در 

 .بررسی کرد
مقدسی به تحلیل الهیات و ساختار ای از مطالعات کتاب در سطح عام، مجموعه

خروج   ماجرای  آلترپرداخته  ۳۲روایی  رابرت  ادبی  تفسیر  و  ترجمه   The) اند. 
Hebrew Bible: A Translation with Commentary, 2019)  بر لحن تمرکز  با 

سَرنَهموعظه ناحوم  تفسیر  و  انسانی،  واکنش  و  میان وحی  تضاد  و   ,Exodus) ای 
های فرهنگی خاور نزدیک  با تأکید بر گسست میان عهد و شریعت و زمینه (1989

مهم از  نمونه باستان،  واینفلد ترین  همچنین،  هستند.   ,Deuteronomy 1–11) ها 
برتلر   (1992 برلین و  را در     (The Jewish Study Bible, 2004) و  این رخداد 

اند. در کنار این آثار،  چارچوب الاهیات عهد و مفهوم »قوم برگزیده« بازخوانی کرده
عزرا و رمبان، ، راشی، ابنExodus Rabbah (1939)تفاسیر ربانی کلاسیک چون  
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مختلط«  به »جمعیت  تقصیر  انتقال  و  هارون  تبرئه  محوریت  با  را  گوساله   1روایت 
 .(Rashi, 1929/1973; Ibn Ezra, 1996; Nahmanides, 1971) اند تبیین کرده

های مستقلی هرچند اندک، به تحلیل مستقیم این ماجرا  در سطح خاص، پژوهش
با  What Is the Golden Calf? (2017)ی اند. مایکل بی. هاندلی در مقاله پرداخته

وجوی حضور شناختی، گوساله را نمادی از بحران رهبری و جسترویکردی اسطوره
می در  الهی  جاکوبسن  آ.  رالف  و   Moses, the Golden Calf, and Falseداند؛ 

Images of the True God (2013)  ی گناه قوم را نه ساخت خدایی دیگر، بلکه ارائه
 .کند تصویری نادرست از خدای حقیقی تفسیر می

، اعراف  ۵۴–۵۱، بقره  ۹۷–۸۵در سنت اسلامی نیز، مفسران قرآن ذیل آیات طه  
نساء    ۱۵۲– ۱۴۸ پرداخته۱۵۳و  ماجرا  این  به  تفصیل  به  در  ،  این،  بر  افزون  اند. 

ای با عنوان »تحلیل نرینگی گوساله سامری بر های فارسی معاصر نیز مقالهپژوهش 
کوشیده است مفهوم گوساله را از منظر ( ۱۳۹۹الگویی« )محققیان، اساس نقد کهن

 . شناسی دینی در قرآن تحلیل کند نمادشناسی و اسطوره
می روشن  منابع  این  مرور  گوسالهبا  ماجرای  هرچند  که  در  شود  طلایی  ی 

های مدرن کمتر با  های یهودی و اسلامی حضور مداوم داشته، اما در پژوهشسنت
رویکردی تطبیقی و انتقادی بررسی شده است. اغلب مطالعات یا بر تاریخ و نقد متن 

بوده متمرکز  موعظهتورات  و  اخلاقی  الهیات  چارچوب  در  یا  گرفته اند،  قرار  اند. ای 
و  ازاین  قرآن  و  مقدس  کتاب  روایت  تطبیقیِ  تحلیل  بر  تمرکز  با  حاضر  پژوهش  رو، 

، در پی پر کردن خلأ  یهودی  واکاوی راهبردهای »تلطیف« و »توجیه« در سنت ربانی
 .های تاریخی و تفسیری این واقعه استمیان خوانش 

 :نوآوری پژوهش حاضر در سه محور است

 ــ  ــــــــ ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
کند که  می یا »جمعیت مختلط« یاد   « )عِرِو رَو(ʿErev Ravدر روایت خروج از مصر، تورات از گروهی موسوم به »  - 1

تدریج  اسرائیل از مصر خارج شدند. این گروه در سنت تفسیری ربانیِ متأخر، بهشامل غیرِاسرائیلیانی بود که همراه بنی 
عنوان عامل اصلی فتنه گوساله طلایی معرفی شد و بسیاری از مفسران یهودی مسئولیت اولیه انحراف و تحریک  به

 پرستی را به آنان نسبت دادند. قوم به گوساله
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انتقال تقصیر   - یهودی  مند چهار راهبرد تلطیف در سنت ربانیتحلیل نظام .1
 سازی الهیاتی؛آلود، تبرئه هارون، و تمثیل ، نمادسازی غیرشرک »جمعیت مختلط«  به

ی تطبیقی این راهبردها با بازخوانی قرآنی واقعه و ساختار معنایی  مقایسه .2
 های امتحان، ضلالت و توبه؛متمایز آن مبتنی بر سنت

تحلیل   .3 برای  مفهومی  چارچوب  هویت ارائه  در  کارکرد  ربانی  تفاسیر  ساز 
 .ی تطهیر تاریخی روایات دینیویژه در زمینه های تاریخی قوم، بهمواجهه با بحران 

 
 گزارش عهد عتیق از گوساله طلایی .  2

می بررسی  طلایی  گوساله  ماجرای  از  مقدس  کتاب  روایت  بخش،  این  تا در  شود 
 تر ساختار روایی آن فراهم گردد. ی فهم دقیق زمینه

 روایت اصلی در کتاب خروج  . 1-2
گوساله  ماجرای  باب  روایت  خروج،  کتاب  در  طلایی  برجسته۳۲ی  از  یکی  ترین ، 

آید. پس از صعود موسی به کوه سینا  شمار میاسرائیل به رخدادهای ارتداد قوم بنی
غیبت   و  عهد  الواح  دریافت  تردید  شبانهچهل برای  و  اضطراب  قوم دچار  او،  روزی 

میمی هارون  از  و  حرکت شود  ایشان  پیشاپیش  تا  بسازد  برایشان  »خدایی  خواهد 
گری«  ای ریختهگیرد و »گوسالههارون طلاهای قوم را می .(Exod. 32:1) «کند 
آورند: »ای اسرائیل، این است خدای تو که تو  سازد. قوم با دیدن آن فریاد برمی می

کنند هایی تقدیم می سپس قربانی  ،  (Exod. 32:4)«  را از سرزمین مصر بیرون آورد 
 .دارند و جشنی برپا می

ی گرایشی به تجسم مادیِ دهنده، این رفتار نشان یهود   از دیدگاه الهیات تاریخی
حضور خداوند است، نه لزوماً جایگزینی کامل یهوه با خدایی دیگر. برخی مفسران 

اند که یهودی معاصر مانند ناحوم سَرنَه، این عمل را نوعی »نمادسازی نابجا« دانسته
 ,Sarna) رهیده از اسارت استبازتاب ذهنیت مذهبی مصر باستان در میان قومی تازه

1989, pp. 206–210). 
می موسی  به  خداوند  است:  تند  بسیار  ادامه  در  الهی  قوم واکنش  »این  گوید: 

گردن است. اکنون بگذار تا خشم من بر ایشان افروخته شود و ایشان را هلاک سخت
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ابراهیم،   (Exod. 32:9–10) سازم« با  یادآوری عهد خدا  با  مقام شفیع،  در  موسی 
میانجی  اسرائیل،  و  میاسحاق  قوم صرفگری  کامل  نابودی  از  خداوند  و  نظر کند 

گر این شفاعت، از نگاه رابرت آلتر، اوج نقش میانجی  .(Exod. 32:11–14) نماید می
   سازدی امت« را بازمیپیامبر در الهیات یهودی است که تصویری از »رهبر پدرانه

(Alter, 2019, vol. 1, pp. 503–505) 
دیدن صحنه با  بازگشت،  از  پس  را میموسی  الواح  گوساله،  پرستش     شکند ی 

(Exod. 32:19)  ،  پاشد تا قوم  کند و در آب می سوزاند، آن را خرد می گوساله را می
بنوشند  بازخواست می .(Exod. 32:20) از آن  از هارون  پاسخ  سپس  او در  کند و 

 «گوید: »قوم بر من سخت فشردند... طلا را انداختم و این گوساله بیرون آمد می
(Exod. 32:22–24). ای است که نقش مستقیم هارون در ساخت  گونه این روایت به

رنگ کرده و مسئولیت آن را بیشتر به فشار و اجبار جمعی قوم نسبت  گوساله را کم
 (Berlin & Brettler, 2004, p. 181) دهد می

دهد هر کس برادر خواند و فرمان میدر پی این رویداد، موسی لاویان را فرا می 
سه حدود  بکشد؛  را  خود  دوست  میو  کشته  روز  آن  در  نفر   .Exod) شوند هزار 

بازمی .(32:28 خدا  نزد  قوم  برای شفاعت  دیگر  بار  موسی  و خداوند  سپس  گردد 
 .Exod) «فرماید: »هر کس به من گناه ورزید، او را از دفتر خود محو خواهم کردمی

با گوساله  .(32:33 آنچه  به جهت  را  باب آمده است: »و خداوند قوم  این  پایان  در 
دهد که  این تصریح نشان می .(Exod. 32:35) «ساخته بودند، مبتلا به بلایی کرد

ای فراگیر  گونههزار نفر محدود نماند، بلکه کیفر الهی به مجازات الهی به کشتار سه 
 .بر کل قوم سایه افکند 

در تفسیرهای معاصر مانند آثار سَرنَه و واینفلد، این واقعه نخستین بحران ایمان  
از   از خروج  پس  غیبی  قومی  »حضور  آن  در  که  بحرانی  است؛  شده  دانسته  مصر 

–Weinfeld, 1992, pp. 356) شودخداوند« به سود »نماد محسوس« قربانی می
تفسیری، همین صراحتِ عهد عتیق در نسبت   -  حال، از منظر تاریخیبااین  (359

بنی به  گناه  حافظهدادن  در  هارون،  مستقیم  دخالت  و  یهودی  اسرائیل  بعدی  ی 
میدرتحمل منابع  در  نماند.  از جمله  اپذیر  تلمودی،  و   Babylonian Talmudشی 
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(Sanh. 102a) و  Exodus Rabbah (42:6)  ،   مسئولیت گناه از هارون و کل قوم به
   پیوسته منتقل شد یا بیگانگان مصری تازه 1« گروهی موسوم به »جمعیت مختلط

(Babylonian Talmud, Sanh. 102a, Epstein ed., 1935, vol. 15, p. 70; 
Exodus Rabbah 42:6, Freedman & Simon, 1939, vol. 3, p. 478)  

به این ترتیب، بار گناه از دوش رهبری دینی و »قوم برگزیده« برداشته و در تفاسیر  
در   که  روندی  شد؛  بازتفسیر  هویتی  و  الهیاتی  توجیه  نوعی  قالب  به  بعدی  ربانی 

 . تفصیل بررسی خواهد شد های بعدی این پژوهش به بخش

 بازتاب در کتاب تثنیه  . 2-2
به ماجرای گوسالهاشارات برجسته باب  ای  تثنیه  آمده    ۱۰و    ۹ی طلایی در کتاب 

آلودشان ی گناهاست. در این بخش، موسی در مقام واعظ و یادآور، قوم را به گذشته
 . وفایی آنان را در برابر خداوند یادآوری کند گرداند تا نافرمانی و بیبازمی 

 گوید:، موسی می(12–9:7)در تثنیه 
را   خدایت  خداوند  بیابان،  در  چگونه  که  مکن  فراموش  و  باش  داشته  یاد  »به 
خشمگین ساختی... زود از راهی که خداوند به شما امر فرموده بود، منحرف شدید 

 . گری نمودید«ای ریخته و برای خود گوساله
، همانند روایت کتاب خروج، بر »شتاب قوم در انحراف پس از نزول  فرازهادر این  

تأکید می بیانگر  شریعت«  واینفلد،  به تعبیر مفسرانی چون موشه  بازتاب،  این  شود. 
ای تثنیه است که هدف آن نه گزارش تاریخی، ساختار یادآوریِ عهد در سبک موعظه

 .(Weinfeld, 1992, pp. 360–362) بلکه تأدیب اخلاقی قوم است
 دهد: موسی ادامه می ،(17–9:16) در تثنیه

شده آلوده  بزرگ  گناهی  به  شما  که  دیدم  گوساله»چون  خود  برای  و  ای اید 
 .اید، دو لوح را گرفتم و در برابر چشمان شما شکستم«ساخته

روایت خروج   با  بخش،  زاویههم  ۳۲این  از  اما  است،  متفاوتداستان  نقش    :ای 
به پررنگ عنوان قهرمانِ خشمموسی  به گفته  گرفته و حافظِ شریعت  تر شده است. 

 ــ  ــــــــ ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
1 - ʿErev Rav. 
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  ،صورت عمدیای است که در آن موسی بهرابرت آلتر، این بازگویی، بازسازیِ خطابه 
می  قرار  قوم  برابر  در  را  تثبیت کند خود  را  قدرت اخلاقی خویش  تا   ,Alter) دهد 

2019, vol. 1, p. 512). 
»چهل روز    گوید:موسی به شفاعت خود اشاره کرده و می  ،(20–9:18) در تثنیه

داشت و چهل شب، مانند نخستین دفعه، در برابر خداوند افتادم... زیرا خداوند قصد  
شما را نابود کند. و خداوند بر هارون نیز بسیار خشمناک شد تا او را هلاک سازد؛ 

 اما من همان وقت برای هارون نیز شفاعت کردم«
نخستین  برای  به اینجا  صریحاً  هارون  نقش  ذکر بار،  الهی  مخاطب خشم  عنوان 

تثنیه، حتی مقام کاهنی و برادر موسی   نگاهدهد که از  شود. این گزارش نشان میمی
های معاصر  گونه که در برخی تحلیلحال، همانباایننیز از داوری الهی مصون نبود.  

، تأکید بر »شفاعت موسی برای هارون« از نظر کلامی، تلاشی کتاب مقدس آمده است
است تاریخی گناه  برابر بحران  در  قوم  رهبران  بازسازی وحدت   & Berlin) برای 

Brettler, 2004, p. 182). 
دهد که دو لوح جدید تراشیده شود و در  خداوند فرمان می  ( 5–10:1)  در تثنیه

ی میان ی شکستهصندوق عهد قرار گیرد. این تجدید الواح نشانگر بازسازی رابطه 
نا تعبیر  به  است؛  قوم  و  »پیمان  سَرنَهوم  حخدا  از  مفهومی  روایت،  این  با  تثنیه   ،

می  ارائه  را  میبازآفریده«  غلبه  داوری  بر  الهی  لطف  آن،  در  که   ,Sarna) کند کند 
1989, p. 214). 

تمرکز از    :تر داردایاز دید تحلیلی، روایت تثنیه نسبت به خروج، ماهیتی خطابه
»بازنمایی عینی گناه« به سمت »موعظه و توبه« منتقل شده است. در این بازگویی،  
موسی بیش از هر چیز نقش شفیع و میانجی دارد و قوم مخاطب پند و اندرز قرار  

، موقعیت هارون نیز تغییر یافته است:  ۳۲گیرد. افزون بر این، در مقایسه با خروج  می
ی گوساله به فردی که با شفاعت موسی از نابودی نجات یافت. این تفاوت،  از سازنده

های دیرتر  ی »تلطیف تدریجی مسئولیت کاهنانه« در بازنویسیبه تعبیر آلتر، نشانه 
 .(Alter, 2019, vol. 1, p. 512) است



  ؛ یو فرهنگ اسلام یمطالعات قرآن   یران یدر جهان معاصر« انجمن ا ی و قرآن پژوه ی دوفصلنامه »اسلام شناس              369
 9یاپ ی، پ1405بهار و تابستان  ، 1، شماره5سال 

 

ماجرای گوساله را از سطح روایت تاریخی به سطح    ۱۰و    ۹در مجموع، تثنیه باب  
دهد. موسی با یادآوری گناه و شفاعت خویش، در واقع »یادآوریِ آموزشی« ارتقا می

کند که بعدها در سنت یهودی به محور تفسیرهای  الگویی از تجدید عهد را ترسیم می
 ربانی بدل شد. 

از منظر انتقادی، در همین بازنویسیِ تثنیه نخستین عناصر توجیه ربانی پدیدار  
 : شودمی

 حذف نقش مستقیم هارون در ساخت گوساله و کاهش مسئولیت شخصی او؛  .1
 کردن بار اخلاقی آن؛استفاده از ضمیر جمع برای تعمیم گناه به کل قوم و پخش .2
 ی الهی او از مجازات؛ی تبرئه منزلهبه افزودن شفاعت موسی برای هارون،  .3
 ای اخلاقی و نه یک جرم تاریخی.تبدیل حادثه به موعظه  .4

توان نخستین گام در جهت تلطیف و توجیه گناه گوساله  ترتیب، تثنیه را می بدین 
میدر در  که  روندی  دانست؛  یهودی  سنت  »جمعیت  شا در  طرح  با  تلمود  و  ها 

 .مندتری به خود گرفتو »پیمان بازآفریده«، صورت نظام «مختلط
  (Exodus Rabbah 42:6, Freedman & Simon, 1939, vol. 3, p. 478) 

 توبیخی   -   یادکردهای تاریخی .3-2
ای  عنوان نمونهی طلایی همچنان به در متون متأخرتر عهد عتیق، ماجرای گوساله

شود. این یادکردها که میاسرائیل بازگو  برجسته از خیانت دینی و ارتداد قومی بنی 
 : اند، کارکردی دوگانه دارند ها و سرودهای عبادی آمدهعمدتاً در قالب دعاها، موعظه

سو یادآور گناهی بنیادین و از سوی دیگر، ابزاری برای بازسازی هویت دینی  از یک
با خداوند. در دوره  از قوم و تجدید عهد  به بخشی  بابلی، گناه گوساله  پساتبعید  ی 

نشانه حافظه آنان،  نیایشی  و  عبادی  زبان  در  و  تبدیل شد  اسرائیل  از  ی جمعی  ای 
–Weinfeld, 1992, pp. 363)   وفایی نسبت به شریعت گردید سقوط معنوی و بی

364) 
در دعای طولانی و اعترافیِ قوم پس از بازگشت از تبعید،   (9:18)  در کتاب نِحِمیا

 : آمده است
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گوساله برای خود  که  زمانی  ریخته »حتی  این خدای ای  گفتند:  و  کردند  گری 
 .توست که تو را از مصر بیرون آورد، مرتکب کفر عظیمی شدند«

 -  این دعا ساختاری »اعترافیهای معاصر کتاب مقدس،  تحلیل   برخی  به تعبیر
تاریخی« دارد؛ یعنی بازشماری خطاهای قومی برای تأکید بر نیاز به توبه و تجدید 

ی  منزلهدر واقع، نِحِمیا از گناه گوساله به (Berlin & Brettler, 2004, p. 563) عهد 
کند تا تأکید کند که بقا و بازسازی قوم پس  الگویی برای عبرت تاریخی استفاده می

 .از تبعید، تنها با بازگشت از آن گناه کهن ممکن است
 :گوید نیز شاعر می (20–106:19) در مزامیر

ای ساختند و بتی از فلز پرستیدند. جلال خویش را به صورت  »در حوریب گوساله
 خورد، بدل کردند«گاوی که علف می

در این سرود، شاعر با بیانی استعاری، گناه گوساله را به »تبدیل جلال خداوند به  
 پرستی. کند؛ یعنی سقوط از معرفت توحیدی به محسوسجان« تعبیر میی بیمادّه

بیانگر  توانند  میاین آیات  کند که  چنین بازخوانی میرابرت آلتر در تفسیر خود  
 ,Alter, 2019) باشند   اوج سقوط انسان از ساحت حضور الهی به پرستش مخلوق

vol. 3, pp. 242–243). 
تبدیل کردند(    = hemiru) הֵמִירוּکند که فعل عبری نیز تأکید می سَرنَهوم حنا

دهد؛ حرکتی که  ی گناه را در »تبدیل مقام خدا به تصویر حیوانی« نشان میجوهره
 .(Sarna, 1989, p. 218)نوعی خلع خدا از کبریای الهی اوست

ادبی  منظر  شکل   -  از  را  بازنمایی  از  متفاوت  سطح  دو  متن  دو  این  تاریخی، 
 : دهند می

 شود؛بازسازی ملی« تبدیل می در نِحِمیا، ماجرا به »ابزار توبه و   .1
می .2 بازتاب  عبادی«  »سرود  قالب  در  ماجرا  همان  مزامیر،  به در  و  یابد 

 . شودهشداری دینی برای هر نسل بدل می
گوساله پساتبعیدی،  متون  در  واینفلد،  مایکل  تعبیر  رخداد  به  یک  از  ی طلایی 

 (Weinfeld, 1992, p. 364) شودتاریخی به نماد پایدار ارتداد قومی دگرگون می 
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نشانه  تاریخی به حافظه این تحول،  از روایت  آیینی است؛ جایی که گناه ی گذار  ی 
 . کردن نیست، بلکه برای تذکار، توبه و بازسازی معنوی استدیگر برای محکوم

ی توان نخستین نمود از توجیه در سطح حافظهاز دید انتقادی، این مرحله را می
جا، برخلاف کتاب خروج که بر گناه و مجازات تمرکز داشت،  دینی دانست. در این 
 .بخشش بازخوانی کنند کوشند گناه را در بافتی عبادی و قابل متون پساتبعیدی می

از   روایت  کارکرد  تغییر  معنای  به  تحول  این  یهودی،  محققان  برخی  منظر  از 
 ;Sarna, 1989, pp. 214–218) »محکومیت تاریخی« به »بازسازی هویتی« است

Berlin & Brettler, 2004, pp. 180–183; Weinfeld, 1992, pp. 363–364). 
 توان چنین خلاصه کرد: های این تلطیف را میشکل

گناه قوم نه برای سرزنش، بلکه برای   پذیری:تغییر لحن از محکومیت به توبه .1
 شود؛ بازگشت یاد می 

گوساله از یک شیء تاریخی به نماد عبادی و آموزشی تبدیل  نمادسازی گناه: .2
 شود؛ می

تمرکز از کیفر الهی به رحمت و تجدید عهد   جایگزینی مجازات با لطف الهی: .3
 شود؛ منتقل می

جای فرد )هارون یا سامری( موضوع  قوم به  تثبیت مفهوم بخشایش قومی: .4
 .گیردگناه و در عین حال موضوع آمرزش قرار می

 ی عهد عتیق و سنت تاریخی اسرائیل بازتاب در کتب انبیا  . 4-2
ی طلایی در متون نبوی عهد عتیق از یک رخداد تاریخی فراتر رفته و  روایت گوساله 

ویژه در میان . این مضمون به شوداسرائیل تبدیل میبه نمادی الهیاتی برای نقد بنی 
گوساله در مراکز پیامبران پادشاهی شمالی )اسرائیل( پررنگ است؛ جایی که پرستش  

یربعام« شهرت  ئیل« دوباره رواجمذهبی »دان« و »بیت به »گناه  بود  و   1)  یافته 
Kings 12:28–30; Anderson & Freedman, 1980, pp. 564–566.)    گفتنی

دینی اسرائیل کرد و    -پادشاهی است که گوساله را وارد نظام سیاسی  است یربعام  
نمود. تبدیل  حکومتی  ساختار  یک  به  تاریخی  خطای  یک  از  را  ترتیب،  بدین آن 
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»گوساله« از یک شیء تاریخی در سینا، به نماد نظام دینی و سیاسی فاسد در اسرائیل 
 شود. شمالی بدل می

 ی طلایی در متون نبوی عهد عتیق بازتاب گوساله  .2-4-1
ی گوسالههای هوشع و عاموس، روایت  ویژه در کتاب در متون نبوی عهد عتیق، به

تبیین وضعیت  برای  انتقادی  نمادی  به  و  رفته  فراتر  تاریخی  رخداد  یک  از  طلایی 
بنی اخلاقی  و  می دینی  تبدیل  در اسرائیل  گوساله  پرستش  هوشع،  کتاب  در  شود. 

–Hosea 8:5)  شودی انحراف دینی و خیانت به یهوه نقد میعنوان نشانهسامره به
به(6 در  گونه؛  سیاسی  ساختار  و  دینی  نظام  میان  پیوند  بازتاب  پدیده،  این  که  ای 

است شده  تلقی  شمالی   ;Loewenstamm, 1981, pp. 242–243) پادشاهی 
Weinfeld, 1992, pp. 367–368; Sarna, 1989, p. 221). 

به تجربه  اشاره  با  نیز  عاموس  کتاب  بیابان  در  استمرار  (Amos 5:25–26) ی   ،
بت  به  میگرایش  قرار  تأکید  مورد  قوم  تاریخ  در  در  پرستی  اشارات  این  گیرد. 

بهپژوهش  جدید  و  های  شده  تفسیر  گوساله  گناه  الگوی  همان  امتداد  عنوان 
ای پایدار از ساختار دینی و  ی تبدیل آن از یک رخداد تاریخی به نشانه دهندهنشان

 ,Alter, 2019, vol. 2, p. 1047; Weinfeld) ذهنی اسرائیل دانسته شده است
1992, p. 369). 

تدریج به یک نماد ی طلایی به، گوسالهعهد عتیق  بر این اساس، در سنت نبوی
نهادینه  دینی،  انحراف  نقد  برای  به الهیاتی  گرایش  استمرار  و  آیینی  فساد  شدن 

 .شودسازی امر الهی تبدیل میمحسوس

 تداوم نمادین در تاریخ اسرائیل . 2- 2-4
را نه صرفاً   1های یربعاممفسرانی چون گری و دیگر پژوهشگران کتاب مقدس، گوساله

گاهانه  ی سینایی در قالبی  ی نماد گوسالهتکرار یک رخداد تاریخی، بلکه بازسازی آ

 ــ  ــــــــ ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
از »گوساله   - 1 پادشاهی  های یربعام«، دو گوساله منظور  پادشاه  یربعام اول، نخستین  به دستور  ی طلایی است که 

عنوان بخشی از  ئیل و دان نصب شد. این اقدام در کتاب اول پادشاهان به شمالی اسرائیل، در دو مرکز مذهبی بیت 
 .(Kings 12:28–30 1) سیاست دینی برای جلوگیری از تمرکز عبادت در اورشلیم گزارش شده است 
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اند؛ به این معنا که این اقدام در خدمت تثبیت مشروعیت مذهبی دانسته-سیاسی 
 ,Gray) استحکومت نوپای شمالی و ایجاد یک مرکز عبادی مستقل از اورشلیم بوده  

1970, pp. 303–305; Sweeney, 2007, pp. 156–159). 
کند که یربعام، پس از  در این چارچوب، روایت کتاب اول پادشاهان گزارش می

ئیل« و »دان«  ی طلایی در مراکز دینی »بیت جدایی از پادشاهی یهودا، دو گوساله
قرار داد و برای جلوگیری از بازگشت مردم به معبد اورشلیم، آنان را به پرستش این  

ی خروج نمادها فراخواند. متن کتاب مقدس این اقدام را با همان عبارت مشهور واقعه
بیرون    :دهد بازتاب می  تو را از سرزمین مصر  تو که  این است خدای  »ای اسرائیل! 

 (Kings 12:28–30 1) آورد« 
همسان  این  تحلیلی،  منظر  میاز  نشان  نمادین  و  زبانی  گفتمان  سازی  که  دهد 

گاهانه در امتداد سنت خروج شکل گرفته، اما در عمل، کارکردی  یربعام به  صورت آ
بخشی سیاسی.  متفاوت یافته است؛ یعنی تبدیل یک نماد الهیاتی به ابزار مشروعیت

به همین دلیل، در ادبیات پژوهشی، این اقدام نه صرفاً یک انحراف آیینی، بلکه نوعی 
 .شودی دینی در خدمت قدرت سیاسی تلقی میی حافظهشدهبازتولید کنترل 

گِری   آلتر     (Gray, 1970, pp. 325–327)مفسرانی چون  رابرت   ,Alter)و 
2019, vol. 2, pp. 603–604)    این اقدام یربعام را که تحت عنوان گناه یربعام از

گاهانه  آ بازسازی  نوعی  شد،  یاد  سیاسی  آن  قدرت  قالب  در  سینا  گناه  الگوی  ی 
گاهی از پیوند عاطفی قوم با نماد گوساله، از آن به اند دانسته عنوان ابزاری  ؛ زیرا او با آ

 .برای تثبیت حاکمیت خود استفاده کرد
گفته گوسالهبه  دو  فریدمن،  و  اندرسون  نمیی  را  یربعام  نشانه ی  ی توان 

ها در باور شمالیان »تجسمی نمادین از تخت مرئی یهوه« چندخدایی دانست، بلکه آن
 ,Anderson & Freedman, 1980)   بودند که با الهیات بومی آن منطقه سازگار بود

pp. 565–567) 
نویسندهبااین  منظر  از  ارتداد حال،  صریح  تکرار  اقدام  این  پادشاهان،  کتاب  ی 

سینایی بود. نویسنده در ارزیابی تمام پادشاهان بعدی، بارها عبارت ثابتِ زیر را تکرار  
 :کند می
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 Kings 1)»او در گناه یربعام بن نباط که اسرائیل را به گناه آورد، سالک شد«  
15:30; 16:19; 22:52). 

به تعبیر برلین و برتلر، این ساختار تکرارشونده در متن، نوعی الگوی الهیاتی ایجاد  
تبدیل می تاریخ گناه جمعی اسرائیل  به محور فهم  کند که در آن، »گناه گوساله« 
 (Berlin & Brettler, 2004, p. 651) شودمی

ی طلایی نه تنها فراموش نشد،  ی گوسالهدر این چارچوب، گناه مربوط به واقعه
 ی انحرافات دینی بعدی تبدیل شد.بلکه به الگویی نمادین برای تحلیل همه 
ای تازه در تاریخ تحول نماد  ی مرحلهدهندهاز منظر تحلیلی، اقدام یربعام نشان 

بر »گناه جمعی قوم« در   این معنا که در حالی که روایت خروج  به  گوساله است؛ 
دینی تأکید دارد، روایت مربوط به یربعام، این گناه را به -سطح یک رخداد تاریخی

می  منتقل  سیاسی  قدرت  با  پیوند  در  نهادی  و  ساختاری  نوعی  سطحی  و  کند 
 دهد. شدن الگوی انحراف دینی« را در بستر حکومت نشان می»نهادینه 

ی  اما از دیدگاه انتقادی، این روند تاریخی موجب دو تحول مهم در تفسیر گوساله
)شمالی(،   اسرائیل  پادشاهی  دینی  سنت  در  نخست،  یهودی شد.  سنت  در  طلایی 

شود؛ به این صورت که گوساله دیگر فقط  نوعی تغییر معنا نسبت به گوساله دیده می
ها به نمادی از تخت یا  ی انحراف دینی نیست، بلکه در برخی قرائتیک بت یا نشانه 

می  تبدیل  یهوه  به حضور  تغییر  این  از  شود.  گوساله  کارکرد  شد  موجب  تدریج 
ی دینی« نزدیک شود و در نتیجه، پیوندی میان این نماد و پرستی« به »نشانه»بت 

ی دوم، در تفاسیر ربانی مشروعیت سیاسی حکومت شمالی شکل بگیرد. در مرحله
شود؛ زیرا در کتاب عد، نوعی تلاش برای کاهش شدت این اتهام دیده میهای بدوره

ی سینا دانسته شده، مفسران تلمودی و ی گناه گوسالهپادشاهان گناه یربعام ادامه 
سینا و گوسالهاند میان گوسالهشی سعی کردهامیدر تفاوت  های بیتی  ئیل و دان 

آن   منفی  بار  تا  شوند  شودقائل   ,Babylonian Talmud, Sanh. 102a) کمتر 
Epstein ed., 1935, vol. 15, p 70) 

ی طلایی از یک  دهد که گوسالهبرآیند تحلیل متون مختلف عهد عتیق نشان می
ی دینی  رخداد تاریخی در خروج، به تدریج به یک »نماد الهیاتی پایدار« در حافظه
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اسرائیل تبدیل شده است. این نماد در هر نوع متن )روایی، نبوی، عبادی و تاریخی( 
 .استکارکردی متفاوت یافته 

 گزارش قرآن از گوساله سامری .  3
های قرآن کریم نیز همانند عهد عتیق به ماجرای گوساله طلایی پرداخته، اما با تفاوت 

دهد. قرآن در چند  گیری الهیاتی و تربیتی خاصی به این روایت میمحوری که جهت
می  یاد  این حادثه  از  مفصل موضع  اما  دقیق کند،  و  در سوره طه  ترین  گزارش  ترین 

آمده است. این روایت نه صرفاً بازگویی یک رخداد تاریخی، بلکه تفسیر و (  85-97)
و    ای که بر مسئولیت فردیگونه های الهی است؛ بهبازخوانی آن در چارچوب سنت 

 . ، جایگاه پیامبران و ضرورت توبه تأکید دارداجتماعی

 ( 97 -85)   روایت اصلی در سوره طه  .1-3
دهد که قومش پس از غیبت او در میقات، به  موسی خبر میدر این سوره، خداوند به  

(. سامری با 86- 85سرعت دچار گمراهی شدند و سامری آنان را فریفته است )طه: 
بنی  زیورآلات  گوسالهگردآوری  آن  اسرائیل،  از  گاو  شبیه  صدایی  که  ساخت  ای 

با صراحت 88-87آمد )طه:  برمی آوردند و  از قوم در برابر آن سر فرود  (. گروهی 
این معبود شما و معبود موسی است که ]موسی آن را[ فراموش کرده  اعلام کردند: »

(. بدین ترتیب، پرستش گوساله نه 88« )طه:  ]و به سراغش به کوه طور رفته[ است
عنوان نوعی شرک و انحراف اعتقادی  عنوان جانشینی ساده برای موسی، بلکه بهبه

 . توصیف شد 
در همین حال، هارون که جانشین موسی در قوم بود، تلاش کرد آنان را بازدارد.  
او به آنان هشدار داد که این ماجرا صرفاً آزمونی الهی است و باید تنها خداوند رحمان  

سخنان او را نپذیرفتند و  ،(. با این حال، قوم90را بپرستند و از او پیروی کنند )طه: 
در مسیر شرک پای فشردند. پس از بازگشت موسی، او با خشم هارون را بازخواست 

آمدن او را پرسید. هارون پاسخ داد که بیم آن داشته است که با  کرد و دلیل کوتاه 
رو ناپذیر میان قوم ایجاد شود؛ ازاین ای جبران گیرانه، شکاف و تفرقه برخورد سخت

 . ( 94-92صبر پیشه کرده است )طه: 
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موسی سپس سامری را مورد بازجویی قرار داد. سامری اعتراف کرد که مشتی  
بسیاری  (؛  96-95« برگرفته و در قالب گوساله ریخته است )طه:  رسولخاک از اثر »

اند سامری خاکِ جای پای  اند و گفته « را جبرئیل دانسته رسولمفسران اسلامی » از
تصرفی کرد که موجب   ( 88)طه:    )گوساله(  او را برداشت و با آن در ساخت عجل

؛  239ق، ص1411قتیبه،  ؛ ابن274، ص1ق، ج1425صدای آن شد )یحیی بن سلام،  
ج1412طبری،   ص16ق،  سمرقندی،  151،  ج1416؛  ص2ق،  ابن410،  وهب، ؛ 

ج1424 ص2ق،  طبرانی،  12،  ج2008؛  ص4م،  ثعلبی،  259،  ج1422؛  ،  6ق، 
(. با این  95، ص22ق، ج 1420؛ فخر رازی،  44، ص7ش، ج1372؛ طبرسی،  258ص

این تفسیر رایج را با استناد (  ۲۰۷– ۱۹۴، ص۱۴)ج  المیزانحال، علامه طباطبایی در  
کند؛ زیرا قرآن عجل را »جسداً له خُوار« معرفی کرده و »جسد«  به ظاهر آیه رد می 

ن  شود نه زنده. از نظر او، نسبت دادجان اطلاق میدر کاربرد قرآنی، بر موجود بی
حیات به عجل، برخلاف نصّ قرآن و ناشی از اسرائیلیات است. وی در ادامه، تفسیر 

کند که »الرسول« را به موسی و »أثره« را به شریعت ابومسلم اصفهانی را نیز یاد می
شمارد و در نهایت تصریح  داند، اما این وجه را نیز از جهت سیاقی ناتمام می او می

ی روشن در آیه، فریب یک از این اقوال دلیلی قطعی ندارد و تنها نکتهکند که هیچمی
 )همان(. اسرائیل استسامری بر اثر »تسویل نفس« و آزمون الهی قوم بنی 

را به سامری  اعتراف،  این  از شنیدن  پس  فردی طردشده محکوم  موسی  عنوان 
(. این 97کرد و فرمان داد گوساله سوزانده و خاکسترش در دریا افکنده شود )طه:  

ی شدت انحرافی بود که سامری پدید آورده و نیز پاسخی قاطع دهندهبرخورد، نشان 
سان قرآن، ای بود که در غیبت موسی دامن گرفت. بدین برای پایان دادن به فتنه 

  منتفی داند و نقش هارون را  برخلاف روایت عهد عتیق، سامری را عامل اصلی می
شود و خاستگاه فتنه ترتیب قُدسیّت نبوت و جایگاه هارون حفظ می؛ بدینداند می

های یهودی اثری از او گردد؛ شخصیتی که در روایتی سامری متمرکز میدر چهره
 .نیست
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 اشارات دیگر قرآنی  .2-3
ماجرای گوساله را در  (  ۵۴–۵۱علاوه بر روایت سوره طه، قرآن در سوره بقره )آیات  

کند. پس از اشاره به اسرائیل مطرح میبنیچارچوب نقض پیمان الهی و توبه جمعی  
شود که مفسران آن را غالباً نه به معنای  عفو الهی، فرمان »فاقتلوا أنفسکم« صادر می

صورت کشتن متقابل، استسلام در برابر مجازات الهی، یا اجرای  خودکشی، بلکه به
گوساله بر  کردهحکم  تفسیر  توبهپرستان  را  فرمان  این  طبری  برای اند.  عملی  ای 

می ارتداد  از  )طبری،  بازگشت  ج 1412داند  ص1ق،  فخر  229– 227،  و  طبرسی   .)
رازی نیز آن را پالایشی دینی و شرط تکمیل توبه در برابر شرک و نقض عهد معرفی  

)طبرسی،  می ج1372کنند  ص1ش،  رازی،  239،  فخر  ج 1420؛  ص3ق،   ،516 –
این فرمان را آزمونی الهی برای  (. علامه طباطبایی نیز با توجه به سیاق آیات،  518

توبه الهی متوقف شد )طباطبایی،  تطهیر اجتماعی می پذیرش  با  ق، 1417داند که 
ص1ج بدین191–189،  گوساله(.  اعتقادی  ترتیب،  انحرافی  صرفاً  قرآن  در  پرستی 

ای جمعی و پرهزینه نیست، بلکه شکستن عهد الهی است که بازسازی آن نیازمند توبه 
 . بوده است

سوره بقره و فرمان »فاقتلوا    ۵۲بر این اساس، کنار هم قرار گرفتن عفو الهی در آیه  
آیه   در  می   ۵۴أنفسکم«  نشان  امری  همین سوره  این ماجرا صرفاً  در  توبه  که  دهد 

صورت فرآیندی عملی و درونی و اعتقادی نیست، بلکه در بستر یک آزمون الهی و به
به اجتماعی تحقق می بهگونهیابد؛  این فرمان  تفاسیر،  از عنوان مرحلهای که در  ای 

 پالایش جمعی برای بازگشت به عهد الهی تفسیر شده است. 
(، یادکرد گوساله در جدال با یهودیان معاصر پیامبر اسلام  153در سوره نساء )

نشانه  و  آیات  درخواست  آنان  است.  گرفته  خارق )ص( صورت  پیامبر  های  از  العاده 
های روشن، ی نشانهکند که اجدادشان با وجود مشاهدهداشتند، اما قرآن یادآوری می 

دهد که گوساله در قرآن باز هم به پرستش گوساله گراییدند. این یادکرد نشان می 
نسلبه سرزنش  برای  تاریخی  مثالی  بی عنوان  و  دارد  کارکرد  نیز  بعدی  ثباتی  های 

 .کند اسرائیل را یک سنت پایدار معرفی میایمان در بنی 
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(، روایتی نزدیک به گزارش سوره طه آمده است:  152  - 148در سوره اعراف )
را بازخواست  بازگشت هارون  از  ساختند، موسی پس  قوم در غیبت موسی گوساله 
کرد، اما در نهایت قوم با احساس پشیمانی توبه نمودند و خداوند آنان را آمرزید. در  

دهد که ن میاین بازگویی، محور اصلی بر سنت توبه و رحمت الهی تأکید دارد و نشا
 .حتی پس از ارتکاب گناهی بزرگ، راه بازگشت به سوی خدا باز است

دهد که ماجرای گوساله  به این ترتیب، در کنار سوره طه، این سه بخش نشان می
شکستن   -های مختلف در قرآن محدود به یک گزارش منفرد نیست، بلکه در زمینه 

بازخوانی شده و هر بار کارکردی آموزنده  -خواهی، آزمون ایمان و توبه پیمان، نشانه 
 .انگیز یافته استو عبرت

 تحلیل محوری قرآن  .3-3
بازخوانی قرآنی ماجرای گوساله طلایی با چند تفاوت بنیادین نسبت به روایت عهد  

دهند. نخست، نقش عتیق همراه است که هر کدام پیام الهیاتی خاصی را بازتاب می
محوری سامری در این روایت برجسته شده است. برخلاف عهد عتیق که هارون را 

داند؛ فردی کند، قرآن سامری را عامل اصلی گمراهی میی گوساله معرفی میسازنده
جایی مسئولیت، بیانگر تأکید که با فریب و حیله، قوم را به انحراف کشاند. این جابه 

دهد که انحراف یک امت گاه به  گران است و نشان می قرآن بر مسئولیت فردی فتنه 
 . گرددطلب بازمیتحریک یک فرد فرصت 

پردازد. او در جایگاه پیامبری  ی نسبی هارون میدر ادامه، قرآن به نوعی تبرئه 
شود که قوم سخنانش را نادیده گرفتند و او را نافرمانی کردند. این نگاه معرفی می

شود با مبانی قرآنی در حفظ عصمت و قداست پیامبران هماهنگ است و مانع آن می
 .که یک پیامبر الهی به ارتکاب شرک متهم گردد

دیگر ویژگی روایت قرآنی، تأکید بر بُعد اعتقادی گناه است. پرستش گوساله صرفاً 
ای از ضعف ایمان و میل درونی قوم به یک لغزش تاریخی یا سیاسی نبود، بلکه نشانه

ی گوساله از سطح یک رویداد  شود. بدین ترتیب، حادثه پرستی معرفی میشرک و بت
می فراتر  روان محدود  تحلیل  برای  الگویی  به  و  جامعه  رود  اعتقادی  و  شناختی 

 . شوداسرائیل تبدیل می بنی
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کند. قوم  های الهی بازخوانی میدر نهایت، قرآن این واقعه را در چارچوب سنت
به سبب  بنی امتحان(،  آزمون قرار گرفتند )سنت  این حادثه مورد  پرتو  اسرائیل در 

(، اما در  اضلالپیروی از هوای نفس و تبعیت کورکورانه دچار گمراهی شدند )سنت  
الگوی   این  توبه(.  باز شد )سنت  برایشان  آمرزش  راه  بازگشت،  و  توبه  با  عین حال 

بلکه  دهد که حادثهای نشان میمرحلهسه تاریخی،  نه فقط یک گزارش  ی گوساله 
 . مندی الهی در تاریخ بشر استای از قانون نمونه 

عهد عتیق از گوساله های الهیاتی و روایی در گزارش قرآن و  . تفاوت4
 طلایی

گزارش تطبیقی  نشان  بررسی  طلایی  گوساله  ماجرای  از  قرآن  و  عتیق  عهد  های 
اسرائیل اتفاق  دهد که هرچند هر دو متن بر وقوع یک انحراف بزرگ در تاریخ بنی می

ها های بنیادینی میان آن های روایی، الهیاتی و تربیتی تفاوت نظر دارند، اما در لایه 
 .وجود دارد

یهودی، برخلاف روایت قرآن،  ادبیات کلاسیک  در سنت کتاب مقدس عبری و 
به »سامری«  نام  به  مستقل  وجود  شخصیتی  طلایی  گوساله  ماجرای  عامل  عنوان 

صراحت به هارون نسبت  ندارد. در روایت سفر خروج، مسئولیت ساخت گوساله به
عنوان عامل اصلی این انحراف ذکر  داده شده است و در متن تورات نام فرد دیگری به

بهنمی با عنوان »سامری«  شود.  پرگیل، در قرآن در مقابل، شخصیتی متمایز  گفته 
می به معرفی  فتنه  عامل  به  عنوان  یا  نقش  این  یهودی  در سنت  که  در حالی  شود، 

»جمعیت   چون  مفهومی  قالب  در  بعدی  تفاسیر  در  یا  شده  داده  نسبت  هارون 
 .(Pregill, 2020, p. 15) تبیین گردیده است (ʿErev Rav) «مختلط

)خروج   اصلی  روایت  عتیق،  عهد  به32در  را  هارون  سازنده(  گوساله  عنوان  ی 
دهد.  کند و همین مسئله او را در معرض پرسش و اتهام جدی قرار میمعرفی می

شود،  هایی برای کاهش نقش مستقیم او دیده میهایی از متن، تلاشهرچند در بخش
اما در نهایت، نقش وی در ساخت گوساله قابل انکار نیست. این تصویر سبب شده  

ی هارون صورت  ای برای تبرئه های گستردهاست که در سنت تفسیری یهود، تلاش
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گیرد. در متون بعدی همچون تثنیه، نحمیا و مزامیر، یادکرد گوساله بیشتر در قالب 
شود و در کتب انبیا )هوشع و عاموس( این ماجرا  یادآوری تاریخی و توبیخی ظاهر می 

گردد. در نهایت، در پادشاهان اول، یربعام به نمادی از ارتداد مستمر قوم تبدیل می
مذهبی از گوساله، این نماد را به ابزاری برای تثبیت سلطنت   -با استفاده سیاسی  

زمان رویدادی تاریخی و ی طلایی همبنابراین، در عهد عتیق، گوسالهکند.  بدل می
ی دینی آنان تکرار  اسرائیل است که در حافظه وفایی جمعی بنیالگویی نمادین از بی 

 . شودمی
می بازگو  سامری  نقش  بر  تمرکز  با  را  واقعه  این  کریم  قرآن  مقابل،  و در  کند 

اتهام مستقیم مبرا می بدین  از  را  این جابهسان، هارون  جایی محوری نه یک  سازد. 
جهت یک  بیانگر  بلکه  جزئی،  قرآن  تفاوت  نگاه  در  پیامبران  است:  الهیاتی  گیری 

اند و حتی اگر قوم آنان سر باز زند، پیامبر بر جایگاه خود استوار  مبرا از شرک معصوم و  
ماند. افزون بر این، قرآن ماجرای گوساله را در چندین موضع و هر بار با تأکیدی می

به   سوره  کند: درمتفاوت بازگو می پیمان، در  بقره  عنوان نساء بهسوره  عنوان نقض 
سوره  نت توبه، و در  ی س عنوان جلوهاعراف به  سوره  ثباتی ایمان، درای از بینمونه 
عنوان آزمون الهی. به این ترتیب، قرآن حادثه را از یک رویداد تاریخی صرف  طه به

کند که در چارچوب آموز تبدیل میمند و عبرتای قانون برد و آن را به نمونهفراتر می
 . یابد توبه( معنا می اضلال وهای الهی )امتحان، سنت

اعترافی    -این تفاوت بنیادین، بازتاب دو رویکرد متفاوت است: رویکرد تاریخی  
 آموز در قرآن.عبرت -مند در برابر رویکرد قانون  ؛در عهد عتیق

 قرآن سنت ربانی یهود عهد عتیق محور
ماهیت 

 روایت 
بازسازی هویتی و   تاریخی و اعترافی گزارش 

 تفسیری
 تفسیر الهیاتی و تربیتی 

فاعل  
 گناه 

اسرائیل + نقش  بنی
 مستقیم هارون 

جماعت مختلط یا اقلیت  
 (Erev Ravبیگانه )

عنوان عامل  سامری به
 فتنه 

جایگاه 
 هارون

پیامبر معصوم و   شده و خیرخواه تبرئه شریک در ساخت گوساله
 بازدارنده 
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ماهیت 
 گوساله 

مظهر حضور خدا یا   بُت محسوس و نماد ارتداد 
 جانشین موسی 

جان« و ابزار  »جسد بی
 فتنه 

هدف 
 روایت 

هشدار تاریخی و دعوت به  
 توبه

تلطیف گناه و حفظ  
 انسجام قومی 

های الهی  آموزش سنت
 و تقویت ایمان 

پیام  
 نهایی

بازسازی هویت و تداوم   گناه و مجازات قوم 
 قومی ایمان 

مندی الهی و  قانون
 عبرت فراتاریخی 

 
 های تفسیری یهودیان به ماجرای گوساله طلاییواکنش.  5

اسرائیل نسبت داده شده و گناهی بزرگ تلقی پرستش گوساله در عهد عتیق به بنی
های تدریج بازخوانیشود، اما در سنت تفسیری یهودی )تلمودی و میدراشی( بهمی

و   به تلطیفی  و  قوم  قداست  برای حفظ  رویکرد،  این  در  گرفت.  شکل  ویژه تدافعی 
هارون، مسئولیت گناه کاهش یافته و به عوامل بیرونی مانند »جمعیت مختلط« یا 

 .به تفسیرهای نمادین و آموزشی منتقل شد 

  انتقال مسئولیت به اقلیت یا بیگانگان .1-5
به گوساله  گناه  یهود،  تفسیری  سنت  از  بخشی  به  در  مستقیم    »جمعیت طور 

نیز آمده   (Exodus 12:38)  نسبت داده شده است. این اصطلاح در خروج    1«مختلط
اسرائیل از مصر، »انبوهی از مردم دهد هنگام خروج بنیاست، جایی که گزارش می 

بعدها در میدر آنان همراه شدند. همین گروه  با  نیز  ها و تلمود، شاغیر اسرائیلی« 
 . مسئول اصلی فتنه گوساله معرفی شدند 

گناه  پرستی بیاسرائیل در گوسالهدر تلمود بابلی، تصریح شده است که بیشتر بنی
گوید: »نه بودند که قوم را به گناه کشاندند. متن می »جمعیت مختلط«   بودند و این

مختلط   جماعت  بلکه  ]حقیقی[  کردند اسرائیل   ,Babylonian Talmud) «گناه 
Sanhedrin 102a, Epstein ed., 1935, vol. 15, p. 70).     این بیان صریح، نشان

همراه، بار    اند با تفکیک میان قوم منتخب و بیگانگانِ دهد که مفسران کوشیدهمی
 . اسرائیل بردارند ارتداد را از دوش بنی 

 ــ  ــــــــ ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
1 - « רַב עֵרֶב » (ʿErev Rav) 
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تأکید می ش شموت رباهادر میدر نکته  بر همین  با نیز  شود: »جماعت مختلط 
بازگرداندند  تورات  از ]راه[  را  آنان  و   Midrash Rabbah, Exodus)  «آنان برآمدند 

42:6, Freedman & Simon trans., 1939, vol. 3, p. 478) 
گاه بیند تا »گناهکارِ خورده« میاین روایت، قوم را بیشتر »فریب    «.آ

روایت  امیدر دیگری حتی  این  میش  قوم،  برای شفاعت  دعا  در  موسی  که  کند 
از بنی این خطا  به خداوند گفت: »ای پروردگار،  را  از آن  جمله  نبود، بلکه  اسرائیل 

پیوستند  ما  به  مصر  از  که  بود   .Ginzberg, 1909–1938, vol. 3, p) «جماعتی 
112). 

 : این رویکرد از دو جهت قابل تحلیل است
عنوان »قوم برگزیده« تصویر شوند، بنابراین نسبت  اسرائیل باید به بنی :هویتی .۱

شان است. انتقال گناه به یک  دادن ارتداد به آنان تهدیدی برای هویت دینی
 . سازد»دیگری« )بیگانگان( امکان بازسازی تصویر پاک قوم را فراهم می

نامنسجم، عنوان گروهی حاشیهبه »جمعیت مختلط«   : شناختیجامعه .۲ ای و 
اسرائیل حفظ گردد. در اینجا یک شود تا وحدت درونی بنیمقصر معرفی می

سازی( شکل گرفته است که مسئولیت بحران را بر دوش یک )قربانی  سازوکار
 .گذاردگروه اقلیت می
از برجسته به »جمعیت مختلط«انتقال مسئولیت   نمونهیکی  تلطیف ترین  های 

ترتیب، در حالی که تورات ماجرا را به کل قوم تفسیری در سنت یهودی است. بدین 
میدر و  تلمودی  تفاسیر  است،  داده  کوشیدهانسبت  بیگانه  شی  اقلیتی  به  را  آن  اند 

می  نشان  تفاوت  این  دهند.  گزارش نسبت  به  آنکه  از  بیش  یهودی  سنت  که  دهد 
 . ی حفظ هویت و انسجام دینی قوم را دنبال کرده استتاریخی وفادار باشد، دغدغه

 نمادسازی به جای پرستش  . 2-5
اند پرستش گوساله را  ویژه مفسران قرون وسطی، کوشیدهبرخی از مفسران ربانی، به

مثابه تلاشی برای یافتن نمادی  عنوان جایگزینی یهوه با بتی جدید، بلکه بهنه صرفاً به
نمونه، محسوس در غیاب موسی یا تجسمی عینی از هدایت الهی تفسیر کنند. برای 

( خروج 1105–1040راشی  تفسیر  در  می  (Exodus 32:1)  م(  که  توضیح  دهد 
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کردن  اسرائیل از هارون برای ساختن »خدا« در واقع ناظر به فراهمدرخواست بنی
آنان،   آنان حرکت کند«، زیرا موسی، رهبر و راهنمای  بود که »پیشاپیش  موجودی 

ترتیب، در تفسیر راشی، این درخواست بیش از آنکه صرفاً بیانگر  غایب شده بود. بدین
نشان باشد،  مستقل  معبودی  جستطلب  برای  دهنده  محسوس  جایگزینی  وجوی 

 Rashi, Commentary on Exodus 32:1, in) رفته موسی استرهبری از دست
Rosenbaum & Silbermann, 1929/1973, p. 170) 

)ابن  نیز همین خط  1167- 1089عزرا  تفسیر خود  در  ادامه میم(  او  را  دهد. 
گوید که قوم قصد پرستش »خدای دیگر« نداشتند، بلکه چون موسی غایب شد، می

الهی را تجسم کند. بهخواستند »وسیله تا حضور  باشند  زعم  ای محسوس« داشته 
ی »این است خدای تو که تو را از سرزمین مصر بیرون آورد« )خروج عزرا، جملهابن 
( به معنای انکار یهوه نبود، بلکه تلاشی برای تجسم حضور یهوه در قالبی مرئی  4  :32
 ,Ibn Ezra, Commentary on Exodus 32, in Strickman & Silver) .بود

1996, vol. 2, pp. 702–704) 
)رامبان(   نحمان  بن  صریح1270-1194)موسی  حتی  میم(  بیان  که  تر  کند 

ای که نیروی  گوساله برای قوم نه معبودی جدید، بلکه مَرکَب حضور خدا بود؛ وسیله
در بالای تابوت عهد حامل حضور   1هاگونه که کِروبی شد، همانالهی در آن متجلی می

اجازه چنین  خداوند بودند. به اعتقاد او، گناه قوم این بود که برخلاف فرمان الهی، بی
باشند وسیله کرده  ابداع  جدید  خدایی  اینکه  نه  ساختند،   ,Nahmanides) .ای 

Commentary on Exodus 32, Chavel ed., 1971, vol. 2, pp. 530–533) 
اند که این حادثه در حقیقت امتحانی الهی برخی متون میدراشی نیز روایت کرده

است:  آمده  چنین  خروج  سفر  بر  ربا  میدراش  در  شود.  آزموده  قوم  ایمان  تا  بود 
 ,Midrash Rabbah, Exodus) «  »گوساله چیزی جز آزمایشی برای اسرائیل نبود

Freedman & Simon trans., 1939, vol. 3, p. 480) 
 :آلود حادثه استاین نوع تفسیر، آشکارا در پی کاهش بار شرک 

 ــ  ــــــــ ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
ای هستند که بر بالای تابوت عهد قرار داشتند  گونه در سنت کتاب مقدس، موجودات فرشته  (Keruvim) هاکروبی   -  1

 . شونداسرائیل تلقی می عنوان نمادی از حضور، شکوه و ارتباط خداوند با بنی و به



مفسران   یهاواکنش یواکاو :یریاز متن تورات تا تبرئه تفس یگوساله سامر مقاله علمی پژوهشی:           384

 ی رسنان انیهاد /قرآن تیو تقابل آن با روا یهودی

 

نمادین .۱ به خطای  تلقی  به :از شرک  بیگانه«  بتی  آنکه ماجرا »عبادت  جای 
دهد که این نگاه اجازه می  .شودشود، صرفاً »خطای در روش پرستش« تفسیر می

عنوان قوم برگزیده چندان مخدوش نشود، زیرا خطای آنان به  اسرائیل به تصویر بنی
 شود. سطحی نمادین فروکاسته می

شود؛  علت اصلی لغزش، غیبت موسی دانسته می :تأکید بر فقدان رهبری .۲
از اضطراب و بی ناشی  بیشتر  نه یعنی گناه قوم  نبود رهبر است،  ثباتی روانی در 

 .ارتداد اعتقادی
کاهنی .۳ سنت  با  و  :همسویی  هارون  مقام  به  احترام  برداشتی،  چنین  با 

می حفظ  کاهنی  نهاد  »نمادسازی  استمرار  به  قوم  اساسی  گناه  که  چرا  شود، 
 . شوداجازه« محدود میبی

دهد که سنت ربانی تفسیر »نمادسازی به جای پرستش« نشان میدر مجموع،  
عنوان معبود  تعدیل کند. در این نگاه، گوساله نه بهکوشد شدت گناه را  چگونه می

شود. این  عنوان »جانشین موسی« یا »مظهر حضور خدا« معرفی میمستقل، بلکه به
رهاند و حادثه را به خطایی در فهم و  اسرائیل را از اتهام شرک مطلق میرویکرد، بنی 

 . دهد روش دینی تقلیل می

 تبرئه هارون  .3-5
عنوان کاهن اعظم های اصلی سنت ربانی، پاسداشت جایگاه هارون بهدغدغهیکی از 

این  از  بود.  موسی  برادر  کوشیدهو  گوناگون  تفاسیر  در  ساخت رو،  در  او  نقش  اند 
گاهانه، بلکه تحت فشار یا به   گوساله را به حداقل برسانند و نشان دهند که او نه آ

 . قصد جلوگیری از شورش شدیدتر همراهی کرده است
پاراشای   در  خروج،  سفر  بر  رباه  بند  ۴۲میدراش  گوساله ۱،  واقعه  تفسیر  در   ،
کند. در این متن آمده است: »هارون طلایی، به فشار شدید قوم بر هارون اشاره می

]وضعیت را[ دید و ترسید…«. بر اساس این تفسیر، هارون در شرایط تهدید و فشار 
جمعی قرار گرفت و برای جلوگیری از خشونت بیشتر، درخواست قوم را پذیرفت. 
گاهانه به نوعی اقدام در شرایط فشار   این خوانش میدراشی، نقش هارون را از کنش آ
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می تفسیر  جمعی  بحران  مدیریت  و  اجتماعی  ضرورت   Shemot Rabbah)کند  و 
42:1; Freedman & Simon, 1939, vol. 3, p. 472) 

کوشد هارون را با این استدلال تبرئه کند که او »برای خریدن  تلمود بابلی، می
تأکید  اینجا  در  بازایستد.  گناه  از  قوم  و  بازگردد  موسی  شاید  تا  کرد  چنین  زمان« 

عملیمی نتیجه  هرچند  بود،  خیرخواهانه  او  نیت  که  شد شود  قوم  زیان  به   اش 
(Babylonian Talmud, Sanhedrin 7a, Epstein ed., 1935, vol. 1, p. 39) 

آوری زیورآلات«  کند که هارون خواست با درخواست »جمععزرا استدلال میابن 
زمان بخرد و بازگشت موسی را انتظار بکشد. از نظر او، عبارت »این گوساله بیرون 

دهی  ای از آن است که هارون دخالت مستقیم در شکل( نشانهExodus 32:24آمد« )
نداشت  & Ibn Ezra, Commentary on Exodus 32, Strickman)   گوساله 

Silver, 1996, vol. 2, pp. 705–706) 
دهد که هدف هارون توضیح می  32نیز در تفسیر خود بر خروج  موسی بن نحمان  

عنوان نمادی ساخت جلوگیری از خونریزی و شورش داخلی بود. او گوساله را صرفاً به
پذیرد پایان  ماجرا  موسی  بازگشت  با  نهایت  در  و  نشیند  فرو  قوم  خشم   تا 
(Nahmanides, Commentary on Exodus 32, Chavel ed., 1971, vol. 2, 

pp. 533–534) 
 :این منابع در مجموع بر دو محور متمرکزند 

هارون به دلیل ترس از خشونت یا شورش گسترده   :فشار اجتماعی و اجبار .۱
 . مجبور به همراهی شد 

خواست زمان بخرد و از انفجار  او می  :نیت خیرخواهانه و تاکتیک تأخیری .۲
 .بحران جلوگیری کند 

ماند؛ او گناهکار اصلی معرفی  در هر دو محور، نیت و جایگاه هارون محفوظ می
شود، بلکه فردی است که برای حفظ قوم موقتاً تسلیم شد. این تفسیر، هم با  نمی

قداست کاهنی هارون سازگار است و هم امکان تداوم نهاد کاهنی در تاریخ یهود را  
 .کند فراهم می



مفسران   یهاواکنش یواکاو :یریاز متن تورات تا تبرئه تفس یگوساله سامر مقاله علمی پژوهشی:           386

 ی رسنان انیهاد /قرآن تیو تقابل آن با روا یهودی

 

دهد که این سنت بیش از گزارش تاریخی ی هارون در سنت ربانی نشان می تبرئه 
ی حفظ جایگاه رهبران دینی را داشته است. اگر در متن خروج، هارون  تورات، دغدغه
ی گوساله است، در تفاسیر بعدی او بیشتر یک قربانی فشار جمعی و  ظاهراً سازنده

 . شود که برای جلوگیری از آشوب و خونریزی، کوتاه آمد خیرخواه تصویر مییک رهبر  

های جدلی و واکنش متقابل یهودیت و مسیحیت در تفسیر . زمینه5-4
 گوساله طلایی 

می  نشان  جدید  صرفاً مطالعات  طلایی  گوساله  درباره  یهودی  تفسیرهای  که  دهد 
نگرفته، بلکه در بستر جدال تفسیری های دیگر شکل  دینی و مستقل از سنتدرون

یونانی دوره  از  پرگیل،  تعبیر  به  است.  یافته  توسعه  مسیحیت  بعد،   -  با  به  رومی 
بازخوانی به  خود،  دینی  هویت  از  دفاع  هدف  با  یهودی  روی   دفاعیهای  مفسران 

کاهش دهند   را  هارون  نقش  و  قوم  گناه  کردند شدت  تلاش  و   ,Pregill) آوردند 
2020, pp. 13–103) 

شد؛   تفسیری  منازعه  از  جدیدی  مرحله  وارد  روایت  این  مسیحیت،  ظهور  با 
نشانه را  گوساله  ماجرای  مسیحی  دلیل نویسندگان  و  اسرائیل  نهایی  سقوط  از  ای 

به کلیسا  مفسران جایگزینی  مقابل،  در  کردند.  تفسیر  حقیقی«  »اسرائیل  عنوان 
های تفسیری، کوشیدند این حادثه را یا به خطای جمعی غیر یهودی با گسترش لایه

تقلیل دهند جمعیت مختلطاصیل ) الهی  آزمون  به ضعف روانی و  یا   )   (Pregill, 
2020, pp. 104–207) 

دهد که حتی در سنت مسیحی سریانی نیز نوعی در مرحله بعد، پرگیل نشان می
ای که هر دو سنت در تلطیف نقش گونههمگرایی تفسیری با یهودیان شکل گرفت؛ به 

هارون مشترک شدند، هرچند با اهداف متضاد: یهودیان برای حفظ کهانت هارونی و  
 .Pregill, 2020, pp) مسیحیان برای اثبات وارث بودن مسیح نسبت به آن سنت  

104–207) 
می اساس،  این  گوساله بر  تلطیفی  و  نمادین  تفسیر  روند  گرفت که  نتیجه  توان 

درون تحول  یک  صرفاً  نه  تفسیری طلایی،  »دیالکتیک  یک  محصول  بلکه  یهودی، 
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های  یهودیت و مسیحیت« بوده است که در آن هر سنت در واکنش به دیگری، لایه 
 جدیدی از معنا را بر این روایت افزوده است. 

ی اصلی تمایز قائل  توان میان دو دورهاز منظر تاریخ تطور درونی سنت ربانی، می
های ی لایهدهندهی امورائیم. در آثار تنائیمی که بازتاب ی تنائیم و دورهشد: دوره

اسرائیل نسبت صورت صریح به بنیی سنت ربانی هستند، گناه گوساله طلایی به اولیه
ویژه ی امورائیم، به شود. اما در دورهداده شده و بر مسئولیت جمعی آنان تأکید می

شود که  جایی تفسیری مشاهده میدر متون تلمودی و میدراشی متأخر، نوعی جابه
می تلاش  آن  بنیدر  از  گناه  بار  گروهگردد  به  و  شود  کاسته  مانند اسرائیل  هایی 

های جدید، هش « یا شرایط روانی و اجتماعی قوم منتقل گردد. پژوجمعیت مختلط»
تحلیل جمله  می از  نشان  پرگیل،  مایکل  تغییر  های  یک  صرفاً  تحول  این  که  دهد 

طور مستقیم تحت تأثیر منازعات جدلی با مسیحیت شکل  سنتی نیست، بلکه به درون
عنوان شاهدی بر طرد  گرفته است؛ زیرا در فضای مسیحی اولیه، گوساله طلایی به

شد. در واکنش به این خوانش، مفسران الهی اسرائیل و جایگزینی کلیسا تفسیر می
مسئولیت بازتعریف  روایت،  تلطیف  سمت  به  تدریج  به  بازسازی  یهودی  حتی  و  ها 

به  کردند،  می گونه نمادین حادثه حرکت  که  نمونهای  را  روند  این  تفسیر توان  از  ای 
 .(Pregill, 2020, pp. 104–207) دینی دانست واکنشی در بستر جدال بین
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 نتیجه گیری 
سنت تفسیری یهودیان در مواجهه با ماجرای گوساله طلایی، بیش از آنکه بازتابی  
مستقیم از گزارش تورات باشد، کوشیده است بار سنگین این گناه را از دوش قوم و  

تلمودی و میدر آنان بردارد. در منابع  تفاسیر ربانی شی و سپس در  ارهبران دینی 
می دیده  مشترک  گرایشی  وسطی،  آشکار قرون  ارتداد  از  تورات  روایت  شود: 

سنتبنی در  بهاسرائیل،  بعدی  »قوم گونه های  تصویر  که  است  شده  بازسازی  ای 
 . ها مخدوش نگرددبرگزیده« و جایگاه رهبران مذهبی آن 

جماعتی   به  گناه  گاه  است:  گرفته  صورت  گوناگون  مسیرهای  از  بازسازی  این 
نام   به  مختلط(    ʿErev Ravبیگانه  می)جمعیت  داده  بنینسبت  تا  اسرائیل شود 

گناه جلوه کنند؛ گاه گوساله نه معبود، بلکه نمادی برای جانشینی موسی یا تجسم بی
عنوان رهبری خیرخواه و تحت فشار معرفی شود؛ گاه هارون به حضور الهی تفسیر می 

ای گردد تا از اتهام شرک مبرا شود؛ و گاه کل واقعه در قالب آزمونی الهی و تجربهمی
می بازخوانی  ایمان  بازسازی  برای  تلاشآموزشی  این  همه  در  هدف  شود.  یک  ها، 

می دیده  یهود :شود مشترک  قوم  هویتی  انسجام  حفظ  و  تاریخی  گناه   .تلطیف 
عنوان ارتداد جمعی ثبت شده بود، در سنت ربانی  ماجرایی که در تورات به  سان،بدین 

 . ساز بدل گشتای آموزشی و هویتبه تجربه 
می  نشان  تفسیری  تحول  متن  این  تبیین  صرفاً  یهودی  مفسران  هدف  که  دهد 

ای ترتیب، فاصلهجمعی و معنوی قومی بوده است. بدین هویتنبوده، بلکه بازسازی 
که  معنادار میان متن عهد عتیق و سنت تفسیری یهودی پدید آمده است: در حالی

سازد، کند و نقش هارون را برجسته میاسرائیل را به ارتداد متهم می عهد عتیق بنی 
 .اند تفاسیر ربانی در پی زدودن این اتهام از رهبران و قوم برگزیده

کند. در نگاه قرآن، هارون  در مقابل، قرآن کریم روایتی کاملًا متفاوت عرضه می 
گردد. این  عنوان عامل اصلی گمراهی معرفی میشود و سامری بهاز اتهام تبرئه می

ای از نگرشی اصولی به عصمت پیامبران و مسئولیت  تغییر نه صرفاً روایی، بلکه نشانه
می  فراتر  قومی  تاریخ  از سطح  را  واقعه  قرآن  است.  در چارچوب »سنن  گناه  و  برد 

تفسیر می امتحان،  الهی«  این منظر، گوساله  اضلالکند؛ سنن  از  توبه و مجازات.   ،
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پیکره مسیر صرفاً  از  انسان  انحراف  از  تکرارشونده  نمادی  بلکه  نیست،  طلایی  ای 
تواند بازتولید شود، ای نو، میتوحید است؛ الگویی فراتاریخی که در هر زمان، با چهره

 . هرگاه انسان میان ایمان به غیب و دلبستگی به مظاهر مادی دچار لغزش گردد
دهد که ماجرای گوساله طلایی در سه سنت بزرگ  برآیند نهایی پژوهش نشان می

 :سه کارکرد متفاوت یافته است  -عهد عتیق، سنت ربانی یهود، و قرآن کریم    -دینی  
 در عهد عتیق، نماد سقوط و اعتراف قومی است؛ 

 در سنت ربانی یهود، ابزاری برای تبرئه و بازسازی هویت؛ 
 .مندی الهی در تاریخ بشرای از قانون و در قرآن، نمونه 

توحیدی خود، حادثه نگاه  با  کریم  تورات چهره  را   ایقرآن  در  و  که  تاریخی  ای 
سنت از  جاودان  الگویی  به  داشت،  که  قومی  الگویی  است؛  کرده  تبدیل  الهی  های 

های خویش دل بندد،  دهد هرگاه انسان به جای پرستش خدا به ساختههشدار می
در صورت  سامری«  تمدن »گوساله  و  عصرها  نوین  ساختارهای  و  زاده  ها  دوباره  ها، 

 . خواهد شد
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