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Abstract: The contextualism that Skinner and the Cambridge 

School offer in reading past texts has aroused great enthusiasm in 
various universities around the world for decades. In addition, it 

seems necessary to achieve new interpretations of the Quran in the 
light of contemporary knowledge in various fields of humanities. 

The following article addresses the question of what is the status of 
Islamic interpretations in terms of textualism and contextualism 

based on Skinner's views. The research method of this article is to 
describe, explain, and analyze Skinner's approach and common 

interpretations among Muslims. In this research, it was seen that the 

types of interpretations among Muslims, despite their ability to 
understand and interpret theological, philosophical, abstract, and 

mystical concepts, are still far from contextualism. Also, Skinner's 
approach, due to its simultaneous attention to the text, context, and 

author's intention, creates numerous epistemological capabilities for 
interpreters. From the perspective of intentionalism, unlike Muslim 

interpreters and jurists, he does not look for the author's intention 
only in the midst of the text's words, but also in the interaction 

between the text and the context. The set of epistemological and 
methodological advantages of this approach allows for the solution 

of some interpretive problems and more historically accurate 
readings. This approach can be combined with various type of 

Muslim interpretations, especially thematic interpretation. At the 
same time, Skinner's method has some limitations; since Skinner is 

a historicist, the application of his method is in cases of historical, 
social issues, and in the case of abstract, philosophical, and mystical 

concepts, only their historical nature can be studied with this 
method . 
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   :هاه کلیدواژ

 تفاسیر اسلامی،  
 گرایی در تفسیر زمینه 

قصدگرایی در تفسیر،  
کوئنتین اسکینر،  

 گرایی در تفسیر.متن 

 

زمینه   : چکیده متون  تفسیر  از  اسکینر و مکتب کمبریج  و خوانش جدیدی که  گرا 
های مختلف جهان  هاست شور و شوق فراوانی در دانشگاه دهند دهه گذشته ارائه می 

های جدید از قرآن در پرتو  یافتن به تفاسیر و خوانش علاوه، دستبرانگیخته است. به
رو  رسد. مقاله پیشهای مختلف علوم انسانی ضروری به نظر می دانش معاصر حوزه 

پرسش این  آموزهمی   به  مبنای  بر  که  لحاظ پردازد  به  اسلامی  تفاسیر  اسکینر  های 
گرایی چه وضعیتی دارند. روش تحقیق این مقاله توصیف، تبیین گرایی و زمینه متن

روش  تحلیل  روش و  و  اسکینر  نظریات  و  مسلمانان  ها  میان  در  رایج  تفسیری  های 
وجود   با  مسلمانان  میان  در  رایج  تفاسیر  انواع  شد  دیده  پژوهش  این  در  است. 
توانمندی در فهم و تفسیر مفاهیم کلامی، الهیاتی، فلسفی، انتزاعی و عرفانی هنوز با  

چنین رویکرد اسکینر به علت توجه توامان به  گرایی در تفسیر فاصله دارند. همزمینه
کند. های معرفتی متعددی برای مفسران ایجاد می متن، زمینه و نیت مؤلف قابلیت 

نه مسلمان  فقهای  و  مفسران  او برخلاف  منظر قصدگرایی  در لابهاز  الفاظ  تنها  لای 
مجموعه   است.  نویسنده  نیت  دنبال  به  زمینه  و  متن  بین  تعامل  در  بلکه  متن، 

ارائه حل برخی معضلات تفسیری و  مزیت امکان  این رویکرد  های معرفتی و روشی 
تواند با انواع  کند. این رویکرد می تر را فراهم می هایی به لحاظ تاریخی دقیق خوانش

به  مسلمانان  رایج  حال  تفاسیر  عین  در  کرد.  همراه  و  ترکیب  موضوعی  تفسیر  ویژه 
گزاره  تفسیر  در  اسکینر  روش  محدودیت  به  است  که  لازم  آنجا  از  شود؛  توجه  ها 

گراست باید توجه داشت که کاربرد روش اسکینر تنها در مورد مسائل  اسکینر تاریخ 
کنش  و  اجتماعی  انتزاعی تاریخی،  مفاهیم  مورد  در  و  است  انسانی  و  های  فلسفی   ،

 تواند مورد پژوهش قرار گیرد.ها با این روش می عرفانی فقط ماهیت تاریخی آن 
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 و بیان مسئله   مقدمه .1
است   تکنولوژیک  و  اجتماعی  فرهنگی،  بزرگ  تحولات  و  تغییرات  شاهد  ما  عصر 

مشارکت مستلزم  فکری  که  و    توجهیقابل های  نیازها  با  را  قرآن  معنای  تا  است 
کند دغدغه مرتبط  مسلمانان  زیرا  های  تغییر ،  بسیار  گذشته  به  نسبت  نیازها  این 

است اخلاقیو    کرده  محتوای  از  قبلی  تفاسیر  از  در فقه  -بخشی  قرآن که  حقوقی 
کند. مفسران و فقهای وجود دارد، دیگر نیازهای مسلمانان امروزی را برآورده نمی
کرده  استناد  زبانی  و  متنی  معیارهای  بر  اغلب  و مسلمان  اجتماعی  بافت  و  اند 

بی  نادر،  موارد  در  جز  شده،  بیان  آن  در  که حکم  قرآن  نزول  زمان  یا  تاریخی  ربط 
تلقی  بی انسانی است. درک   –برخلاف وحی    –تفسیر  شده است.  اهمیت  یک تلاش 

فرهنگی،  های فکری،تا حدود زیادی توسط زمینه  مفسران متقدم نیز مانند درک ما
روش بود.  شده  محدود  اقتصادی  و  سیاسی  اجتماعی،  ها، شناسیتاریخی، 

ارائه مفاهیم  و  بهاصطلاحات  قرآنی،  کلاسیک  دانشمندان  توسط  تنها  شده  عنوان 
به  یا  دائمی  قرآن،  فهم  مقدسی  منبع  چیز  هیچ  و  نیست  اجرا  قابل  پیوسته  طور 

های جدید از قرآن و درباره آنان وجود ندارد. به این ترتیب، ضرورت دارد که خوانش
های مختلف  بررسی انتقادی اندیشمندان پیشین در پرتو دانش معاصر که در حوزه

یافته توسعه  انسانی  این علوم  گیرد.  فقه    اند، صورت  یا  تفسیر  میراث  رد ِّ  معنای  به 
نیست، بلکه در عین احترام به میراث علمی گذشته با این عقیده که مسلمانان در  
گذشته به نحوی به اوج موفقیت فکری در حوزه تفسیر یا فقه رسیده بودند، مخالف 

های درونی برآیند ویژگی  و  هر متنی در معرض تفسیرهای متفاوت قرار دارداست.  
جامعه  و  تاریخی  شرایط  و  میافراد  مشخص  متن شناختی  از  بخش  کدام  که  کند 

شکل   به  یا  شود  بماند   غیرفعالفعال  حقیقتباقی  در  زمینه   ،  و  متن  بین  تعامل 
است   یکنندهتعیین خاص  مکان  و  زمان  در  مقدس  متن  هر  از  قرائت  نوع 

زمینه  .(647  ، ص1398)حقیقت، به  مبرم  نیاز  دینی  متون  فهم  وجود در  گرایی 
ب زمینهه دارد،  گرفتن  نظر  در  بدون  قرآن  متن  مورد  در  افق  خصوص  و  بافت  ها، 

توان به ترجمه صحیحی از متن دست یافت یا تاریخی آن در برخی آیات حتی نمی
گرا و کجا  تر این است که کجا باید متن به یک فهم و دریافت اولیه رسید. مورد مهم
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از  زمینه انتقاد  با  نویسندگان،  از  یکی  دارند.  هم  با  نسبتی  چه  دو  این  و  بود  گرا 
معتقد است؛ برای بررسی مفاهیم   اند توجهبی پژوهشگرانی که به بافت تاریخی متن  

ابزار جایگذاری   بهترین  معنا  فرایند کشف  به   هاآن در  توجه  و  تاریخی  گفتمان  در 
 .(98 ، ص1402گرامی، هاست )برداشت مخاطبان عصری آن 

توجه  به عقیده ریپن  .  گرایی وجود داردر فهم متون دینی نیاز مبرم به زمینهد
زمینه به دغدغهبه  تنها  نمی گرایی  مسلمانان محدود  اجتماعی  و  فکری  شود؛  های 

پژوهشگران   که  مسائلی  داشته    غیرمسلمانبلکه عمده  به خود مشغول    ازجملهرا 
است بررسی  قابل  رهگذر  این  از  نیز  و عهدین  قرآن  مطالعات  به  مربوط  ؛  مشکلات 

تر )مثلًا کتاب مقدس(  مانند اینکه چگونه باید متن قرآن را با منابع تاریخی قدیمی
را   »حقایق«  می  ایگونهبهکه  بازگو  کردکنند،  متفاوت   .Saeed, 2006)  مقایسه 

Foreword.)    پرسشحاضر  پژوهش این  میبه  پاسخ  متنها  که  و  دهد  گرایی 
چیست،  زمینه مبنای  گرایی  بر  اسلامی  لحاظ  موزه آتفاسیر  به  اسکینر  های 
زمینه متن و  تفاسیر  گرایی  دارد،  زمینهمتن  صرفاً گرایی چه وضعیتی  یا  گرا چه گرا 

گرایی اسکینر در تفاسیر توان از زمینهکنند و چگونه میمعضلات معرفتی ایجاد می
ها و نظریات  توصیف، تبیین و تحلیل روشاین مقاله روش تحقیق اسلامی بهره برد. 

روشاسکینر   مسلمانان  های  و  میان  در  رایج  گردآوری  تفسیری  روش  است. 
کتابخانه  بود.اطلاعات  خواهد  حوزه  تاکنون  ای  اسکینر  در  آراء  به  مختلفی  های 

شناسی هرمنوتیک بررسی روشبا عنوان  محمود پناهی  مقاله  مانند؛    پرداخته شده
بر قصدگرایی اسکینر در تفسیر  ( در حوزه اندیشه سیاسی 1394) قصدگرای اسکینر

گرا در مطالعات  با عنوان کاربست تفسیر زمینهامیری و همکاران  مقاله    .دارد  تأکید 
با   حدیث  و  اسکینر    تأکید قرآن  رویکرد  به   به(  1403)بر  اسکینر  رویکرد  تحلیل 

امکان روشی،  و  معرفتی  اسلامیلحاظ  مطالعات  در  آن  از  استفاده  مزیت  و    سنجی 
نقد یوابا عنمرتضوی    هایمقاله.  پرداخته است آثار اسکینر و کاوشی در  بررسی  ن 

قرائت   متدولوژی  بر  در  (  1385)  ایزمینهوی  کاوشی  تاریخ    شناسیروشو 
نق  هایاندیشه موردی:  مطالعه  بر  سیاسی  اسکینر  متنی    شناسیروشد  قرائت 

قرائت به    صرفاً (  1388) از  انتقادهای اسکینر  عنایت    گراگرا و متن های زمینهبیان 
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عنوان  حاتمی  مقاله  ؛  داشته روشبا  متون کاربست  تفسیر  در  اسکینر  شناسی  
های به دنبال ردیابی اسطوره  (1398)اندیشه ایرانی ـ اسلامی    و تاریخنگاری  تاریخ 
است.   انگرایمتن فارسی  تاریخی  متون  به  در  حال  این  میبا  هنوز  نظر  رسد 
و تفاسیر    یافتهو با تمایزاتشان تبیین ن  وضوح به گرایی  گرایی و زمینه های متن مقوله

 . نشده است تحلیل اسلامی از این منظر 

 اسکینر و مکتب کمبریج  .2
تاریخ فکری کمبریج    با دانشگاه کمبریج مرتبط است. مکتب   طوربهمکتب  سنتی 

گرایانه توصیف کرد  گرا یا زمینهای از تفسیر تاریخعنوان شیوهتوان به کمبریج را می
زمینه  و  تاریخی  شرایط  بر  اولیه  تأکید  دورهکه  یک  گفتمان  فکری  تاریخی ی  ی 

دارد روش  معین  با  مرسومو  تفسیری  زمینه متن  صرفاً که    های  یا  هستند، گرا  گرا 
لیستی« است، به این معنا  آ  کند. در این اصطلاح، مکتب کمبریج »ایده مخالفت می

ایده به که  را  سازندهها  عناصر  بشری  عنوان  تاریخ  و  می  خودخودیبه ی  پذیرد 
 ,Vanheste)نگاری استاجتماعی در تاریخ-در تضاد با پوزیتیویسم علمی  روازاین 

2007. pp. 9–10  .) بنیان از  را  میاسکینر  مکتب  این  جوایز  گذاران  او  دانند. 
در مکتب کمبریج   اوسهم المللی متعددی را برای آثار خود دریافت کرده است.  بین

اساساً  ای تفسیری است که در آن متون برجستهبیان نظریه   عنوانبهی کلاسیک، 
گفتمان در  دورههامداخله  آن  می   ی  که  تلقی  است  این  بر  اصلی  تمرکز  و  شوند 

نوشته آنچه  در  مشخص،  بودهنویسندگان  کنشی  یا  فعل  چه  انجام  پی  در  اند. اند، 
متون    ازنظر می   عنوانبه اسکینر  تلقی  ابزاری  یا  میسلاح  که  برای  شوند  توانند، 

ی اعتبار ساختن، یا مشروعیت بخشیدن به ترتیبات اجتماعمثال، برای حمایت، بی
   (Skinner, 2020).و سیاسی خاص مورد استفاده قرار گیرند 

 گرایی متن.  1-2
رشتهپرسش  ازجملهدرک معنای متن   های مختلف علوم  های اساسی است که در 

گرایان متن دارای خودمختاری ذاتی  از نظر متن  .شودمیتوجه  بسیار به آن انسانی  
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هرگونه تلاشی برای   هاآناست و این تنها کلید ضروری برای فهم معنای متن است، 
 . (Tully, 1988. p.29) کنند ی اجتماعی را بیهوده تلقی میبازسازی زمینه 

آن   عقیده  دینی  به  سیاسی،  اخلاقی،  موضوعات  در  متون کلاسیک  سایر ها    و 
فراتاریخی بر حکمتی   3با کاربردی جهانی 2های عام ایده  صورت به  1موارد مشتمل 

دست  و  فهمیدن  برای  راه  بهترین  و  متون هستند  این  به  خود   یافتن  بر  تمرکز 
درباره عبارت  متن  از  های  متن  که  است  همیشگی  و  بنیادی  مفاهیم  از  هرکدام  ی 

این امر خود بیانگر آن است .   (Skinner, 2002. pp. 56_57)گوید ها سخن میآن
بر گفته تمرکز  همانا  متون  این  به  یافتن  راه دست  بهترین  هر که  درباره  متن  های 

بنیادی  از مفاهیم  سیاسی،  5های جاودانو پرسش 4یک  به زندگی اخلاقی،  مربوط 
انسان است.   را   دیگربیان به مذهبی و اجتماعی  بتوانیم طوری متون کلاسیک  باید 

گرایان برای فهم به نظر متن  بخوانیم که گویی یکی از معاصران آن را نوشته است.
باید در مورد و آنچه می   کنیمهای خود متن توجه  استدلال به  لازم است    صرفاً متن،  

اگر   کنیم.  بررسی  بگوید  ما  به  همیشگی  شرایط   جایبهموضوعات  راهکار،  این 
زمینه یا  فکری  اجتماعی  آن را  های  از  متن  زمینهکه  و  برآمده  متن ها  ظهور  ی 

بررسی  بوده می   کنیماند  غافل  ارزش  از حکمت جاودان  و  با هدف  ارتباط  و  شویم 
از دست می را  نظر متن   .دهیممتن  بلوم اسکینر  آلن  و  لئواشتراوس  مانند  گرایانی 

به زمینه که م توجه  نیت م خالف  تفسیر متون هستند و به قصد و  لف وقعی ؤها در 
محور آرتور لاوجوی در تاریخ اندیشه را مورد نقد قرار نهند، همچنین روش متن نمی
توان انتظار داشت کلاسیک می  پردازاننظریه این باور که از    وی ادهد. به عقیدهمی

مجموعه  بنیادی  درباره  مفاهیم  از  معینی  پیدایش    اظهارنظری  باعث  باشند،  کرده 
 ــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــــــــ

1 Dateless wisdom 
2 universal ideas 
3 universal application 
4 Fundamental Concepts 
5 Abiding question 
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آشفته سلسله  را  اندیشییک  اندیشه  تاریخ  که  شده  تفسیرگرایانه  ابهامات  و  ها 
های در دام پارادایم این محققان  های مدیدی با مشکل مواجه ساخته است و  مدت

 (Skinner, 2002. pp.98-100). شوند خود گرفتار می
یابی به تفسیر ها و امکان دستفرضکنارگذاشتن پیش   گرایان،ادعای دیگر متن 

بی دیدگاهی  با  امور  از  است صحیح  علمی  و  چنان؛  طرف  بهاما  اسکینر  درستی  که 
می نویسنده کند اذعان  آنچه  فرهنگ) ای  بررسی  در  است،   یخصوصاً  گفته  بیگانه( 
بهره پیش بدون  انتظارات،  از  پیشداوریگیری  و  مفسر هرگز فرض ها  های شخصی 

امکان به اجتنابسادگی  نتایج  و  آثار  این  از  اسکینر  نیست.  اولویت  پذیر  ناپذیر 
کند. یاد می  1های پیشینیتصور پارادایم   عنوانبههای مفسر  فرضها و پیش پارادایم

گرا در فهم متون کلاسیک، همواره در خطر سقوط به  های متناو معتقد است روش
یاوه و  مهملات  درباره گویی انواع  که ها  تفسیری  انحرافات  این  از  او  است.  متن  ی 

  2شناسی اسطوره  عنوانبهلف  ؤاز انتساب قول یا فعل نادرست به م  اند عبارت   درواقع
 .  (Ibid, pp. 98_99)کند یاد می

 ها اسطوره.  1-2-1  
متن انحراف  تفسیری  آن های  اسکینر  که  استهزاءگرایان  باب  از  را  اسطوره   ها 

 نامد از این قرارند: می
 3ها یا دکترین اسطوره آموزهالف( 

خواهد آثار یک اندیشمند گرا میدهد که پژوهشگر متناین اسطوره هنگامی رخ می 
را   و    ایگونهبهکلاسیک  موضوعات   کند بررسی  تحلیل  از  هریک  درباره  گویی  که 

بر همین اساس مطالعات ، آموزه و نظریهموردنظر بیان کرده است.  را  ای مشخص 

 ــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــــــــ
1 The notion of priority paradiyms 
2 Mythology 
3 Mythology of doctrines 
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می  سامان  به نحوی  را  آموزهخود  بتواند چنین  که  استخراج  بخشد  او  آثار  از  را  ای 
ریخت  بررسی  پژوهشگر  قصد  اینجا  در  لغوی کند.  آموزه 1شناسی  در آن  خاص  ی 

های خود را بر آثار و طول تاریخ نیست، بلکه در حقیقت مفسر یا پژوهشگر پارادایم
می اعمال  اندیشمند  و  نظریات  آموزه  طوربه  درنتیجهکند  در غیرواقعی،  را  ای 

این    (Skinner, 2002. p.64).دهد به او نسبت می  مثلًا عدالت()موضوعی خاص  
بیوگرافی    منشأاشتباه   به  مربوط  اولی  است؛  فکری  تاریخ  در  مهملات  از  گونه  دو 

شود که  هایی به او نسبت داده میکه بر اساس آن نظریه   فکری یک اندیشمند است
تاریخی اصطلاحات   از لحاظ زمانی و  بیان چنین نظریه   موردنیاز اصولًا  ای در برای 

اینجا    .نبود  شاختیار تاریخی  اصطلاحاً در  نابهنگامی  یا  نابهنجاری   2دچار 
گاهی معانی واژگان و اصطلاحات در   کهاین   دیگر   (Tully, 1988. p.33).شویممی

تغییر می تاریخ  بیان   ترتیباینبهکند،  طول  از  نویسنده کلاسیک  یک  که  مفهومی 
دریافت  واژه واژه  آن  معنای  از  امروزی  خواننده  آنچه  با  است  داشته  خاص  ای 
است  ،کند می متفاوت  نباید  ؛  کاملًا  شباهت  صرفبه بنابراین  برخی  های  وجود 

نسبت   مؤلفای را به یک  خانوادگی میان واژگان و مفاهیم در متن، نظریه یا آموزه 
نش  .داد دکترین  اسطوره  از  که  فکری  تاریخ  در  مهملات  و  ابهامات  نوع  ت أدومین 
آن   4شناسی با هدف ترسیم ریخت 3معین  گیرد مربوط به توسعه تاریخی یک ایده می

کنند که گویی بررسی می  ایگونه به گرایان مفاهیم را  ایده در طول تاریخ است. متن
آن ایده موجودی زنده است و در طی زمان مراحل رشد و بلوغ و تکامل خود را طی 

می می منجر  امر  این  به  تصویری  متنکند. چنین  پژوهشگر  که  مفاهیم  شود  از  گرا 
بگوید  سخن  تاریخ  در  بر    (Ibid, p.35).جاودان  شدن  متمرکز  اسکینر،  عقیده  به 

 ــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــــــــ
1 Morphology 
2 sheer Anachronism 
3 Idea 
4 Morphology 
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تغییر و تحول یک موضوع، چه در یک دوره معین    1ایده واحد و ردیابی خط سیر 
واژگان  زیرا  است  اساسی  مفهومی  ابهام  دچار  اعصار،  و  قرون  طول  در  یا  تاریخی 

ناسازگار استعمال شده با مقاصد متفاوت و حتی  ایده در طول زمان   اند نشانگر آن 
(Ibid, p. 55) . 

 2اسطوره انسجام ب( 
اندیشهگرا  متنپژوهشگر   به  ممکن  طریق  هر  به  است  متفکران درصدد  های 

هرچند   ببخشد.  انسجام  پیش   درواقعپیشین  اسطورهاین  نیست. فرض  بیش  ای 
که    متأسفانه معاصر  دانشگاهی  محققان  بین  متن  طوربهدر  هستند  افراطی  گرا 

گرایان معمولًا ای که متن شود. هدف بلندپروازانههایی بسیار دیده می چنین مغالطه
ای همساز، یافتن به تفسیری وحدت یافته و رسیدن به عقیدهکنند؛ دستدنبال می

های فیلسوفان  ها در این شیوه کاری به اندیشهاست. آن  مؤلفی نظام فکری  درباره
 بخشند حال و هوایی از نظامی بسته می   طورکلیبه سازی و  بزرگ، نوعی انسجام، هم 

که خود نویسنده شاید هرگز به آن دست نیافته باشد و حتی سودای دست یافتن به  
باشد نداشته  به هر صورت ممکن . (127  ، ص1399اسکینر،)  آن را هم  مطالب    او 

سازد که آن را منسجم جلوه  به هم مرتبط می  چنانآن  را  مؤلفپراکنده و نامنظم  
خود    کهطوریبه  -دهد  نداشته  مؤلفشاید  تصوری  تحریف    -چنین  همان  این  و 

است و واقعیت  می  ؛  اسطوره  را  آن  اسکینر  که  است  دلیل  این    نامند به 
.(Skinner,2002. pp. 67_68) 

 

 1نگری یا پیش  زمانیناهماسطوره  ج( 
 ــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــــــــ

1 unit 
2 Mythology of coherence 
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متن   فاصلهپژوهشگران  اوقات  برخی  مطالعهگرا،  در  را  زمانی  و  مکانی  ی های 
یاد می از  اندیشمندان  مختلف  آن متون  اندیشمندان  برند.  آراء  را همواره   متأخرها 

می   متأثر متقدم  اندیشمندان  آراء  متفکر  از  اینکه  از  فارغ  چقدر    موردنظردانند. 
به آراء اندیشمند  -ها و شرایط ارتباطی و نشر آثاربر اساس واقعیت -احتمال داشته 

،  ترتیباین بهآن قرار گرفته باشد.    تأثیرپیش از خود دسترسی داشته باشد و تحت  
واپسمتن دلالت  به  بسا  چه  واقعهگرایانه گرایان  علاقهی  بیشتر  معینی  مند  ی 

کنشگر    هستند  شخص  برای  آن  معنی  اسطوره    ( مؤلف)تا  خاص.  زمان  آن  در 
نگری عبارت است از؛ تلفیق عدم تقارن میان مضمونی که فرد ناظری ممکن  پیش

ی تاریخی معینی تشخیص ادعا کند که آن را در واقعه  ناپذیرتوجیهاست به نحوی  
دهد و معنای حقیقی آن واقعه. در این موارد پژوهشگر در دام اولویت دادن به می

شیوهپارادایم این  همه  در  و  افتاده  خود  اسیر  های  تاریخی  تفسیر  تفسیری،  های 
میاسطوره )ها  ص1399اسکینر،  شود  ب  . (135  ،  اسطوره  آثار هاین  در  خصوص 

بسیار قرآنی  مطالعات  غربی  روش  مستشرقان  انواع  با  که  است  های مشهود 
یا  اثبات  اثبات رونویس  به دنبال  یا سریانی    متأثرگرایانه  از منابع عبری  بودن قرآن 

می انکار  را  اندیشه  مستقل  حیات  ترتیب  این  به  و    نمونه   عنوانبهکنند.  هستند 
ذوالقرنین   داستان  بررسی  با  می   تفصیل بهبلیدل  مانند  نشان  قرآن  که چگونه  دهد 

دارد اشاره  کبیر  اسکندر  به  میلادی  هفتم  قرن  سریانی  مسیحی  توضیح    متون  و 
به    (نویسندگان قرآن)دهد که در چه شرایط تاریخی  خاصی مسلمانان  نخستین  می

اسکینر    . ((Reynolds, 2008. pp. 175-203اند  فتهیادست  متون سریانی پیشین
وگو با یکدیگر  کند که متون در طول قرون و اعصار درگیر گفت این فرض را رد می

و   یکدیگر    درنتیجهبوده  تاریخی،  مؤبر  شرایط  همه  اگر  حتی  او  نظر  از  ثرند. 
نویسندگان  در دسترس  قبلی  متن  تا  باشد  فراهم  ارتباطی  و  اجتماعی، جغرافیایی 

 
1 Mythology of prolepsis 



پژوهشی:           10 علمی  زم مقاله  کمبر  یاسلام  ریتفاس  ییگرانه یمتن/  مکتب  افق  سنت   یبازفهم  ج؛ی در 
   زاده ی فتاحی/ گرامی/ ریام /نریاسک یهاشه یاند یمسلمانان بر مبنا یریتفس

 

باشد   داشته  قرار  متون  )بعدی  کثرت  به  توجه  با  قرآن  مورد  در  حداقل  که 
فاصله مستشرقان،  و پیشنهادی  قبلی  متون  نگاشتن  محل  مکانی  و  زمانی  های 

به زبان اعراب  به نظر  تسلط  بعید  سریانی  به  رسد میهای عبری و  .( چنین فرضی 
با نگاه اسکینری به این نکته خواهیم رسید که   .لحاظ روشی و معرفتی مردود است

قرآن اگرچه در همان گفتمان ادیان ابراهیمی مسیحی و یهودی پیشین بیان شده  
  در پیش متفاوت    کاملاً کند، رویکردی  بازگو می   مجدداً هایی که  ولی در بیان داستان

صورتی  می به  و  قرآن    کاملاً گیرد  روایی  بیان  مسیحی  و  یهودی  متون  از  متمایز 
گذارد. مدار و عقلانی از خدا و انبیاء الهی را به نمایش می ای تنزیهی، اخلاق وجهه

متن   یک  قرآن  ترتیب  این  مکتب    کاملاً به  و  اسکینر  عینک  با  اگر  است.  مستقل 
های مطالعات قرآنی غربی بنگریم خواهیم دید بخش اعظم این  کمبریج به دپارتمان 

یاوه  (اسکینر  اصطلاح به) آثار   از  بیش  اندیشه گوییچیزی  تاریخ  در  مهملاتی  و  ها 
ایده تاریخچه  انسانی،  ها که در رشتهنیستند. اسکینر نشان داد  های مختلف علوم 

ها هرگز از نظر معنای عام یا خاص شد اشتباه بود، زیرا ایدهطور سنتی نوشته میبه
ایده نبودند.  ثابت  که  خود  می  صورت به هایی  بیان  زمانکلمات  در  و شوند  ها 

 های مختلف به معنای چیزهای متفاوتی بودند.مکان 

 1اسطوره محدودیت فکری د( 
ها را نظری شود و تحولات آن پژوهشگر ممکن است در درک مفاهیم دچار کوته 

 (Gupta, 1990. pp. 66-68). نادیده بگیرد

 گراییزمینه  . 2-2
های اجتماعی، تاریخی، سیاسی  گرا این است که زمینه مفروض اصلی خوانش زمینه

های به کنند و برای فهم معنای متن باید زمینهو مذهبی معنای متن را تعیین می
 ــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــــــــ

1 Mythology of parochialism 
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غفلت    مؤلفها از نیت  صرف بر زمینه  تأکید وجود آمدن آن را شناخت. این روش با  
بهمی زمینهعقیدهورزد.  خوانش  اگرچه  اسکینر  زمینهی  به  توجه  با  از  گرا  ها 

دچار    مؤلفگیرد ولی به علت غفلت از نیات  انحرافات خوانش متن محور فاصله می
میآسیب جدی  عقیدههای  به  بیان  شود.  خود  و  متن  بیان  زمینه  بین  اگر  او  ی 

ایده  مستقل  حیات  شویم  قائل  علی  میرابطه  خطر  به   .Tully, 1988).  افتد ها 
p.59)    قصد درک  لزوم  بر  کشف   مؤلفاسکینر  بینامتنی،  مطالعات  خلال  از 

زمینه در  مرسوم  تصرفات    تألیفی  هنجارهای  درک    مؤلفاثر،  و  هنجارها  این  در 
کند گرایی جدیدی که اسکینر پیشنهاد میزمینه   دارد.  تأکید های گفتاری او  کنش

گرایی دیدگاهی  زمینه  اینبا تکیه بر فلسفه تحلیلی و فیلسوفان زبان متعارف است.  
برای  درباره مهمی  پیامدهای  که  است  شرایط حقیقت  و  معنایی  محتوای  معنا،  ی 

رمزگشایی/ تمایز  و ضمنی،  محتوای صریح  معناشناسی/  توصیف  روابط  و    استنتاج 
»در  دارد.    شناسیعمل )که  معناشناسی  در  سنتی  یا  گراییلفظدیدگاه   »

م می»مینیمالیسم  نامیده  میعنایی«  هر شود(،  از  مستقل  را  صدق  شرایط  توان 
بیان، یعنی صرفاً  زمینه از  به یک جمله نسبت داد  واسطهبه ای  سپس    .معنای آن، 

شود )»آنچه گفته ای که به معنای واقعی کلمه با یک جمله بیان میباید بین گزاره 
جملهمی توسط  صدق    و  شود«  جمله    اللفظیتحتشرایط  ضمنی  معنای  و  آن( 
حال، در طول  ، تمایز قائل شویم. با این (شودمیجمله بیان    آنچه که توسط گوینده)

شناسان و فیلسوفان شروع به تأکید بر  ای از زبانگذشته، تعداد فزاینده  یپنج دهه
کم کردهپدیده  معنایی  رمزگذاریتعیینی  معنای  جملهاند:  یک  شده  توسط  که  ای 

شود، کمتر  ای را که صریحاً با بیان آن جمله بیان میرود، گزارهگوینده به کار می
می نسخهتعیین  اساس  بر  دیدگاه  کند.  این  افراطی  گرایی    –ی  »زمینه  عنوان  با 
ی کامل نیست، یا شرایط  ای از زبان طبیعی بیانگر یک گزارههیچ جمله  –رادیکال«  

یک جمله تنها صدق ثابتی ندارد، حتی زمانی که بدون ابهام و عاری از نمایه باشد.  
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می بیان  را  گزاره  یک  نحوی زمانی  عنصر  هیچ  با  که  کاربردی  اجزای  با  که  کند 
جمله مطابقت ندارند و در عین حال بخشی از تفسیر معنایی آن هستند، تکمیل و  

زمینه  و  مینیمالیسم  بین  تقابل  شود.  می غنی  را  به  گرایی  از    –  نظراختلافتوان 
معاصر   زبان  فلسفه  آغاز  زبان   -همان  به  عمدتاً  که  فیلسوفانی  رسمی  بین  های 

مند بودند، ردیابی  های طبیعی علاقهمند بودند و فیلسوفانی که عمدتاً به زبانعلاقه
منطق  و  فیلسوفان  و کرد.  تارسکی  متقدم،  ویتگنشتاین  راسل،  فرگه،  مانند  دانانی 

زبان  ایجاد  هدفشان  زبانکارنپ،  و  علمی  فلسفی،  ارتباطات  برای  عالی  های های 
از همه ابهامات و نقص های طبیعی را مشخص هایی است که زبان مصنوعی عاری 

زبان  می فیلسوفان  ایشان    متعارف کند.  از  اسکینر  )ویتگنشتاین  پذیرفته    تأثیرکه 
های  عنوان ابژههای طبیعی را بهمتأخر، وایسمن، آستین، گرایس، استراوسون( زبان 

می تحلیل  آن   –بینند  مستقل  بودن  ناقص  نشانه و  را  بیان  ها  قدرت  و  غنا  از  هایی 
که  می راسل  و  فرگه  تفکر    بخشالهامدانند.  این  در  مینیمالیستی  هستند  دیدگاه 
ملاحظات  متن) هرگونه  از  مستقل  است  ممکن  صدق  شرایط  که  معتقدند  گرایی( 

درحالیزمینه شود.  داده  نسبت  جمله  یک  به  عقیدهای  به  زبان  که  فیلسوفان  ی 
زمینه  متعارف  دیدگاه  میکه  القا  را  که  گرایانه  است  زمینه  و  بافت  در  تنها  کنند؛ 

 . (32 ص  ،1403امیری، )جملات دارای شرایط صدق کامل هستند 

 تفاسیر اسلامی  .3
گرفته قرار  بررسی  مورد  مختلفی  زوایای  از  اسلامی  تفاسیر  تحلیل   ؛تاکنون  اما 

ها صورت نگرفته است. در این بخش به گرایی آن گرایی و زمینه دقیقی درباره متن
تلاش متنبررسی  لحاظ  از  تفسیری  زمینههای  و  میگرایی  پرداخته    شود.گرایی 

میان  مطالعات  ملزومات  از  توجه رشتهآنچه  باید  هم  بخش  این  در  و  است  ای 
است  شایسته این  داشت  آن  به  کاملًا    کهای  فضایی  با  تفسیر،  اسلامی  گفتمان  در 
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پارادایم  که  هستیم  روبرو  غرب  در  تفهمی  و  تفسیری  رویکردهای  از  های متفاوت 
های بسیار تفسیری در طول تاریخ اسلامی این خاص خود را دارد. با بررسی نمونه

گرایی گرایی ضعیف و متنشود که در این سنت تفسیری، با زمینه نتیجه حاصل می
 متفاوت از سنت غربی مواجهیم.

 گرایی در مطالعات قرآنی زمینه.  3-1
گرایی تفسیری در میان مسلمانان چندان رونقی برخلاف رویکردهای غربی، زمینه

به  و  نمیندارد  دیده  پیشین  قرون  در  گونه خصوص  میان  در  مختلف شود.  های 
ش  روایات  به  نوعی  به  که  تفاسیری  یا  روایی  تفاسیر  در  تنها  مسلمانان  ن  أتفسیری 

اند و نیز در تفاسیر اجتماعی اشاراتی به شرایط تاریخی اجتماعی نزول اشاره داشته
 قابل مشاهده است. 

 تفاسیر روایی  .3-1-1
به تفاسیر روایت تفسیرمثابه گرا  ناظر بـه رویکردی ریشهیی یک جریان  دار است ، 

  ی اجتهاد یکه فهم و تفسیر قرآن را از منظري روایی و نقلی، بدون کاربست ابزارها
را یگانه راه ارتباط با مدالیل و معارف قرآنی شمرده ی  دنبال کرده و روایات تفسیر
ص( و امامان )ع( و در پیامبر ) شیعی، روایات تفسیري    ۀاست. این جریان در حوز  

ۀ   تفسیرحوز  آثار و اخبار  قرار  پیامبر )ی  سنی،  توجه  را مورد  تابعان  و  ص(، صحابه 
است داشتند   .داده  روایی  رویکرد  تفاسیر  بیشتر  دوم  قرن  حوز.  تا  به  نگاه    ه این 

قرن  در  »تفسیر«،  بسیار  یهامعنایی  اندیشه  بر  هم  محققان    ی بعد  و  مفسران  از 
و »تأویل«، تفسیر را    «علوم قرآنی سایه افکنده است. آنان با تفکیک میان »تفسیر

ۀبه   و   حوز  قطعی  مراد  و  نزول  نظیر اسباب  قرآن  به  مربوط  توقیفی  علوم  و  معانی 
به   را  تأویل  و  داده  اختصاص  خداوند  ۀتفصیلی  و   حوز  استنباطی  علوم  و  معانی 

لغو  یاجتهاد استظهار  ناظر   ینظیر  منطقی  و  عقلایی  قواعد  اساس  بر  دلالی  و 
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گرایانه  تنها اشارات زمینهپیشین در تفاسیر  .(161، ص 1389اسعدی،دانستند )می
شأن نزول است. جوادی آملی بین سه اصطلاح  شأن  منحصر به استفاده از روایات  

نزول برای   شأناو    به عقیدهنزول، جو نزول و فضای نزول تفکیک قائل شده است.  
آیه است که آیه در چه موردی نازل شده؛ جو نزول برای آن مقطع تاریخی است که 

به  بیشتر  و  کمتر  یا  سال  دو  یا  سال  یک  ظرف  در  سوره  میاین  نازل  شد، تدریج 
این   برای  نزول  این    ۲۳فضای  ظرف  در  که  است  در   ۲۳سال  عربستان  در  سال 

در   و  ۀمنطقه  ۀ  المللبین   حوز  حادثه  حوز  چه  این  محلی  است.  افتاده  اتفاق  ای 
می کمک  دانشرویکرد  حوزه  در  تفسیر  و  استنباط  روش  تا  به  کند  اسلامی  های 

وجود  زمینه زیادی  فاصله  هنوز  اما  شود  نزدیک  )گرایی    ، ص1398حقیقت،  دارد 
۱۱۹) . 

 تفاسیر اجتماعی .2-1-3
سعی   بسیاری  تفاسیر  معاصر  دوره  اجتماعی  داشتند در    ، تاریخی  -شرایط 

های علمی و نیازهای انسان امروز را در تفسیر قرآن مد نظر قرار دهند. از  پیشرفت
این گرایش با عناوینی مانند تمدنی، اجتماعی، عصری، عقلانی، تربیتی نیز یاد شده 

ترین هدف این مفسران از  رسد مهمنظر میبه  .(46-45، ص  1393نفیسی،  )است  
هدایت تعمیم  تفاسیری  چنین  دامنهنگاشتن  گسترش  به  کمک  و  قرآن  های  گری 

ت  ،جامعیت و  عرصهقرثیر  أحضور  در  پاسخآن  و  اجتماعی  و  فردی  به های  گویی 
  . (50، ص  1402و بنی اسدی،    46، ص  همان)شبهات جدید در عصر حاضر باشد  
عقل اجتماعی  تفاسیر  در  رو  این  و  از  تقلید  از  پرهیز  بودنگرایی،  اجتهاد    باز  باب 

تبه مورد  است  أشدت  گرفته  قرار  ج1396ذهبی،  )کید  مقام   .(549ص  ،  2  ،  در 
خارقپاسخ امور  و  روایات  فقه،  علم،  عرصه  چهار  شبهات،  به  مهمگویی  ترین  العاده 
می  یهاعرصه تلقی  معاصر  دوره  در  اسلام  به  نقد  پرداختن  که  از    هاآنشوند 
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اجتماعی    یهاویژگی )تفاسیر  مفسران    .(50  ، ص1393نفیسی،  است  دیگر  رویه 
فقهی   اجتماعی مباحث  در  احکام  فلسفه  به  در    برانگیزچالشتوجه  است.  معاصر 

آیات مفسر اجتماعی می این  این  تفسیر  تعلق داشتن  به گذشته  از طرفی  تا  کوشد 
مانند عدالت و   یبا مفاهیم هاآندر دوره معاصر و تعارض  هاآناحکام و عدم کارایی 

یا   کند،  نفی  را  زنان،    یبرا  حلیراهمساوات  مسائل  مانند؛  بیابد  کنونی  معضلات 
بانک  تعدد زوجات، دیه، قصاص،  این در  حجاب،  ربا و جهاد.  که در    حالی استها، 

می پرداخته  مواردی  چنین  به  کمتر  گذشته  فقهی  حتی  و  سنتی   شد تفاسیر 
 . ( 436ص  ، 2 ، ج1392،یاسعد (

اجتماعی  تأکید اگرچه   مفسران  است  اصلی  الاجتماع  آیات  توضیح  و  شرح  ، به 
( برخی از ایشان سعی دارند به همه آیات قرآن  141  ، ص1389رضایی اصفهانی،  (

بـا رویکردی اجتماعی بنگرند تا بتوانند کارکرد اجتماعی موضوعات و آیات قرآنی را 
عبده در تفسیر سوره   مثالعنوان بههای اجتماعی دریابند. جهت دستیابی بـه آموزه

تطبیق می روز  شرایط  بر  را  به صبر  که  عصر، سفارش  امتی  هر  او  عقیده  به  دهد. 
گراید و توانمندي خود را از دست  صبرش کاستی یابد، در همه چیز به سستی می

را  می آن  علت  و  کرده  اشاره  مسلمانان  نزد  دانش  کمی  به  زمینه  این  در  او  دهد. 
داند. سپس به اهمیت صبر در سه مرحله آموختن، تحقیق کمی تحمل و صبر می
 .(563ص ، 2  ، ج1396ذهبی، دارد )ها اشاره کردن و ابلاغ آموخته

یعنی  اجتماعی  نظام  عناصر  استخراج  و  استنباط  پی  در  اجتماعی  مفسران 
روش اصول،  اهداف،  اجتماعی  مبانی،  اندیشمندان  به  آن  ارائه  و  قرآن  از  آن  های 
به جامعه   دادن  سامان  )برای  زارع،  هستند  نظر   .(134-117  ، ص1391فخر  به 

بین سعادت دنیا و آخرت است    هاآن اقتدار و جمع کردن  اسلام دین حکمرانی و 
تفسیر اجتماعی، تفسیري در خدمت   ترتیباینبه  .مقدمه(  ،11  ، جتا)رشید رضا، بی

آیاتی   (222  ، ص 1387پاکتچی،)اصلاحات اجتماعی است   به  ایشان  این راستا  در 
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سنت از  درخصوص    یهاکه  می  فرازوفرودالهی  سخن  ویژه جوامع  توجه  گویند، 
، مباحث ی ها، آزاددارند. مباحثی از قبیل مبارزه با استبداد و ظلم، تغییر حکومت

می  یاقتصاد به چشم  بسیار  تفاسیر  این  در  شوراها  مفسران و  این  نظر  به  خورند. 
ترین دلیل و فاسد بودند مهم یاستبداد عموماً هاي حاکم بر جوامع اسلامی که نظام
همچنین، تفاسیر    .(366-343 ، ص 1402)شریف،    مسلمانان هستند   ماندگیعقب

بیشتر   تأثیربرقراری ارتباط با مخاطب و    منظوربهاجتماعی برخلاف تفاسیر سنتی  
به   از  به    کار بردنبر جامعه  روی    نویسیسادهاصطلاحات علمی خودداری کرده و 

وآوردند  جهت    ترتیباین به   ؛  تلاش    سازیعمومی در  ،  یاسعد )  کنند میتفسیر 
های مهم یکی دیگر از ویژگی  .(243  ، ص1387و پاکتچی،    434ص  ،  2  ، ج1392

سخت اجتماعی،  تفسیرتفاسیر  روایات  نقل  از  پرهیز  و  جهت    ویژهبه  یگیری  در 
الخرافیۀ   »الروایات  را  آن  ذهبی  که  چیزی  است.  اسرائیلیات  و  خرافات  با  ضدیت 

می میالمکذوبۀ«  پیش  جایی  تا  انتقادها  این  مفسران نامد.  از  برخی  که  رود 
گذارند و شان تفسیر ماثور را  اجتماعی حتی روایات تفسیری صحیح را نیز کنار می 

وبرند می  سؤالزیر   تفاسیر   ترتیباین به   ؛  در  رویکردی  متوجه چنین  را  انتقادهایی 
از آن اجتماعی می به نظر می سازند که برخی    ، ج1392،  ی)اسعد   رسند ها صحیح 

 . ( 464ص ، 2
دانسته عقلی  را  اجتماعی  تفسیر  روش  محققین  از  ،  1393نفیسی،  )اند  برخی 

  ۴۵۲-۴۵۳  ، ص1418و معرفـت،    49-48، ص  1402و بنی اسدی،    50-48ص  
بدیهی است که منظور از عقلی در اینجا اتخاذ روشی    . (316  ، ص1961خولی،   و

مباحث  که  امروزی  انسانی  علوم  در  است.  روایی  و  نقلی  رویکرد  با  تقابل  در 
معرفت  طوربهشناسی  روش منظر  از  قرار دقیق  مداقه  مورد  علم  فلسفه  و  شناسی 
موارد  در  زیرا تفاسیر سنتی نیز جز  ؛  رسد گیرد چنین ادعاهایی گزاف به نظر میمی

نمونه که  بارز  معدودی  اصول    گویییاوهی  و  منطق  خود  برای  است  خرافات  و 
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برخی از احادیث در تفسیر قرآن  کرد. حتی  ها را محدود می معرفتی داشتند که آن
به نظر برسند ممکن  ربطبیکه ممکن است با منطق امروزی به معنای واقعی کلمه 

زمینه بازسازی  با  مفاهیم است  تاریخی  و  های  بازیابند  را  خود  تاریخی  منطق  شان 
تر باشد در مورد  بنابراین شاید مناسب؛  هایی از عقلانیت تاریخی را بازگو کنند جلوه

تفاسیر اجتماعی گفته شود که این تفاسیر تا حد زیادی تمایل دارند از علم و منطق  
و   این  خصوصاً   قیدوبندهایروز استفاده کنند  بگذارند.  را کنار  گونه  روایی ناسازگار 

پیش  تنهانهتفاسیر   بلکه  در روش هستند  تغییر  دنبال  معرفتی فرضبه  منابع  و  ها 
قائل  برای خود  این جدیدی  موفق شدهاند.  تا چه حد  روز    درستیبه اند  که  علوم  از 

بهره ادعا  میزان  مورد  چه  تا  یا  و  شوند  عل  حقیقتاً مند  کادمیک  بر  آ   تأثیرگذار وم 
 است.مجال اند خارج از این بوده

 متن گرایی در مطالعات قرآنی .  3-2
متن لحاظ  از  اسلامی  تفسیری  سنت  میدر  بهگرایی،  اشاره    سه  توان  رویکرد 

 کرد:
 قرآن بسندگی   .3-2-1

عندنا کتاب  »به تصریح بخاری و مسلم اولین بار خلیفه دوم در صدر اسلام با بیان  
حسبنا )بخاری،«  الله  کرد  مطرح  را  نظریه  ص1ج  ،  1407این   و   120  ، 

(. این رویکرد بیشتر به دنبال رد حدیث و 1637ح  ،  1018، ص  3ج  ،  1407مسلم،
اکتفا به ظاهرگرایی در فهم قرآن بود. خوارج نیز رویکرد تفسیری مشابهی داشتند.  

کردند. افکار و گرایشات سیاسی خود با هم تلفیق می  آیات قرآن را در جهت  هاآن
مانند ابن عباس از   متأخراین روش توسط مسلمانان نکوهش شد و بعضی از صحابه 

ریشه  عنوانبه آن   از  پس  کردند.  یاد  قرآن  به  قرآن  فضای ضرب  کن شدن خوارج، 
قرآن دور شد و تمسک به سیره و سنت بر تفسیر    خودبسندگیتفسیری از رویکرد  
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توجه  مورد  دوباره  قرآن  فهم  برای  قرآن  از  استفاده  میانی  قرون  در  یافت.  غلبه 
به موازات متن از سنت هم در فهم قرآن   البته در این نگرش  قرار گرفت  مفسران 

 . ( 102، ص  9 ، ج1398شد )پاکتچی، استفاده می
و.. قرآن  اهل  قرآنیون،  عناوینی چون  با  اندیشمندانی  هند،    .در عصر حاضر  در 

هند،   قارهشبهایران، مصر و سایر کشورهای عربی رویکرد قرآن بسندگی داشتند. در 
مصر نقش نهضت    ویژهبهنقش سید احمدخان و همفکران وی، در کشورهای عربی  

هایی چون محمد دمنهوری های سید جمال و شخصیتاصلاحی برخاسته از اندیشه
،  1385اسعدی،  است )سازان این جریان قابل توجه  زمینه   مثابهبهو محمد شحرور  

نیازی و جدایی قرآن از سنت و  عمده ادعای این افراد مربوط به بی . (96-95ص  
در فهم    بیتاهل برای تشریع و نفی مرجعیت دینی پیامبر و    کفایت قرآن  همچنین

  . (۷۸  ، ص۲۰۰۵صبحی منصور،  شود ) در غیر عصر نزول را شامل می  خصوصاً دین  
تفاسیر،  از  استفاده  آمریکا  مقیم  مصری  اندیشمند  منصور  قرآن صبحی  اهل  گروه 

دانند. کتاب وی با  لغت، اسباب النزول و تاریخ را در فهم قرآن جایز نمی  هایکتاب 
« الکریم  نام  کفیالقرآن  الاسلامی  و  لالتشریع  در    دهندهانعکاس  «مصدرا  وی  آراء 

 . ( 65 ، ص1389مورد قرآن بسندگی است )حسینی، 

 تفاسیر ادبی   .3-2-2
مباحث ادبی   تدریجبهپس از قرون اولیه، با گسترش علوم ادبی در میان مسلمانان   

های فقهی، کلامی و فلسفی خود به وارد تفسیر شد و ادیبان حتی فارغ از گرایش
 توجهی قابل دقت نظرها و توضیحات ادبی بخش   ترتیباین به تفسیر قرآن پرداختند.  

از انواع تفسیر را تشکیل داد. ورود این علوم ادبی به تفسیر که نوعی پیشرفت در  
شناسی، نحو و بلاغت بود. در  خاص شامل لغت  طوربهشود،  گرایی محسوب میمتن
و  سده میانی  در    متأخر های  بودند.  تفاسیر  از  مهمی  بخش  همواره  ادبی  مسائل 
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میانی   حتی   جزبه قرون  و  فقهی  کلامی،  از  اعم  تفاسیر  سایر  در  روایی،  تفاسیر 
تفاسیر ادبی لازم   ترینمهمپرداختند. از  عرفانی مفسران معمولًا به مباحث ادبی می 

است به دو اثر مهم اشاره شود؛ تفسیر الکشاف زمخشری و تفسیر البحرالمحیط از 
ادبی  تفسیر  ادیب و عالم معتزلی خوارزم تحولی در  ابو حیان غرناطی. زمخشری، 

آورد. کتاب اثرگذارترین تفاسیر است.    پدید  از  به علوم کتاب  در مقدمۀ  اوالکشاف   ،
تفسیر فرعی   را در  اشاره کرده و همۀ  مختلف مانند فقه، کلام، اخبار، نحو و لغت 

 موردنیاز ترین دانش  ورزد که اصلیدانسته است. وی سپس بر این نکته تأکید می
تفسیر دانش   برای  بلاغتقرآن،  فهم  امکان  که  است  بیان  و  معانی  را    قرآن   های 
می معانیفراهم  عمق  به  را  مفسر  و  سراسرمی  قرآن  سازد  در  الکشاف،    رساند. 

از   بیان،  و  معانی  علوم  حاشیۀ  در  اگرچه  اوست،  تفسیر  غالب  وجه  بلاغی  مباحث 
کلامی غفلت    مباحث  اخبار  نقل  نیز  و  لغوی  و  نحوی  مباحث  معتزلی،  گرایش  با 
است. ) نداشته  غرناطی  حیان  ابو  از  البحرالمحیط  بزرگ    (ق  ۷تفسیر  نحوی 

فردی   که  او  است.  ادبی  تفاسیر  حوزه  در  دیگری  مهم  اثر  و    نظرصاحب اندولسی، 
آن تحول ضمن  و  پرداخته  نحوی  تفسیر  به  همه  از  بیش  بود،  نحو  علم  در  ساز 

قرار داده   موردتوجهمباحثی مانند لغت و اشتقاق کلمات و ارتباط میان آیات را نیز  
های مختلف علوم زبانی در سطح واژگان  است. او سعی داشت با استفاده از شاخه

)نحو(شناسیلغت) جمله  سطح    (،  در  )و  متنمتن  تفسیری  آیات(،  از  تناسب  گرا 
هرگونه   از  و  دهد  ارائه  کند   تأویللفظ  تفاسیر )پاکتچی  اجتناب  میان  در  همان(   ،

 توجهقابلطبرسی موارد    البیانمجمعپیشین شیعی تنها در التبیان شیخ طوسی و  
 ادبی وجود دارد.
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 تفسیر قرآن به قرآن  .3-2-3
)ع( بیتاهل شیوه تفسیری قرآن به قرآن نخستین بار در روایات و احادیث پیامبر و  

می و   شود.دیده  مفسران  از  برخی  را  قرآن  به  قرآن  تفسیر    پژوهان قرآن روش 
دانسته تفسیری  روش  بهترین  بی)اند  مسلمان  صتا دروزه،  نوع   .( ۲۰۹  ،  این 

که برخلاف جریان قران بسندگی به کاربرد سایر علوم عقلی و    گرایی در تفسیرمتن
های متعددی  در عصر حاضر مورد توجه گروه  فلسفی در تفسیر قرآن معتقد است،

او   است.  طباطبایی  علامه  نوشته  المیزان  تفسیر  آن  نمونه  برترین  که  گرفت  قرار 
ای از کارش ارائه نداده است و صرفاً در مقدمه المیزان به شناسانههیچ شرح روش

اثر   این  در  طباطبایی  پرداخته.  آن  مزایای  توصیف  و  روش  این  درباره  استدلال 
را می قرآن  اصلیحجیت ظواهر  قرآن  او  عقیده  به  با  پذیرد.  است  مفسر خود  ترین 

متن تفسیری  شیوه  وجود،  قرآن این  تفاسیر  زمره  در  طباطبایی  علامه  گرایانه 
زیرا او هرجا لازم بود از احادیث و ادله عقلی هم در تفسیر  ؛  گیردبسندگی قرار نمی

(. المیزان تنها تفسیر معاصر است  ۱۱ ، ص8 ، ج1375)طباطبایی،  کرداستفاده می
اثر بزرگ سید حسین نصر مورد استفاده قرار   «The Study Quran»که در تدوین  
 گرفته است.

است  آملی  جوادی  عبدالله  از  تسنیم  تفسیر  دیگر،  سعی   . نمونه  آملی  جوادی 
آیات   به  اجتماعی  و  عرفانی  فلسفی،  فقهی،  ادبی، کلامی،  گوناگون  زوایای  از  دارد 

بهترین و کارآمدترین شیوه »  :اوعقیده  به  .  ( 27، ص  1395ایمانی خوشخو،  بنگرد )
)ع( نیز هست روش خاصی است که به   بیتاهلی تفسیری تفسیری قرآن که شیوه

تفسیر قرآن به قرآن موسوم شده. در این روش هر آیه از قرآن کریم با تدبر در سایر  
  ی وسیلهبه شود. تبیین آیات فرعی  باز و شکوفا می   هاآن از    گیریبهرهآیات قرآنی و  

آیات قوی به  این اساس  آیات اصلی و محوری و استناد و استدلال  بر  تفسیر  تر در 
همه کریم  قرآن  آیات  از  برخی  که  پی است  برای  را  لازم  مواد  بنیان  ی  یک  ریزی 
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تنها   آن  آیات  از  برخی  و  دارد  خود  در  معرفتی  مواد    دارعهدهمرصوص  از  بخشی 
ی دوم با استمداد از آیات گروه اول تبیین و تفسیر  چنین بنایی است. آیات دسته

آملی،«  شودمی ج 1387)جوادی  ص 1  ،  متن  .(62  ،  مجال  این  و در  گرایی 
طباطبایی گرایی و میزان کاربرد و اهمیت هریک را در روش تفسیری علامه  زمینه

 کنیم. بررسی می

 گرایی در تفسیر المیزان متنالف(  
 تقدم ساختار عقلی و معرفتی بر ساختار زبانی .1 

گرایان بسیار متفاوت بود. رویکرد  گرایانه علامه طباطبایی با دیگر متنرویکرد متن 
از مفردات و کتاب سایر مفسران متن با استفاده  ای که در  های معجم، هر واژهگرا 

کنند و در کنار هم  یک آیه به کار رفته، واژگان مشابه آن را در سایر آیات پیدا می
قواعد   هاآنکنند.  همه آیات را در آن موضوع، بررسی می  ترتیباین بهدهند،  قرار می 

گیرند تا آیه عام و خاص، مطلق و مقید، ناسخ و منسوخ، مجمل و مبین را به کار می
که گفته شد ادیبان نیز در استنباط حکم ادبی با استفاده از را توضیح دهند. چنان

استعاره، و  مرسل  مجاز،  مختلف  فنون  بلاغت،  و  فصاحت  لغوی،  مجاز  و    حقیقت 
در آن به کار رفته فحص و جستجو و از   موردنظرمجموعه آیاتی را که کلمه یا کلام  
و   تقدیم  اسناد،  و  استعمال  یا  تأخیرنحوه  شرط  یا  ادوات حصر  به حروف،  اقتران   ،

آن می  -نظایر  استخراج  را  آیه  بدیع  و  بیان  معانی،  و  آیه  ادبی  ایننکته  ها کردند. 
اما ؛  جستندگرای پیشین از آن بهره میی علوم قرآنی بود که مفسران متن مجموعه

معرفت اصول  معانی،  تقریب  و  واژگان  به  توجه  بر  علاوه  و  علامه  شناسانه 
آنهستی و سطوح  آیات  ارتباط  که  تعیین میشناسانه هستند  را  ) ها  جوادی کنند 
سطح و در  گرایان همه آیات را هماو برخلاف سایر متن  .(98-97  ، ص1388آملی،  

های کلیدی قرآن بنا  تفسیر خود را بر اساس غرر آیات و آیه  اوبیند.  یک رتبه نمی
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به    .شودتنها در روایات تفسیری بسیار متقدم دیده می  این روش نادریست که  .کرد
ی علامه آیات از لحاظ معرفتی دارای سطوح مختلفی هستند. بالاترین مرتبه عقیده

  دیگر  هرگز با آیات «لیس کمثله شی»برترین آیه توحیدی  ؛ وآیات توحید است آناز 
گرایانه نه تنها بر اساس واژگان و ساختارهای زبانی یکسان نیست. این رویکرد متن 

بلکه همچنین بر اساس ساختار مبانی عقلی و ساختارهای منطقی و تحلیلی است 
جایگاهی  چه  توحیدی  آیات  مثلًا  بیابد  را  له  هو  ما  غیر  و  له  هو  ما  اسناد  باید  که 

های خدا، بنیان   تأثیر؛ فعل خدا،  طورهمیندارند؟ اسماء الهی چه جایگاهی دارند؟  
و ظواهر   تغییرات  و حوادث،  امور جاوید  معرفتی،  و  )عقلی  -100همان، ص  امور 

105) . 

 شناسایی غُرر آیات .2
اکثر سورهچنان  ابتداي  بود  ها دیده میکه در  این  شود روش علامه طباطبایی 

ها برای رفع تشابه از متشابهات  کرد و از آنکه نخست به غرر آیات سوره اشاره می
برد. به عقیده مفسران غرر قرآنی بایـد از معارف مبنایی و عقلی باشند؛ در  بهره می

اند که از آیات صریح مقدمه جلد اول المیزان این مبانی در هفت محور معرفی شده
 . (437 ، ص1ج  ، 1389آملـی،  یجـوادهستند ) معارف توحیدي 

 کشف قصد و اغراض سوره .3
در    سوره،  هر  تفسیر  ابتدای  در  آیات  غرر  یا  محکمات  کردن  مشخص  از  پس 

کند و مدلول آیات سوره را بر  غرض یا اغراض سوره را بیان می  ایشانی بعد  مرحله
دهد. به عقیده او آیات یک سوره در نوعی ارتباط و پیوستگی مبنای آن، توضیح می

سوره آیات  میان  در  که  هستند  یکدیگر  که  با  آنجا  از  و  ندارد  وجود  مختلف  هاي 
وحدت و یگانگی یک سخن به یگانگی هدف و منظور آن بستگی دارد، پس هر یک  

سوره می  یهااز  دنبال  را  خاصی  هدف  و  قصد  دارند  قرآن،  واحدي  پیام  و  کنند 
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از این ( 422، ص  1، ج  1387آملی،    یجواد) که قصد و هدف سوره مشخص  پس 
شود علامه طباطبایی  شد در تفسیر آیات سوره وقتی احتمالات متعددی مطرح می

 گزیند که مطابق غرض سوره باشد.تفسیری را برمی 

 سیاق و سباق آیات .4 
لغتسیاق    طرز    در  سخن،  اسلوب  معنای  حدیث بندیجملهبه  و  راندن  سخن   ،

اصطلاح سیاق در المیزان    .)172  ، ص3، ج  1391معین،است )گفتن به کار رفته  
از   است  جمله»عبارت  با  آن  پیوند  و  جمله  یك  کلمات  چینش  و نوع  پیشین  های 

آن«   از  برآمده  کلی  محتوای  و  یك  »  دیگرعبارت به پسین  گرفتن  قرار  سیاق کیفیت 
و جمله یك جمله  مفردات  میان  پیوند خاص  و  آن  و جایگاه  یك جمله  در  های لفظ 

که بتوان از آن معنایی کشف کرد که از منطوق و مفهوم    ایگونه بهقبل و بعد است  
  221  ، ص1311  أوسی،)آید، بلکه از لوازم عقلی آن است«  آیه آشکارا به دست نمی

درتفسیر آیات قرآن کریم مبهمات و مجهولاتی وجود »ی علامه  به عقیده  .(222-
توانند مورد اعتماد باشند، چون هیچ یك  دارد که روایات در اثبات این مجهولات نمی 

ها تعارض وجود دارد که در ها متواتر نیست، علاوه بر اینکه میان آن از مضامین آن 
پس تنها راه برای تحصیل این غرض، تدبر و د. انی اعتبار ساقط شدهنتیجه از درجه

جویی از قرائن و امارات داخلی و خارجی است. جوادی دقت در سیاق آیات و بهره
داند که در علوم تفسیر، فقه و اصول در هر  اي عقلانی میآملی نیز سیاق را قاعده

یا جمله قرار میکلام  آملی،    «گیردی متصل مورد استفاده    . (1387)ر.ك: جوادي 
شناسی جدید مفاهیمی مانند بافت متنی در تعبیر گفتمان یا فضاي لفظی در زبان 
می رجبی،را  )ر.ك:  گرفت  نظر  در  سـیاق  مشابه  تفسیر    .(91  ، ص1387توان  در 

متون از سیاق در موارد متعددی از قبیل؛ استیفاي معانی و کشف مفاهیم مقصود، 
مباحث  تبیین  و  مقصود  تأویل  تأکید  و  تأیید  نصوص،  درباره  تأویلات  دایره  تحدید 
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آیات ذیل  قرآنی  و   علوم  آیات  بودن  مدنی  و  مکی  قصص،  نسخ،  نزول،  شأن  مانند 
از ابتکارات وی این    .(65، ص  1384کنعانی،  )شود  سور، قرائات و ... استفاده می

ی بررسی و نقد کشانده و بیش  است که در تفسیر نظرات مفسران دیگر را به عرصه
ی سیاق دیدگاه بسیاری از مفسران را با دلایل محکم و از پانصد بار با تکیه بر قاعده

کرده اثبات  را  خود  تفسیری  دیدگاه  و  رد  قاعده    .است  مستدل  یک  سیاق  البته 
می  تفسیر  سیاق  برخلاف  را  آیه  گاهی  علامه  و  نیست  کلی  و  در همیشگی  کند. 

حقیقت سیاق، بر نظم و نسق لفظی و معنایی موجود در یک مجموعه قرآنی اعم از 
بر   حاکم  اسلوب  گاه  و  سور  و  آیات  می  هاآنعبارات،  کشف  عنوان  در  کـه  شـود 

قرار می  تأیید مفاهیم، مورد استفاده  البته معانی و تحدید معانی و همچنین  گیرد. 
میزان ظهور حجیت این موارد به وجود شرایط و نبود موانع وابسته است و صرف  
وجود مقتضی کافی نیست. یکی از این موانع سباق است. سباق یا تبادر، معانی و  

باشد که گـاه با سیاق مطابقت دارد و  مفاهیم منتزع بدون در نظر گرفتن سیاق می
عدم مطابقت با همدیگر، با    رغم علیکند و در برخی موارد،  گاهی با آن مخالفت می

هم قابل جمع خواهد بود که در چنین صورتی دو معناي مختلف براي آیه یا عبارت  
 . ( 58، ص 1397ناصری کریموند، )با وسعت مختلف در معنا مدنظر است 

 آگاهی از ظواهر  .5
گاهی کاملی از ظواهر قرآن و ادبیات آن لازم است، در مورد هر آیه    در این روش آ

تمام قرآن در مورد آن در نظر گرفته    ایگونهبه باید   از  بحث شود که  شود. وقتی 
استدلال یا استمداد استفاده شود و اگر    عنوانبه شود از آیات موافق ای بحث میآیه 

کرد که منافی دیگر آیات نباشد تفسیر  ایگونهبه برای آن آیه نبود باید آن را  تأییدی
 (. 74، ص  1387جوادی آملی، )
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 آشنایی با محکمات و متشابهات  .6
الی محکمه  القران  بر اساس حدیث من رد متشابه  این روش  الی صراط    در  هدی 

به   را  متشابهات  و  باشد  مسلط  قرآن  متشابه  و  محکم  به  باید  مفسر  مستقیم، 
ارجاع دهد. همچنین در   آیات هستند  الکتاب و اصل و مادر همه  ام  محکمات که 
عرضه حدیث بر قرآن محکمات، میزان قطعی هستند. به نظر طباطبایی محکمات 

 . (75 ، ص1388همو، )مبانی همه علوم قرآنی و اسلامی دیگر هستند 

 تشخیص مفهوم از مصداق  .7
اگر روایت   قائل شد. حتی  تمایز  آیه و مصداق آن  بین مفهوم  باید  تفسیر قرآن  در 

نمی کلیت خارج  و  کثرت  از  آیه  بود هرگز  آیه  نزول  شأن  برای  با معتبری  او  شود، 
اطلاق مفهوم بر مصداق مخالف بود و همیشه راه را برای تحولات گوناگون مصادیق  

اند  گذاشت و معتقد بود الفاظ برای ارواح معانی و مفاهیم عام وضع شدهآیات باز می
و تا زمانی که هدف یک چیز معین و غرض مترتب بر آن باقی باشد، محفوظ خواهد  

 . (76 ، صهمانیابد )ماند اگرچه تبدلات و تحولات فراوانی به مصادیق راه 

 به باطن از مسیر ظاهر   یابیراه .8
را    قرآن  تنزل  می  صورت به طباطبایی  معارف تجلی  به  معتقد  او  تجافی.  نه  دانست 

آن  از  یک  هیچ  و  بود  قرآن  آن  طولی  اعتبار  و  و حجیت  ظاهر  بر  مانع حمل  را  ها 
دانست. برخلاف برخی رویکردهای هرمنوتیکی عهدین و مفسران مسلمان، او  نمی

دانست و در عین  داد و هرگز باطن را اصل نمیمی  ظاهربههنگام تفسیر اصالت را  
می راه  باطن  به  آن  حجیت  و  آیه  ظاهر  باطن  حفظ  به  باطن  آن  از  و  دیگر  یافت 

 . (77 ، صهمان)
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 تفسیر آیه با آیات دیگر .9 
او با تسلط کامل و انس فراوان با قرآن هر آیه و کلمه را با توجه به سایر کاربردهای   

بود که    پی بردهکرد. از این راه  آن کلمه در کل قرآن و تمام آیات دیگر، تفسیر می 
می اشاره  سوره  محتوای  به  که  است  رمزی  مقطعه  سورهحروف  مثلًا  که  کند  ای 

مفاهیم سوره جامع  دارد  المص  مقطعه  المحروف  مقطعه  که حروف  است  و    هایی 
 . (78-77 ، صهمان)ص را دارد 

 استفاده از روایات تفسیری .10 
تفسیر مستقل قرآن می  به  به روایات،  بدون رجوع  و  ابتدا  تا خطوط کلی  پرداخت 

آیه خاص می  به سراغ روایات در مورد آن  رفت و مفاهیم آن مشخص شود. سپس 
بر قرآن عرضه می را ابتدا  باشد. هر روایتی  روایات  نداشته  از قرآن  تا معارضی  کرد 
در    هاآن شد. پس از مشخص شدن روایات معتبر از  که چنین بود کنار گذاشته می 

می استفاده  قرآن  فهم  و  روایات    ترتیباین بهکرد.  تفسیر  این  با  قرآن  عمومات 
می تفریع  آن  اصول  و  مقید  آن  مطلقات  و  یافته  )تخصیص  آملی،  گردید  جوادی 

 . ( 126  ، ص1388

 گرایی در تفسیر المیزان زمینهب(  
رویکرد   بـا  نظری  و  تحلیل  مباحث  دربردارنده  و  جامـع  تفسیری  المیزان،  تفسیر 
به مسائلی که حاصل   تفسیری مرسوم،  با مباحث  غالبی فلسفی است که همزمان 

است   پرداخته  است،  تفسیری  ج  1418  معرفت)نهضت جدید  در  470ص  ،  2،   .)
که   کرد  معرفی  تفاسیری  نخستین  از  باید  را  المیزان  تفسیر  شیعی،  تفسیر  حوزه 

ای به معارف اجتماعی قرآن داشته و تنها تفسیر مبسوطی است که رویکرد گسترده
)طباطبایی،   است  نموده  مطرح  مستقلی  عناوین  ذیل  را  اجتماعی  مهم  مباحث 

های تفاسیر اجتماعی یاد شده در بخش  بسیاری از ویژگی  .(۳۳۷، ص  ۱  ، ج1417
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می صدق  هم  المیزان  مورد  در  مسائل  ؛  کند پیش  تبیین  به  نگارنده  اهتمام  مانند 
فلسفه   به  پرداختن  طریق  از  معاصر  شبهات  به  پاسخ  و  قرآن  دیدگاه  از  اجتماعی 

آملی  شادی: علامه طباطبایی_برخلاف جوادی  تفسیر فقهی علاقه  -احکام.  به  ای 
المیزان   او در مقدمه  تفسیری وظیفه فقه بیان می  صراحتبه ندارد  کند که چنین 

)همان شد  نخواهد  پرداخته  آن  به  المیزان  در  و  ج  است  همین  13، ص  1،  در   ،)
زوجات،   تعدد  مورد  در  را  نساء  سوره  ابتدایی  آیات  تفسیر  سه   مختصراً راستا  در 

اما بعد از آن، در بیش از بیست (؛  بعد   به  166، ص  4  ، جکند )همانصفحه بیان می 
شرح مبسوطی برای توجیه مصلحت این آیه و تعدد زوجات پیامبر )ص(   -صفحه  

)طباطبایی،می با ) 64-44، ص  1393نفیسی، ،178  ، ص4ج    ،1417آورد  ایشان 
سعی دارد نشان دهد که اسلام    عموماً تسلطی که به مکاتب فلسفی و فکري دارد،  

  ، 1381،  واعظی)توان پاسخگویی به مقتضیات زمان و نیازهاي بشر معاصر را دارد  
در مورد روایات   معمولاً علامه طباطبایی اگرچه به روایات توجه دارد اما    .(145  ص
سختأش  نزول  استن  پیشین ؛  گیر  تفاسیر  کلی  روال  در  هم  المیزان  بنابراین 

کمزمینه را  نخست  معنای  در  میگرایی  دنبال  عینرنگ  در  و  اهتمام  کند  حال 
 های معاصر دارد.گرایی مخاطب محور و گفتمان خاصی به زمینه

 تحلیل و بررسی .4
بر منطق و فلسفه که علامه طباطبایی  تأکید گشودن باب جدیدی در تفسیر قرآن با 

و   خود  از  پیش  مفسران  آراء  تصحیح  با  آملی  جوادی  و  بود  آن  افزودن آغازگر 
ی اسلامی را گرایانه نقطه اوج سنت تفسیری متن ،بیشتر  فقهی  و  های عرفانیگزاره

ایندست میهدر عصر حاضر ب این وجود، چنانکه نشان داده شد، در  با  گونه دهد. 
تفاسیر، تمهیدات فکری و روشی خاصی برای فهم و تفسیر آیات مربوط به مسائل 

کنش  و  ندارد.اجتماعی  وجود  انسانی  شد گفت  های  به    ه  اسکینر  بزرگ  انتقاد  که 
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به قصدیت  گرایان و زمینه متن توجه  گیری متن لف در زمینه شکلمؤگرایان، عدم 
در رابطه   کهآن هایی از  بود. روش اسکینر ابزاری مناسب جهت تفسیر متن یا بخش

  اجتماعی، سیاسی، اقتصادی، حقوقی اعم از مسائل  )با اعمال اجتماعی یا گفتمانی  
یا   مسلمانان  ادیانگفتمان   درروابط  انواع  میان  سایر  با  ایدئولوژیک  (  های 

می شکل فراهم  را  امکان  یعنی    کند؛گرفته  نوعی  به  که  موضوعاتی  بازسازی  کلیه 
مطالعات  زمینه و  را  ها  باشند.بینامتنی  گزاره  داشته  یا  متن  به  روش  این  ای  در 

شود، بلکه متن در ارتباط با متون خاص از آن، به شکل ازلی و ابدی نگریسته نمی
مشابه   موضوعات  یا  موضوع  همان  در  آن،  به  نزدیک  یا  زمان  همان  در  که  دیگر 

می قرار  شده،  مکان خاص نوشته  و  زمان  آن  بر  حاکم  هنجارهای  و  عرف  تا  گیرد 
با در نظر گرفتن قصدیت  هب باید  به عقیده اسکینر متن  آید.  در زمینه   مؤلفدست 

 سیاسی اجتماعی آن با در نظر گرفتن قواعد زبانی و با روشی بینامتنی تفسیر شود.
بر مبنای   مؤلفاینکه متن در زمینه عملی و زبانی قرار گیرد و براساس قصدیت  

شود  کنش تفسیر  گفتاری  مقدس    خودخودیبههای  متون  خصوص  در  مشکلی 
نمی موضوعاتایجاد  هرچه  وجود  این  با  میانتزاعی   کند.  نگاه  تر  علت  به  شود، 

این است   ترمهماما مسئله ؛ گرای اسکینر دقت و صحت روش کمتر خواهد بودتاریخ 
حدیثی متون  مورد  در  دارد.  استفاده  قابلیت  چقدر  عمل  در  روش  این  مانند    که 

اربعهو    البلاغهنهج هم   کتب  متون  وجود  علت  در  به  مشخصی  زبانی  زمینه  دوره 
اولین کتاب عربی دانسته شده، دستیابی به    بعضاً اما در مورد قرآن که  ؛  دست است

زبانی   زمینه  بازسازی  برای  زیرا  است،  دشوار  و  اندک  زبانی  زمینه  محققان  چنین 
به   از متون  ناچار  بود بعدی  متأخر  استفاده  تقلیل و    خواهند  نوعی  به  گرایی در این 

 .د انجامید روش اسکینر خواه
توان  را میدو زمینه    آید به میان میها در خوانش یک متن سخن  وقتی از زمینه

گرفت نظر  زمینه در  نخست  زمینه  تألیفی  ؛  یعنی  به ظهور  اثر  آن  در  متن  که  ای 
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. کند میهایی که مخاطب متن را در هر دوره تاریخی احاطه  رسیده و دیگری زمینه
جدیدی زمینه موضوع  است،  حاضر  پژوهش  نظر  مد  که  نخست  معنای  به  گرایی 

چنین   تأثیر. با این وجود  خوردنیز به چشم مینیست و در تفاسیر متقدم و معاصر  
کمزمینه بسیار  تفاسیر همواره  در  و   معمولاً رنگ،  گرایی  نزول  شان  روایات  در حد 
بوده    بعضاً  اندک  و  مشکوک  این  بر  چیزی  نیز  اجتماعی  عنوان  با  معاصر  تفاسیر 

نیفزودند. مفسران مطرح معاصر اغلب کوشیدند تا ارتباط مخاطب کنونی را با متن  
راستا   این  در  سازند.  برقرار  و  قرآن  هر چیز  ایشان    تأکید تمرکز  از  شرایط    بربیش 

فرهنگی  علمی،  اقتصادی،  اجتماعی،  سیاسی،  های  گفتمان  طورکلیبهو    تاریخی، 
بود بیاورند.   و  معاصر  معاصر  خوانندگان  فکری  افق  به  را  متن  داشتند  سعی 

این  درحالی زمینه   تأکید   پژوهشکه  متن،  از  صحیح  تفسیر  و  درک  برای  دارد 
قبل از اسلام و اولیه اسلام نیز نباید نادیده   هایدورهاجتماعی و تاریخی قرآن در  

گرفته شود. درک این زمینه از قرآن نیاز به دانش مفصلی از زندگی پیامبر در مکه و 
قوانین،   هنجارها،  حقوقی،  سیاسی،  اقتصادی،  اجتماعی،  معنوی،  شرایط  مدینه، 

در حجاز دارد. حتی   ویژهبههای بومی منطقه  ، رفتارها، نهادها و ارزشورسومآداب 
خانوادگی،   ساختار  مانند  اجتماعی  روابط  و  غذا  پوشاک،  مسکن،  شرایط 

اجتماعی، تابوها، مناسک مذهبی و اجتماعی در فهم یک متن تاریخی  مراتبسلسله
جنبهمهم این  اهمیت  بازتاب اند.  از  مورد  ها  در  کریم  قرآن  آیات  از  هنوز  که  هایی 
میآن چشم  به  درحالیمی  تائید خورد  ها  میشود.  نظر  به  اسباب که  روایات  رسد 

توان استدلال  های بلافصل آیات خاصی را توضیح دهد، مینزول درصدد است زمینه
توانایی   که  اجتماعی  هاآن کرد  بافت  از  روشن  درکی  ارائه  واقعی -برای  تاریخی 

  درستی بهکه نویسنده المیزان و بسیاری از مفسران معاصر  محدود است. همچنان
اذعان داشتند بسیاری از روایات اسباب نزول متناقض و برخی دیگر از نظر تاریخی 

ها، هرچه بیشتر در مورد جوامع حجاز و هستند. با توجه به این محدودیت  مشکوک
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تاریخی قرآن و آیات آن  -شناختی بدانیم، زمینه اجتماعیعربستان در مفهوم انسان 
تر خواهد شد. قرآن با تأکید بر اهمیت این زمینه، به جهان فرهنگی و مادی  روشن

عرب   و  ویژگی  طورکلیبهحجاز  دارد:  فراوانی  رویدادها،  اشارات  فیزیکی،  های 
پاسخگویی  نگرش نحوه  و  مردم  و    هاآن های  هنجارها  نهادها،  خداوند،  دعوت  به 
منطقه.  ارزش آن  مردم  کهه بهای  فرهنگ   خصوص  از  انعکاسی  هایی منطقه حجاز 
از  عبارت بودند  ها  که در عربستان و نواحی اطراف آن وجود داشت. این فرهنگ   بود

مدیترانه فرهنگ  و مسیحیهای  یهودی  و    ای  اتیوپیایی  یمن،  و  تا عربستان جنوبی 
اجتماعی  حقیقت در    .مصری بود.  -زندگی  متنوع  بسیار  قرآن  زمان  در  فرهنگی 

کند تا بین متن قرآن و محیطی که  درک این موضوع به خواننده امروزی کمک می 
برقرار کند.   ارتباط  را    ایگرایانه رویکرد زمینه   چنینموجب ظهور وحی شده است 

روشمی از  بسیاری  با  آمیخت. توان  درهم  موضوعی،  تفسیر  مانند  تفسیری،  های 
زمینه  تفسیر  این  بر  با  علاوه  توسعه  تأکید گرا  تاریخ،  اهمیت  و  بر  گفتمانی  های 

قصد   وسیع  مؤلفدریافت  برای  بینش  جهت واقع  بینیپیش تری  آن  بینانه  گیری 
که    شناختیی زبان گرایزمینهاین  دهد.  مفاهیم در آینده را در اختیار مفسر قرار می 

ویتگنشتاین   زبانی  و  تحلیلی  نظریات  متعارف   متأخربا  زبان  فیلسوفان  پشتیبانی   و 
و  می اصطلاحات  برخی  تحلیل  امکان  عربی    واژگانشود  کار  را  جدید  به  قرآن  که 
کند. برای مفسر فراهم می  ،رفتبرد و در سنت زبانی پیش از اسلام به کار نمیمی

نمیجایی نظر  به  باش کوششدیگر  رسد  که  ثمر  مثمر  یک  نها  است  لازم  اکنون  د. 
علوم سنتی اسلامی را بیاموزد بلکه تسلط و بینش   تنهانه مفسر قبل از تفسیر قرآن، 

که در مورد مکتب کمبریج دیده  نای از سایر علوم انسانی داشته باشد. چناشایسته
انسانی   علوم  امروزه  تعاملات    شدتبهشد  سمت  می  ایرشتهبین به  یابد. توسعه 

به مفسر کمک می  الزامات  این  بر  نیازهای  تسلط  با  را  از قرآن  تا درک عقلانی  کند 
 اجتماعی و تحولات اجتماعی مرتبط، آشکار کند.
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دپارتمان  نیست؛ در  این  از  بهتر  وضعیت  نیز  قرآنی  مطالعات  غربی  های 
محیط زمینه در  کنونی  گرایی  دانشگاهی  واژه   خصوصاً های  غربی  جوامع  ای در 

به شمار می و جذاب  در دههلوکس  دپارتمان رود.  در  آثار متعددی  اخیر  های های 
شده  گرایی استفاده  از واژه زمینهها  در آنکه  به چاپ رسیده  مطالعات قرآنی غربی  

  ازجملههای مکتب کمبریج کلیه این آثار  . باید توجه داشت که بر اساس آموزهاست
امیرمعزی و گیوم دی، همچنین آثار متعدد   محمدعلیقرآن مورخان به سرپرستی  

انتقادی    -از رویکرد تاریخی  متأثر  نسبتاً یا    تماماً گابریل رینولدز و تمامی آثاری که  
به   روشهستند  از  استفاده  تاریخدلیل  متنهای  پوزیتیویستی  و  سنتی  گرا نگاری 

میبه که    ویژهبه آیند.  شمار  دلیل  این  زمینهبه  بازسازی  در  واقعی هرگز سعی  های 
اسکینر بین انواع اسناد تاریخی از نسخ  اجتماعی و گفتمانی ندارند و اینکه -تاریخی

تا سنگ  گرفته  مطالعات  نبشتهخطی  یا  و  نیست  شناسیسکهها  قائل  وتفاوتی  بر    ؛ 
به   مبتلا  آثار  این  تمامی  منوال  آناسطورهبرخی  این  از  که  هستند  یاد  هایی  ها 

 .1کردیم

 گیری نتیجه
ها بررسی و  گرا و معضلات آنگرا، زمینهدر پژوهش حاضر رویکردهای تفسیری متن

زمینه نوع  دو  شد.  تبیین  اسکینر  تفسیری  است؛  رویکرد  متصور  تفسیر  در  گرایی 
زمینهزمینه و  رسیده  ظهور  به  آن  در  متن  که  کرده  ای  احاطه  را  مخاطب  که  ای 

زمینه به  کمبریج  مکتب  میاست.  نخست  زمینهی  این    وضوح بهگرایی  پردازد. 
همچنین  فرهنگی  و  فکری  اجتماعی،  تاریخی،  شرایط  بازسازی  از  است  عبارت 

گفتمان  مسلمانان،  بازسازی  میان  در  رایج  تفاسیر  انواع  مقاله  این  در   ویژه بهها. 
متن منظر  از  المیزان،  زمینه تفسیر  و  گرفت.  گرایی  قرار  تحلیل  و  نقد  مورد  گرایی 

 ــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــــــــ
 انتقادی مطالعات قرآنی غربی پرداخته شود.-امید است در مجالی دیگر به نقد رویکرد تاریخی 1
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تفسیرها   این  شد  و    رغمبهدیده  فلسفی  الهیاتی،  رویکردهای کلامی،  در  توانمندی 
انتزاعی و عرفانی محض هیچ  درک مفاهیم  این که مکتب کمبریج  ادعایی در  گونه 

زمینه  با  هنوز  ندارد،  زمینهموارد  فهم درست  و  فاصله    ویژهبهها  گرایی  اول  نوع  از 
 شوند. گرا محسوب میدارند. از این منظر مطالعات قرآنی غربی نیز بیشتر متن

نیت    تأکید  و  زمینه  متن،  به  اسکینر  که  بود  نکته  این  بر  زمان  هم  مؤلفاصلی 
لای الفاظ متن به  کند. او برخلاف مفسران و فقهای مسلمان تنها در لابه توجه می

نیت   می   مؤلفدنبال  آن  پی  در  زمینه  و  متن  بین  تعامل  در  بلکه  گردد. نیست، 
کند علوم انسانی و اجتماعی عصر حاضر قدرت  تصریح می  درستیبهچنانکه اسکینر  

می را  گذشته  در  انسانی  و  اجتماعی  شرایط  از  تحلیلی  و  درک  که  چنان  دهد 
نبوده  زمانشان  از جامعه و  به دستیابی چنین درکی  قادر  اند. درک  گذشتگان خود 

قوانین،   هنجارها،  حقوقی،  سیاسی،  اقتصادی،  تاریخی،  اجتماعی،  معنوی،  شرایط 
از آن در فهم قرآن ورسومآداب  پیش  اندکی  نهادها و زمان ظهور متن و  ، رفتارها، 
تفسیر،    عنوانبه در  امور  این  لحاظ کردن  اهمیت  است.  تاریخی ضروری  متن  یک 

قرآن خود   که  است  این حقیقت  این    ترینمهم بازتاب  غالب  که  است  تاریخی  متن 
بازگو می ها و گفتمان زمینه را  از واقعیتکند. چنین گسترهها  ها چیزی  ی وسیعی 

ن تبیین آن  به  قادر  نزول هرگز  تفسیر یسکه روایات اسباب  امور در  این  بازیابی  ت. 
دست  تنهانه میبه  منجر  متن  از  صحیحی  درک  و  تفسیر  فهم  یافتن  به  بلکه  شود 

نیز می منابع سنتی  از  را میمتفاوتی  خوانش جدیدی  انواع انجامد. چنین  با  توان 
ترکیب و همراه کرد.  ویژهبهتفاسیر رایج مسلمانان   رویکرد   بعلاوه  تفسیر موضوعی 

زبان زمینه فلسفی گرایانه  و  تحلیلی  نظریات  از  برگرفته  که  اسکینر  شناختی 
 واژگانو فیلسوفان زبان متعارف است امکان درک اصطلاحات و    متأخرویتگنشتاین  
عربی نمی  جدید  کار  به  اسلام  از  پیش  زبانی  سنت  در  که  مفسر قرآن  برای  رفت، 
ها توجه شود؛  کند. لازم است به محدودیت روش اسکینر در تفسیر گزارهفراهم می
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تاریخ اسکینر  که  آنجا  روش  از  کاربرد  که  داشت  عنایت  مطلب  این  به  باید  گراست 
های انسانی است. در مورد  اسکینر تنها در موارد مسائل تاریخی، اجتماعی و کنش

انتزاعی تاریخی آن مفاهیم  عرفانی فقط ماهیت  این روش می، فلسفی و  با  تواند ها 
متن  مانند  متون  از  برخی  درباره  است  ممکن  همچنین  گیرد.  قرار  پژوهش  مورد 

  متأخری، نیازمند رجوع به متون  زمانهمقرآن کریم به علت عدم یا کمبود متون  
روایت شفاهی  که  کرده  زمانهمهای  گزارش  به  را  ناچار  این صورت  در  باشیم.  اند 

 گرایی در روش اسکینر خواهیم بود.پذیرفتن نوعی تقلیل 
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Abstract: Although the feeling of inferiority in psychology is 

mainly introduced as a source of mental disorder and damage, there 

are teachings in Islamic sources that show that the feeling of 

inferiority can also have a positive function. The present study was 

written by using a conceptual model and answered the question: 
What is the conceptual model of the feeling of inferiority in the 

Quran and selected narrative sources?  To achieve the answer, a 

qualitative content analysis method of religious texts and library 

resources was used. (such as the Holy Quran, Al-Kafi…) Data 

extraction from sources was done by open text reading and keyword 

search; The roots of words such as:  ل«لر« و »قغ ع«، »ص ضل«، »خ »ذل  

From the review and analysis of the data, the following 16 

components were obtained in 3 parts: 1- The constituent components 

of the concept (inner failure, feeling of existential weakness, feeling 

of inability to manage life's affairs without relying on God, feeling 

of inadequacy and inability to carry out missions, and feeling of 

inferiority in front of believers), 2-  Causal conditions (recognition of 
conscience, rationality, attention to one's negative performance, 

personal practice and experience, involvement in life's problems and 

remembrance of death and belief in the afterlife), 3- Consequences 

(achievement of high status, gaining affection and kindness, 

achieving goals and desires, development and progress in life and 

personal growth). The positive type of inferiority complex is related 

to the religious and spiritual dimensions of mankind; it encompasses 

both the worldly and the hereafter, and its cultivation in individuals 

is essential. Therefore, there are some differences with the views of 

Adler and his followers. 
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  و   اختلال  منشأ   عمدتا    شناسیروان   در   حقارت   احساس   اینکه  وجود  با  :چکیده
  نشان   که  دارد  وجود  هاییآموزه  اسلامی  منابع  در  است،  شده  معرفی  روانی  آسیب
 که حاضر پژوهش  باشد. داشته نیز مثبت کارکرد تواندمی  حقارت  احساس دهدمی 
  روایات   و  قرآن  در  بهنجار  و  مثبت  حقارت   احساس  مفهومی  مدل  ترسیم  هدف  با

  و   قرآن  در  حقارت   احساس  مفهومی  مدل  که  داد  پاسخ  سؤال  بدین  شد،  نگاشته
  تحلیل   روش  از  نیز  پاسخ  به  دستیابی  برای  است؟  چگونه  منتخب  روایی  منابع
  صحیفه   الکافی،  کریم،  )قرآن  ایکتابخانه  منابع   و  دینی  متون  محتوای  کیفی

 با  نیز  منابع  از  هاداده  استخراج  نمود.  استفاده  غررالحکم(  و  البلاغهنهج  سجادیه،
  ل«، »ذل   مانند:   هاییریشه   شد؛  انجام  ای کلیدواژه  وجوجست   و   باز  خوانیمتن

  بخش   3  ذیل   مؤلفه  16 هاداده  تحلیل   و   بررسی  از   ل«.ل »ق   و   ر«غ»ص   ع«،ض»خ 
 خود،  در  )انکسار  مفهوم  سازنده  هایمؤلفه -1  از:  هستند  عبارت   که  آمد  دستبه

 به  اتکاء  بدون  زندگی  امور  تدبیر  در  ناتوانی  احساس   وجودی،  ضعف  احساس
  احساس   و   هامأموریت   انجام  در   ناتوانی   و  شایستگی  عدم  احساس  خداوند،
  خردورزی،   وجدانی،  )معرفت  علّی  شرایط  -2  ایمان(،  اهل  برابر   در  مرتبگیپایین

  مشکلات   به  شدن  درگیر  شخصی،  تجربه  و  تمرین  خود،  منفی  عملکرد  به  توجه
  جلب   بلندمرتبگی،  به  )دستیابی   پیامدها  -3  و  معادباوری(  و  مرگ   یاد   و  زندگی
  زندگی   در  پیشرفت  و  توسعه  ها،خواسته  و   اهداف  به  دستیابی  مهربانی،  و  عطوفت

  معنوی   و  دینی  ابعاد  به  حقارت   احساس  بهنجار  و  مثبت  گونه  شخصیتی(.  رشد  و

  آن پرورش و گیردمی  دربر را اخروی و دنیوی سرای دو هر شود؛می  مربوط  انسان
  حقارت   احساس  درباره  پیروانش  و  آدلر  نظر  با  رو،ازاین   دارد.  ضرورت   افراد  در

 دارد.  هاییتفاوت  )بهنجار(
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 مسئله  بیان .1
تعیین  و  مهم  نقش  بهکنندهاحساس حقارت  دارد.  زندگی  در  از  ای  دلیل  همین 

های بسیاری درباره آن انجام شده شناسان بوده و پژوهش ابتدا مورد توجه روان 
)ابرور،   لیو،  م  2019است  پیشینه  (.م  2022؛  می  مرور  در  نشان  که  دهد 

دربارهروان  اصلی  رویکرد  دو  در شناسی  دارد؛  وجود  حقارت  احساس  ی 
آسیب و  اختلال  منشأ  حقارت  احساس  است  رویکردی  شده  معرفی  روانی  های 

براندن،  م  2011)زولتان،   دیگر،م  2021؛  رویکردی  در  حقارت   (.  احساس 
عاملی انگیزشی برای رشد و پیشرفت است. از نظر آدلر احساس حقارت تا حدّی  

ای نابهنجار و غیرعادی نیست.  مسئله  خود خودیبهبرای همه مشترک است و  
همه عامل  پیشرفتبلکه  تمدن ی  تمام  فراتر،  نگاهی  در  و  است  بشریت  در  ها 

)آدلر،   است  احساس حقارت  بر  مبتنی  احساس  55و    51ص  ،  1952انسانی   .)
دلیل حقارت عضوی، لوس کردن و در مقابل آن،  حقارت کودک ممکن است به

(. پیامدهای ناشی از احساس  166ص  ،  1395فر،  توجهی رشد کند )سالاری بی
تقسیم  منفی  و  مثبت  بخش  دو  به  کلی  نگاهی  در  نیز  آدلر  دیدگاه  از  حقارت 

بهمی و  گونهشود.  حقارت  احساس  اساس  بر  فرد  هر  زندگی  هدف  که  ای 
 کهچنانآنگردد. احساس حقارت واقعی کودک  کفایتی و ناامنی مشخص میبی

او   ناامنی  یا  حقارت  احساس  اهمیت  معیار  است،  مهم  او  روانی  اقتصاد  برای 
کند یا تصور کوچک و درمانده بودن او را  نیست. وقتی فرد احساس حقارت می

بهمعذب می این عقده حقارت  بر  غلبه  برای  را  و غم خود  همّ  تمام  کار  گرداند، 
نیز به57-55ص  ،  1379گیرد )آدلر،  می های مختلفی صورت (. هرچند جبران 

(. همچنین به باور آدلر، در پی مشکلی که  34ص  ،  1929شود )آدلر،  انجام می 
درستی برای آن سازگاری یا تجهیز ندارد و برای حل آن در خود احساس  فرد به

نمی عقدهتوانایی  میکند،  ظاهر  حقارت  هر  ی  او،  نظر  به  که  جایی  تا  شود؛ 
 (. 52و  49ص  ، 1952برد )آدلر، ی حقارت رنج میرنجور از عقدهروان 

شده   اشاره  حقارت  احساس  موضوع  به  مختلف  تعابیر  با  نیز  روایات  و  آیات  در 
از  برخی  در  دارد.  وجود  برداشت  دو  آن  بودن  مثبت  یا  منفی  درباره  که  است 
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مسئله حقارت  احساس  گویا  انسان  ناتوانی  و  ضعف  به  اشاره  ضمن  ای روایات 
به  دیگر،  برخی  در  و  است  شده  برشمرده  پسندیده  و  بر مطلوب  وضوح 

سازی توصیه شده است؛ برای نمونه: امام سجاد )ع( بینی و خودناارزنده خودکم
رفعت  می  خداوند از   و  عزت  مردم  نزد  را  او  که  اندازه  همان  به  که  خواهند 
سجادیهمی )صحیفه  سازد  خوار  و  فروافتاده  خود  نزد  بسا  20  :بخشد،  چه   .)

گاهانه در طیف گسترده تواند تلاشی  ای از عرفا، می انگیزه اصلی خودتحقیری آ
برای عمل به مضمون این دسته از آیات و روایات باشد. در میان مکاتب عرفان 
که  گروهی  هستند.  معتقد  گاهانه  آ و  ارادی  خودتحقیری  به  ملامتیه  اسلامی، 

راجع را  خویش  سرزنش نفس  کند،  آشکار  اعمالشان  و  عبادات  از  آنچه  به 
زشتیمی مردم  برای  و  می کنند  ظاهر  را  هستند  دچار  بدان  که  و هایی  سازند 

مینیکی را  همکاران،  هایشان  و  )چوگانی  ص1401پوشانند  اگرچه  4۵9  ،   .)
های آنان  اند، اما همه اندیشهملامتیه به حق، با انتقادات بسیاری رو به رو شده

 در مورد تحقیر نفس مردود نیست. 
هایی درباره احساس حقارت در  بررسی پیشینه حاکی از آن است که پژوهش

پژوهش این  بخش عمده  است.  شده  انجام  اسلامی  منفی منابع  گونه  درباره  ها 
است؛   شده  انجام  حقارت  )   مانند:احساس  پایان 1391مستقیمی  در  ی  نامه( 

بررسی تطبیقی عوامل و آثار احساس حقارت و تبیین راهکارهای درمانی آن با  
ذیل عوامل، آثار و راهکارهای احساس حقارت،   1شناسی استفاده از قرآن و روان 

آیات و روایات مرتبط با موضوع را آورده است. در نگاه مثبت به احساس حقارت  
که مرتبط با موضوع مقاله حاضر است نیز دو پژوهش یافت شد که عبارتند از: 

( همکاران  و  مقاله1403پورکاویان  در  عنوان  (  با  مبانی ای  مضمون  تحلیل 
، احساس حقارت را ذیل 2الله جوادی آملی اسلامی احساس حقارت از دیدگاه آیت

 
1  ( فرزانه  با  (.  1391مستقیمی،  آن  درمانی  راهکارهای  تبیین  و  حقارت  احساس  آثار  و  عوامل  تطبیقی  بررسی 

 نامه کارشناسی ارشد، دانشگاه علوم و معارف قرآن کریم، تهران. ، پایان استفاده از قرآن و روانشناسی 
(. تحلیل مضمون مبانی اسلامی احساس حقارت از  1403پورکاویان، زینب؛ صرفی، زهرا و شجاعی، محمدصادق )  2

 . 176-149(،  31)  14، اخلاق وحیانی الله جوادی آملی، دیدگاه آیت
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دو بخش ممدوح و مذموم قرار داده است که نوع ممدوح آن به ادراک انسان از  
به خود مربوط می برابر خداوند و احساس حقارت نسبت  شود.  حقارت خود در 

تحلیل مضمون آیات و  ای دیگر با عنوان  ( در مقاله1403همچنین نگارندگان )
طور مستقیم ، به 3روایات مرتبط با ادراک انسان از حقارت خود در برابر خداوند 

مؤلفه  بخش:  چهار  ذیل  را  موضوع  با  مرتبط  مفهوم،  مستندات  سازنده  های 
نموده تقسیم  موانع  و  پیامدها  پژوهش؛  اند عوامل،  وجود  با  با  اما  مرتبط  های 

رو، پژوهش حاضر بر موضوع، همچنان خلأهایی در این مسئله وجود دارد. ازاین
آن است تا با توجه به شواهد و مستنداتی که رویکرد مثبت دارند، با ارائه مدل 

( در Conceptual modelمفهومی  گامی  روایات،  و  آیات  در  حقارت  احساس   )
ی این موضوع بپیماید و با استفاده از روش تحلیل حصول دیدگاه اسلام درباره

می پاسخ  پرسش  این  به  دینی  متون  محتوای  مفهومی  کیفی  مدل  که  دهد 
نوآوری  وجه  است؟  روایات چگونه  و  قرآن  در  بهنجار  و  مثبت  احساس حقارت 

در اینجا    کهطوریبهپژوهش حاضر در حیطه بررسی موضوع و روش آن است.  
متصور   مطلوب  کمال  برابر  در  فرد  احساس  مثبت،  حقارت  احساس  از  منظور 
کیفی   تحلیل  از  نیز  روش  در  همچنین  است.  دیگران  برابر  در  و  خود  برای 

 محتوای متون دینی استفاده نموده است. 

 پژوهش  روش .2
برای   که  دینی  متون  محتوای  کیفی  تحلیل  روش  از  حاضر  پژوهش  در 

شناسی در منابع دینی کاربرد دارد، استفاده شده است. پایه و های روانپژوهش 
داده کندوکاو  فرایند  و  است  متن  فعال  پردازش  روش،  این  جایی اساس  تا  ها 

کیفی محتوای دینی ادامه می یابد که مدل مفهومی حاصل شود. روش تحلیل 
نظام مشاهده  است:  مرحله  پنج  دادهشامل  در  شدن  بندی ها، صورت مند، غرقه 

 
با ادراک انسان از 1403پورکاویان، زینب؛ صرفی، زهرا و شجاعی، محمدصادق )  3 (. تحلیل مضمون آیات مرتبط 

 . 183-151(،  20)  10، های تربیتی در قرآن و حدیث آموزه حقارت خود در برابر خداوند، 
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یافته داده اعتبارسنجی  مفهومی،  مدل  تدوین  و  ارائه  ها  و  نهایی  بازبینی  ها، 
 (. 1399گزارش )شجاعی، 

البلاغه، غررالحکم و دررالکلم و  منبع پژوهش شامل: قرآن کریم، الکافی، نهج
از طریق    هاآن الحکمة است که گردآوری اطلاعات در  صحیفه سجادیه و میزان 
های مرتبط  . نمونه پژوهش، گزاره4خوانی باز انجام شدجستجوی واژگانی و متن

نمونه نیز زنجیرهبا احساس حقارت در منابع است. روش  یا شبکهگیری  ای ای 
نمونه زنجیرهاست.  به گیری  جایی  در  می ای  دادهکار  که  در  رود  اطلاعات  و  ها 

)جاکوبز،  یك نباشند  متمرکز  به م  2010جا  و  و (  شناسایی  پراکندگی،  دلیل 
برای محقق مشکل است. ابتدا بنا بر تشخیص پژوهشگر،   هاآندسترسی به همه 
از   معدودی  می  هاآن شمار  موارد  انتخاب  از  هریك  با  ارتباط  در  سپس  شود. 

دلیل ارتباط معنایی،  د. در این نوشتار بهنشومنتخب، موارد دیگری شناسایی می 
سازی انتخاب شد. در ابتدا واژگان مترادف و  عنوان پایه زنجیرهر« بهقریشه »ح

»ح  با  تهذیب قمتضاد  العین،  شامل:  لغوی،  منابع  در  مقاییس ر«  معجم  اللغة، 
لسان الفاظاللغة،  معجم  الکریم العرب،  القرآن  کلمات  فی  التحقیق  و  القرآن 

ریشهجست با  مترادف  واژگان  سپس  شدند.  پیشین  وجو  مرحله  مترادف  های 
علاوه حین استخراج شواهد و مستندات مربوط به احساس استخراج گشتند. به

نیز  قبل  مرحله  از  و شواهدی خارج  مفاهیم  واژگان،  منتخب،  منابع  در  حقارت 
 پیدا شدند.

از  به نیز  پژوهش  از  حاصل  نتایج  اعتبار  میزان  بررسی  خودبازبینی منظور 
نمونه،  تأییدپذیری نظری،  محقق بهبسندگی در  بررسی  ، وسیله همکارانگیری، 

پژوهشگر شخصی  مهارت  و  محتواییتجربه  روایی  شاخص  باسل    ،  و  والتز 
یی لاوشه  و ضریب نسبی روایی محتوا (  217ص  ،  2019المناصره و همکاران،  )

و همکاران،   توسط خبرگان  10ص  ،  2024)فانودی  بررسی  در  استفاده شده  ( 

 
میزان   4 یافته بخش فروع و روضه کافی و کتاب  به  توجه  با  به الحکمة نیز  پیشین،  مطالعه  صورت  های 

 . موضوعی بررسی شد 
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روایی مرحله  در  فرماست.  از  نیز  جدولسنجی  و  رواییها  بهره  های  سنجی 
 گرفته شد. 

 : مشخصات خبرگان ارزیاب 1جدول 
 تحصیلات حوزوی  تحصیلات دانشگاهی  ردیف 

 آموخته حوزه علمیه دانش شناسی دکتری روان 1
 آموخته حوزه علمیه دانش شناسی دکتری روان 2
 آموخته حوزه علمیه دانش شناسی دکتری روان 3
 آموخته حوزه علمیه دانش شناسی و قرآن دکتری روان 4
 آموخته حوزه علمیه دانش شناسی و قرآن دکتری روان ۵
 - دکتری علوم قرآن و حدیث  6

 
نرم  از  پژوهش  این  در  نسخه  افزارهای جامع همچنین  نور  ، جامع  5/3الاحادیث 

و    2، مشکات نسخه  2، مرقوم نسخه  2النور نسخه  ، قاموس3التفاسیر نور نسخه  
 بالقرآن بهره گرفته شده است. 

 پژوهش  هاییافته .3
به  »حقر«  ریشه  مترادف  مفاهیم  بررسی  زنجیرهاز  لغوی، صورت  منابع  در  ای 

غربال    810 با  که  شد  یافت  واژه  و  جهت   91،  هاآنریشه  کارآمد  ریشه 
 166ها در منابع پژوهش، دست آمد. با بررسی این ریشهوجوی واژگانی بهجست

وجو کلیدواژگانی،  مستند استخراج گشت. در فرایند استخراج شواهد در جست
»رض جستریشه  نیز  »نفس«  واژه  و  از  ی«  که  شدند  روایت    12  هاآن وجو 

آمد. حاصل متنبه نیز  دست  باز منابع مذکور  مستند شد. مستندات   30خوانی 
استنباطی  به مفاهیم  استخراج  از  پس  آمده،  ذیل    هاآندست  قرارگیری  و 

ها، در دو گونه مثبت و منفی احساس حقارت جای گرفتند. گونه مثبت و  مؤلفه
از   نشان   16بهنجار  خبرگان  گروه  ارزیابی  نتیجه  است.  شده  تشکیل  مؤلفه 

امتیاز تأیید   1، با دریافت  CVRو    CVIها در هر دو بخش  دهد، تمام مؤلفهمی
 بندی شدند که عبارت هستند از: مؤلفه در سه محور کلی طبقه 16شدند. این 
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 مثبت  حقارت احساس هایمؤلفه .3-1
سازنده  مؤلفه  5تعداد   عنصر  بهنجار  یا  و  مثبت  حقارت  احساس  مفهوم  ی 

 شناسایی شد. 
 انکسار در خود  .3-1-1

به خود  در  در  انکسار  کوچکی  ذلت،  و  خواری  پستی،  احساس  نوع  هر  معنای 
خود و نسبت به خود با قید مثبت است. این مؤلفه در اخلاق با عنوان انکسار 

معنای طلب کوچکی و حقارت خود و  کار رفته است که ضدّ عجب و بهنفس به 
جایگاه خود را درون خود خوار و پست پنداشتن است؛ بدون اینکه بزرگ کردن 

(. برخی انکسار در خود 380ص  ،  1ج  تا،  دیگران از شروط آن باشد )نراقی، بی
گیری و ارزیابی انسان  ی سامان مثبت جهت دهندهترین مفاهیم نشان را از مهم 

(. این مؤلفه 68ص ، 1387اند )دیلمی و آذربایجانی، نسبت به خویش بیان کرده
»ذل  مانند:  مفاهیمی  »وض با  »خل«،  »صفع«،  »ق غض«،  و  ساخته  لر«  ل« 

 شود. می
 قصیر ،  سهل،  خضع،  خسّةل« در تضاد با عزّت و ترادف با واژگان:  ریشه »ذل

ج  ، 1404فارس، ( و استکانة )ابن 259-256ص ، 11ج  ، ق 1414منظور،  )ابن 
توان چنین احساسی را مثبت تلقی  ( است. از بیان امام علی )ع( می345ص  ، 2

نَفْسِهِ« )حکمت:   فِي  ذَلَّ  لِمَنْ  »طُوبَی  کلمه123کرد:  بر  (؛  »طُوبَی« دلالت  ی 
دارد.   آن  بودن  پسندیده  و  خود  درون  خواری  احساس  داشتن  به  ترغیب 
انکساری   و  خواری  احساس  چنین  طلب  خداوند  از  )ع(  سجاد  امام  همچنین 

با این درخواست، در پی آن بودند که   ایشان  (.20نمودند )صحیفه سجادیه:  می
بزرگی و بلندمرتبگی نزد دیگران سبب عجب نشود. در روایت به داشتن چنین  

  1410شود: »ذلّ في نفسِك و عزّ في دینِك« )تمیمی آمدی،  احساسی توصیه می
که 371ص  ،  ق است  گاهانه  آ خودخوارسازی  از  حاکی  جمله،  در  امر  فعل   .)

بر می  نیز در  را  امام علی )ع( ادراک و احساس خواری و ذلت  گیرد. همچنین 
خانه خرید  جریان  یادآور  در  او  به  را  وی  حقارت  و  ذلت  کارگزاران،  از  یکی  ی 
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)نامه:  می بیان  3شوند  را  خانه  ذلت خریدار  و  عبودیت  ایشان صفت  درواقع   .)
و  می می  گونهاین کنند  حاصل  خانه  آن  خرید  از  که  را  فخری  و  شود،  عجب 
 (. 345ص ، 4ج ، 1362زدایند )ابن میثم، می

کند؛ قرار دادن نفس ع« بر قرار دادن چیزی در محل دلالت میریشه »وض
پایین  مانند: »خفض«،  در محل  مفاهیمی  بر  و  معنوی  یا  از جهت ظاهری  تری 

می دلالت  مراتب  اختلاف  گرفتن  درنظر  با  »ذلّ«  و  »خشوع«  کند »حطّ«، 
انکسار در خود  143ص  ،  13ج  ،  ق  1430)مصطفوی،   این مفهوم در  (. کاربرد 

گاهانه قرار می گیرد: »مَنْ  مواقعی است که ذیل خودخوارسازی و خودتحقیری آ
 (. 653ص ، ق 1410لَم یَتّضع عِندَ نَفسِه لَم یَرتفع عِند غیره« )تمیمی آمدی، 

معنای طور مطلق در مقابل مفهوم »رفع« قرار دارد و به ض« نیز بهفریشه »خ
(. 102ص  ،  3ج  ،  ق  1430تواضع همراه با عطوفت و رحمت است )مصطفوی،  

برمی پرده  چنین  ویژگی  این  بودن  مثبت  از  )ع(  علی  مَا  امام  ذَلِكَ  »عَنْ  دارند: 
امِ   یَّ

َ
الْْ فِي  یَامِ  الصِّ مُجَاهَدَةِ  وَ  کَوَاتِ  الزَّ وَ  لَوَاتِ  بِالصَّ الْمُؤْمِنِینَ  عِبَادَهُ  هُ  اللَّ حَرَسَ 

)خطبه:    »... لِقُلُوبِهِمْ  تَخْفِیضا    ... چنین 192الْمَفْرُوضَاتِ  ایجاد  بر  علاوه  (؛ 
وجود آمدن خواری و ذلت در تواضعی در قلب، وضع این اعمال عبادی سبب به

 شود.نفس و خشوع در دیدگانشان می
»ص  مانند:  دیگری  »ق غمفاهیم  و  در  لر«  انکسار  مؤلفه  ساخت  در  نیز  ل« 

معنای کمی و حقارت است )ابن ر« در لغت بهغروند. ریشه »صکار میخود به
( و بر تحقق ذلّت از آن جهت که صاحبش به  290ص  ،  3ج  ،  ق  1404فارس،  

می دلالت  است،  معترف  )مصطفوی،  آن  در  295ص  ،  6ج  ،  ق  1430کند   .)
عنوان ویژگی مثبت یاد شده  روایت از چنین احساس ذلت و حقارتی در خود به

یَزَالُ   فَلَا  هُ  اللَّ نَعَشَكَ  انْتَعِشْ  لَهُ  قَالَ  ثُمَّ  جَلَّ  وَ  عَزَّ  هُ  اللَّ رَفَعَهُ  تَوَاضَعَ  إِذَا  »وَ  است: 
اسِ« )کلینی،   عْیُنِ النَّ

َ
أ اسِ فِي  رْفَعَ النَّ

َ
أ وَ  نَفْسِهِ  اسِ فِي  صْغَرَ النَّ

َ
، 2ج  ،  ق  1407أ

درباره312ص   »ق (.  ریشه  چنانکه لی  است.  جاری  استنباطی  چنین  نیز  ل« 
می )ع(  سجاد  )صحیفه امام  ینَ«  ذَلِّ

َ
الْْ ذَلُّ 

َ
أ وَ  ینَ،  قَلِّ

َ
الْْ قَلُّ 

َ
أ بَعْدُ  نَا 

َ
أ »وَ  فرمایند: 

قرار  47سجادیه:   مفاهیم  این  ذیل  که  شواهدی  و  مستندات  بر  علاوه   .)
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میمی مستند  و  شاهد  متن  معنای  از  که  دارند  وجود  نیز  مواردی  توان گیرند، 
را   فرد  گناه،  هنگام  )ع(  سجاد  امام  نمونه  برای  نمود؛  استنباطی  چنین 

غافلنادان  خویش،  کار  صلاح  به  افراد  خویش، ترین  بهره  و  نصیب  به  ترین 
خویش،    تریندورافتاده  وجود  اصلاح  رفتهبه  می  ترینفرو  و...  گناه  پندارند  در 

 (. 16)صحیفه سجادیه: 

 احساس ضعف وجودی  .3-1-2
بیش  که  انسان  خلقت  با  ناتوانی  و  در ضعف  را  او  جسمی  و  مادی  ابعاد  تر 

گزارهگیردبرمی نماید.  احساس  را  آن  باید  انسان  و  است  شده  عجین  و ،  ها 
قدر و  استطاعت  کمی  یا  عدم  »عجز«،  »ضعف«،  مانند:  ساخت   ت مفاهیمی  در 

می معرفی  ضعیف  موجودی  را  انسان  خداوند  دارند.  نقش  مفهوم   کند این 
ماده »28)النساء:   )فراهیدی،  عض(.  نیرو  لغت خلاف  در  ، 1ج  ،  ق  1409ف« 

، ق  1430(، چه در امور مادی و چه در امور معنوی است )مصطفوی،  281ص  
اند  (. مفسران این ضعف را ضعف در بدن و طاقت انسان بیان کرده31ص  ،  7ج  

قوّه 198ص  ،  7ج  ،  ق  1419الله،  )فضل  از  وی  برخورداری  به  که  ی (. ضعفی 
می مربوط  است  شهویه  نموده  حلال  او  بر  را  قوا  آن  از  برخی  خداوند  و  شود 

قرآن،  282ص  ،  4ج  ،  ق  1390)طباطبایی،   در  انسان  بودن  ضعیف  بیان   .)
را ضعیف   و خود  باشد  داشته  علم  به ضعف خود  که  است  برای بشر  گوشزدی 
گاهی از آن و داشتن   بپندارد. گرچه ضعف ناظر به جنبه منفی بشر است، اما آ

 چنین پنداری ممدوح است. 
سیره میدر  مشاهده  وجودی  ضعف  به  اقرار  نیز  )ع(  معصوم  امام  ی  شود. 

می رحم  طلب  خداوند  از  خود  وجودی  ضعف  جهت  به  )ع(  فرمایند صادق 
درباره591ص  ،  2ج  ،  ق  1407)کلینی،   )ع(  سجاد  امام  همچنین  ی ضعف  (. 

عْفِ خَلَقْتَنَا، وَ عَلَی الْوَهْنِ بَنَیتَنَا،  وجودی خود می هُمَّ وَ إِنَّک مِنَ الضُّ فرمایند: »اللَّ
تِک« )صحیفه سجادیه:   بِقُوَّ إِلَاّ  تَنَا، فَلَا حَوْلَ لَنَا 

ْ
ابْتَدَأ (؛ پس به  9وَ مِنْ مَاءٍ مَهِینٍ 

عْفِ خَلَقْتَنَا« به ضعف  های مختلفی از ضعف خود اقرار میجنبه کنند. »مِنَ الضُّ
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جسم   ضعف  به  بَنَیتَنَا«  الْوَهْنِ  عَلَی  »وَ  »روح؛  به و  تَنَا« 
ْ
ابْتَدَأ مَهِینٍ  مَاءٍ  مِنْ  وَ 

دومی ضعف   و  ماده  اولی ضعف  دیگر،  بیانی  به  دارد.  اشاره  خلقت  آغاز  ضعف 
گفته »وهن«  و  »ضعف«  تفاوت  در  نیز  برخی  است.  »ضعف«، صورت  که  اند 

، 3ج  ،  1371آفرینش خداوند و »وهن«، کار خود انسان است )مکارم شیرازی،  
آغاز 165-164ص   در  ضعف  بَنَیتَنَا«،  الْوَهْنِ  »عَلَی  عبارت:  از  منظور  اگر   .)

ریزی کرده است، نشان  این معنا که خداوند بشر را بر وهن پایهخلقت باشد، به  
ی این مؤلفه است. این ریشه در  دهد که ریشه »وهن« نیز از مفاهیم سازندهمی

؛  92ص  ،  4ج  ،  ق  1409معنای ضعف در عمل و اشیاء است )فراهیدی،  لغت به
(. در دیدگاه امام علی )ع(، یکی از اسبابی که  234ص  ،  6ج  ،  ق  1421ازهری،  

می به آن  و واسطه  ضعف  یادآوری  یافت،  رهایی  خود  به  افتخار  صفت  از  توان 
 (. 454پستی خلقت بشر است )حکمت:  

( و در  232ص ، 4ج  ،  ق 1404فارس،  معنای ضعف )ابنریشه »عجز« نیز به
)مصطفوی،   است  بشر،  43ص  ،  8ج  ،  ق  1430مقابل قدرت  ناتوانی وجودی   .)

بین  اندازهبه از  حتی  یا  توان شناخت  که  است  پشهای  اگر  بردن  و  ندارد  را  ای 
نه کنند،  تلاش  دنیا  موجودات  پشههمه  خلق  در  بلکه  تنها  هستند،  ناتوان  ای 

نمی را هم  آن  آفرینش  مسیر عقلچگونگی  این  در  در  دانند.  و  هایشان حیران 
)خطبه:   دارند  اقرار  خود  ناتوانی  به  و  هستند  ناتوان  بعد  186نیرو  بر  علاوه   .)

داشته   وجود  افراد  در  ناتوانی  احساس  چنین  باید  نیز  اخروی  بعد  در  دنیوی، 
ای که امام سجاد )ع( در مناجات با خداوند خود را از تحمل گرما  گونهباشد. به

کنند تر بیان میدانند و بدین دلیل از تحمل آتش جهنم ناتوان آفتاب ناتوان می
سجادیه:   تحمل 9)صحیفه  از  خود  ناتوانی  احساس  به  )ع(  امام  درواقع،   .)

میسختی اقرار  دنیوی  برابر  های  در  بیشتر  ناتوانی  برای  دلیلی  را  آن  و  نمایند 
می  بیان  اخروی  ضعفعذاب  گرچه  ناتوانیکنند.  و  این  ها  در  شده  بیان  های 

گاهی انسان از  مؤلفه حقیقی بوده و در همه ، هاآن ی موجودات وجود دارد، اما آ
 بیانگر احساس ضعف و ناتوانی وی است و اهمیت دارد. 
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به  .3-1-3 اتکاء  بدون  زندگی  امور  تدبیر  در  ناتوانی  احساس 
 خداوند

خواسته به  دستیابی  امورشان،  تدبیر  از  را  خود  باید  نیازشان  افراد  و  امیال  ها، 
بهره ناتوان بپندارند. واژگان »عجز« و »ضعف« و بدون  از کمک خداوند  مندی 

سازنده مفاهیم  از  »ح »حیلة«  ریشه  از  »حیلة«  هستند.  مؤلفه  این  ل« یی 
برنامه به و  جریان  از صورت،  تحول  یا  حالت  تبدیل  جریان، صورت بهای  معنای   ،

برنامه  ادعیه  371ص  ،  2ج  ،  ق  1430ای دیگر است )مصطفوی،  حالت و  (. در 
است؛ )صحیفه   تکرار شده  آن  مانند  یا  »قلّت حیلتی«  عبارت:  صحیفه سجادیه 

(. امام علی )ع( نیز پس از معرفی خداوند به امام حسن )ع(، 53و    13سجادیه:  
به درگاه خداوند  نیازش  بودن  بزرگ  ناتوانی خود و  بودن  به زیاد  را  آن حضرت 

(. طلب یاری امام )ع( از خداوند و درخواست نیرو از  31دهند )نامه:  توجه می
دهد که ایشان خود را از تدبیر امور بدون اتکاء به  نشان می  تعالیباری آن ذات  

ترین مستندی که درباره این مؤلفه یافت  دانند. صریحخداوند ناتوان و ضعیف می
قِمْ مَا فِیهِ مَصْلَحَتُهَا«  

ُ
كَ إِنْ وَکَلْتَنِي إِلَی نَفْسِي عَجَزْتُ عَنْهَا وَ لَمْ أ شد، عبارت: »فَإِنَّ

یوسف 22)صحیفه سجادیه:   داستان حضرت  روایت  در  نیز  کریم  قرآن  است.   )
)ع( و وصف دیدار مجدد خانواده آن حضرت، ناتوانی در تدبیر امور بدون کمک 

 (. 76شود )یوسف:  خداوند را متذکر می

مأموریت .3-1-4 انجام  در  ناتوانی  و  شایستگی  عدم  ها احساس 
 )دینی( 

ی ای که بر عهدهنیاوردن و ضعیف بودن اعمال دینی  جالزوم احساس کامل به
از خداوند جهت کم باید  انجام کارهای نیک است.  یا  بوده  پنداشتن قول و  فرد 

(. این 20فعل زیاد خود طلب یاری نموده و برای آن دعا کرد )صحیفه سجادیه:  
دهد که لزوما  آن فعل و قول کم نیستند؛ بلکه خود شخص باید عبارت نشان می

شود، ی آن حضرت نیز مشاهده میچنین پنداری داشته باشد. چنانکه در سیره
دانستند )صحیفه ایشان کارهای بد خود نسبت به کارهای نیکشان را بیشتر می
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را ضعیف می39سجادیه:   اعمال خود  پنداشتند )صحیفه سجادیه:  (. همچنین 
ای که در عملشان چیزی وجود ندارد که استحقاق بخشش خداوند گونه(؛ به32

 (. 20را داشته باشند )صحیفه سجادیه:  
شود.  توجه به احساس قصور و کوتاهی در اعمال عبادی نیز در روایات دیده می

محدودیت در جهت امتداد    به معنای»حدّ تقصیر« از ریشه »قصر« مقابل طول،  
)مصطفوی،   است  چیزی  کیفی  یا  کمی  معنوی،  یا  ص ،  9ج  ،  ق  1430مادی 

به30 ادعیه چه  در  مفهوم  این  وجود  (.  )ع(  معصوم  سیره  در  و چه  امر  صورت 
افراد اعمال دینی   این است که  تقصیر  از حدّ  از عدم خروج  دارد. منظور شارع 

هُمْ  خود را ناقص و همراه با کاستی بپندارند؛ چنانکه می اسَ کُلَّ فرماید: »فَإِنَّ النَّ
  » جَلَّ وَ  عَزَّ  هُ  اللَّ عَصَمَهُ  مَنْ  إِلاَّ  رُونَ  مُقَصِّ هِ  اللَّ بَیْنَ  وَ  بَیْنَهُمْ  فِیمَا  عْمَالِهِمْ 

َ
أ فِي 

اعمال 73ص  ،  2ج  ،  ق  1407)کلینی،   قبال  در  کوتاهی  احساس  این  گرچه   .)
مرتبط با خداوند است، اما از آنجایی که فرد این احساس قصور و کوتاهی را باید  
به خود  نسبت  و  احساس حقارت درون خود  به  باشد،  داشته  کارهایی خود  در 

در  مرتبط می عبادات خود  رمضان،  مبارک  ماه  در دعای  )ع(  سجاد  امام  شود. 
بیان می تقصیر  با کوتاهی و  ( و  45فرمایند )صحیفه سجادیه:  این ماه را همراه 

عمل خود در مقابل نعماتی که خداوند عنایت کرده است را همراه با کاستی و 
(. این محور علاوه بر احساس کوتاهی در 49دانند )صحیفه سجادیه:  تقصیر می 

)صحیفه   دارد  نیز جریان  الهی  شکر  در  نعمات،  شناخت  و  عبادی  افعال  انجام 
ها، همیشه همراه  مسئولیت  گونهاین ، کوتاهی و تقصیر در  درواقع(.  22سجادیه:  
گاهی باشند و کارهای خود در این زمینه  ؛ بشر است اما افراد باید به این مسئله آ

مؤلفه  بپندارند.  کاستی  با  و همراه  ناقص  احساس حقارت را  به  بیان شده،  های 
رو، گردد و در مقایسه با دیگران نیست. از این درون خود و نسبت به خود بازمی

روان  در  وجه  آن  مطلوب  با  کمال  با  فرد  مقایسه  از  احساس حقارت  که  شناسی 
 (. 485ص ، م   1999گردد )کورسینی، شود، پشتیبانی میخود ایجاد می

 مرتبگی در برابر اهل ایمان احساس پایین .3-1-5
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تر فرض کنند. احساس  افراد مؤمن باید نسبت به دیگر اهل ایمان خود را پایین 
همراه  مرتبگی در برابر اهل ایمان، آثار مهم تربیتی، اجتماعی و اخلاقی بهپایین 
تر بودن نسبت به دیگران در امور ایمانی، به فکر زیرا افراد با تصور پایین؛  دارد

می تلاش  راه  این  در  برآمده  خود  تکامل  و  تعالی  تزکیه،  )مصباح  تطهیر،  کنند 
ل«  ت«، »ذل نی این مؤلفه شامل: »ق (. مفاهیم سازنده373ص  ،  1398 یزدی،
ع« است. قرآن کریم، قنوت در برابر پیامبر خاتم )ص( را امری پسندیده  ضو »خ
یَقْنُتْ« خضوع یا خضوع همراه با  (. در این آیه منظور از »31)الاحزاب:  داند  می

. هرچند جایگاه پیامبر )ص( (108ص  ،  16ج  ،  1390طاعت است )طباطبایی،  
به اما  است،  مؤمنان  از  دیگر فراتر  فرد  برابر  در  احساسی  چنین  وجود  علت 

ریشه  گرفت.  قرار  مؤلفه  این  در  )ص(،  پیامبر  ایمانی  بعد  نقش  و  )پیامبر( 
ای فراتر  ای که مرتبهگونهمعنای تواضع همراه با تسلیم است. بهع« نیز بهض»خ

به و  بوده  تواضع  میاز  استکانت  و  ذلت  شده    رود وسمت  معنا  ذلت  به  رضایت 
)مصطفوی،   برابر  87ص  ،  3ج  ،  ق  1430است  در  مؤمنان  روایت خضوع  در   .)

به  اسِ  یکدیگر  النَّ عَنِ  الْغِطَاءُ  کُشِفَ  »لَوْ  است:  شده  معرفی  پسندیده  امر  عنوان 
هِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ بَیْنَ الْمُؤْمِنِ خَضَعَتْ لِلْمُؤْمِنِینَ رِقَابُهُمْ«  فَنَظَرُوا إِلَی وَصْلِ مَا بَیْنَ اللَّ

(. در این متن، علاوه بر اثبات پسندیده بودن  365ص  ،  8ج  ،  ق  1407)کلینی،  
شود که ارتباط با احساس کوچکی مؤمنان در برابر یکدیگر، چنین برداشت می
افراد می در  احساسی  ایجاد چنین  ایمان سبب  روح  و  و مجوزی  خداوند  گردد 

برای خضوع در امور دیگر در برابر دیگران نیست. همچنین در روایات است که  
خداوند به حضرت عیسی )ع( امر فرمودند که در برابر نیکوکاران و اهل حسنه 

الْحَسَنَةِ« )کلینی،   هْلِ 
َ
لِْ ذِلَّ  باشند: »یا عِیسَی  ص  ،  8ج  ،  ق  1407ذلت داشته 

139 .) 

 مثبت  حقارت احساس علّی شرایط .3-2
 ی احساس حقارت مثبت در افراد یافت شد.شرط یا عامل ایجادکننده 6
 . معرفت وجدانی3-2-1
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افراد به بیداری  و  تنبّه  موجب  که  است  گاهی  آ و  شناخت  نوع  هر  معنای 
محورمی از  علّی  شرط  این  شواهد  گاهیگردد.  آ مانند:  امور هایی  در  بخشی 

صحنه دیدن  حجاب،  رفتن  کنار  و  عبادی،  درون  از  گاهی  آ و  طبیعت  در  ای 
 شود. های خود تشکیل میعیب
گاهی  از  آ یکی  نماز  صحت  )ع(  امام  روایتی  طبق  عبادی:  امور  در  بخشی 

می را  میاصحاب  مشاهده  وقتی  و  نمیسنجند  برپا  درست  که  دارد، کنند 
که  می فردی  است  زشت  یک    70-60فرمایند: چه  اما  بگذرد،  او  عمر  از  سال 

نماز را با تمام حدود آن درست نخواند. در ادامه خود آن حضرت نماز صحیح را  
انکسار در آن فرد شد: »قَالَ  اقامه می  امام )ع( موجب  این گفتار و عمل  کنند. 

)کلینی،    » لُّ الذُّ نَفْسِي  فِي  صَابَنِي 
َ
فَأ ادٌ  واقع،  311ص  ،  3ج  ،  ق  1407حَمَّ در   .)

گاهی از خطای خود در عمل عبادی  دریافت اطلاعات صحیح از سوی شارع و آ
 موجب چنین احساسی در فرد شد. 

کنار رفتن حجاب: از آن جهت است که خداوند خضوع مؤمنان در برابر یکدیگر  
فهمیده می روایت  از  آنچه  و  دارد  پرده غیب  را دوست  اگر  که  است  این  شود، 

برابر  امر با خبر شوند، در  این  یا مصلحت  یکدیگر  از جایگاه  کنار رود و مؤمنان 
برداشته  365ص  ،  8ج  ،  ق  1407یکدیگر خضوع خواهند کرد )کلینی،   (. پس 

گاه شدن افراد موجب چنین خضوعی می  شود. شدن پرده غیب و آ
از دیدن صحنه بعد  قابیل  مائده،  سوره  ویکم  سی  آیه  طبق  طبیعت:  در  ای 

نحوه    مأمور آموزشکند؟ کلاغی  قتل برادر خود متحیّر بود که با جسد وی چه  
گاهیوی از ناتوانی    گونهایندفن جسد به او شد.   یافته و متنبّه شد. آنجا   خود آ

رشد   و  تنبّه  موجب  وجدانی  شناخت  اطلاعات و  دریافت  با  احساس حقارت  که 
 فرد شد، جزو شرایط علّی مثبت است. 

گاهی از درون و عیب  گاهی از عیوب و ضعفآ های شخص  های خود: گرچه آ
تواند موجب رشد و پیشرفت شخص گردد؛ اما مینفس میمنجر به کاهش عزت 

به شود.  تلقی نیز  مثبت  گاهی  آ چنین  شارع  دیدگاه  از  که  است  دلیل  همین 
نقایص و کاستیگونهشود؛ بهمی به  گاه نسبت  آ افراد  به  لقب ای که  های خود، 
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آمدی،   )تمیمی  النّاسِ«  )تمیمی  197ص  ،  ق  1410»أبْصَرُ  اسِ«  اَلنَّ عْقَلُ 
َ
»أ و   )

که فردی که از عیوب خود ( داده شده است. درحالی207ص  ،  ق  1410آمدی،  
آمدی،   )تمیمی  است  نادانی  و  جهل  به  متّصف  ندارد،  گاهی  ص  ،  ق  1410آ

گاهی نسبت به کاستیدهنده(. روایات نشان 522 ها و نقایص فرد در ی نقش آ
های خود را بشناسد، از ایجاد انکسار در خود است. طبق روایت اگر شخص عیب

می  هاآن حقارت  عَرَفَ احساس  لَوْ  وَ  عَیْبُهُ  عَنْهُ  مَسْتُورٌ  نَفْسِهِ  عَنْ  اضِی  »اَلرَّ کند: 
آمدی،   )تمیمی  الخسران«  وَ  قْصِ  اَلنَّ مِنَ  بِهِ  مَا  لَسَاءَهُ  غَیْرِهِ  ص  ،  ق  1410فَضْلَ 

نقص؛  ( 118 از  که  فردی  کاستیزیرا  و  گاهی ها  آ این  است،  مطلع  خود  های 
شود؛ در مقابل، درمان رضایت از سبب ناراحتی یا همان احساس حقارت وی می

می  محسوب  نیز  و  خود  عیوب  شناخت  که  آنجایی  از  احساس    تبعبه گردد.  آن 
او می پیشرفت  و  فرد  اصلاح  به  منجر  زمرهحقارت  در  احساسی  ی شود، چنین 

 گیرد.نوع مثبت قرار می

 . خردورزی 3-2-2
کارگیری نیروی عقل و تفکر بر  منظور از شرط علّی خردورزی، اثری است که به

می مثبت  حقارت  احساس  و ایجاد  خودخوارسازی  روایات،  در  گذارد. 
است، در خود  انکسار  احساس  گویای  نوعی  به  که  گاهانه  آ صفت    خودتحقیری 
آمدی،   إلّا عاقِل« )تمیمی  نَفْسَهُ    1410افراد عاقل معرفی شده است: »ما حقّر 

؛  (42ص  ،  ق  1410)تمیمی آمدی،    ( و »اَلْعَاقِلُ یَضَعُ نَفْسَهُ فَیَرْتَفِعُ«684ص  ،  ق
کارگیری نیروی عقل و خرد عاملی است که امکان ایجاد احساس حقارت زیرا به

می فراهم  را  نشانمثبت  خود  در  انکسار  درک دهندهکند.  در  فرد  توانایی  ی 
اصلاح محدودیت  و  یادگیری  برای  آمادگی  و  اشتباهات  پذیرش  خود   های خود، 

و   افراد  برای  مفیدی  نتایج  خودتحقیری  و  انکسار  چنین  که  آنجایی  از  است. 
اجتماع دارد، شخصی که از قدرت عقلانیت و خردورزی برخوردار است، چنین  

کمکند.  می به همچنین  خود  زیاد  اعمال  مؤلفه شمردن  از  محوری  ی عنوان 
مسئولیت انجام  در  شایستگی  عدم  بهاحساس  نیز  عاقل  ها  افراد  ویژگی  عنوان 
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یا    درنتیجه(.  19-18ص  ،  1ج  ،  ق  1407معرفی شده است )کلینی،   عقلانیت 
انکسار در خود و احساس عدم شایستگی در   همان خردورزی از طریق دو مؤلفه

مأموریت  میانجام  افراد  در  مثبت  حقارت  احساس  ایجاد  سبب  شود.  ها 
گرفته از فساد عقل )تمیمی  درحالی است که احساس رضایت از خود نشأتاین 

( و دلیلی برای اثبات سخیف بودن قوّه خرد شخص  388ص  ،  ق  1410آمدی،  
 (. 389ص ، ق 1410است )تمیمی آمدی، 

 . توجه به عملکرد منفی خود 3-2-3
بدان   است،  داده  انجام  ناشایستی  یا  خطا  گناه،  عمل  کسی  اگر  که  معنا  بدین 
ایجاد   حقارت  احساس  درون وی  و خطا،  گناه  احساس  این  با  و  داشته  گاهی  آ
شود. از آنجایی که احساس حقارت ناشی از احساس گناه و خطا موجب رشد و  

می افراد  سیرهاصلاح  در  احساسی  چنین  و  مشاهده  گردد  نیز  )ع(  معصوم  ی 
میمی قرار  مثبت  نوع  ذیل  خداوند شود،  با  مناجات  در  )ع(  سجاد  امام  گیرد. 

می  بیان  خود  در  انکسار  موجب  را  نَفْسِي  گناهان  عَلَی  بِإِسْرَافِي  نَا 
َ
»أ فرمایند: 

و خواری 52ذَلِیلٌ« )صحیفه سجادیه:   ذلت  نشان احساس  آن حضرت  اقرار   .)
می ابراز  نیز  دیگر  دعایی  در  حضرت  آن  است.  خود  به  نسبت  که  ایشان  کنند 

گناهان  سبب  به  ندارند؛  عذری  و  بهانه  و  بازداشته  گفتار  از  را  ایشان  گناهان 
واداشته گناهکار  خواران  جایگاه  در  را  خود  و  هستند  سرگردان  و  اند؛ حیران 

وعده و  ورزیده  جرأت  خداوند  بر  که  بدبختانی  شماردهجایگاه  سبک  را  اند اش 
با بیان این فراز از دعا، علاوه بر اینکه  )ع(  ، امام  درواقع(.  ۵3)صحیفه سجادیه:  

شود،  کنند که چنین اعمالی موجب خواری و ذلت میبه پیروان خود گوشزد می
باید در خود چنین آموزش می   هاآن به   ارتکاب خطا و گناه  دهند که در هنگام 

 احساسی داشته باشند. 

 . تمرین و تجربه شخصی 3-2-4
رفتارهایی  و  کارها  فرد  که  است  این  شخصی  تجربه  و  تمرین  عامل  از  منظور 

می  که  انجام  نتیجه دهد  می  یدر  ایجاد  مثبت  او احساس حقارت  در  شود. آن، 
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پژوهشی   در    234طبق  که  شد  شناسایی  کریم  قرآن  در  های  کنش   هاآن آیه 
(. از 145ص ،  1404کمان، درزی،  شود )رنگینانسان به خود او نسبت داده می

میاین  کارهایی  انجام  با  ایجاد  رو  خود  در  را  حقارت  احساس  از  نوع  این  تواند 
کند. چنین رفتارهایی بر دو قسم هستند: گاه فرد خود اعمالی را بر خود مقرر  

که می اعمالی  انجام  با  نیز  گاه  شود؛  ایجاد  او  درون  احساسی  چنین  تا  کند 
یابد. ظاهری فقیرانه و  خداوند بر او واجب کرده است، به این احساس دست می

انکسار در فرد   ایجاد احساس خواری و  از دیدگاه عموم جامعه، حقیرانه، سبب 
بهمی پاسخ  در  )ع(  علی  امام  آن    گردد.  از  را  فقیرانه  پوشش  دلیل  که  کسی 

بِهِ  یَقْتَدِي  وَ  فْسُ  النَّ بِهِ  تَذِلُّ  وَ  الْقَلْبُ  لَهُ  »یَخْشَعُ  فرمودند:  پرسید،  حضرت 
(. طبق روایت، پوششی ساده و حتی فقیرانه در بعد  103الْمُؤْمِنُونَ« )حکمت:  

شود؛  بیانی دیگر، انکسار در خود مینفس و بهفردی، موجب خشوع قلب و ذلت
الگوگیری دیگران شده و   نیز سبب  بعد اجتماعی  از   گونهاین در  فرهنگ جامعه 

میاشرافی بهگری خارج  با  گردد.  برخوردارند،  ثروت کمی  از  که  افرادی  علاوه 
 کنند.دیدن چنین عملی از آن حضرت و پیروان ایشان، احساس حقارت نمی

ایجاد  نیز سبب  را  روزه(  و  زکات  )نماز،  عبادی  اعمال  آن حضرت  همچنین 
فرمایند. خداوند بندگان مؤمن را به نماز، زکات  احساس حقارت در افراد بیان می

تا   است  واداشته  روزه  در    گونهاینو  ذلت  و  خواری  دیدگانشان،  در  خشوع 
دور گردد. این اعمال    هاآن نفسشان و افتادگی در قلبشان ایجاد شود و کبر از  

ایجاد  واسطهبه فرد  در  را  احساسی  چنین  هستند،  حقیرانه  تظاهراتی  اینکه  ی 
می غرور  و  کبر  از  را  او  و  )خطبه:  کرده  و  (.  192رهانند  صفا  بین  سعی  عمل 

افراد می  انکسار درون  و  احساس خواری  موجب  که  است  کاری  نیز  شود  مروه 
توان از روایت چنین برداشت طورکل، می (. به434ص  ،  4ج  ،  ق  1407)کلینی،  

(  372ص  ،  ق  1410نمود که تمرین دادن نفس با طاعت الهی )تمیمی آمدی،  
 گردد.سبب ایجاد چنین احساسی در افراد می

 . درگیر شدن به مشکلات زندگی3-2-5
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ها در برخی از افراد  ی ابتلاء به مشکلات و سختیخداوند در قرآن کریم درباره 
رُونَ« می کَّ هُمْ یَذَّ مَراتِ لَعَلَّ نِینَ وَ نَقْصٍ مِنَ الثَّ لَ فِرْعَوْنَ بِالسِّ خَذْنا آ

َ
فرماید: »وَ لَقَدْ أ

بردن به ضعف و  (. برخی دلیل چنین ابتلائاتی را تنبّه افراد و پی130)الاعراف:  
کرده بیان  خود  شیرازی،  ناتوانی  )مکارم  راه  314ص  ،  1ج  ،  1371اند  از  یا   )

به  و  برگشته  کفر  و  )فخررازی،  تمرّد  روند  پیش  عبودیت  و  الهی  تسلیم  سوی 
توان چنین استنباط نمود که  (. در جمع بین دو نظر می344ص ، 14ج ،  1420

یادآور    هاآن   خداوند با ابتلاء افراد به سختی، احساس ضعف و ناتوانی بشر را به 
برداشته و راه ایمان و عبودیت را پیش   از کفر و تمرّد دست  گونهاینشود تا  می

ها و مکاره را از عوامل ها، تلاشگیرند. امیرالمؤمنین )ع( نیز در عبارتی سختی
بنابراین درگیر شدن به مشکلات  ؛  ( 192فرمایند )خطبه:  احساس ذلت بیان می

زندگی با ایجاد دو مؤلفه احساس ضعف و انکسار در خود، سبب احساس حقارت 
 شود. مثبت می

 یاد مرگ. معادباوری و 3-2-6
گاه بوده بدین معنا که فرد به اصل موجود در زندگی همه ی افراد، یعنی مردن آ

دارد، می باور  معاد  و  مرگ  به  که  باشد. شخصی  داشته  ایمان  آن  به  که و  داند 
ی او و در سوی خداوند برگشته و از سلطهامکان فرار از آن وجود ندارد و باید به

ایجاد می  او  برای  انکسار نفس  ندارد، حالت  قدرتی  اعمال خود  شود.  برابر جزا 
در انسان بدین دلیل است که از یاد مرگ و قیامت    درواقع وجود غرور و منیّت 

آن   به  یا حداقل  دارند  یقین  جهنم  و  بهشت  به  که  افرادی  وگرنه  است؛  غافل 
شوند و به نماز و استعانت روی  شکسته میبرند، خاکسار، خاشع و دلگمان می

آملی،  می )جوادی  دراین 174و    166ص  ،  4ج  ،  1389آورند  شارع  باره (. 
بِذِکْرِ می لْهُ  ذَلِّ وَ  بِالْیَقِینِ  هِ  قَوِّ وَ  هَةِ  بِالزَّ مِتْهُ 

َ
أ وَ  بِالْمَوْعِظَةِ  قَلْبَکَ  حْیِ 

َ
»أ فرماید: 

توانند خواری (. افراد با یاد مرگ، می140ص  ، ق 1410اَلْمَوت« )تمیمی آمدی، 
فرمایند که شایسته است  و انکسار را در خود ایجاد کنند. امام علی )ع( بیان می

ی گورها سبب عبرت و تواضع شود و افراد به موجب آن  یاد مردگان و مشاهده
حْجَی« )خطبه:  

َ
ةٍ أ نْ یَهْبِطُوا بِهِمْ جَنَابَ ذِلَّ

َ
(.  221به خواری خود پی ببرند: »وَ لَْ
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به  بازگشت  به  باور  کریم  میقرآن  خاشع  افراد  ویژگی  را  خداوند  داند سوی 
ایمان  46-45)البقرة:   و  انسان است  ایجاد خشوع در  (، پس معادباوری، عامل 

به لقاء اللّه حالت خشوع و خداترسی و احساس مسئولیت را در دل انسان زنده 
 کند.می

 مثبت  حقارت احساس پیامدهای .3-3
انسان   از آن است که وجود احساس حقارت مثبت در  پژوهش حاکی   5نتیجه 

 همراه دارد.پیامد به 

 . دستیابی به بلندمرتبگی3-3-1
خودبزرگ  ظاهراندیشانه،  نگاه  انسان برخلاف  عزّت  و  بلندمرتبگی  سبب  بینی 

جایگاهی  نمی چنین  موجب  خود  در  انکسار  حالت  مقابل،  در  بلکه  گردد؛ 
گاهانه: می مَنْ حقّر نَفْسَهُ عظّم« )تمیمی آمدی، »شود. در روایات خودتحقیری آ

هُ«  576ص  ،  ق  1410 اللَّ کْرَمَهُ 
َ
أ نَفْسَهُ  هَانَ 

َ
أ »مَنْ  گاهانه:  آ خودخوارسازی  و   )

آمدی،   بیان شده است.  585ص  ،  ق  1410)تمیمی  افراد  بزرگ شدن  ( موجب 
میگونه به محسوب  نیز  عقلاء  ویژگی  که  فَیَرتفع«  ای  نفسَه  یَضع  »ألعاقل  شود: 

گاهانه خود را پایین می42ص  ،  ق  1410)تمیمی آمدی،   آورد  (. فرد خردورز، آ
می   گونهاین و   بزرگی  دیگران  بریابد.  نزد  امام صادق  فرموده  بنا  هرچه  )ع(،  ی 

کوچک را  مردم  فرد خود  دیدگاه  در  بپندارد،  )کلینی،  می  تربلندمرتبهتر  گردد 
تکبر سبب 312ص  ،  2ج  ،  ق  1407 (. روایت مذکور مؤید این مسئله است که 

که احساس حقارت مثبت، سبب  شود؛ درحالیجایگاه پایین فرد نزد دیگران می
می  بهبلندپایگی  بلندپایگی  ایجاد  در  حقارت  احساس  اهمیت  ای اندازه گردد. 

، برای دستیابی به جایگاه رفیع نزد  )ع(است که طبق کلام منسوب به امام علی  
ص  ،  ق  1410ای جز انکسار در خود وجود ندارد )تمیمی آمدی،  دیگران، چاره 

653 .) 

 . جلب عطوفت و مهربانی 3-3-2
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امام سجاد )ع( در مناجات خود با خداوند قبل و بعد از طلب رحم، حقارت خود  
می ابراز  »را  عبارت:  با  رحم  طلب  از  قبل  شَمْسِكَ،  کنند.  حَرَّ  تَسْتَطِیعُ  لَا  تِي  الَّ

تَسْتَطِیعُ صَوْتَ  فَکَیْفَ  تَسْتَطِیعُ صَوْتَ رَعْدِكَ،  تِي لَا  الَّ نَارِكَ، وَ  تَسْتَطِیعُ حَرَّ  فَکَیْفَ 
با را مطرح می ی ضعف وجودیمؤلفه  غَضَبِكَ«، نیز  رحم  از طلب  بعد  فرمایند. 
ي امْرُؤٌ حَقِیرٌ، وَ خَطَرِي یَسِیرٌ«عبارت: » کنند  مؤلفه انکسار در خود را ابراز می فَإِنِّ

با واسطه  (. همچنین آن حضرت بابت ذلت جایگاه خود،50)صحیفه سجادیه:  
می از خداوند طلب رحم  قرآن  دادن  ریشه    (.42نمایند )صحیفه سجادیه:  قرار 

ص  ، 2ج ، ق 1404فارس،  »رحم« دلالت بر نرمی، عطوفت و مهربانی دارد )ابن 
ازاین498 ابراز آن در رو می(.  و  انکسار در خود  نمود که  توان چنین استنباط 

 شود. می تعالیباری برابر خداوند، سبب جلب عطوفت و مهربانی آن ذات 
خوانی و با توجه به روایاتی که احساس حقارت با استفاده از اصل معکوس

می  دیگران  نزد  بلندپایگی  عامل  میرا  احساس  دانند،  از  سنخ  این  گفت:  توان 
می  نیز  دیگران  مهربانی  و  عطوفت  جلب  سبب  که حقارت،  معنا  بدین  شود. 
از شخص می افزایش افراد ناراضی  از نفس، موجب  رَضِيَ رضایت  مَنْ  گردد: »وَ 

اخِطُ عَلَیْهِ« )حکمت:  (. »سخط« مخالف رضایت، )فراهیدی،  6عَنْ نَفْسِهِ کَثُرَ السَّ
مقتضی عقاب است (، به192ص  ،  4ج  ،  ق  1409 معنای غضب و غضب شدید 

اصفهانی،  1130ص  ،  3ج  ،  1376)جوهری،   راغب  ؛  (403ص  ،  ق  1412؛ 
بنابراین از این مسئله که رضایت از خود و عدم احساس حقارت موجب خشم و  

می  دیگران  میغضب  نقطه گردد،  در  که  نمود  استنباط  چنین  مقابل،  توان  ی 
 شود. می هاآناحساس کهتری سبب همراهی مردم و عطوفت و مهربانی 

 ها . دستیابی به اهداف و خواسته3-3-3
آید که معصوم )ع( در دعا و طلب از خداوند دست میاین پیامد از مستنداتی به

می اقرار  خود  حقارت  احساس  بهبه  خداوند گونهکنند؛  از  آن  بابت  گاه  که  ای 
وَ اسْتِکَانَتِي وَ ضَعْفَ   عِي  تَضَرُّ طلب دستیابی به خواسته خود را دارند: »وَ ارْحَمْ 

)کلینی،   ةَ  558ص  ،  2ج  ،  ق  1407رُکْنِي«  شِدَّ وَ  عِي  تَضَرُّ طُولَ  »فَارْحَمْ  و   )
سجادیه:   )صحیفه  مَوْقِفِي«  سُوءَ  وَ  احساس 16مَسْکَنَتِي،  گویای  عبارت  دو   .)
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ای که در عبارت اول ایشان ذلت و ضعف خود را  گونهحقارت امام )ع( هستند؛ به
می  اعتقاد  ابراز  به  که  »مسکنة«  معنای  به  توجه  با  نیز  دوم  عبارت  در  کنند. 

(، 53ص  ،  3ج  ،  1371بینی درونی است )مکارم شیرازی،  برخی حالت خودکم
اعتراف می از شدّت حقارت و بدی جایگاه خود  نیز آن  به تصور خود  کنند. گاه 

می دعا  ضمیمه  را  خود  حقارت  لِیلِ  حضرت  الذَّ الْحَقِیرِ  لَةَ 
َ
مَسْأ لْتُكَ 

َ
سَأ »وَ  نماید: 
سجادیه:   )صحیفه  الْمُسْتَجِیرِ«  الْخَائِفِ  الْفَقِیرِ  لُكَ  47الْبَائِسِ 

َ
سْأ
َ
أ ي  إِنِّ هُمَّ  »اللَّ و   )

تُهُ« )صحیفه سجادیه:   فَاقَتُهُ، وَ ضَعُفَتْ قُوَّ تْ  (. این دو عبارت  54سُؤَالَ مَنِ اشْتَدَّ
ی حقارت، خواری، فقر و نیازمندی و ضعف امام سجاد )ع( از نیز گویای پنداره

احساس حقارت نسبت به خود هنگام دعا و    گونهاین خود هستند. از آنجایی که  
می ابراز  خداوند  برابر  در  میدرخواست  که  شود،  نمود  استنباط  چنین  توان 

آورند. مواردی که با تضرع و ابراز حقارت از  ی استجابت دعا را فراهم میزمینه
ها را شامل شود، طیف و انواع مختلفی از اهداف و خواستهخداوند خواسته می

( و دوری از کید  10ناامید نشدن، رفع نیازها )صحیفه سجادیه:    مانند گردد؛  می
 (. 32شیطان )صحیفه سجادیه: 

 . توسعه و پیشرفت در زندگی 3-3-4
زمینه که  است  عاملی  )ص(،  خاتم  پیامبر  و  خداوند  برابر  در  دریافت  قنوت  ی 

هِ وَ رَسُولِهِ وَ تَعْمَلْ   یَقْنُتْ آورد: »وَ مَنْ  پاداش زیاد از خداوند را فراهم می مِنْکُنَّ لِلَّ
  » کَرِیما  رِزْقا   لَها  عْتَدْنا 

َ
أ وَ  تَیْنِ  مَرَّ جْرَها 

َ
أ نُؤْتِها  درباره(31)الاحزاب:  صالِحا   ی . 

« مفسران نظرات مختلفی را بیان کرده اند. برخی با نگاهی چیستی »رِزْقا  کَرِیما 
دانسته آخرت جاری  و  دنیا  در  را  آن  )مدرسی،  کلان  ص  ،  10ج  ،  ق  1419اند 

بر می318 را در  تمام مواهب معنوی و مادی  اینکه  یا  گیرد )مکارم شیرازی، ( 
یا  284ص  ،  17ج  ،  1371 برتر  انتخابی  و  بزرگ  پاداشی  را  آن  نیز  برخی   .)

، 1372اند )طبرسی،  دهند، تفسیر نمودهپاداشی که بهتر از آن را به کسی نمی
ج  ،  ق  1419الله،  آن را بهشت )فضل  ( و برخی با نگاهی مصداقی556ص  ،  8ج  
)طبرسی،  296ص  ،  18 آفتی  هر  از  ماندن  سالم  و  556ص  ،  8ج  ،  1372(،   )
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(. آنچه 318ص  ،  10ج  ،  ق  1419اند )مدرسی،  ترفیع شأن بین مردم بیان کرده
آیه حاصل می از متن  بیان شده و  تفاسیر  این است که چنین احساس  از  شود، 

گردد. در سیره  حقارتی همراه با عمل، موجب دریافت پاداشی زیاد و بزرگ می
زندگی  در  پیشرفت  و  توسعه  بر  مثبت  حقارت  احساس  اثر  نیز  )ع(  معصوم 

می کممشاهده  و  نیرو  در  به ضعف  ابتدا  )ع(  سجاد  امام  چنانکه  تدبیری  شود. 
  نمایند که آنچه وعده داده کنند، سپس از خداوند درخواست میخود اعتراف می

است را عنایت کند یا نعماتی را که به ایشان داده، تمام نماید )صحیفه سجادیه:  
امور،  ؛  (21 تدبیر  در  ناتوانی  و  ضعف  احساس  خود،  در  انکسار  مؤلفه  بنابراین 

 توسعه و پیشرفت در زندگی را درپی دارند.
ای برای ایجاد بهبود در خود عنوان انگیزهشناسی احساس حقارت بهدر روان 
(.  193ص ، م 1973های بشر معرفی شده است )ولمن،  ی پیشرفتو عامل همه

ی فرد، سبب حرکت او با این تبیین که احساس حقارت بهنجار با تأثیر بر انگیزه 
گردد.  در زندگی فرد، توسعه ایجاد می  گونهاینشود و  سمت رشد و تکامل میبه

درباره  تحلیل  این  و گرچه  توسعه  بر  حقارت  احساس  اثرگذاری  چگونگی  ی 
توان گفت: پیشرفت در زندگی صحیح است، اما با توجه به شواهد بیان شده می

قنوت در برابر شارع و انکسار در خود، دو عاملی هستند که سبب انجام اعمال  
شود و خاصیت مسلّم انجام اوامر و فرامین دین، برای  صحیح و حق از انسان می

 همراه خواهد داشت. انسان خیر و پیشرفت در دو بعد دنیوی و اخروی را به

 . رشد شخصیتی 3-3-5
می ناقص  را  خود  که  بهفردی  و  پی  بیند  در  است،  در خود  منکسر  آن  واسطه 

می بر  خود  است:  اصلاح  هلاکت  موجب  نفس  از  رضایت  روایات،  طبق  آید. 
عْمَالِهِ وَ رِضَاهُ عَنْ نَفْسِهِ« )کلینی،  

َ
تِیهِ مِنْ ذَلِكَ مَا فِیهِ هَلَاکُهُ لِعُجْبِهِ بِأ

ْ
  1407»فَیَأ
)تمیمی  61ص  ،  2ج  ،  ق لَهُ«  لُهُ  تُسَوِّ بِما  وَثِقَ  و  نَفسِهِ  عَن  رَضِيَ  مَن  »هَلَكَ  و   )

می736ص  ،  ق  1410آمدی،   چنین  را  مذکور  روایات  که (.  نمود  تبیین  توان 
گاهی ندارد. اگر هم بدانشخص ازخودراضی، از زشتی گاه ها و نقایص خود آ ها آ

به رفع   تمایلی  نتیجه عیوب نداشته و خود را چنین می  هاآن باشد،  پسندد. در 
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رو، در روایتی دیگر  گردد. ازاینوی رفع نشده و سبب مشکلات و هلاکتش می
نَفْسَهُ ذمّ  مَنْ  : »عنوان راهی برای اصلاح خود معرفی شده استسرزنش نفس به 

آمدی،   )تمیمی  سرزنش؛  (661ص  ،  ق  1410أصلحها«  فرد  به  زیرا  دائم  گر 
گاه است.  ها و عیبواکاوی خود پرداخته و از بدی درصدد    درنتیجههای خود آ

بهآید برمی  هاآن رفع   سبب  حقارتی  احساس  چنین  نیز  ایجابی  بعد  در  وجود  . 
تسرّی آن احساس   هاآن شود. یکی از  آمدن اوصاف خوب و شایسته در افراد می

آمدی،   )تمیمی  جَوَارِحِهِ«  خَشَعَتْ  قَلْبُهُ  خَشَعَ  »مَنْ  افراد است:   1410به ظاهر 
شناسان غربی، افراد برای جبران احساس حقارت (. از دیدگاه روان 600ص  ،  ق

می تلاش  خود  موفقیت  یا  برتری  جهت  در  ضعف،  بر  یا  غلبه  به  نیاز  کنند. 
آورد و میل به دستیابی به کمال طور مداوم به فرد فشار می احساس حقارت، به

به  را  او  مینیز  سوق  فیست،  سمت خود  و  )فیست  (.  89-88ص  ،  1386دهد 
تلاش  این  خود  رشد  جهت  در  بهنجار،  حقارت  احساس  داشتن  با  افراد  گونه 
 کنند.می

ی مدل مفهومی احساس حقارت مثبت و بهنجار در قرآن و  دهندهنشان   1تصویر 
 روایات است. 

 
 مدل مفهومی احساس حقارت مثبت و بهنجار  :1تصویر 
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 گیری نتیجه
مؤلفه   16از بررسی موضوع احساس حقارت مثبت و بهنجار در منابع منتخب،  

بخش:  به سه  ذیل  که  آمد  خود، مؤلفهدست  در  )انکسار  مفهوم  سازنده  های 
به  اتکاء  بدون  زندگی  امور  تدبیر  در  ناتوانی  احساس  وجودی،  ضعف  احساس 

مأموریت  انجام  در  ناتوانی  و  شایستگی  عدم  احساس  احساس  خداوند،  و  ها 
خردورزی، پایین  وجدانی،  )معرفت  علّی  شرایط  ایمان(،  اهل  برابر  در  مرتبگی 

توجه به عملکرد خود، تمرین و تجربه شخصی، درگیر شدن به مشکلات زندگی  
یاد و   و  بلندمرتبگی، جلب عطوفت  به  )دستیابی  پیامدها  و  معادباوری(  مرگ و 

و خواسته اهداف  به  رشد  مهربانی، دستیابی  و  زندگی  در  پیشرفت  و  توسعه  ها، 
 شخصیتی( قرار گرفتند.

باید توجه داشت که در نگاهی کلی، گونه مثبت و بهنجار احساس حقارت به 
شود. در احساس حقارت مثبت و بهنجار،  ابعاد دینی و معنوی انسان مربوط می

پندارد و در برابر مطلوب معهود خود کمتر می  انسان یا خود را نسبت به کمال 
کند یا در برابر اهل ایمان خود را در سطح  خداوند چنین احساسی را درک می

از احساس   گونهاین بنابراین گرچه در ظاهر، بهنجار بودن  ؛  پنداردتری می پایین 
حقارت با نظرات آدلر و پیروانش همسو است، اما در اصل تفاوت دارند. چنانکه  

به  آدلر  نظرات  مطالعه  میاز  بهدست  که  حقارتی  احساس  در  آید،  فراگیر  طور 
دنیوی   معمول  زندگی  شامل  دارد،  وجود  احساس  ؛  است  هاآن کودکان  یعنی 

که  شود. درحالیحقارتی که شامل هر انسانی، جدای از مؤمن یا کافر بودن می
حاضر،   پژوهش  نتایج  دینی،    گونهاین در  ابعاد  به  بیشتر  حقارت،  احساس  از 

می مربوط  انسان  معنوی  و  میخدایی  دربر  را  انسانی  و  واقعیت    کهگیرد  شود 
 شناسد و فرد با ایمانی است.وجودی خود را می

مؤلفه  گونهاینهمچنین   بخش  سه  در  حقارت،  احساس  سازندهاز  ی های 
مفهوم، شرایط علّی و پیامدها به زندگی انسان در هر دو سرای دنیوی و اخروی  
توجه دارد. بدین معنا که گرچه عمل افراد در دنیا است و پیامدهای سودبخش  

برای   نیز  شکل  هاآن دنیوی  سبب  نیز  معادباوری  و  ایمانی  بینش  گیری دارد، 



  ؛ یو فرهنگ اسلام  یمطالعات قرآن  یرانیدر جهان معاصر« انجمن ا  یو قرآن پژوه  یوفصلنامه »اسلام شناس  63
 8یاپی، پ1404 پاییز و زمستان ، 2، شماره4سال 

 
 

می مؤلفه آن  معنوی  و  ایمانی  مؤلفههای  این  فرد  هرچه  و  خود  شود  در  را  ها 
داشت. خواهد  نیز  بهتری  اخروی  زندگی  باشد،  میازاین  داشته  توان  رو، 

شناسی  احساس حقارت و احساس حقارتی که در روان   گونهاینناهمسویی بین  
 شود را دریافت. بهنجار تلقی می

شناسان که احساس حقارت را بهنجار  از سویی دیگر، از دیدگاه گروهی از روان
استمی آن  بودن  عادی و طبیعی  گویای  تنها  بودن،  بهنجار  این  از  ؛  دانند،  اما 

اسلامی،   افراد   گونهایندیدگاه  که  معنا  بدین  است.  مثبت  حقارت،  احساس  از 
گاهی داشته باشند یا خود را چنین بپندارند و در  باید از این حقارت  های خود آ

وجود  مرتبه دهند.  پرورش  خود  در  را  احساسی  چنین  فراتر،  از    گونهاینای 
نه  نیز  افراد  در  حقارت  برای  احساس  آسیبی  و سود    هاآن تنها  بلکه خیر  ندارد، 

 .دنیوی و اخروی را نیز دارد
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Abstract :  Social justice is a fundamental concept in 

Islamic thought. This article aims to answer the question of 
what forms social justice takes in Islamic societies according 

to Allameh Tabataba'i and Hassan Hanafi. Hassan Hanafi, a 

prominent Arab thinker, emphasizes the need for rethinking to 
address the social problems of modern humanity. He has 

consistently strived to provide solutions towards achieving 

social justice by offering a new interpretation and 
modernization of Islamic teachings. This paper will examine 

the views of these two thinkers on the manifestations of social 

justice, highlighting areas of agreement and disagreement. 

The research suggests that both thinkers believe social justice 
is a vital cornerstone for a functioning society, without which 

progress and order are impossible. Tabataba'i seeks social 

justice within the framework of Islamic law, while Hanafi 
pursues it with a modern approach, emphasizing the role of 

humanity.  Judicial justice, justice in the enjoyment of social 

rights, economic justice, family justice, justice in the 
distribution of wealth, and institutionalizing individual 

freedoms are among the most important manifestations of 

social justice according to both thinkers. 
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دیدگاه علامه طباطبایی و حسن حنفی درباره  تطبیقی بررسی 
 مصادیق عدالت اجتماعی 
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 مقاله:

 علمی پژوهشی 
 

 :دریافت
1403.10.27 

 : پذیرش
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 هادواژهیکل
عدالت اجتماعی،  
علامه طباطبایی،  

حسن حنفی،  
حقوق اجتماعی،  

 برابری.
 

به:  چکیده اجتماعی  اندیشه عدالت  در  بنیادین  مفاهیم  از  یکی  مثابه 
می محسوب  پرسش  اسلامی  این  به  پاسخگویی  صدد  در  مقاله  این  شود. 

علامه  دیدگاه  از  اسلامی  جوامع  در  اجتماعی  عدالت  مصادیق  که  است 
به دارد؟ حسن حنفی  انواعی  و حسن حنفی چه  از  طباطبایی  یکی  عنوان 

حل برای  بازاندیشی  ضرورت  بر  عرب  جهان  برجسته  وفصل  متفکران 
عرصه مسئله این  در  وی  است.  داشته  تأکید  معاصر  انسان  اجتماعی  های 

آموزه از  جدید  تفسیری  ارائه  با  که  بوده  تلاش  در  و  همواره  اسلامی  های 
راهنوسازی آن به  در  حلها  بپردازد.  اجتماعی  مسیر تحقق عدالت  در  های 

های این دو اندیشمند در  شود تا ضمن بررسی دیدگاهاین نوشتار تلاش می
های های اشتراک و افتراق دیدگاهزمینه مصادیق عدالت اجتماعی، به جنبه

به   اندیشمند  دو  آن است که هر  از  پژوهش حاکی  این  پرداخته شود.  آنان 
عنوان یک رکن اساسی و حیاتی برای جامعه باور دارند  عدالت اجتماعی به

شد،   نخواهد  میسر  جامعه  برای  نظمی  و  پیشرفت  آن  وجود  بدون  که 
جستجو   اسلامی  شریعت  چهارچوب  در  را  اجتماعی  عدالت  طباطبایی 

و می نوگرایانه  رویکردی  با  را  آن  نیز  حنفی  حسن  دیگر  طرف  از  و  کند 
میبرجسته پیگیری  انسان  نقش  در  سازی  عدالت  قضایی،  عدالت  کند. 

برخورداری از حقوق اجتماعی، عدالت اقتصادی، عدالت خانوادگی، عدالت  
نهادیه ثروت،  توزیع  آزادیدر  مهمسازی  ازجمله  فردی  مصادیق های  ترین 

 عدالت اجتماعی از دیدگاه دو اندیشمند است 
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 مقدمه  .1
اسلام در  اجتماعی  و    عنوانبه  عدالت  جامع  که   جانبههمهاصلی  گردیده  معرفی 

گام    منظوربه عادلانه  و  سالم  جامعه  بستر  در  انسان  اخروی  و  دنیوی  سعادت 
دارد. اسلام به حکم اینکه مذهب است و به حکم اینکه دین خاتم است، بیش  برمی

از هر مذهب آسمانی دیگر برای برپا داشتن عدالت اجتماعی آمده و هدف خود را بر 
برابر ظلم و بی ایستادگی در  نهاده نجات محرومان و مستضعفان جامعه و  عدالتی 

 . (۵۹-۵۵، 2 ، ج13۹0است )مطهری، 
بشر   زندگی  ابعاد  تمامی  در  را  اصل  این  مطرح    صورت بهاسلام  کلی  یک حکم 

  جامعه و نماید و این مهم نشأت گرفته از دیدگاه وسیع اسلام نسبت به انسان و  می
دنیای  زندگی  بر  خود  دیدگاه  نکردن  محدود  با  چنانکه  است.  انسان  زندگی  ابعاد 

جنبه به  محدود  تفسیر  در  منحصر  نیز  را  اجتماعی  عدالت  اقتصادی  انسان  های 
را   آن  و  است  می  عنوانبهننموده  مطرح  ارزشاصلی  همه  تعادل  که  های نماید 

 . (۵۶-۵4، 137۹سید قطب، ) گیردزندگی انسان را نیز در بر می
می را  اسلام  دیدگاه  جامعیت  ترتیب  گرایش  بدین  در  مهمی  عامل  توان 

دوران   در  که  نحوی  به  دانست  اجتماعی  عدالت  مسأله  در  مختلف  اندیشمندان 
  موردتوجه معاصر با ظهور جریان نواندیشی دینی، مفهوم عدالت اجتماعی بار دیگر  

متفکران مسلمان قرار گرفت. در این میان اندیشمندانی همچون سید قطب، اقبال 
سید   مطهری    محمدباقرلاهوری،  مرتضی  و  که    ازجملهصدر  هستند  اندیشمندانی 

آموزه در چهارچوب  را  اجتماعی  مفهوم عدالت  تا  نمودند  در  تلاش  و  اسلامی  های 
تعریف نمایند  باز  نیازهای جهان مدرن  با  ، ص. 1404)مشایخی و دانشپور،    تطابق 

دیدگاه   ساززمینه  بازاندیشیاین    .(1۵ اجتماعی ایجاد  عدالت  باب  در  نوینی  های 
گردید و ضرورت تفسیر آن را مطابق مقتضیات زمان و مکان برجسته ساخت تا از  
این منظر به تفسیری از عدالت اجتماعی دست یابد که در ابتدا اصلی دارای کارکرد  

تبعیض رفع  بشر،  حقوق  چون  مختلفی  ابعاد  در  سپس  و  باشد  جامعه  های  در 
باشد. در میان متفکران، حسن   مؤثر اجتماعی و ایجاد توازن در توزیع ثروت و منابع  

چپ   عنوانبهحنفی   جریان  رهبر  و  عرب  جهان  برجسته  اندیشمندان  از  یکی 
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امتداد جنبش را در  پروژه فکری خود  های اصلاح دینی دانسته است،  اسلامی که 
آموزه174-171،  1۹۸7)حنفی،   در  بازاندیشی  ضرورت  بر  همواره  اسلامی  (  های 
ورزیده است. وی با ارائه    تأکید های اجتماعی انسان معاصر  چالش  وفصلحل برای  

سنت   از دل  راهکارهای عملی  تا  بوده  تلاش  در  اسلامی  مفاهیم  از  نوین  تفسیری 
در مسیر تحقق عدالت   هایی حلراه به    هاآن بازسازی    واسطهبه اسلامی ارائه دهد و  

و  با ظلم  مقابله  و  ثروت  توزیع  سوء  از  فاصله طبقاتی، جلوگیری  کاهش  اجتماعی، 
 .استبداد اقتصادی ارائه نماید 

طباطبایی نیز با تحلیل عمیق خود از مبانی   محمدحسیندر مقابل علامه سید  
های  و پاسخگو بودن دیدگاه و اصول اسلام برای چالش  عدالت اجتماعی در اسلام

امری   را  اجتماعی  عدالت  دینی،  جامعه  تربیت  بستر  در  مدرن  انسان  اجتماعی 
آموزه از  استناگسستنی  نموده  معرفی  اسلامی   ، ج1374طباطبایی،  )  های اصیل 

2 ،1۹7-1۹۹) . 
حاضر  پژوهش  مسلمان،  متفکر  دو  این  نگاه  نوع  به  توجه  با  و  راستا  این  در 
دیدگاه   از  اجتماعی  عدالت  مصادیق  که  است  پرسش  این  به  پاسخگویی  درصدد 

اسنادی   صورت بهروش این پژوهش   علامه طباطبایی و حسن حنفی چگونه است؟
کتابخانه  دادهو  گردآوری  و  بوده  اندیشمند   صورت به ها  ای  دو  این  آثار  به  مراجعه 

 صورت پذیرفته است.

 پیشینه پژوهش  .2
 و نوع مواجهه متفکران اسلامی  به عدالت اجتماعی  در زمینه نگاه اسلامیتاکنون  

که به بحث عدالت   هاییکتاب  ازجملهاست:    انجام شده  هاییپژوهش با این مفهوم  
سید   نظر  از  »  محمدحسیناجتماعی  کتاب  پرداخته،  عدالت طباطبایی  مبانی 

 رویکردهای ( که بعد از بررسی  13۹4لشکری )«، نوشته علیرضا  اجتماعی در اسلام
مختلف به عدالت اجتماعی از منظر اندیشمندان غربی و اسلامی پرداخته است. در 

« به قلم نصرالله اسلام و تجدد در مصرکتاب »حسن حنفی،    هایدیدگاه خصوص با  
( به    ( 13۹۹آقاجانی  انتقادی  رویکردی  با  می  هایاندیشهکه  پردازد. حسن حنفی 
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و  تجدد  و  اسلام  بخش  دو  در  حنفی  حسن  تفکری  حوزه  بیان  بر  اثر  این  تمرکز 
بازشناسی تجدد و غرب در اندیشه حسن حنفی و شناسایی اسلام و میراث اسلامی  
عدالت   مسأله  بر  تمرکزی  اما  بوده  جامع  و  کلی  شکل  به  حنفی  اندیشه حسن  در 

نداشته حنفی  حسن  نظر  از  دیگری  .است   اجتماعی  به    کتاب  زمینه  این  در  که 
انسانی   اجتماع  حوزه  با  آن  ارتباط  و  سنت  با  مرتبط  و  اسلامی  مفاهیم  بازخوانی 

قالب    محمدرضانوشته  (  13۹۶)  «نومعتزلیانکتاب »پرداخته،   وصفی است که در 
 است.  شده گردآوریگفتگو و مصاحبه با حسن حنفی 

طباطبایی   علامه  منظر  از  اجتماعی  عدالت  در حوزه  نیز  مقالاتی  میان  این  در 
»  ازجملهپرداخته،   آنمقاله  مبانی  و  طباطبایی  علامه  اجتماعی  عدالت    « نظریه 
و    اکبرعلینوشته   )   اللهحبیبهاشمی  مبانی   به(  13۹۶بابایی  چیستی  بررسی 

اندیشه علامه طباطبایی در  اجتماعی  که    پرداخته  نظریه عدالت  نکته  این    منشأ و 
حسن عدالت اجتماعی و نیز اطلاق یا نسبیت آن از دیدگاه علامه را بررسی کرده  
است، از منظر این پژوهش ادراکات اعتباری، استخدام و اجتماع مبانی هستند که  

  شناسی روش»مقاله    در  پردازد.به تحلیل عدالت اجتماعی می  هاآن علامه بر اساس  
حنفی حسن  دکتر  فکری  )  «نظام  همکاران  و  آقاجانی  نصرالله  به 13۹4نوشته   )

های غیرمعرفتی و عوامل  اند و زمینه بررسی نظام فکری دکتر حسن حنفی پرداخته
باشد  می  شناسیمعرفت  ،شناسیهستی  ،شناسیانسان معرفتی او را که شامل مبانی  

داده قرار  ارزیابی  و  بحث  پژوهشی  ؛  است   مورد  هیچ  مقایسه    طوربهاما  به  خاص 
عدالت اجتماعی نپرداخته    درباره مصادیق طباطبایی و حسن    تطبیقی دیدگاه علامه

مسأله   این  در  را  متفکر  دو  این  بار  نخستین  برای  پژوهش  این  مورد   اجتماعی و 
 .دهد میارزیابی قرار 

 مفهوم شناسی عدالت اجتماعی  .3
عدل را در دو حوزه فردی و اجتماعی مورد بررسی و ارزیابی قرار    طباطباییعلامه  

و  می انسان  در خود  تعادل  و  آن حد وسط  رعایت  فردی  است عدل  معتقد  و  دهد 
است دیگران  به  نسبت  اعتدال  و  وسط  حد  رعایت  اجتماعی   عدل 

را به معنای میانه    آن  عدالت( و سپس در خصوص  332  ،12ج    ،13۹0طباطبایی،)
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جانب   عدالت    معنای  .(20۵،  ۶ج    ،13۹0طباطبایی،)  داند می   وتفریطافراطدو 
این   به  دارد  عدالت  از  او  تعریف  با  معناداری  رابطه  طباطبایی  بیان  در  اجتماعی 

تواند در اجتماع صورت که انسانی که بتواند اعتدال در قوای خود ایجاد نماید، می
هم آن تعادل را حفظ کند و اجتماع خود را در مسیر رسیدن به کمال یاری کند نه  

اجتماعی در بیان طباطبایی با    عدالت  مسیر مانع کمال جامعه گردد.  این  اینکه در
و  مرتبط است    «حقوق  با شایستگی صاحب حق  »  « و حقوق   ءعطاا»مهم    مؤلفهدو  

یعنی   ظلم    ءعطاااین  به شخص  نه  که  باشد  به شکلی  باید  دیگر    شودحق  به  نه  و 
 . (3۸0، 1ج  ،13۹0)طباطبایی، ظلمی روا دانسته شودافراد جامعه 

از دیدگاه علامه انسان برای بقاء به دیگران نیاز دارد و همین نیاز او را به دیگر  
کند اما باید قبول  های خود از دیگر همنوعان وابسته میها و جبران کاستیانسان 

یک امر دو طرفه است، چون به همان اندازه که او نیازمند    مندیهکند که این بهر
دارند  او  کار  بهره  و  او  از  استفاده  به  نیاز  هم  دیگران  است،  دیگران  از    استفاده 

 . (17۶، 2ج  ،1374)طباطبایی،
نموده، چرا   مطرح  استخدام  نظریه  ذیل  این بحث  در حقیقت علامه طباطبایی 

نظر،    مندیبهرهکه   این  مطابق  و  ساخته  مطرح  انسان  نیاز  اصل  با  گره خورده  را 
دیگران روی آورده و  استخدامو تکمیل نواقص، به خودش  نیازهایانسان برای رفع 

که  چون می قابل    صورت بهاو    نیازهاییابد  اجتماع    وفصلحلفردی  به  تن  نبوده، 
می تمام  تعاونی  برای  نیاز  رفع  این  که  چرا  امری ضروری   هایانسان دهد،  جامعه 

آن  در  که  بود  تعاونی خواهد  اجتماع  افراد جامعه،  میان  تعامل  این  و حاصل  بوده 
شد  خواهد  تأمین  جامعه  افراد  همه  -20۸،  2ج  ،  1401طباطبایی،  )  احتیاجات 

20۹) . 
تا افراد بتوانند   نیازمند قوام و دوام است  مندیبهرهاما این اجتماع با این همه  

نمو کنند، آن اصلی که می این اجتماع  تواند ضامن حفظ ارزشدر آن رشد و  های 
مدنی شود و آن را دوام و قوام بدهد، اصل عدالت اجتماعی، با توجه به این معنا که  
این   یابد و دارای نظم شود که هر صاحب حقی در  به شکلی اجتماع استقرار  باید 
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جامعه است بتواند در ظرف آن اجتماع به حق خود و آنچه که استحقاق آن را دارد  
باشد  تعادل  در  این جامعه  در  مناسبات  و  روابط  و  ، 2ج    ،1374طباطبایی،)   برسد 

17۶) . 
توان معنی تساوی و مساوات را پیدا کرد در این تعریف از عدالت اجتماعی نمی

کند،  زیرا آنچه که عدالت اجتماعی اقتضاء دارد و معنای تساوی را در آن تفسیر می
رفتن   پیش  و  است  آن  صاحب  به  حق  که   اندازهبهرسیدن  است  استعداد  و  توان 

 کند.قامت راست می ،عدالتیبیظلم و  مقابلهمین امر 
اجتماعی و   ، یک پیوند مفهومی عمیق بین عدالت بدین ترتیب از دیدگاه علامه

  خورده گره سعادت بشری وجود دارد، چرا که ایشان سعادت فردی انسان را امری  
با اجتماع بررسی   خوردهگرهبا سعادت جامعه بشری دانسته و آن را امری نهفته و  

طباطبایی، )  کرده و البته آن را امری تأمین شده توسط عقل بشری ندانسته است 
13۸۸ ،110-112) . 

این امر با هدایت الهی که هدایتی فراتر از عقل بشری    از نظر ایشان  بدین ترتیب
مفهوم   و   خوردهگره  بوده   دو  انسان  سعادت  و  اجتماعی  عدالت  جهت  همین  به 

توان بستر تعالی انسان از  باشند و عدالت اجتماعی را میمی  پیوستههمبه مرتبط و  
انسانی را در جامعه فراهم می اگر  آن نظر که زمینه رشد فضائل  کند دانست، زیرا 

جامعه نمی  ،در  آن  بستر  در  انسان  نباشد  حاکم  به  عدالتی   شکوفاسازیتواند 
می  استعدادها جامعه  رشد  و  اصلاح  به  منجر  که  فضائل  رشد  یابد   شودو  ، دست 

و    درواقع ضروری  امر  یک  جامعه  برای  با    تأثیرگذارعدالت  که    های ارزشاست 
 . (۹۶، 13۸7)طباطبایی، اخلاقی و فضائل انسانی رابطه مستقیم دارد

الواقع»حسن حنفی در کتاب   و  پرداخته    «الوحی  لغوی عدل  تعریف معنای  به 
که   ظلمی  هر  مقابل  در  ایستادگی  معنای  به  لغوی  نظر  از  را  عدل  ابتدا  در  است، 

  ریشه شود معرفی کرده و سپس عدل را بر اساس  شامل ظلم به خود و دیگران می
 . (۹۹،  2010کند )حنفی، به معنای استواء، استقامت و اعتدال معرفی می

بلکه به   ،یک مقوله اخلاقی قلمداد نکرده  صرفا  حسن حنفی عدالت اجتماعی را  
ویژه توجه  آن  اقتصادی  داردابعاد  دو    زیرا  ،تری  با  در جوامع  ابعاد  مهم   مؤلفهاین 
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می  مطرح  »فقر«  و  هردو»ثروت«  که  منابع    تأثیر  شود  توزیع  شیوه  از  پذیرفته 
می  منظر  .باشند اقتصادی  این  عوامل    از  ابتدا  باید  جامعه  در  عدالت  تحقق  برای 

اقتصادی شناسایی شود و سپس به برطرف کردن آن   هایشکافایجاد نابرابری و  
می اشاره  و عمل  کار  نقش  به  او  منظور  به همین  تنها  پرداخته شود،  را  آن  و  کند 

می  منشأ ثروت  و  شخصی  ارزش  هر  که  نحو  این  به  که   اندازهبهداند  کاری  ارزش 
می حنفی  انجام  نظر  مطابق  دیگر  بیان  به  ببیند،  نتیجه  بر    هااستحقاقدهد  باید 

دهند تقسیم گردد، نه عوامل دیگری  اساس میزان کار و تلاشی که افراد انجام می
انباش  به مسأله اختلاف در    شود. ثروت می  ت که سبب و زمینه  او  در همین راستا 
اشاره کرده و   این    تأکید ثروت  پایهنباید    هاتفاوت دارد که  ناعادلانه    بر  ساختارهای 

اقتصادی شکل   و  اجتماعی  از  قالب بگیرداعم  در  عادلانه  نظام  یک  در  باید  بلکه   ،
درآمد   از    شدهاصلاح   صورت بهبازتوزیع  یکی  امر  این  او  نظر  از  که  چرا  بگیرد  قرار 

 . (311-310، 3ج  ،1۹۸۸حنفی،)  الزامات عدالت اجتماعی است
پردازد و آن را «، به عدالت اجتماعی میدراسات الفلسفیهاو همچنین در کتاب »

مقابله  معنای  میان به  طبقاتی  شکاف  کاهنده  و  ثروت  ناعادلانه  توزیع  برابر  در  ای 
های اقتصادی  حنفی در این اثر، از وضعیت نابرابری کند،  ثروتمندان و فقرا ذکر می

های میان سطح زندگی میان فقرا  کند و به تفاوت انتقاد می   شدتبهدر جامعه خود  
است  کرده  اشاره  ثروتمندان  وو  تفاوت   ؛  حوزهاین  در  را  خوراک، ها  همانند  هایی 

می بررسی  اسلامی  جامعه  در  موجود  افراد  معیشت  و  چنین  پوشاک  وی  کند. 
به خدای  ایمان  را در  افراد جامعه  قلمداد کرده چرا که همه  ناعادلانه  را  وضعیتی 

نابرابری  با  عمل  مقام  در  که  دانسته  ملت  یک  و  دین  یک  به  متعلق  و  های واحد 
 . ( 172-170، 1۹۸7حنفی،)  ای مواجه هستند گسترده

 مسأله مالکیت مهم عدالت اجتماعی در دیدگاه حسن حنفی،    هایجنبهیکی از  
به  است اشاره  با  او  رْضِ »آیه  . 

َ
وَالْْ مَاوَاتِ  السََّ مُلْكُ  هِ  بیان   ( 1۸۹:عمرانآل)  «وَلِلََّ

کند که مالکیت هر آنچه که در دنیا وجود دارد صرفا  برای خداوند است و جز او می
و  نمی یافت  حقیقی  مالک  چیزتوان  امانتی    هر  عنوان  تحت  رسیده  انسان  به  که 
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را مالک آن نعمت انسان خود  نباید  و  نیست  را دلیلی  بیش  نکته  بداند و همین  ها 
بهره و  احتکار  از  میبرای جلوگیری  معرفی  در جامعه  افراد  به  کشی  سپس  و  کند 

می تولید  عمومی  ابزارهای  محکوم  مالکیت  را  فردی  مالکیت  آن  ذیل  در  و  پردازد 
کند این است کند، در حقیقت به عقیده او آنچه که عدالت اجتماعی ایجاب میمی

ای را که مازاد درآمد ثروتمندان در میان فقرا تقسیم گردد و به همین نسبت جامعه
که در آن محروم و گرسنه باشد از عدالت و اخلاق تهی دانسته و معتقد است که  

 .(همان) خداوند به آن جامعه توجه نخواهد کرد
کتاب   در  حنفی  الواقع»حسن  و  توزیع  ،  «الوحی  با  را  اجتماعی  از عدالت  بحث 

ا توجه به نابرابری شدید بین ثروتمندان و فقرا به  : »بگوید میو    زند میپیوند  ثروت  
ثروتمندان   ثروتمندترین  و  فقرای جهان  فقیرترین  نفت،  رونق  از  بعد  و  قبل  نسبت 

میلیون  طوربه جهان   هستند،  مسلمین  از  بیابان مشترک  در  افراد  از  نفر  های  ها 
جان  برهنگی  و  قحطی  و  گرسنگی  از  بنگلادش  و  چاد  مالی،  سومالی،  سودان، 

در    سپارند می این  است و  تریلیون  حالی  نفت  که  درآمد  از  دلار  میلیاردها  و  ها 
می استانباشته  تضاد  در  اسلامی  امت  با وحدت  امر  این  و  ، 2010)حنفی،  «شود 

۹3) . 
نابرابری  و  نقد شکاف طبقاتی  با  بیحنفی  از  انتقاد  به  در جامعه  در  ها  عدالتی 

اسلامی می دین می جوامع  از  نادرست  تفسیر  نتیجه  را  این وضع  و  که پردازد  داند 
نامد و از آن نظر که معتقد است اسلام دینی است  را جبهه راست می  هاآنعموما   

اهداف آن    ترینمهمکه بر پایه عدالت اجتماعی بنا شده و تحقق عدالت اجتماعی از  
است پروژه خود را که چپ اسلامی است در راستای دفاع از این وضعیت قرار داده  

ارزش سوسیالیسم  است. و  نقش  به  قبال عدالت    حنفی همچنین  در  و  جامعه  در 
می در  اجتماعی  متفاوت  طبقات  و  غنی  و  فقر  مسأله  خصوص  در  را  آن  و  پردازد 

نابرابری  و  طبقاتی  شکاف  و  آن  جامعه  اصلی  عامل  او  نظر  از  که  نوع   واسطه بهها 
مواجهه و نگرش به سنت قدیم که توسط نظام اولویت و رجحانی که از گذشته در  

می شده  تعریف  مسلمین  نابرابریذهن  این  عامل  را  میداند  حنفی،  )  شماردها 
1۹۹2 ،17) . 
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توان در تفسیر نادرستی که از  ها را میچرا که از نظر او علت اصلی این نابرابری 
سلسله   نظام رجحانی و  افتاده دانست که حاصل آن  اتفاق  نزد قدما  سنت قدیم و 

 های عدالت محور شده است. عامل نادیده گرفتن ارزش  ترینمهممراتبی است که 
های سوسیالیستی اسلام یا  هایی که به جنبهبه همین جهت است که از دعوت

اسلام سوسیال توسط برخی از متفکران همانند مصطفی السباعی در سوریه و سید  
بردن اختلاف   بین  از  به جهت  که همگی  در مصر  الشرقاوی  عبدالرحمان  و  قطب 
بنای   را  مهم  این  و  کرد  استقبال  بود  گرفته  شکل  فقرا  و  ثروتمندان  میان  وسیع 
و  انسانی  ارزشی  را  سوسیالیسم  او  در حقیقت  داد،  قرار  خود  اسلامی  پروژه چپ 

های یک شانه مساوی دانسته چرا ها را مانند دانهداند که همه انسان روحی برتر می 
داند، شاید فرض شود  ها را از آدم ابوالبشر و خود او را نیز از خاک میکه همه انسان

نظر   این  اما  زده  گره  مطلق  تساوی  با  را  اجتماعی  معنای عدالت  حنفی  که حسن 
ها اشاره دارد و تساوی درستی نیست چرا که او نیز در این راستا به اصل استحقاق

می دم  آن  از  میکه  انسانیت  در  تساوی  به  مربوط  میان  زند  شکل  این  به  و  باشد 
کند که قائل است توزیع ثروت  ها ارتباط برقرار میعدالت اجتماعی و اصل استحقاق

زحمت   که  کس  آن  هر  یعنی  باشد  گرفته  شکل  عمل  مبنای  بر  باید  جامعه  در 
می اینکه  بیشتری  نه  نماید  دریافت  استحقاق  زحمت  آن  اساس  بر  باید  کشد 

جایگاه خود در اجتماع که برای آن زحمتی هم نکشیده استحقاق دریافت   واسطهبه
ها نباید بر اساس تفضل و انعام یا وی همچنین در این راستا قائل است پاداش  کند.

که نتایج اعمال  گونههمانو  ها بنا شده باشد احسان باشد بلکه باید بر پایه استحقاق 
انسان در آخرت بر پایه عدالت خواهد بود، حقوق افراد جامعه هم باید با استحقاق  

بر    .(2۹۶،  4ج    ،1۹۸۸حنفی،)  شکل بگیرد نه تحت عنوان احساس و لطف و کرم
عدالت اجتماعی و نقد  تحقق  توان به دغدغه حسن حنفی در راستای  می  این اساس
آموزهنابرابری  به  توسل  و  توجه  با  جامعه  بردهای  پی  اسلامی  عدالت   های  اصل  و 

توان از نظر آن با اصل استحقاق گره خورده دانست و دغدغه اصلی  اجتماعی را می
و   امکانات  و  منابع  منصفانه  و  عادلانه  توزیع  را  عدالت    هافرصتاو  خصوص  در 
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دانست.  عدالت    اجتماعی  با  ارتباط  در  حنفی  حسن  دیدگاه  اساس  همین  بر 
خورده بر نقد ساختارهای نابرابر اقتصادی و توزیع ناعادلانه توان گرهاجتماعی را می

پیوند می استحقاق  اصل  با  را  اجتماعی  او عدالت  که  دانست. چرا  بر  ثروت  و  دهد 
ورزد، چنانکه از  می  تأکید ها در جامعه  لزوم توزیع منصفانه منابع، امکانات و فرصت 

اجتماعی   عدالت  او  می  تنهانهنظر  راه  منابع  عادلانه  توزیع  کیفیت به  بر  بلکه  یابد 
انسان  اجتماعی،  زندگی  عدالت  وجود  که  است  باور  این  بر  او  است.  اثرگذار  نیز  ها 

آرامش در جامعه می برای صلح و  این در حالی است که در    باشد عاملی اساسی  و 
های مختلف اقتصادی و اجتماعی ها و درگیری تنش   سازسببنقطه مقابل نبود آن  

 . ( 142،  2ج  1۹۸7)حنفی، خواهد بود
های علامه طباطبایی و حسن حنفی نمایانگر آن است که هر دو بررسی دیدگاه

برای   مهمی  اصل  را  آن  و  دارند  اذعان  اجتماعی  عدالت  تحقق  ضرورت  بر  متفکر 
نسبت به این   هاآندانند، اما رویکرد جامعه انسانی و حفظ نظم و صلح اجتماعی می

می چنانکه  است.  متفاوت  الهی، مفهوم  مفهومی  را  عدالت  طباطبایی  گفت  توان 
ای  داند. حسن حنفی عدالت را مقولهاخلاقی و ناظر بر اعتدال و نظم اجتماعی می 

توزیع    خوردهگره نظام  بر مبنای اصلاح  اقتصادی دانسته که  با مسائل اجتماعی و 
با   به همین منظور  برای جامعه شکل گرفته است.  ثروت و کاهش شکاف طبقاتی 

تفاوت  به  به  توجه  این دو متفکر  های اساسی در مبانی نظری و رویکردهای فکری 
تا واضح گردد   پرداخت  ایشان خواهیم  از دیدگاه  بررسی مصادیق عدالت اجتماعی 

اندیشمند چگونه عدالت اجتماعی را در عرصه این دو  از  های مختلف  که هر کدام 
 کند.های نظری در عرصه عمل نمود پیدا میو چگونه این تفاوت  اند نمودهتبیین 

 طباطبایی  دیدگاه علامه مصادیق عدالت اجتماعی از   .4
و شعور علامه   دارای درک  و  زنده  موجودی  افراد،  همانند  نیز  را  طباطبایی جامعه 

البته در مقیاسی گسترده را  دانسته  به سعادت جامعه    خوردهگرهتر و سعادت فرد 
است نقش  درواقع  .( 111،  13۸۸طباطبایی،  )  دانسته  افراد  رشد  قبال  در  ، جامعه 
توان آن را بستری مناسب برای رشد انسان دانست اما این  و می   کند مهمی ایفا می

جامعه در  همواره  میرشد  اتفاق  سالم  هم  ای  جامعه  این  سلامت  و    واسطه بهافتد 



 ؛یو فرهنگ اسلام یمطالعات قرآن یرانیدر جهان معاصر« انجمن ا یو قرآن پژوه یدوفصلنامه »اسلام شناس 77
 8یاپی، پ1404و زمستان   زیی، پا2، شماره4سال 

 

 

 

عدالت اجتماعی    معتقد استایشان    بر این اساس  شود.عدالت اجتماعی تضمین می
در حقیقت  که  برخورد شود  نحوی  به  اجتماع  در  موجود  افراد  از  یک  هر  با  یعنی 
پایه  بر  که  باشد  شکلی  به  باید  فرد  هر  با  رفتار  یعنی  دارد،  را  آن  استحقاق 

توان آن را رفتاری از سر ها و جایگاه مناسب او باشد و به این صورت میشایستگی
-47۸، 12ج  ،1374 عدالت اجتماعی است )طباطبایی، ساززمینهعدل دانست که 

کشی  عدالت اجتماعی سبب رهایی انسان از قید بندگی و بهره  از این منظر  . (47۹
رکن برای استحکام و پایداری جامعه   ترینمهم   عنوانبهتوان آن را  نابجا است و می

بشری محسوب کرد، چرا که سعادت فردی انسان رابطه مستقیم با صلاح و بهبود 
انسان در  محیطی که در آن زندگی می بهتر محیط اجتماعی که  به عبارت  یا  کند 

می زندگی  آن  به بستر  یافتن  دست  طباطبایی،  بیان  مطابق  طرفی  از  و  دارد  کند 
جامعه در  رستگاری  و  است  سعادت  دشوار  بسیار  است  فساد  دچار  که  ای 

توان به اندیشه علامه طباطبایی می  بر پایهبدین ترتیب    .( 111،  13۸۸)طباطبایی،  
 استخراج مصادیق عدالت اجتماعی از آثار او دست پیدا کرد: 

 عدالت قضایی .  1-4
از   قضایی    ترینمهمیکی  عدالت  اجتماعی  عدالت  بیان    زیرا،  استمصادیق  مطابق 

مطرح   آن  صاحبان  اعطای حق  و  اجتماعی  عدالت  از  سخن  که  زمانی  طباطبایی 
ظلم اجتماعی است هم توجه   کهآن طبیعی به نقطه مقابل  طوربه توان ، میگرددمی

می  مطرح  زمانی  مفهوم  این  قانع  نمود،  خود  به حق  نسبت  جامعه  افراد  که  گردد 
پیشبرد   برای  انسان  باشند، چرا که  به حقوق دیگران چشم دوخته  نبوده و نسبت 
مسلط  دیگران  بر  و  بگیرد  به خدمت  را  دیگران  که  دارد  ذاتی  تمایل  اهداف خود 

می بررسی  استخدام  مظلمه  ذیل  را  آن  طباطبایی  که  آن   واسطه بهکه    کند شود 
  )طباطبایی،حتی همنوعان خود را هم دارد،   چیزهمهانسان قصد به خدمت گرفتن 

ج1374 و2۹۵،  ۵  ،  گرایش،    (  این  جامعه   ناعادلانهروابط    گیریشکلنتیجه  در 
به شکلی که   به همین    زیردستانقدرتمندان همواره در پی استثمار  است،  بوده و 
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تا سر تسلیم در مقابل ستمگر خم نمایند  ناچاربهترتیب افراد ضعیف جامعه نیز باید 
 . روزی که بتواند به قدرت برسد و از او انتقام بگیرد

  واسطهبه یک امر تاریخی و مستمر مطرح نموده که   عنوانبه طباطبایی این واقعه را  
، اند داشتهآن صاحبان قدرت، به غارت اموال ضعفا پرداخته و نسبت به آنان ستم روا 

اجتماعی    ضرورت به  روازاین  نظام  با می  تأکیدوجود  مقابله  به  باشد  قادر  که  کند 
بورزد    هاعدالتیبی اهتمام  جامعه  افراد  حقوق  حفظ  به  و  )طباطبایی، بپردازد 

 . (14۶-14۵، 1  ، ج13۸7
از طریق  بتواند  که  دادگر  قضایی  نظام  یک  وجود  شرایطی،  با چنین  مواجه  در 

اجرای   و  صحیح  قوانین  از    طرفانهبیاعمال  مانع  از   سوءاستفادهآن،  قدرتمندان 
 حقوق مردم گردد امری ضروری بوده است.

می تصریح  طباطبایی  علامه  واسطه  بر بدین  مبتنی  باید  نظامی  چنین  که  کند 
گرفته  سرچشمه  و وحی  الهی  منبع  از  که  قوانینی  تنها  که  باشد، چرا  الهی  قانون 

  های قضاوت ،  معیارهااین    واسطهبه عادلانه بودن را دارند تا   معیارهایباشند، قابلیت  
اساس، طباطبایی حکومت    بر همیندر رسیدگی به دعاوی ارائه نمایند.    ایعادلانه

که   ساختاری  تشکیل  لزوم  بر  و  دانسته  قوانینی  چنین  اجرای  مسئول  را  دینی 
نماید،   تضمین  اجتماعی  عدالت  ابعاد  از  یکی  عنوان  تحت  را  قضایی   تأکید عدالت 

 . (14۶، 1ج ، 13۸7طباطبایی، ) است ورزیده
نیز   قاضی  این  بر  زمینه    عنوانبهعلاوه  این  در  است  قضا  امر  متولی  که  فردی 

در   دارد  هرگونه   هایداوری وظیفه  از  و  بپردازد  عدالت  جوانب  رعایت  به  خود 
عدالت  مصادیق  از  یکی  ایشان  دیدگاه  مطابق  ترتیب  بدین  نماید.  پرهیز  تبعیض، 
اساس   بر  جامعه  افراد  از  فردی  هیچ  بر  قضاوت،  فرایند  در  که  است  آن  اجتماعی 

و   موقعیت نباشد  برقرار  تفاوتی  دارد،  اختیار  در  که  اقتصادی  جایگاه  یا  اجتماعی 
تحت   و  داشته  توجه  حقانیت  و  عدالت  به  تنها  احکام،  صدور  در  باید   تأثیر قاضی 

حق نپردازد و در میان افراد جامعه تضییع در داوری به روابط یا قدرت قرار نگیرد و 
 . فرق نگذارد هاآنبه حسب مرتبه و جایگاه 
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 حقوق اجتماعی   برخورداری از در  عدالت .  2-4
توان جزو مصادیق عدالت اجتماعی حساب را هم می  اجتماعی  بحث تساوی حقوق

این امر    کهچنان کرد که این بحث با نظام اسلامی و حاکمیت آن هم ارتباط دارد،  
ابعاد نظام حاکمیت می  تمام  نکته    توان جاری دانسترا در  به  اشاره  این مسئله  و 

که   جامعه،    هرکدامدارد  اعضای  شایستگیاز  و  استعدادها  اساس  طبیعی  بر  های 
، عدالت اجتماعی در این دیگربیانبهخود به حقوق متناسب با خود دست پیدا کند. 

کند که افراد جامعه در معرض رشد و پیشرفت در مسیر  عمل می  ایگونهبهراستا  
تبعیض یا  اجتماعی  موانع  آنکه  بدون  بگیرند،  قرار  خود  از  صحیح  ناشی  های 

را از این مسیر باز دارد.   هاآن های اقتصادی، جغرافیایی، فرهنگی یا قومیتی وضعیت
، اگر فردی استعداد خاصی در حوزه علمی یا ورزشی خاصی دارد، باید  مثالعنوان به

آنکه   بدون  بگیرد،  قرار  خود  استعداد  رشد  صحیح  مسیر  شرایط   واسطهبه در 
علامه طباطبایی بر عدالت در تخصیص  تأکید غیرمنصفانه از پیشرفت باز بماند. این 

اجتماعی   پایه   تنها نهحقوق  تحکیم  جهت  در  بلکه  فرد،  از  حمایت  جهت  های در 
 .است مؤثراجتماعی و رشد کلی جامعه امری 

عدالت  که  پرداخت  نکته  این  به  باید  مفهوم،  این  تحلیل  در  ترتیب  بدین 
افراد جامعه می  فقطنهاجتماعی،   بین  به معنای  به برابری سطحی در  بلکه  پردازد 

شایستگی اساس  بر  امکانات  و  منابع  بهینه  و ظرفیتتخصیص  افراد  ها  واقعی  های 
به معنای عدالت در    دیگرعبارت بهاست.   بوده و  تنافی  با تساوی در  چنین عدالتی 
حوزه  تفاوت  در  طباطبایی  علامه  دیدگاه  در  اساسی  اصول  از  یکی  عنوان  تحت  ها 

اجتماعی   می  موردتوجهحقوق  باید  قرار  فرد  هر  آن  مطابق  که  چرا   اندازهبه گیرد 
توانایی شایستگی و  مسیر  ها  این  در  و  برخوردار شود  اجتماعی  از حقوق  های خود 

عدالت  تحقق  برای  فرصتی  ایجاد  به  امری  چنین  تا  نگردد  روا  او  برای  تبعیضی 
 .اجتماعی کمک کند 

توان مطابق بیان طباطبایی را میاجتماعی  پس مقصود از این تساوی در حقوق  
هایی که دارند به  بیان نمود که افراد بشر به تناسب استعدادها و استحقاق   گونهاین 
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ظرفیت با  متناسب  و  اندازه  خود،  همان  پیشرفت   وحقوقی حقهای  و  رشد  برای 
آن   که  کنند  عدل    وحقوقحقدریافت  وجود  این  با  باشد  درست  و  جا  به  هم 

  ، ج1374طباطبایی،  )  ،کند امر می  اجتماعی  اجتماعی هم به این تساوی در حقوق
حقوق   (41۵-  410،  2 از  برخورداری  در  اجتماعی  عدالت  اندیشه  این  پایه  بر  و 

حقوق متناسب با   تأمیناجتماعی، به معنای قرار دادن هر فرد در جایگاه شایسته و 
میظرفیت قلمداد  او  استعدادهای  و  میها  سبب  رویکردی  چنین  و  که  شود  شود 

  طوربههای اجتماعی  افراد جامعه در مسیر رشد و شکوفایی قرار گیرند و از فرصت
 عادلانه بهره ببرند. 

 عدالت اقتصادی . 3-4
اقتصادی را می از عدالت  از مصادیق عدالت اجتماعی در    عنوانبهتوان  بحث  یکی 

گرفت مینظر  واحد  شخصیتی  دارای  را  جامعه  طباطبایی  علامه  این .  که  داند 
باید   واحد  قرار    واسطهبهشخصیت  اختیارش  در  که خداوند  اموالی  تمامی  مدیریت 

دادن به آن اهتمام بورزد تا بتواند خود را در  سروسامانداده به اداره زندگی خود و 
مسیر رشد و ترقی حقیقی قرار دهد، بنابراین جامعه باید نسبت به مدیریت و توسعه  
خدادادی،   اموال  آن  با  مواجهه  و  قبال  در  که  کند  سعی  و  باشد  کوشا  اموال  این 

همه افراد جامعه را در نظر گرفته و در استفاده از آن اعتدال را رعایت کند و    تأمین
دقیق  بیان  از  به  نماید.  جلوگیری  آن  بردن  خطا  راه  به  و  دادن  هدر  از  نظر تر 

طباطبایی بحث از اقتصاد در جامعه اسلامی با اصل مهم ارتزاق و مال پیوند خورده 
مالک   کهنحوی بهاست،   و  بوده  از جانب خداوند  نعمتی  اموال  اصولا   ایشان  نظر  از 

را    هاآن حقیقی   آن  خداوند  که  است  و    منظوربه خداوند  جامعه   تأمینبقا  حیات 
  ( 272، 4 ، ج 1374 نعمت در اختیار انسان نهاده است )طباطبایی، صورت بهانسانی 

عملی   را  آن  و  پرداخته  احتکار  با  مخالفت  به  اسلام  که  است  منظور  همین  به  و 
چرخه  توقف  و  بازار  در  رکود  ایجاد  باعث  عمل  این  که  چرا  کرده  مطرح  ناپسند 

بازار کمک می اقتصادی می به پویایی و رشد  کند شود و در مقابل، گردش سرمایه 
می  آن  دستاوردهای  از  و که  کمک  جامعه،  افراد  زندگی  شرایط  بهبود  به  توان 
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اشاره    رساندنیاری  جامعه  اصلاح  و  از کشور  دفاع  و  بازار  در  توازن  ایجاد  فقرا،  به 
 . ( 3۵1- 3۵0، ۵ ، ج1374کرد )طباطبایی، 

سوره حدید هم به اهمیت اقتصاد و توزیع عادلانه ثروت    2۵ایشان در تفسیر آیه  
پرداخته و بر این باور است که نظام حاکم و مردم باید برای تحقق آن تلاش کند، 
وی در این زمینه معتقد است که هدف از فرستادن میزان و ترازو، به خاطر دعوت 

آن از ضرر و زیان در امانشان    واسطهبهجامعه به رعایت عدالت در معاملات است تا  
توان تعادل را در روابط اقتصادی ها میها و اندازهنگه دارند و با ایجاد توازن در وزن 

بشر 3۵1-3۵0،  ۹ج    ،1374طباطبایی،)  کرد،  اندازطنین نیز   زندگی  که  چرا   )
به   و    ایجامعهوابسته  گردد  رعایت  آن  در  عدالت  قانون  و  باشد  عادلانه  که  است 

بیان می به معاملات عادلانه وابسته است، پس در یک  نیز  این جامعه  توان عدالت 
می را  طباطبایی  منظر  از  اقتصادی  عدالت  جزو  گفت  برای    ترینمهمتوان  عوامل 

اقتصادیات   است،  قائل  راستا  این  در  وی  منظور  همین  به  دانست  جامعه  پایداری 
عاملی است که جامعه انسانی را پایدار نگه داشته و خداوند آن را   ترینمهمجامعه  

 . (330)همان،  مایه قوام اجتماعی قرار داده است
ترقی  اساس می  اینبر   برای رشد و  اموال  توان گفت که مطابق نظر طباطبایی 

برداری نابجا  کس حق بهرهجامعه انسانی از جانب خداوند آمده و به این طریق هیچ
را ندارد و مطابق قانون عدالت باید از هدر رفت آن جلوگیری و    هاآن و نادرست از  

در آن رعایت گردد و نظام اقتصادی جامعه   وتفریطافراط رعایت اعتدال و دوری از  
 اسلامی هم باید از این امر پیروی کند.

بی که  پرداخته  نکته  این  بر  همچنین  طباطبایی  عدالت علامه  به  توجهی 
های اجتماعی و اقتصادی در جامعه گردد. تواند عامل ایجاد دوگانگی اقتصادی می

بی ثروت  و  مفرد  فقر  او  نظر  به  مطابق  زدن  دامن  برای  اصلی  عوامل  از  حساب 
میناهنجاری  که  هستند  اقتصادی  و  اجتماعی  نظام های  در  اختلال  باعث  توانند 

های تواند به نابرابری در زمینه اقتصادی می  ویژهبه ها،  اجتماعی شوند. این دوگانگی 
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آسیبگسترده نهایت  در  که  گردد  منجر  وارد  ای  جامعه  پایداری  به  جدی  های 
 . (331-330همان، ) کند می

برای ایجاد جامعه سالم و پویا، نیاز است که نظام اقتصادی این جامعه   درنتیجه
های فقر و ثروت جلوگیری بر پایه اصول عدالت بنا گردد تا بدان واسطه از دوگانگی 

یکسان توزیع شود   طوربهها در جامعه  شود و عدالت در دسترسی به منابع و فرصت
دهد تا در مسیر رشد و تعالی قرار بگیرد چرا که این امر به جامعه این فرصت را می

 .های اقتصادی و اجتماعی پیش رو مصون بماند و از بحران 
 عدالت خانوادگی.  4-4

خانواده،   آنکه  به  توجه  اجتماعی    ترینکوچکبا  از  ،  شودمیمحسوب  نهاد  بحث 
مطابق نظر    مصداقی از عدالت اجتماعی به شمار آورد.توان  عدالت خانوادگی را می

گیرند اجتماع خانوادگی ها در آن قرار میطباطبایی، نخستین اجتماعی که انسان
خانواده نقش مهمی را برای یک اجتماع صالح که   و  (۵1  ،13۸7  است )طباطبایی،

دارد اجرا شود  رعایت عدالت  آن  را    در  ایشان خانواده  که  است  به همین خاطر  و 
تر که اجتماع است دانسته و نقش  تر در برابر مجتمع بزرگ مجتمع کوچک  عنوانبه

تر صالح باشد و عدالت خانواده را بسیار اساسی دانسته چرا که اگر مجتمع کوچک
بزرگ  مدنی  مجتمع  اصلاح  سبب  امر  این  گردد  رعایت  آن  شددر  خواهد    تر 

ج1374طباطبایی،  ) را    ایشان  .( 47۹،  12  ،  زن  حقوق  و  نقش  که  است  درصدد 
یک بررسی میان اسلام و ادیان    واسطهبهرکنی مهم و اساسی در خانواده    عنوانبه

حقوق  به  دادن  بها  و  آشکارسازی  در  را  اسلام  نقش  و  نماید  تبیین  آن  از  قبل 
 برشمارد.وادگی خان

علامه   نظر  اقواماز  میان  در  محروم    پیشین  زن  هم  اولیه خود  از حقوق  حتی 
بی   اطاعت  او  وظیفه  تنها  و  از طرفی    وچراچون بوده  و  بوده  مرد  حق   گونههیچاز 

انتخابی هم برای او در کار نبوده است و فصل مشترک تمام این اقوام چه متمدن و  
قبیله اطاعت بی  چه  به  باید  زن  که  بوده  این  اوامر مرد    وچراچونای  از  و  بپردازد 

می  واسطه  این  به  و  بکند  تام  وجود اطاعت  او  برای  اختیاری  هیچ  که  گفت  توان 
 . (2۸4- 2۸1، 1 ، ج13۸۸)طباطبایی،  نداشته است
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می را  اسلام  طلوع  زنان  پس  به  ویژه  احترام  و  جایگاه  در  اساسی  معیار  توان 
آورد زیرا که اسلام به ایشان در انتقال حقوق فردی، استقلال مالی، حق    حساببه

ارث و فرصت تحصیلی و حضور فعال در عرصه اجتماع بسیار موفق بوده و این مهم  
می فقط  یافت.را  او  موقعیت  و  زن  به  اسلام  نگاه  طرز  در  منظور    توان  همین  به 

و آن را   طباطبایی در این راستا قائل است که اسلام زن را به جرگه انسانیت آورده
 تأثیرجزو مهمی از جامعه بشری دانسته و وزنی را که یک انسان به حسب اندازه  

تواند در جامعه بشری پیاده کند را به وی داده است، چرا که می  اراده و عمل خود
داشتن قوای   واسطهبه، ملاک انسانیت است و این انسانیت  در شرع مقدس اسلام

مرد و زن هر دو انسان هستند و اسلام   ترتیباینبهاست پس    شناساییقابل عقلانی  
ایشان را    هر دویزن را نیز همانند مرد جزء کاملی برای جامعه قرار داده و حقوق  

،  13۸۸محترم دانسته و جنسیت را در این عرصه دخیل ندانسته است )طباطبایی،  
 . (2۸2-27۹، 1 ج

بنابراین از منظر طباطبایی انسانیت مساوی با این است که تمام افراد از حقوق  
و   باشند  برخوردار  که در معنای عدالت اجتماعی هم دانستیم،    گونههمان مساوی 

ها و برای همه افراد نیست، به این سبب این تساوی به معنای برابری در همه زمینه
کند به این معناست که هر فردی چه  آن برابری که عدالت اجتماعی به آن حکم می

زن و چه مرد به اندازه توانایی و شایستگی خود، به حق خود برسد بدون اینکه حق 
به  دیگرعبارت بهضایع شود،    هاآن فردی  هر  که  معناست  این  به  اجتماعی  ، عدالت 

بهره امکانات  و  منابع  از  خود  سهم  با اندازه  هماهنگی  در  تعریف  این  و  شود  مند 
فطرت و طبیعت است و این اصلی است که از نظر طباطبایی در قرآن هم بیان شده  

  صورت به نامند که  به این صورت که قرآن کریم هر دو جنس زن و مرد را انسان می
آمده وجود  به  ماده  و  نر  انسانی  از  خداوند  مشترک  مخلوق  دو  هر  مرد  و  زن  و  اند 

شود که تمام افراد بشر همانند یکدیگر هستند و  هستند که نتیجه این بیان این می
ندارد با همدیگر  تفاوتی  انسانیت هیچ  -  40۵،  2ج    ، 1374طباطبایی،  )  در مرتبه 

40۶) . 
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ای آفریده از دو جنس مرد و زن با خصوصیات ویژه هرکدام  که کند می تأکید وی 
پیوند دارد، چنانکه خصوصیات  شده آنان در جامعه ربط و  به نقش مستقیم  اند که 
نمیویژه که  دارد  وجود  زنان  برای  این    هاآنتوان  ای  ایشان  یافت،  مردان  در  را 

نوع خلقتی که ویژه    واسطهبه. خداوند  1:  کند خصوصیات را به این صورت بیان می 
او   به  آن  بقای  و  نوع بشریت  تکون  که  داده  قرار  همانند کشتزاری  را  او  است  زن 

است   را  2وابسته  او  خلقت  خداوند  داده    صورت به .  قرار  این    کهنحوی بهلطیف  با 
خصلت بتواند به جذب جنس مخالف خود و کامل کردن نوع بشر بپردازد و از این  
خصوصیات برای اداره خانواده به بهترین شکل و تربیت فرزندان صالح برای جامعه  

که در حقیقت این دو خصوصیت خداوندی که در جسم و روح زن قرار    بهره ببرد
شده   دارد  تأثیرداده  او  به  شده  محول  اجتماعی  وظایف  و  روابط  در   مستقیم 

 . (410- 40۹، 2 ، ج1374طباطبایی، )
ها، اگر اسلام برای زن وظایفی متفاوت از مرد معین کرده با این تفاوت   درنتیجه

از سر شناخت و عدل و عدالت بوده چرا که مقتضای طبیعت و خلقت خود او   اتفاقا  
هایی است که با جنس مرد دارد و این تفاوت او را در باشد و به خاطر آن تفاوت می
نمی  گونههیچ محروم  شخصی  و حقوق  عبادی  احکام  و  اجتماعی  و    کند از حقوق 
جنسیتیمی عدالت  طباطبایی  نظر  مطابق  که  گفت  خانواده  توان  از   در  یکی  هم 

مصادیق عدالت اجتماعی بوده که در آن به تساوی حقوق زن و مرد، تحت عنوان 
برای   و  پرداخته شد  اگر    کدامهیچانسان  و  نداشت  وجود  هم   هاییتفاوت تبعیضی 

نوع جنس و آفرینش و از سر لطف و    برحسب بوده از سر نقش اجتماعی بوده که  
 عدل اعمال گردیده است. 

 مصادیق عدالت اجتماعی از منظر حسن حنفی  .5
پیشرفت و شکوفایی، مقابله با فقر، رابطه میان    ازجمله  جوامع مسلمان  هایچالش

های طبقاتی، تقسیم عادلانه ثروت و سود، برقراری  فقر و غنا در جامعه واحد، تفاوت 
عدالت اجتماعی و اقتصادی، مبارزه با استبداد و دیکتاتوری، تدوین الگوی مناسب 

است    موضوعاتی  ترینمهمدر زمره  برای جامعه اسلامی در جهت پیشرفت و عدالت  
 . شود میدنبال هدفمند در اندیشه حنفی  طوربهکه 
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نظام در  نباید  را  مسائل  این  به  پاسخ  که  است  باور  این  بر  و  حنفی  فکری  های 
را باید در سنت و فرهنگ اسلامی    هاحلراهفرهنگی بیگانه جستجو نمود، بلکه آن  

پیدا کرد. مطابق نظر او جوامع مسلمان باید در جوامع مسلمان مشکلات با تکیه بر 
ایشان   تاریخی  و  فکری  او    وفصل حلمیراث  که  است  اساس  همین  بر  گردد. 

امری   حاضر  عصر  نیازهای  و  شرایط  پایه  بر  را  میراث  این  نوسازی  و  بازخوانی 
مدنی   نظامی  را  اسلام  سیاسی  نظام  او  راستا  همین  در  است.  دانسته  ضروری 

پایه   بر  که  کرده  جامعه،   رأیمعرفی  و  حاکم  میان  مشترک  پیمان  مردم، 
نظام    پذیریمسئولیت دیگر،  سوی  از  است.  دانسته  استوار  مردم  قبال  در  حاکم 

اقتصادی اسلام را مبتنی بر مالکیت عمومی و تولید دانسته و نظام اجتماعی آن را  
گروه میان  تعامل  اساس  تبیین بر  برابری  و  برقراری عدالت  و  جامعه  مختلف  های 

 . (۶3-۵2، 2010)حنفی،  نموده است
می  دریافت  آنچه  بیان  این  که حنفی  با  است  این  را   حلراه شود  مشکلات خود 

همواره در درون و با اتکا به میراث اسلامی یافته و با جاری کردن این طرز تفکر که 
پردازد میراث اسلامی با شرایط زمانه قابل تطبیق است به ارائه الگویی از اسلام می

می تفکرات  این  پایه  بر  باشد،  زمانه  نیازهای  به  پاسخگو  و  که  استخراج  به  توان 
 : بررسی مصادیق عدالت اجتماعی در اندیشه او پرداخت

 ثروت   عدالت در توزیع .1-5
مسئله توزیع ثروت از نظر حنفی یکی از مسائل اساسی در جامعه است، چرا که از 

اگر در جامعه او  ثروت  نظر  این جامعه شاهد    صورت به ای  نگردد در  تقسیم  عادلانه 
عده دست  در  ثروت  و تمرکز  بود  خواهیم  جامعه  از  زیادی  افراد  فقر  و  خاص  ای 

که این دوگانگی در فقر شدید و ثروت بی  ای خواهیم داشت مملو از دوگانگیجامعه
مقابل  حدوحصر در  گرسنگی  )حنفی،   گراییتجمل ،  داشت  خواهد  ارمغان  به  را 
بین    (4۶-  44،  1۹۸7 از  و  اصلاح جامعه  نشود،  اصلاح  مسئله  این  که  زمانی  تا  و 

نابرابری  این  میان  جامعه  درنتیجه  است.  غیرممکنها  رفتن  فاصله  آن  در  که  ای 
تواند در معرض اصلاح قرار گیرد به همین جهت  فقیر و غنی بسیار زیاد است نمی
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حنفی در زمینه مبارزه با فقر قائل است   پردازد.حنفی به مسئله مبارزه با فقر می
توان آن را  نمی  ،که تا زمانی که دیدگاه ما نسبت به فقر در جامعه تغییر پیدا نکند 

 توان جامعه را در معرض اصلاح قرار داد.تغییر داد و نه می
افتاده   برای ما جا  قائل است برخلاف برخی تصورات رایج که  این زمینه  او در 

یک فضیلت بلکه یک رذیلت مذموم و ناپسند است، چرا که از    عنوانبه است فقر نه  
داند نه از جانب  نظر او و با بررسی در آیات قرآن ریشه فقر را از جانب شیطان می

و   دزدی  گدایی  همانند  ناپسندی  کارهای  سبب  فقر  که  است  قائل  و  خداوند 
می  برداریکلاه جامعه  برخی   .گردددر  تفکر  طرز  مقابل  در  را  دیدگاه  این  حنفی 

دانستند و آن را  فضیلت و مقام معنوی می  عنوانبه دهد که فقر را  صوفیان قرار می 
  شدت به داند به هر ترتیب وی  می   گراییتجمل نوعی مقاومت سلبی در برابر ثروت و  

 . (103-102،  2010 حنفی،) کند آن را محکوم می
عدالت مسیر  در  سازی»  اجتماعی،  حنفی  هم    «1ملی  اصل   عنوانبهرا  یک 

کند و این  اصلاحی در جامعه برای از بین بردن فاصله میان فقیر و غنی مطرح می
می هم  را  دانست.اصل  اجتماعی  عدالت  مصادیق  از  یکی  نسبت   توان  همین  به 

شود، در این خصوص قائل است که  مطرح می جمعی  مطابق نظر او بحث از مالکیت
یک امانت باشد و همواره آن را منتسب به آن مالک حقیقی    صورت به مالکیت باید  

تواند خود را مالک منابع و دانست که خداوند است و به این واسطه هیچ کسی نمی
جامعه یک  در  اگر  بداند،  مالکیت  امکانات خدادادی  استفاده    صورت بهای  نادرست 
نماینده امت حق دخالت دارد    عنوانبهشود که موجب آسیب به جامعه گردد امام  

سازی عمل کند  و ملی  تا برای حفظ منافع عمومی از طریق سلب مالکیت، مصادره 
 . (31، 1 ، ج1۹۸1)حنفی، 

و    درنتیجه رفته  بین  از  خاص  عده  دست  در  ثروت  تمرکز  عقیده  این  مطابق 
سازی صورت می ملی  از طریق  ثروت  و  انتقال  اجتماعی  به عدالت  منجر  که  گیرد 

 اصلاح وضعیت جامعه خواهد شد. 

 
 . التأمیم 1
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 طبقاتی   های نابرابریرفع  .  2-5
با تمرکز ثروت در دست عده خاص مخالف    شدتبهکه اشاره شد حنفی    گونههمان

است و به همین منظور معتقد است که ثروت باید در اختیار تمام افراد جامعه باشد 
داند که منجر به  نه عده خاص، به همین منظور حنفی عدالت اجتماعی را امری می

پدید آمدن جامعه بدون طبقه است و در این مسیر از مبانی سوسیالیسم و مطابقت 
آموزه  با  میآن  بهره  اسلام  و  های  عنوان    بارهدراینبرد  که سوسیالیسم  است  قائل 

مساوی در جامعه   صورت بهها را یک ارزش انسانی و روحی برتر است که تمام انسان
می  میارزیابی  تطبیق  حج  در  احرام  معنای  با  را  آن  و  هرگونه کند  نفی  که  دهد 

به   توجه  و  دارد  گراییجمعفردگرایی  نظر  مد  می   را  آن  مطابق  جامعه که  به  توان 
 . (۹۵، 2010 حنفی،) بدون طبقه و یکسان دست پیدا کرد

معرفی    درنتیجه این جهانی  و  انسانی  آرمانی  را  اجتماعی  عدالت  حنفی  حسن 
عرصهمی در  که  نابرابری کند  مختلف  در  های  توازن  عدم  همانند  اجتماعی  های 

پردازد و ها به مبارزه میتوزیع ثروت، فقر و غنای مفرط، فاصله طبقاتی و نابرابری 
نفی می  هاآن تفسیر می را  باز  قانون عدالت اجتماعی  تا بتوان  کند و بر اساس  کند 

های طبقاتی را مبارزه با سوء توزیع ثروت، مبارزه با فقر، ملی سازی و رفع نابرابری 
 های عدالت و اصلاحگری آن در جامعه دانست. جنبه ترینمهماز 

 تساوی در حقوق: .  3-5
اصلی  محور  که  یافتیم  حنفی،  حسن  افکار  و  آراء  در  بررسی  با  و  اینجا  به  تا 

میاندیشه او  حقوق  و  انسان  او  اجتماعی  عدالت  های  اساس  همین  بر  باشد. 
پیدا  تعریف  جامعه  افراد  تمامی  برای  برابر  حقوق  پایه  بر  او  منظر  از  اجتماعی 

کند. مطابق عقیده وی، آنچه جوامع اسلامی را درگیر نموده سلطه ساختارهای می
ارمغان رسیده است. همین طرز  سلسله مراتبی می به  ما  برای  از گذشته  باشد که 

زمینه  بیتفکر  نابرابری ساز  و  افراد جامعه عدالتی  با حقوق  ارتباط  در  فراوانی  های 
ای حقوق اساسی  گردیده است. به همین ترتیب مطابق عقیده وی، در چنین جامعه

را   صورت بهمردم   اجتماعی  اصل عدالت  منظور  به همین  گردیده.  پایمال  گسترده 
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برای   مهم  است   تأمیناصلی  دانسته  جامعه  افراد  همه  برای  برابر  حنفی،  )  حقوق 
1۹۸7 ،213) . 

به همین سبب بر پایه اندیشه حنفی، عدالت اجتماعی تنها زمانی در جامعه معنا 
کند که تمامی افراد جامعه، بدون در نظر گرفتن طبقه اجتماعی یا و کارکرد پیدا می 

مساوی   حقوق  از  جایگاه  یا  جنسیت  خاص،  حنفی،  )  باشند   برخورداراقتصادی 
 . (107-10۵، 1ج  ، 1۹۸1

می  را  حقوق  در  تساوی  این  وجوه  از  و یکی  حاکمان  میان  برابری  به  توان 
مسئولیت و  قانون  قبال  در  دارد  شهروندان  وجود  آنان  برای  اجتماع  در  که  هایی 

ای تعبیر نمود. چرا که مطابق نظر حنفی هرگونه امتیاز برای گروه خاص در جامعه
بی به  منجر  که  است  اصلی  شکلواحد  و  در  عدالتی  شد.  خواهد  استبداد  گیری 

افراد   برابری حقوق  از  امری جداگانه  نهایت در نگاه حسن حنفی عدالت اجتماعی 
در جامعه نخواهد بود و اصل اصلاح ساختارهای اجتماعی و سیاسی جامعه بر پایه و 

می شکل  در حقوق  تساوی  اصل  عدالت  مبنای  پشتوانه  با  و  واسطه  بدان  تا  گیرد 
های تاریخی دست پیدا کند.  ها و تبعیضاجتماعی به جلوگیری از استبداد، نابرابری 

توان او را خواهان حقوق برابر برای افراد جامعه فارغ از جنسیت،  بدین ترتیب می
 نژاد، طبقه یا پیشینه اجتماعی دانست. 

 فردی   هایآزادی سازینهادینه.  4-5
کند ابراز ناراحتی می شدتبهنسبت به وضعیت کنونی جوامع اسلامی  حسن حنفی 

می جستجو  گذشته  در  را  کنونی  وضعیت  این  ریشه  در  و  است  معتقد  وی  کند، 
مردم  چنین جامعه اساسی  ساختار هرمی، حقوق  این  با  پایمال   طوربه ای  گسترده 

و  می مدنی  حقوق  زنان،  و  خانواده  حقوق  شهروندی،  حقوق  مانند  حقوقی  شود، 
تهدید   ازجملههای فردی،  آزادی  حقوق اساسی هستند که در ساختار سنتی مورد 

کنیم، به همین منظور از نظر  نرم می  وپنجهدست  هاآن واقع شده بود و امروزه ما با  
آزادی و  اجتماعی  عدالت  است  حنفی  تنیده  هم  در  و  مهم  اصل  دو  فردی  های 

چنانکه او قائل است: آزادی در وجود فردی انسان اصلی قبل از تشکیل اجتماع و  
 . (213، 1۹۸7حنفی، )  بحث عدالت اجتماعی است
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آزادیمی  ترتیباین بهپس   از    عنوانبهرا    توان  های عدالت  جنبه  ترینمهمیکی 
بخش مهمی از حقوق انسانی پایه و اساس   عنوانبهاجتماعی نزد حنفی دانست که  

آن به تعادل و همبستگی   واسطهبهکند و جامعه تحقق عدالت اجتماعی را معین می
را  می آن  و  کرده  مطرح  هم  الهیات  در  را  بحث  این  حنفی  منظور  همین  به  رسد، 

که دغدغه آن مسائل اجتماعی و اقتصادی انسان    دانسته است  بخشآزادی الهیات  
همانند  مسائلی  و  زمین  به  معطوف  الهیات  این  تمرکز  و  است  زمین  روی  در 

، 2011های آموزش و توسعه است )ابوالخیر،  ، بیکاری، صنعت و روشماندگیعقب
10۵-  107) . 

می  حقیقت  به  در  معطوف  که  الهیات  از  نوع  این  ایجاد  با  حنفی  گفت  توان 
زمین   به  آسمان  از  را  دین  که  بوده  مهم  این  درصدد  است  انسان  زمینی  نیازهای 
آورد و آن را در خدمت رفع مشکلات اجتماعی قرار دهد، چنانکه به عقیده وی دین 
باید به مسائل واقعی زندگی مردم پرداخته و برای ایجاد عدالت اجتماعی کارساز و 

مبارزه با ظلم و ستم و ایجاد  بخشالهامتواند این دین می طورکلیبهباشد و  گشاگره
های فردی هم معین  و در این جامعه عادلانه زمینه برای آزادی جامعه عادلانه باشد 

توان مصداقی برای عدالت اجتماعی  های فردی را میگردد که به این صورت آزادی
گردد  منجر می  هاتبعیضدانست چرا که در جامعه به برقراری توازن، برابری و رفع  

توانند نقش مهم و بسزایی در تحقق عدالت جنسیتی هم  های فردی می و این آزادی 
 . ایفا نمایند 

 خانوادگی  عدالت  . 5-5
داند که همواره از نظام جزو مهمی در جامعه می  عنوانبهحسن حنفی خانواده را  

نابرابریمی  تأثیرحکومتی   و  مشکلات  که  نحو  این  به  با  پذیرد،  را  خانوادگی  های 
ها  و نابرابری   هاعدالتیبینظام سیاسی بسیار مرتبط دانسته چرا که از نظر او اصل  

در حقیقت حنفی    (13۸،  1۹۹2حنفی،  )  از نظام حکومتی نشأت گرفته نه خانواده،
تربیتی که در جامعه رقم می  هایینابرابری ریشه   را به خاطر خانواده و نظام  خورد 
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این عرصه که  آن نمی به نقش مشکلات جامعه در  بلکه  به    واسطهبهداند  حکومت 
 وجود آمده توجه بیشتری دارد. 

فرزندان    کهنحوی به تربیت  و  طلاق  همانند  خانوادگی  مشکلات  او  نظر  مطابق 
مشکلات   بلکه  باشند  مربوط  خانواده  نظام  و  اخلاق  به  که  نیستند  مشکلاتی  تنها 

  شکلکند  اجتماعی هستند که توسط طبقه اجتماعی که خانواده در آن زیست می
است، یعنی مواردی همچون درآمد و شغل و نظام سیاسی و ماهیت آن نظام    گرفته

بر روی خانواده و نحوه   تأثیرگذاری سیاسی که خانواده در آن قرار دارد نقش مهم و  
 . (همان) زندگی آن دارد

را در راستای به همین منظور می توان گفت که حنفی نقش دولت و حکومت 
و قائل است    زندگی خانواده و چگونگی و کم و کیف آن بسیار اساسی دانسته است 

از حکومت   مسئله  این  در  خانواده  می  پذیردمی  تأثیرکه  پشتوانه  همین  با  توان و 
و حقوق   مرد  و  زن  نقش  آن  در  که  کرد  مطرح  را  جنسیتی  عدالت  از   ها آن بحث 

می  موردبررسی کتاب    مطابق  گیرد.قرار  در  او  فکرنا  »نظر  فی  معاصره  قضایا 
ای  کند که این مسئله را نباید مسئلهدر خصوص مسئله جنسیت، بیان می «المعاصر

ذهن   بیانش  با  که  کرد  مطرح  نحوی  به  را  مسئله  این  نباید  و  دانست  زنانه  صرفا  
از   فراتر  باید  به مسائل زنان شود،  را   هااینمنحصرا  مشغول  این مسئله  فکر کرد و 

نمی مرد  و  زن  در  منحصر  که  دانست  انسانی  دغدغه  )یک    ،1۹۸1  حنفی،باشد 
2۵4) . 

قدیمی  تفکر غلط  و  فرهنگ  را محصول  در جهان  نگاه جنسیتی  مسئله  حنفی 
نگاه می از  برداشتن  است دست  مهم  آنچه  بلکه  ندارد،  کاربرد  دیگر  امروز  که  داند 

به زن و مرد   نگاه کردن  از  برداشتن  دو عنصر جداگانه    عنوانبه جنسیتی و دست 
میمی تفکیک  همین  که  چرا  مسائل  باشد،  به  ذهن  شدن  معطوف  باعث  تواند 

به این طریق   انسان و جامعه دور کند، پس  از مسئله مهم  را  جنسیتی گردد و آن 
قرار داده و همین نظر را می را مورد نکوهش  به جهان  نگاه جنسیتی  توان  حنفی 

ای برای تعریف عدالت جنسیتی از منظر او دانست، به این سبب که مطابق نظر  پایه 
دسته او  عقیده  باقی و  است  حاکم  جهان  در  که  جنسیتی  تصور  و  از بندی  مانده 
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مسئله انسان و اجتماع و آزادی و عدالت   که درحالیسنت و دگم های گذشته است 
 از این مسائل است. ترمهم او بسیار 

بهتر   یا  مرد  و  زن  به  اعتبار جنسیت  به  کردن  نگاه  او  نظر  مطابق  در حقیقت 
بگوییم نگاه کردن و تفکیک جنسیتی زن و مرد از مقوله انسان حاصل تفکری است  
از   بسیاری  عامل  حنفی  نظر  از  نگاه  همین  و  مانده  باقی  ما  برای  گذشته  از  که 

نابرابری محدودیت  و  استها  مرد  و  زن  جنس  دو  میان  اجتماع  در    حنفی، )  ها 
1۹۹2 ،42) . 
توان گفت که مسئله جنسیت اصولا  نزد او مطرح  مطابق همین بیان حنفی می 

می محکوم  را  جنسیتی  نگاه  بلکه،  برای  نبوده  فکری  باید  که  است  قائل  و  کند 
از مرد و زن کرد و آن   فارغ  نتیجه    بندیتقسیمانسان،  به زن و مرد را هم  انسان 

نمی عینی  تحلیل  گذشته  یک  از  که  اشتباه  تفکر  طرز  خاطر  به  بلکه  داند، 
مقصر میمی  شدهنهادینه آن  در  را  و ذهنیت شرقی  قائل است داند  که  خواند چرا 

غلبه  ترتیب  به همین  است و  غالب گشته  آن ذهنیت  در  از جهان  تصور جنسیتی 
می  باعث  ذهنیت  سبب  این  و  شود  به جنسیت  معطوف  شهروند  از  ذهن  که  شود 

بدانیم و   مردان  برای  را  دیگری  اعمال  و  بانوان  به  که مختص  را  اعمالی  که  گردد 
و    هاآن میان   به دو بخش زنانه  را  تفکر جهان  این  قائل گردیم گویی که با  تفکیک 

کرده تقسیم  و  مردانه  تفکر  طرز  این  است  قائل  خصوص  این  در  حنفی  چه  ایم 
تواند ناشی از تصور جنسیتی برای جهان و یا ناشی از محرومیت و می  بندیتقسیم

 . (2۵4-2۵3،  1۹۸1احساس نقص و ضعف باشد )حنفی، 
برقرار می  درنتیجه از نظر حسن حنفی زمانی  شود که عدالت  عدالت جنسیتی 

آزادی و  باشد  برقرار شده  انسان  برای  و  در جامعه  باشد  نشده  فردی محدود  های 
که می نشود  گرفته  نظر  در  این عرصه  در  انسان  برای  تفکیکی  او هیچ  گفت  توان 

که دانستیم اصولا  جنسیت    طورهمان قائل به نگاه مساوی برای مرد و زن است و  
برای او مسئله نیست، بلکه مسئله اساسی انسان و حقوق فراموش شده او است و تا  

باشد این ظلم هم به زن   ماندگیعقبکشی و ، بهرهعدالتیبیزمانی که جامعه دچار 



عدالت   قیدرباره مصاد  یو حسن حنف  ییعلامه طباطبا  دگاهید  یقیتطب   یبررسی:  پژوهش  یعلم  مقاله           92
 ی خوشدل روحان /محصص  ی/ری تاجم /یاجتماع

 

 

غلبه تفکر   جایبه و هم به مرد یا بهتر بگوییم به انسان تحمیل خواهد شد، پس باید 
 . (2۵4همان،) جنسیتی، فکری به حال انسان کرد
 خانوادگی توان نظر محوری او در خصوص عدالت  این بحث را از منظر حنفی می

از مباحث جنسیتی و قضاوت  فراتر رفتن  او لزوم  را  دانست چرا که  های جنسیتی 
ها را داند و با تمرکز بر روی محور انسانیت، برابری حقوق و فرصتبسیار دخیل می
داند و به ها بدون فیلترهای جنسیتی مرد و زن لازم و ضروری میبرای همه انسان 

تبعیض جنسیتی در جامعه می با  پردازد و در حقیقت هرگونه تبعیض را که  مقابله 
توان از  داند و میافتد را تبعیض به انسانیت میدر جامعه نسبت به زنان اتفاق می 

 در جامعه رسید.  خانوادگیحنفی به برقراری عدالت  محوریانسان این 
حسن   تبیین .6 و  طباطبایی  علامه  دیدگاه  افتراقات  و  اشتراکات 

 حنفی
می   واسطهبه شناسانه  و  نگاه روش  رویکرد علامه طباطبایی  و  نگاه  نوع  گفت  توان 

آن مصادیق  و  اجتماعی  عدالت  حوزه  در  حنفی  من  ،حسن  از  هستی  اگرچه  بع 
رویکرد   دو  با  را  ما  ولی  گرفته  نشأت  اسلام  و  قرآن  چون  واحدی   کاملا  شناختی 

 .گرداند متمایز در اندیشه اسلامی مواجه می
در قرن    تأثیرگذار دو متفکر    عنوانبهچنانکه علامه طباطبایی و حسن حنفی هر دو  

می شناخته  فلسفه بیستم  بر  مبتنی  رویکردی  اتخاذ  با  طباطبایی  علامه  اما  شوند 
صدرایی و تسلط بر تفسیر قرآن و ارائه تفسیر المیزان، در صدد بود تا با درک عمیق 
از قرآن و معارف اسلامی به پاسخگویی مسائل و شبهات عصر و زمانه خود بپردازد 

با   را  اسلامی  معارف  از  دهد    تأکید و درک عمیقی  ارائه  نقل  و  میان عقل  اتحاد  بر 
 . (۸2-۸0،  1401جوادی آملی، )

شناخته   دینی  رهبر چپ  عنوان  تحت  که عمدتا   حنفی  میان حسن  این  در  اما 
را   پروژه خود  ارائه   دهندهادامه شده و  نهاده است، در پی  بنا  مسیر مصلحان دینی 

درصدد  و  بوده  زمانه  شرایط  و  مقتضیات  به  توجه  با  اسلامی  سنت  از  نو  تفسیری 
فکری   چهارچوب  یک  بحران   گراتحولارائه  به  پرداختن    چندوجهی های  برای 

 .سیاسی، اقتصادی و اجتماعی جوامع مسلمانان بوده است
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می اساس  و  پایه  همین  عدالت  بر  از  اندیشمند  دو  این  درک  که  گفت  توان 
درک علامه طباطبایی از عدالت    کهنحوی به متفاوت خواهد بود    کاملا  اجتماعی نیز  

توسط ملاصدرا   خوردهگره  ،اجتماعی که  متعالیه  و حکمت  و سنت  قرآن  تفسیر  با 
 .باشد می یافتهتوسعه

یافته   به نحوی شکل  پایه و پشتوانه حرکت جوهری  بر  چنانکه حکمت متعالیه 
هستی   مستمر  کمال  و  بر حرکت  )  تأکید که  ج 13۸2  ،متالهینصدرال ورزیده   ،  3  ،

توان گفت علامه طباطبایی عدالت را اصلی اساسی و مهم به همین واسطه می  (۶7
 .برای رشد فردی و اجتماعی دانسته است

حقیقت   و    واسطهبهدر  رشد  برای  ذاتی  حرکت  با  را  عدالت  چارچوب،  همین 
کمال جامعه همسو دانسته و آن را فقط در جایگاه فردی آن محدود نکرده است و  

 ای عادلانه و سالم اهتمام ورزیده استبه نقش مهم تعالیم دینی برای تربیت جامعه
 . (۶0-۵7، 1 ، ج13۸۸طباطبایی، )

نمایانگر   معرفتی  منابع  با  طباطبایی  علامه  مواجهه  و  نگرش  نوع  میان  این  در 
پایه حکمت متعالیه، عقل و    شناسی روشنوع   بر  ایشان  بود، چنانکه  نیز خواهد  او 

یکپارچه در نظر گرفته و وحی را  صورت بهمکملی در حوزه معرفت  عنوانبهوحی را 
 .همان() عاملی مهم برای اصلاح خطاهای عقلانی دانسته است

می واسطه  همین  که  به  گفت  شامل   شناسی روشتوان  طباطبایی  علامه 
را  و وحی  ورزیده  اهتمام  مورد  هر سه  به  و  بوده  و شهود و وحی  یکپارچگی عقل 
مصلحی برای عقل و خطاهای آن قرار داده است و به همین واسطه از اصول قرآنی 

کند و این هماهنگی میان عقل و  تربیت جامعه عادلانه حرکت می  سویبه و وحیانی  
در  آن  عملی  مصادیق  و  جامعه  در  سعادت  و  عدالت  وجود  برای  مهم  اصلی  وحی 

 بستر جامعه خواهد بود.
را   خود  اسلامی  پروژه چپ  دیگر حسن حنفی  یک چارچوب    عنوانبهاز سوی 

تحول  میفکری  معرفی  اسلامی  سنت  دل  از  به  گرا  پرداختن  آن  هدف  که  کند 
و   ستم  هرگونه  قید  از  انسان  رهایی  و  اسلامی  جوامع  بیگانگی  خود  از  مسائل 
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بنا  بوده  ثروت و فقر  نابرابری شدید  جایگزینی و تحقق عدالت اجتماعی در مقابل 
 . ( 30-2۸، 1۹۹2حنفی، ) نهاده است

ابزاری حیاتی در راستای برچیدن ظلم و ستم    مثابهبهاصولا  حنفی از این الگو  
می بهره  اجتماعی  رهایی  ارتقای  و  دینی  جوامع  در  منظور  موجود  همین  به  برد، 

  حساب بهتوان گفت که مفهوم چپ اسلامی حنفی، صرفا  یک ایدئولوژی سیاسی  می
توان آن را یک چارچوب الهیاتی دانست که در آن عدالت اجتماعی  آید بلکه مینمی
های دینی و اعتقادی گره خورده است،  نقش مهم آموزه   با  هدف  ترینمهم  عنوانبه

تعادل   و بیانگر ایجاد  دهندهنشانگیری از واژه چپ را  در همین راستا حنفی بهره
به از عالم هستند و   در مقابل جبهه راست دانسته که  ارزش  اعتبار و  دنبال سلب 
 . (2۶-20، 1۹۹۶حنفی، )  قلمداد کرده است حنفی آن را یک ایدئولوژی ارتجاعی

و   میان  این  محور    واسطهبه در  تغییر  یک  شاهد  حنفی،  الهیاتی حسن  مواجهه 
عاملیت و کرامت انسانی    ،هستیم، این تغییر  محورانسان مهم از دیدگاه خدامحور به  

دهد و به همین واسطه حنفی قائل را درصدد مبارزات اجتماعی و تمدنی قرار می
به   جهت  تغییر  یک  در  باید  الهیات  که  )ختم    شناسیانساناست  حنفی،  گردد 

( تا در این بستر به نیازهای مهم انسان و جامعه پرداخته  ۵10-۵0۹،  2  ، ج1۹۸۸
آموزه اصلی  هدف  و  دانسته  انسان  رهایی  با  قرابت  دارای  را  الهیات  او  های شود، 

مراتبی  سلسله  تصور  از  ناشی  که  کرده  قلمداد  اجتماعی  ظلم  با  مقابله  را  دینی 
بوده است. با    جهان خلقت  خود   محورانسان رویکرد    کارگیریبه در حقیقت حنفی 

درصدد بود تا از مفاهیم اسلامی    شناسیانسان در مقابل الهیات و تعبیر الهیات به  
به تفسیر جدیدی برسد که پیامدهای مستقیمی برای عدالت اجتماعی داشته و بر 

 .نماید  تأکید اهمیت این اصل برای جوامع انسانی و رشد او 
دیگر   سوی  باید    شناسیروش از  را  پدیدارشناسی   تأثیرتحت    شدتبهحنفی 

هوسرل دانست، به همان قاعده که هوسرل از پدیدارشناسی برای بازسازی فلسفه 
گاهی اروپایی بهره برده بود، تعامل حنفی با این روش نیز سبب به   کلاسیک و نقد آ

غربی   سلطه  نقد  و  اسلامی  سنت  بازنگری  برای  ابزاری  آوردن  گردید  دست 
به۹2-  ۶۵،  13۸۹آقاجانی،  ) برای    (  هوسرلی  روش  از  حنفی  واسطه  همین 
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روش   همچنین .استفاده کرد محورانسان بازسازی علوم اسلامی و ایجاد یک الهیات 
آن اسلام را   واسطهبهتوان قائل به سوسیالیسم اسلامی نیز دانست که  حنفی را می

کرده   قلمداد  سوسیالیستی  دولت  اولین  رئیس  را  پیامبر  و  دین سوسیالیستی  یک 
( که از آن برای نقد ساختار ناعادلانه جوامع و جلوگیری 200،  1۹۸1حنفی،  بود )
 .بردعدالتی و استثمار اقتصادی و نظام اجتماعی سلسله مراتبی بهره میاز بی

آنکه   توجه  شایان  اهمیت  نکته  بر  میراث   گراییعقلحنفی  احیای  راستای  در 
پیشرفت و رفاه    گراییعقل عقیده وی  به  ای کرده،  ویژه  تأکید فکری اسلامی   برای 

بر   او همچنین  است.  امری ضروری  کنونی جهان اسلام  و حل وضعیت  مسلمانان 
مطالعه  طریق  از  آن  سلطه  گذاشتن  کنار  و  غرب  تمدن  کشیدن  چالش  به  نیاز 

 .ورزیده است تأکید فرهنگ قومی 
می  واسطهبه بررسی  روشاین  که  گفت  حسن  توان  و  طباطبایی  علامه  های 

تفاوت  دارای  اسلامی  الهیات  پشتوانه  به  و  اجتماعی  عدالت  تبیین  در  های  حنفی 
با رویکردی انتقادی از میراث اسلامی و با ارائه تفسیری جدید حنفی  عمیقی است.  

فلسفه از  اسلامی  غربی  و  اندیشه  ویژهبههای  و  پدیدارشناسی  حوزه  های در 
الهیات    گرایانهچپ نقش   بخشرهایی و  اجتماعی  عدالت  مسائل  به  پرداختن  برای 

مهمی را قائل است، او بر اهمیت کرامت و نقش مهم انسان و جامعه، رهایی از ظلم  
  .ورزیده است  تأکید های اجتماعی معاصر  های قرآن در قالب واقعیت و تفسیر آموزه 

در حوزه    ویژهبهدر مقابل، علامه طباطبایی با تکیه بر میراث غنی فلسفه اسلامی،  
های قرآنی و با  حکمت متعالیه، عدالت اجتماعی را در چارچوبی هماهنگ با آموزه 

ها مورد بررسی قرار داده است، وی بر بر نقش عقل در فهم و تبیین آن آموزه   تأکید 
انسجام عقل و وحی و نقش محوری عدالت در رشد فردی و اجتماعی و رساندن 

 ورزیده است.  تأکید جامعه به تعادل و سعادت 
ها و  توان به شباهتبررسی در نظر و آراء دو متفکر می واسطهبهاما در این میان 

هایی در دیدگاه ایشان دست پیدا کرد، چنانکه باید گفت هر دو متفکر عدالت تفاوت 
نسبت به    کنند ومفهومی اساسی در جامعه اسلامی مطرح می  عنوانبهاجتماعی را  
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ارائه نظریات خود می  به  به عدالت اجتماعی    .پردازند آن،  یک رکن    عنوانبههر دو 
اساسی و حیاتی برای جامعه باور دارند که بدون وجود آن پیشرفت و نظمی برای  
جامعه   چهارچوب  در  را  اجتماعی  عدالت  طباطبایی  شد،  نخواهد  میسر  جامعه 

کند و از طرف دیگر حسن حنفی نیز آن را توحیدی و شریعت اسلامی جستجو می
با   بلکه  قدیمی،  در چهارچوب  نه  اما  اسلامی  و شریعت  توحیدی  پشتوانه جامعه  با 

نوگرایانهرویکرد برجسته  ی  آن و  به  می نسبت  پیگیری  انسان  نقش  اما  سازی  کند، 
دو   در    طوربههر  که  قائل هستند  را  مصادیقی  اجتماعی  این عدالت  برای  مشترک 

 . پردازدمی آفرینینقشجامعه به 
واسطه همین  تفاوت   به  زمینه  این  چنانکه در  دارند،  یکدیگر  با  نیز  هایی 

یابد و از  طباطبایی یگانه عامل اصلاح جامعه را در قوانین دینی و شریعت الهی می
طرف دیگر حنفی این اصلاح را بر مبنای یک تغییر اساسی با توجه به نقش انسان  

می  برخی پیگیری  ایجاد  باعث  را  انسانی  عقل  راستا  همین  در  طباطبایی  کند، 
داند و این در حالی است که از نظر حنفی یگانه عامل در جامعه می  هاوتفریط افراط

نابرابری  این  این رفع  طباطبایی  دیگر  طرف  از  است،  عقلانی  تجلی  و  عقل  ها 
  کهدرحالیکند  اصلاحگری را از طریق دین و هدایت اخلاقی و وحیانی پیگیری می
نابرابری  رفع  سازی،  ملی  طریق  از  را  اصلاحگری  این  و حنفی  اقتصادی  های 

می  دنبال  ثروت  بازتوزیع  زمینه  می  درنهایتکه    کند اجتماعی،  این  در  گفت  توان 
 های اساسی هستند. دارای تفاوت 

به حکومت عادل   این بحث را متصف  از عدالت قضایی هر دو متفکر،  در بحث 
دارند، از طرفی    تأکید های درست در این زمینه  دانند و هر دو به نقش قضاوت می

قضاوت  بتواند این  و  باشد  گرفته  شکل  عادلانه  که  باشد  قانونی  مبنای  بر  باید  ها 
عادلانه توسط   گذاریقانونهر دو در این زمینه نیز به لزوم    حقوق افراد را بگیرد،

عرصه    نظراتفاق حکومت   این  در  مهم  امری  را  جامعه  افراد  حق  گرفتن  و  دارند 
 دانند.می

می قانونی  پایه  بر  را  این عدالت  الهی می طباطبایی  قانون  را  که آن  و  داند  نامد 
حنفی این قانون را   کهدرحالیداند متصدی این قانون الهی را نیز حکومت دینی می
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خواند که توسط عقل پدید آمده که در آن باید نیازهای انسان معاصر  قانونی پویا می
این زمینه   باشد، گرچه طباطبایی هم در  نیازهای اجتماع او در نظر گرفته شده  و 

الهی چون   قانون  که  دارد  زمینه  واسطهبهباور  هر  در  آمده  برتر  برای شناختی  ای 
است، کارآمد  جامعه  و  در   (2۸۸-2۸۵،  1۶ج    ،1374طباطبایی،)  انسان  ولیکن 

نظر دارد و   گذارقانون تفاوت اساسی باید گفت که طباطبایی به جنبه الهی قانون و  
 اهمیت داده است. گذارقانون حنفی به جنبه انسانی قانون و 
افراد جامعه دارند و حقوق  هر دو متفکر نگاهی دغدغه به حقوق  مندانه نسبت 

می اصل  را  جامعه  افراد  برای  اجرای  برابر  به  دو  هر  نیز  قانون  خصوص  در  دانند 
بدون   و    گونههیچقانون  اهتمام    تأثیرپذیریتبعیض  افراد جامعه  نقش  و  از جایگاه 

اما  ؛  یکسان اجرا شود  صورت به ورزند و قائل هستند که قانون باید برای همگان  می
تساوی در حقوق از منظر   .هایی نیز در بیان ایشان وجود دارددر این زمینه تفاوت 

ها و استعدادها ربط طباطبایی با تعریف او از عدالت ارتباط دارد و به اصل استحقاق 
کند، یعنی اگر فردی در جامعه دارای استعدادی هست باید زمینه  عمیقی پیدا می

رشد آن فراهم شود و این در حالی است که حنفی در راستای تساوی در حقوق به  
می اهمیت  عرصه  این  در  افراد  آزادی  اساسی  ساختار نقش  که  است  قائل  و  دهد 

قرار می  کلیبهسنتی   تهدید  را مورد  افراد  به  213،  1۹۸7حنفی،دهند )حقوق  ( و 
همین جهت باید تجدد در این عرصه شکل گرفته و حقوق بر پایه آزادی و عدالت و 

توان گفت که او  نیازهای اجتماعی و انسانی برای همه افراد جامعه معین شود، می
 کند. های برابر برای همگان و نفی هرگونه تبعیض اشاره میبا این مبنا به فرصت 

ارتباط خانواده و جامعه در   بهتر بگوییم  یا  با بحث عدالت خانوادگی  ارتباط  در 
را   خانواده  متفکر  دو  هر  جامعه،  در  خانواده  مهم  نقش  به  تکیه  با  عدالت  بحث 

شناسند و نسبت به برقراری عدالت در این عضو جزء مهمی از جامعه می  عنوانبه
می  اهمیت  خصوص  ؛  دهند بسیار  این  در  ایشان    هایتفاوت اما  نگرش  در  اساسی 

دارد   وجود  موضوع  این  به  دارای    کهنحوی به نسبت  خانواده  طباطبایی  منظر  از 
نقش مهمی در جامعه است زیرا که اولین اجتماع کوچک است و به همین منظور 
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می کوچک  اجتماع  و  این  مهم  نقش  جامعه    ایکنندهتعیینتواند  یک  در خصوص 
خوب یا بد داشته باشد به این واسطه که اگر خانواده با نقش تربیتی مادران تبدیل  

در  به خانواده آرمان عدالت  که  تربیت    آنجاای شود  اساس  و  پایه  بر  و  باشد  افتاده 
  باشد،  تأثیرگذارتواند هم می تربزرگ دینی شکل گرفته باشد این طرز تفکر در جامعه 

بر  1۸7،  2ج    ، 13۸4شمس،  ) این خانواده است که  یعنی مطابق نظر طباطبایی   )
 گذارد.می  تأثیرروی جامعه 
عضو    کهدرحالی خانواده  حنفی  نظر  بلکه    تأثیرگذاراز  نیست  جامعه  روی  بر 

عضوی   حکومتی    تأثیرپذیرخانواده  نظام  و  جامعه  براز  است،  اثرگذار  حنفی، )  آن 
اگر جامعه13۸،  1۹۹2 که  به شکلی  از  ای(  بی  مملو  و  باشد میظلم  تواند عدالتی 

خانواده    صورت به روی  بر  حنفی   تأثیرمستقیم  که  است  همین  خاطر  به  و  بگذارد 
های موجود در جامعه را به خاطر خانواده و نظام تربیتی موجود در  ریشه ناعدالتی

  تأثیر دانند، بلکه برعکس، امر بیرونی همانند حکومت را در این زمینه دارای آن نمی
ناعدالتی تمام  و  دانسته  به عمیقی  را  بدهد  رخ  است  ممکن  خانواده  در  که  هایی 

خاطر آن طبقه اجتماعی دانسته که توسط نظام حکومت بر آن تحمیل شده است،  
 به همین واسطه نظام اخلاق و تربیت خانواده در آن نقشی ندارد.

عمیق و بنیادینی را   هایتفاوت نیز همانند بحث قبل    خانوادگیدر بحث عدالت  
میمی چنانکه  کرد  مشاهده  نقش  شود  به  ناظر  را  بحث  این  طباطبایی  گفت  توان 

دهد و قائل است که عدالت جنسیتی زمانی شکل  کلیدی زن مورد بررسی قرار می 
های طبیعی و فطری که در وجود زن و مرد است را خواهد گرفت که بتوان تفاوت 

تساوی را   گونههیچ( و در این زمینه  410،  2ج    ،1374طباطبایی،نمود )شناسایی  
داند، ها را به معنای عدالت میداند بلکه در نظر گرفتن تفاوت به معنای عدالت نمی

و زن عین بی قائل شدن میان مرد  او تساوی مطلق  نظر  عدالتی و  چرا که مطابق 
تفاوت  دارای  آفرینش  نحوه  نظر  از  مرد  و  زن  که اصولا   زیرا  است  هایی موافق ظلم 

تفاوت  این  که  تفاوت هستند  آن  به  نسبت  باید  و  نبوده  حکمت  بدون  در ها  ها 
اجتماعی   وظایف  و    سازوکارخصوص  زن  وجود  با  که  شود  گرفته  نظر  در  معینی 

روحیات او متناسب و هماهنگ باشد، چرا که از نظر طباطبایی نحوه خلقت میان 
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زن و مرد به صورتی شکل گرفته که زن و مرد از نظر وظایف بتوانند مکمل یکدیگر  
انجامد بلکه او را به محدودیت زن نمی  عنوانهیچبه باشند و این تفاوت در وظایف  

دارای   مردان  همانند  انسانیت  حقوق  تمامی  می  وحقوقحقدر    گرداند معینی 
 .همان()

اما حسن حنفی در این عرصه اصولا  بحث از عدالت جنسیتی را ناظر به برابری  
آزادی  و  در حقوق  میکامل  در جنسیت ها  منحصر  را  برابری  و  آزادی  این  و  داند 

نمی را   عنوانهیچبه او    ترتیباینبه(  2۵4،  1۹۸1حنفی،)  کند،خاصی  بحث  این 
نمی  مطرح  زن  به  اساسی  ناظر  شدن حقوق  فراموش  موجب  را  این  که  چرا  سازد 

به جهان را محصول   گونههمان داند زیرا  انسان می  که دانستیم وی نگاه جنسیتی 
داند که امروزه دیگر مجال بحث از آن نیست و باید از آن  فرهنگ قدیمی و غلط می

  درنهایت ( 2۵4همان،) عبور نمود و این تفسیر قدیمی باید مورد بازنگری قرار گیرد،
به  می ناظر  را  جنسیتی  عدالت  بحث  او  گفت  تمام   وحقوقحقتوان  در  انسان 

این  عرصه در  تساوی  و  می  وحقوقحقها  محدودیتی  هیچ  عدالت بدون  و  داند 
 داند که عدالت اجتماعی برای انسان برقرار شود.جنسیتی را زمانی محقق شده می

 گیری نتیجه
اجتماعی   عدالت  مصادیق  تطبیقی  بررسی  هدف  با  پژوهش  دیدگاه این  اساس  بر 

های این دو  حنفی درصدد بود تا از رهگذار تحلیل دیدگاه  حسن  طباطبایی وعلامه  
ایشان در زمینه   نگاه و دیدگاه  نوع  به استخراج  عدالت اجتماعی و   مصادیقمتفکر 

بپردازد اسلامی  اندیشه  در  آن  که    هایافته  .جایگاه  است  آن  از  دو  حاکی  هر 
و معرفتی در تلاش برای ارائه   شناختیروشهای مختلف  اندیشمند با وجود تفاوت

به این نحو که   .راهکارهای عملی از اسلام برای تحقق عدالت در جامعه ارائه دادند 
به    واسطهبه طباطبایی   پاسخگویی بودن جنبه  پذیرتطبیق باور  و  اسلام  های سنتی 

حنفی   و  انسان  و  جامعه  برای  رویکردی    واسطهبه آن  و  تجددخواهانه  نگاهی 
 پذیر تطبیق و انتقادی نسبت به مفاهیم سنتی و باور به پاسخگو بودن و   گرایانهعقل

بررسی    هاآن بودن   به  خود  جامعه  نیاز  به  نسبت  مدرن  مفاهیم  و    هاحلراهبا 
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را  جامعه  تا  بودند  این  خواستار  و  پرداختند  اجتماعی  عدالت  بحث  در  پاسخگویی 
برای تحقق عدالت گردانند و این   برای  را می  هاتلاشبستری مناسب  توان حجتی 

انسان و جامعه انسانی در ادوار    نیازهایبه    گوییپاسخپویایی اندیشه اسلامی برای  
 مختلف قلمداد کرد. 
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Abstract:  Motivation is a psychological concept widely 

applied in various fields such as management, behavioral 

sciences, and ethics, with its different aspects being examined 

within these disciplines. The primary objective of this study 

is, first, to identify and analyze the factors influencing 

employee motivation from the perspective of the Holy Quran, 

and second, to evaluate this approach as a solution for 

improving and enhancing employees' cultural-social behavior 

within organizations.  Using the cyclic process analysis 

method, Quranic verses related to the keywords "Ba‘th", 

"Ithārah", "Nazgh", and "Mayl" were identified and analyzed. 

The findings of this research highlight the factors affecting 

motivation in organizational employees, emphasizing that 

need serves as an intrinsic driver and a key element in 

motivating individuals, guiding and organizing their 

individual and social behavior within the organization. 

Without the presence of need, motivation does not develop in 

individuals.  Accordingly, addressing human needs can lead to 

the improvement of both individual and social intra-

organizational performance. Ultimately, the results of this 

study indicate that the teachings of the Quran, by emphasizing 

the spiritual and ethical dimensions of motivation, can 

practically and effectively contribute to strengthening and 

improving cultural-social behaviors and, consequently, 

enhancing organizational performance. 
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روان  کی   زشیانگ :  چکیده مباحث   یشناختمفهوم  در  که  است 
مد   یگوناگون رفتار  ت،یریهمچون  اخلاق  یعلوم  ز   ،و  و   یادیکاربرد  دارد 

  پژوهش نی . هدف از انجام اشودی م  ی علوم بررس  ن یمختلف آن در ا   یایزوا
گام عوامل    اول   در  واکاوی  و  منظر   زشیانگ بر    مؤثرشناسایی  از  کارکنان 

در جهت   یحلراه  عنوانبه در گام دوم و تحلیل این رویکرد    قرآن کریم و
فرهنگی رفتار  ارتقای  و  سازمان   -بهبود  سطح  در  کارکنان   هااجتماعی 
روش   از  استفاده  با  چرخهاست.  تحلیلفرآیند  با   اتیآ  ،ای  مرتبط 

شدند.    لیو تحل  ییشناسا  ل«ی »بعث«، »إثاره«، »نزغ« و »م  یهادواژه یکل
نشان ها را  عوامل مؤثر بر انگیزش در کارکنان سازمان   حاضر  پژوهشنتایج  

می   دهدی م بیان  که و  محرک به   نیاز   کند  ایجاد درون  یعنوان  عامل  و  ی 
کل  ،انگیزش فرددهی  و سازمان  تیدر هدا  یدی نقش  اجتماع   یرفتار  ی و 

در افراد شکل   زشیانگ   از،یدارد و بدون وجود ن  کارکنان در سطح سازمان
تواند منجر به پاسخگویی به نیازهای انسانی می اساس،  نیبر هم د. ریگینم 

عملکرد   اجتماعی  بهبود  و  این درنهایت    .سازمانی شوددرون فردی  نتایج 
با تأکید   در حوزه رفتارهای انسان  مطالعه حاکی از آن است که تعالیم قرآن
انگیزش،   اخلاقی  و  معنوی  ابعاد  عملی،    کاملاا   صورت به بر  و  کاربردی 

درنتیجه و    اجتماعی-فرهنگیساز تقویت و بهبود رفتارهای  تواند زمینه می 
 .عملکرد سازمانی باشدارتقای 
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 و بیان مسئله   مقدمه .1
کمیت   املعو در  کیفیت  متعددی  ایفا    نقش  ،سازمانی  یوربهرهو    اثربخشی   و 
سازمانی  به  توانیم  عوامل  این  ازجمله.  ند ینمایم نمود    رفتار    & Robbins)اشاره 

Judge, 2009.)    و همین جهت  ز  ریاخ  هایسالدر  در   به  مند علاقه  ی ادیمحققان 
فرد  یبررس  مح  ی رفتار  شدهک  ط یدر  تحق  ار  ا  یاد ی ز  قاتیو  انجام   نهیزم  ن یدر 
 ت یموفق  به  که  است  یرفتار فرد   ینوع  ف یتعر  قاتیتحق  ن ی. هدف مشترك ااند داده

، امروزه  نیبر اعلاوه  .  (1401  ،زاده)برکباف و دباغ   کند یم   بلندمدت سازمان کمک
تر شدن جوامع بشری، زندگی فردی و اجتماعی بسیاری از افراد  با صنعتی و بزرگ 

در محیط کاری سازمانی تعریف شده است؛ لذا پرداختن به موضوع رفتار سازمانی 
ارتقاء عملکرد   ی برادر همین راستا،  پیدا کرده است.    دوچنداندر سازمان اهمیت  
رفتارها بهبود  با  هم  سازمان  ت یموفق  به   کهی نحوبه کارکنان،    ی و  شود    د ی منجر 

بر    عوامل بر  مؤثر  آن  تأثیر  و  کارکنان  رفتار  انگیزش  و  و  را  آنان  عملکرد  شناسایی 
 مدیریت کرد. 

انسانی،   بنیادی در علوم  یکی از مفاهیم  شناسی و روانعلم  در    ژهیوبهانگیزش 
  عملکرد کارکنان   کمیت و کیفیت  کنندهنییتع  عوامل  ن یترمهم از  که  مدیریت است  
می یک  . (1389,  )ابوالعلایی  شود شناخته  که  دلایلی  همه  شخص  انگیزه  بر   را 

به افراد  بر می  کنند یم  عمل  طرز خاصی  اساس آن  اگر (Edir, 2006)گیرد  را در   .
برا  زهیانگ کار  ی کارکنان  عملکرد    نییپا  ی انجام  خورد  لطمه  هاآنباشد،  ؛  خواهد 

استعداد    فرد  یوقت  مشابه  درست کاف  دانش  ایفاقد  مهارت  درنتیجه، باشد   یو   .
و   ابعاد  تأثنقش  درنظرگرفتنبا    ،شزیانگ  یهامؤلفهشناخت  و  در    یراتیها  که 

 . (1382 ،)خاقانی دارد تیاهم اریدارد، بس یو اجتماع یفرد  یرفتارها
ها های متفاوتی هستند که این انگیزهافراد دارای نیازها و انگیزه   گر،ید  یاز سو
 تواند یم ازها،ین نیاز ا یمتوازن بیترک  کردنفراهمهای خاص خود را داشته و پویایی
انگ ی  طورکلبهدر    .د یفزایب  هابرنامه  یااهداف و اجر  تحقق  ریکارکنان در مس  زهیبر 
نظریات    دودستهانگیزش    ینهیدرزم و  اسلامی  نظریات  دارد:  وجود  نظریه 

بر رفتار    زشی انگ  تأثیر  ،ی غرب   یرفتار سازمان  دانش  نظرانصاحب  اغلبغیراسلامی.  
مختلف  سطوح  در  و  ماد  انسان  بعد  از  نگاه  اند دادهقرار    ی موردبررس   یرا   ی و 
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  فیو توص هاافته ی، هاهینظردارند.  یانسان هیسرما یروین یر یکارگ بهدر  انهیگراانسان 
  به   یمعنو  یاز نگاه  ی، حاکدر غرب  جیرا  انهیگرای ماد   فلسفهاز    متأثر آنان    نییو تب

ن واقع  ستیانسان  ارزش  لذا  را    یو  با  د یشا  کهچنانآنانسان  قرار    موردتوجه  د یو 
 ,Torkzadeh    &Zeinali)  کنند صرفاا به نیازهای فیزیکی و مادی توجه میو    اند نداده
می(2012 باعث  این  افراد  .  که  تبدیل    ینوعبهشود  هدفشان   شدهماشین  تنها  که 

بیشتر بر اساس   ،های غربی انگیزشنظریه   .رسیدن به آرزوها و اهداف دنیوی است
قدرت  امنیت،  مانند  ظاهری  هدف   نیازهای  و  دارند  تمرکز  موفقیت    هاآناصلی    و 

است.  کردنفراهم دنیا  همین  در  آسایش  و  به د  رفاه  اسلامی  دیدگاه  مقابل،  ر 
برای   انسان  که  دارد  اعتقاد  و  دارد  تأکید  انسان  پایدار  و  معنوی  ابعاد  بر  انگیزش، 

باید به هدفی والاتر از نیازهای   ، علاوه بر نیازهای دنیوی،رسیدن به سعادت واقعی
 .Torkzadeh & others, 2010))د داشته باش توجه  نیز دنیوی و جسمانی

انگیزش   مورد  مفهوم  مختلفی  اشکال  به  قرآنی  و  دینی  ادبیات  قرار   اشاره در 
است رسیده.  گرفته  نتیجه  این  به  مسلمان  نیازهای  اندیشمندان  رفع  برای  که  اند 

بهره گرفتمعنوی و اخلاقی انسان، باید از آموزه   & Tappeh)  های دینی و اسلامی 
Ghorbaninia, 2015).    ،راستا این  کریم  در  هدایت   عنوانبه قرآن  که  الهی  گر کتابی 

تمام جنبهانسان  تأثیرات آن بر رفتار  ها در  و  انگیزش  به مفهوم  های زندگی است، 
نیرویی   عنوانبهاز منظر قرآن کریم، انگیزش  .  ای داردفردی و اجتماعی توجه ویژه

انسان در  تغییر  و  حرکت  برای  است  درونی  گرفته  قرار  تأکید  مورد    ،)تبیکها 
تقو آموزه  نیا  .( 1399 به  اجتماع  یاخلاق  یرفتارها  تیها  کمک   یو  افراد  در 

  های مادی در کنار انگیزه  را  ینیو د  یمعنو  یهازهیو ضرورت توجه به انگ  د نکنیم
مبانی دینی و  دقت در  به همین دلیل،  .  (Nas, 2013)  د نسازیبرجسته مبرای انسان 

های اسلام در کنار مفاهیم مدرن و علمی برای تحلیل انگیزش و رفتار انسان  آموزه
است و(Miner, 2015)  مهم  به    ؛  توجه  زم  یاسلام  ی هاآموزه  ینا غبا    ی هانهیدر 

رفتارها  تیهدا رشد  اجتماع  یفرد  یو  بهرهپیش   توانیم  ،یو  کرد  از بینی  گیری 
تواند  این تحقیقات می .  ی برساند تربزرگ   یهات یموفق  بهها را  ها، سازمان این آموزه 

  ه دهد های جدیدی را برای حل مشکلات مربوط به انگیزش و رفتار انسان ارائبینش
(Torkzadeh    &Zeinali, 2012).    بر این اساس در پژوهش حاضر، با مراجعه به آیات
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ای تحلیل، در قرآن کریم مرتبط با موضوع انگیزش با استفاده از روش فرایند چرخه
گسترش   بر  علاوه  تا  هستیم  آن  آن  قرآنی    فهمپی  کاربرد  زندگی  و  و  در  فردی 

از    اجتماعی رویکرد جدیدی  اسلامی،  سازمانی  رفتار  علم  توسعه  از طریق  امروزی 
را   فردی  سازمان  انگیزش  سطح  محیط    مثابهبهدر  از   فرهنگییک  تا  کنیم  ارائه 

ها و  ها را از چالشکمی و کیفی عملکرد کارکنان جلوگیری کرده و سازمان   کاهش
آن از  ناشی  آینده  مخاطرات  آموزه   نجات دهیم.  در  راستا،  این  کریم،  در  قرآن  های 

 تواند بهترین رهنمون در تحقق این هدف باشد.می

 ادبیات نظری و پیشینه پژوهش  .1-1
 ادبیات نظری .1-1-1

الله  استاد شهید آیتاندیشمندان مسلمان در باب انگیزش نظریات مختلفی دارند.  
کمی  بارهنیدراره(  )  یمطهرمرتضی   فعالفرمایند  سه تحت  یانسان  یهاتیه  تأثیر 
به    ینفسان  یهازه ی. انگی و اله  یعقل  ، ینفسان  یهازهی: انگرند یگیقرار م  زهینوع انگ

 ی و معنو  یموجب سعادت و کمال روح  یو اله  گرانی به نفع د  ینفع فرد است، عقل
م امام    .(1358)مطهری،    شودی انسان  انگیزش  )  ی نیخمحضرت  باب  در  ره( 

هر فرد مسئول است تا با اختیار خود و بر اساس رضای الهی و مصالح  فرمایند  می
مردم، تصمیم بگیرد و عمل کند. اگر تصمیمات و اقدامات او به نفع جامعه و مطابق 

قابل ارا  با ارزشمند و  او  باشد، کار  این صورت،  ده خداوند  بود. در غیر  قبول خواهد 
ناپسند  به مصالح عمومی عمل کند، کار او  توجه  بدون  یا  نفع شخصی خود  به  اگر 

ا1362ره(،  )  ین یخم)امام   است غزالی(.  در    یدرون  یهازهیانگید  وگمی  بوحامد 
و   نی. ابتدا در مرحله آغازکنند یم  یرا ط  یظهور و بروز خود مراحل مختلف  ند یفرآ

همچنین  .  روند یم  شیپ   ی داریتکامل و پا   یسوبه زمان    باگذشتسخت قرار دارند و 
و    اراده  ، یزیربه برنامه   ازیخود ن  یهازه یبه اهداف و تحقق انگ  دنیرس   ی هر فرد برا
ا  قیتفکر دق ارز  ند یفرا   نیدارد.  بتواند    ،یابیشامل  تا  بهبود مستمر است  به  اجرا و 

از  )  ابد یدست    تیموفق زاده،  نقل  آیت   .(1372جواهرفروش  مصباح  همچنین  الله 
های زیادی است که برخی از  انسان دارای غرایز و انگیزهیزدی اعتقاد داشتند که  

نیروی    عنوانبهشود. این غرایز  شامل نیاز به بقا، تولیدمثل و رشد و کمال می  هاآن
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می عمل  انسان  در  را  طبیعی  او  و  کمال    سوی بهکنند  به  رسیدن  و  وجود  حفظ 
می هدایت  معنوی  و  یزدیآیت)  کنندجسمی  مصباح  این    (. 1388،  الله  بر  علاوه 
که   داشت  اعتقاد  باعث میملاصدرا  انسان  درونی  انگیزه  و  و  اراده  اعمال  که  شود 

انگیزه این  رود.  پیش  اولیه خود  نیازهای  و  اهداف  تحقق  به سمت  او  ها  رفتارهای 
توانند به ایجاد نظم و حرکت در زندگی فرد منجر شوند و او را به سمت اهداف  می

بود که    معتقد در نهایت نیز فارابی    (. 1393ند )ملاصدرا،  معنوی و مادی هدایت کن
می  او صورت  آزادی  و  با اختیار  انسان  انتخاب  و  بر اساس اراده  انتخاب  این  گیرد. 

گیرد که دانش و شناخت فرد از موضوع است و انسان با خواست خود تصمیم می
خیر یا  دهد  انجام  را  کار  نیزدر    .(1397)فارابی،    یک  می  آخر  سینا  گوید ابوعلی 

تأث  طیشرا افراد  قرار مکه فرد تحت   یو زمان  گذاردیم  ریبر   ن یا  رد،یگیتأثیر خشم 
حالت، فرد ممکن    نی. در اشودیو رفتار او م  یریگم یدر تصم  رییاحساس باعث تغ

)ابوعلی سینا،   از خود نشان دهد   ینادرست گرفته و رفتار نامناسب  ماتیاست تصم
1400 ) . 

که   دارند  وجود  بسیاری  غیراسلامی  اندیشمندان  موارد  این  تمامی  کنار  در 
و شاخه انگیزش  باب  در  مختلفی  دارند نظریات  آن  موری  های  هنری  که   یعوامل. 

اند از: کسب  این عوامل عبارت  برد.را نام می شوندباعث ایجاد انگیزش در انسان می
 موقعیت، رشد و پیشرفت، دستیابی به رضایت شخصی و خودمختاری، نظم و تعادل

خلاقان و  نوآورانه  کارهای  انجام  به  تمایل  موری،  و  )هنری  فردریک  1938ه   .)
کند عوامل رضایت بیان می  وبهداشت اشاره دارد  -انگیزشی  هرزبرگ نیز به نظریه

و نارضایتی در محیط کار متفاوت هستند. عوامل عدم رضایت، مانند کمبود پول یا  
ای انگیزه   ییتنها توانند از نارضایتی جلوگیری کنند، اما خود بها می فقدان مقام، تنه

نمی  حرفهایجاد  پیشرفت  و  رشد  موفقیت،  به  که  عواملی  مقابل،  در  فرد کنند.  ای 
می می مربوط  انگیزه  ایجاد  موجب  بهشوند،  از عبارت شوند.  بهداشتی  عوامل  دیگر، 

نارضایتی جلوگیری می انگیزهبروز  ولی  از کنند،  و رشد  پیشرفت  برای  واقعی  های 
می نشأت  انگیزشی  هرزبرگ،    گیرند عوامل  مهم  .(1959)فردریک  نظریات  ترین  از 

به نظریهمی  انگیزش اشاره کرد. مازلو    آبراهام  یمراتبسلسلهی  توان  نیازهای  مازلو 
دسته سطح  بالاترین  تا  پایه  از  را  میانسان  نیازهای  بندی  شامل  نیازها  این  کند. 
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احترام اجتماعی،  ایمنی،  است  جسمانی،  نهایت خودشکوفایی  در  این    .و  قاعده  در 
هرم، نیازهای فیزیولوژیکی یا جسمانی قرار دارند. این نیازها شامل نیازهای اساسی  
نیازها  این  هستند.  جنسی  نیازهای  و  خواب  هوا،  آب،  غذا،  مانند  بقا  برای 

بدون  ابتدایی  که  هستند  انسان  نیازهای  در  هاآن   شدنبرآوردهترین  فرد  حیات   ،
می قرار  خطر  به    .گیردمعرض  نیاز  این  است.  ایمنی  به  نیاز  نیازها،  بعدی  مرحله 

ها بعد از رفع نیازهای  شود. انساناحساس امنیت فیزیکی، روانی و مالی مربوط می 
تأمین   و  خطرات  از  جلوگیری  خود،  محیط  در  امنیت  ایجاد  دنبال  به  جسمانی، 

آی هستند نیازهای  خود  این    .نده  دارند.  قرار  اجتماعی  نیازهای  سوم،  مرحله  در 
ها و دوستی است. انسان  خاطرتعلقمرحله شامل نیاز به ارتباطات اجتماعی، عشق،  

طبیعی موجوداتی اجتماعی هستند و نیاز دارند که با دیگران ارتباط برقرار    طوربه
باشند  داشته  تعلق  یا جامعه  گروه  به یک  و  و    .کنند  احترام  به  نیاز  چهارم،  مرحله 

است. در این مرحله، افراد به دنبال کسب احترام از دیگران و احترام به    نفسعزت
شامل   نیاز  این  هستند.  شایستگینفساعتمادبه خود  موفقیت،  تأیید    ،  مورد  و 

در بالاترین سطح هرم مازلو، نیاز به خودشکوفایی    .شودتوسط جامعه می قرارگرفتن
دار پتانسیلقرار  تحقق  به  نیاز  این  خلاقیتد.  فردی،  اهداف    های  به  دستیابی  و 

شخصی مربوط است. در این مرحله، فرد به دنبال رسیدن به بهترین نسخه از خود  
است معنوی  و  شخصیتی  رشد  انسان  .و  که  است  معتقد  که مازلو  زمانی  تا  ها 

ای  انگیزهتر )مانند نیازهای جسمانی و امنیت( برآورده نشود،  نیازهای سطوح پایین 
که   کنند. ندارند  توجه  خودشکوفایی(  و  احترام  به  نیاز  )مانند  بالاتر  نیازهای  به 

کند و حرکت می  بالابهنیی پانیازهای انسان به ترتیب از    مراتبسلسله،  دیگرعبارت به
بعدی صعود   سطح  به  بتواند  فرد  تا  شود  برآورده  تا حدی  باید  نیاز  سطح  کند  هر 

نظریه   (.1970  )مازلو، گریگور  می  Yو    Xی  مگ  مطرح  نظریه  را  این  در  و  کند. 
می  مطرح  در محیط کار  افراد  رفتار  درباره  فرض   نیا  X:نظریه:  شوددیدگاه  نظریه 

مسئولیت می از  فرار  به  تمایل  و  هستند  گریزان  کار  از  ذاتاا  افراد  بیشتر  که  کند 
بنابرادارند    .انجام شود  یدرستبه ، نیاز به نظارت و کنترل دقیق دارند تا کارها  نی؛ 
توانند به خود انگیزه بدهند و اگر  این دیدگاه بر این باور است که افراد می  Y:نظریه

دهند.  پذیری و خودکنترلی از خود نشان میشرایط مناسبی فراهم شود، مسئولیت
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ای خود هستند و از پیشرفت استقبال افراد به دنبال تحقق اهداف شخصی و حرفه
بر    .کنند می مبتنی  یکی  دارند:  اشاره  متفاوت  مدیریت  دو سبک  به  نظریه  دو  این 

اجبار و  انگیزه X) نظریه(  کنترل  و  اعتماد  بر  مبتنی  دیگری   Y)  نظریه(  بخشیو 
گانه را مطرح  ی نیازهای سهدر پایان دیوید مک کللند نظریه   .(1976)مگ گریگور،  

انسان کند.  می نظریه،  این  اساس  و بر  رفتار  که  هستند  اساسی  نیاز  سه  دارای  ها 
به دستیابی به   ،این نیاز؛ ز به موفقیت: نیادهد قرار می   تأثیرتحت را    هاآن های  انگیزه 

کارها   انجام  و  می  تیفیباکاهداف  مربوط  به بالا  دنبال  به  نیاز  این  با  افراد  شود. 
این نیاز به برقراری  ؛  نیاز به وابستگی  .چالش کشیدن خود و کسب موفقیت هستند 
شود. افراد با این نیاز به دنبال تعامل  روابط دوستانه و نزدیک با دیگران مربوط می 

این    ؛درت نیاز به ق  .اجتماعی، ایجاد دوستی و کسب پذیرش از سوی دیگران هستند 
می مربوط  دیگران  کنترل  و  تأثیرگذاری  به  دنبال نیاز  به  نیاز  این  با  افراد  شود. 

  .بتوانند بر دیگران اثر بگذارند و نفوذ داشته باشند  هاآنهایی هستند که در موقعیت
بیان می از دیگران  نظریه مک کللند  بیشتر  را  از این نیازها  یکی  کند که هر فردی 

می انگیزهاحساس  بر  غالب  نیاز  این  و  می کند  تأثیر  او  رفتارهای  و  )مک گذارها  د 
 (. 1987کلند، 

 پیشینه پژوهش .  2-1-1
( همکاران  و  آلاشتی  احمدنیا  پژوهشی  در  (  1392در  انسان  انگیزش  بررسی  به 

و سازمان کیفی  روش  از  استفاده  با  مقاله  است.  پرداخته  کریم  قرآن  دیدگاه  از  ها 
پردازد تا الگویی برای انگیزش انسان پردازی به تحلیل آیات قرآن می رویکرد نظریه 

محیط با  در  مرتبط  آیات  پژوهش،  این  در  نویسندگان  کند.  طراحی  سازمانی  های 
و   کرده  بررسی  را  استخراج    یهامؤلفهانگیزش  را  انگیزشی  عوامل  به  مربوط 

رسد که انگیزش از دیدگاه قرآن شامل به این نتیجه می پژوهشاند. در نهایت، کرده
جنبه این  همه  به  باید  و  است  اجتماعی  و  معنوی  مادی،  یک  ابعاد  ایجاد  برای  ها 

 . سازمان کارآمد توجه شود
( همکاران  و  به  2013استوبر  پژوهشی  در  کمال(  بین  رابطه  و  بررسی  گرایی 

 رابطه نیپردازد و نقش انگیزش کاری را درااعتیاد به کار )کارگرایی( در کارکنان می
می می بررسی  نشان  نتایج  کمال کند.  که  کار  دهد  به  اعتیاد  با  خودمحور  گرایی 
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است،   ندارد.  کمال   کهیدرحالمرتبط  ارتباطی  چنین  اجتماعی  تجویزی  گرایی 
مرتبط   کارگرایی  با  خودمختاری  بر  مبتنی  انگیزش  و  درونی  انگیزش  همچنین 

کند. شده نیز به افزایش اعتیاد به کار کمک میانگیزش کنترل  که یدرحالهستند،  
تلاش می پژوهش  کمالاین  از  برخی  چرا  که  توضیح دهد  کار خود کند  به  گرایان 

می پژوهششوند وابسته  بررسی  با  نهایت  در  میگرفتهانجامهای  .  نتیجه ،  توان 
که   که  پژوهش  تاکنونگرفت  است  نداشته  وجود  موضوع    طوربهی  به  مستقیم 

 پژوهش فعلی بپردازد.
به بررسی نقش انگیزش در رابطه بین  ( در پژوهشی  2015چانگ و همکاران )

دانشکمال در  تحصیلی  فرسودگی  و  کرهگرایی  میآموزان  نشان ای  نتایج  پردازد. 
گرایی بر فرسودگی یک واسطه در تأثیر کمال  عنوانبه تواند  دهد که انگیزش می می

کند.   عمل  کمال  طوربهتحصیلی  بین  ارتباط  درونی  انگیزش  گرایی  خاص، 
بیرونی نقش مهمی    کهیدرحالدهد،  خودمحور و فرسودگی را کاهش می انگیزش 

کمال در  تحصیلی  فرسودگی  تشدید  مقاله در  دارد.  اجتماعی  تجویزی  گرایی 
به دلالت یافتههمچنین  این  برای معلمان اشاره میهای عملی  با  ها  بتوانند  تا  کند 

 .آموزان، از فرسودگی تحصیلی جلوگیری کنند توجه به انگیزش دانش 
( پورمیری  و  در  1403شریفی  با  (  » پژوهشی  مطالعات   مند نظام مرور  عنوان 

پردازد که مند مطالعاتی مینظام   مروربه   «رانیکارکنان در ا  یشغل  زشیمرتبط با انگ
سال طی  ایران  انجام    1401تا    1391های  در  کارکنان  شغلی  انگیزش  درباره 

توصیفیشده روش  به  که  پژوهش  این  در  نظام -اند.  مرور  با  و  انجام  تحلیلی  مند 
می  76شده،   نشان  نتایج  است.  شده  بررسی  و  شناسایی  بیشتر  مقاله  که  دهد 
کردهپژوهش  استفاده  کمی  روش  از  عوامل  ها  و  شامل    مؤثراند  شغلی  انگیزش  بر 

عوامل سازمانی، فردی و گروهی است. موانع انگیزش شغلی نیز به عوامل سازمانی 
  ی موردبررس شود. متغیرهای مرتبط با انگیزش شغلی که بیشتر  و فردی مربوط می

گرفته  اخلاق  قرار  شغلی،  استرس  شغلی،  فرسودگی  شغلی،  رضایت  شامل  اند 
 .اند ای، تعهد شغلی، فرهنگ سازمانی و خودکارآمدی بودهحرفه

به بررسی موضوع انگیزش اخلاقی در ( در پژوهشی  1403غفاری و همکاران )
د که چرا برخی افراد مذهبی با  نکند و این سؤال را مطرح می نپردازافراد متدین می 
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گاهی از الزامات اخلاقی دین، انگیزه  ای برای انجام رفتارهای اخلاقی ندارند  وجود آ
کنند. مقاله به دنبال بررسی این است و حتی گاهی برخلاف این دستورات عمل می

با توجه به اینکه   .ای بین باورهای دینی و انگیزش اخلاقی وجود داردکه چه رابطه
نظریه و  روان انگیزش  در  آن  به  مربوط  بههای  و  روانشناسی  اخلاق  ویژه  شناسی 

طور خاص عوامل و موانع انگیزش اخلاقی را  گیرد، این مقاله به قرار می   موردبحث
روان  دیدگاه  میاز  بررسی  دینی  اخلاق  موانع  شناسی  پژوهش،  این  اساس  بر  کند. 

بی ایمان،  ضعف  اراده،  ضعف  شامل  اخلاقی  انگیزش  و  درونی  امیال  غلبه  تقوایی، 
گاهی و غفلت هستند. همچنین، عوامل بیرونی مانند خانواده، نظام    غرایز و عدم آ

ها نیز بر  تربیتی و آموزشی، ارتباطات اجتماعی )حقیقی و مجازی( و رفتار حکومت
 .انگیزش اخلاقی افراد تأثیرگذارند 

 روش پژوهش .  3-1-1
که    روش  نیاستفاده شده است. ا  لیتحل  یاچرخه  ند یدر پژوهش حاضر از روش فرا

)  وسیریسوت  توسط به1998سارانتاکوس  تحل  یفیک  کردیرو   ک یعنوان  (    لیدر 
ها و اطلاعات،  داده  یاست: گردآور  یشامل چهار مرحله اصل  د،یگرد  یها معرفداده
تفس  یدهسازمان ها،  داده  لیتقل اریو  تحل  نی.  امکان  نظام   امعج  لیروش  مند و 

چندبعد   دهیچیپ  یفیک  یهاداده م  ی و  فراهم  همکاران زاده  ک تر  .آورد یرا  و 
ها و از پژوهش  یروش در برخ  نیا   یریکارگ خود در به  اتیتجرب   به  با توجه(  1388)

روش   نیا  ،یاسلام  تیریو توسعه دانش مد   د یخاص تول  طیشرا  به  با توجه  نیهمچن
 اگرانهیاح  لیتقل.  2ت  ها و اطلاعاداده  یگردآور  .1  :اند گسترش داده  صورت ن یبد را  

تحل  یدهسازمان .  3  هاداده نت  ریتفس.  4  اطلاعات  لیو    ند یفرا   ن یای.  ریگجهیو 
ها و بهبود مستمر  و تکرار مداوم، امکان بازگشت به داده  یریپذ با انعطاف  یاچرخه
مانند   دهیچیپ یهانهیدر زم ژهیوبه ،یفیک یهاپژوهش  یرا فراهم کرده و برا لیتحل
به شرح ذیل اجرا    مناسب است.  ،یاسلام  یانسانعلوم پژوهش حاضر  مراحل روش 

 شده است: 
و   یدگ یچیپ  به  با توجه  ل،یتحل  یاچرخه  ند یفرا  یفیروش کمرحله اول    در .1

گام   سه و شامل  یاصورت مرحلهها بهداده  یگردآور ند یها، فرآبودن داده یچندبعد 
 جستجو.  2  مرتبط،  یو منابع اطلاعات  هانهیزم  ییشناسا.  1  :است   انجام شده  یاصل
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اطلاعات، کشف  گردآور  استخراج.  3  و  زمینه   نیا  در.  اطلاعات  تمامی  یو 
های رسیدن به اطلاعات مرتبط را شناسایی کرده و  ها و راه زمینه   ی، تمامپژوهشگر

آمده رفته و به جستجو و کشف اطلاعات   به دستپس از آن سراغ منابع اطلاعاتی  
  به دست . در ادامه پژوهشگر پس از بررسی کامل منابع پرداخته استخود  ازیموردن

 . کرده استآمده، اطلاعات مرتبط با پژوهش خود را استخراج و گردآوری 
کلیدو شناسایی  از  پس  پژوهشگران  پژوهش،  این  موضوع ژ ادر  با  مرتبط  گان 

اصلی   منبع  در  مرتبط  موجود  اطلاعات  تمامی  کشف  و  جستجو  جهت  پژوهش، 
محتوای )قرآن  تحلیل  روش  کردند.  استفاده  کمی  محتوای  تحلیل  روش  از  کریم( 

روشی   دنبال    مند نظامکمی  به  تحلیل  واحدهای  شمارش  و  شناسایی  بر  تأکید  با 
مؤلفه  فراوانی  انعکاس  و  است  توصیف  پژوهش  موضوع  به  مربوط   ،)قاسمیهای 

1400 ) . 
انجام    یاگونهها بهداده  یتقلیل احیاگرانهو    ، غربالشیپالادر مرحله دوم،   .2
 ا ی  یحفظ شده و اطلاعات اضاف  آمده  به دستاطلاعات    یاصل   یهاکه جنبه  شودمی
 .حذف گردد یرضروریغ

سوم .3 مرحله  جمع  در  طبقهبایستی  دهد بندی،  رخ  اطلاعات  ارائه  و  بندی 
(Sarantakos, 1998).  پژپ این  در  هدف وهش  ژ وهشگران  تحلیل و    یدهسازمان   با 

روش  افتهیلیتقل  یهاداده از  کیفی،  محتوای  تحل  ند کرداستفاده    تحلیل   لیتا 
تمامی مضامین  تحلیل محتوای کیفی تلاش می  .ردیصورت گ  یترقیدق با  کند که 

راباقی   اتی آپنهان و آشکار   تفس  مانده    ل ی تبد   نیدر عی و  بررس   ی،ریبا کمک کتب 
 ها آن  در  موردنظرو ابعاد    هاامیپ  م،یتر، مفاهساده  یبه اجزا  اتیآ  یدهیچیپ  یمحتوا

این آیات  موردپژوهششده و ابعاد مختلف موضوع    ییشناسا  زین   شود  ییشناسا  در 
از روش کدگذاری مفاهیم در سه سطح مضامین .  (1400  ،)قاسمی این مرحله  در 

سازمان مضامین  نیز  پایه،  کدگذاری  از  پس  شد.  استفاده  فراگیر  مضامین  و  دهنده 
از   حاصل  نتایج  و  بررسی  شده  تنظیم  کدهای  انسجام  و   یدهسازمانمجدداا 

 بندی اطلاعات در قالب شبکه مضامین ارائه شد.طبقه
مرحله   .4 ی پایانیدر  تحل  هاافته ،  تفسدستبه   یهال یو  به   شده  ریآمده  و 

 گردید.منجر  یکل یهای ریگجهیاستخراج نت
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 پایایی و روایی پژوهش .  4-1-1
 ازآنجاکهقبول بودن بهره گرفته شد. ارزیابی روایی چارچوب، از معیار قابل  منظوربه

های مختلفی وجود دارد، در این پژوهش از همسوسازی برای سنجش روایی، روش
بازب و   جمع  ینیخود  فرایند  طول  در  دادهمحقق  تحلیل  و  شده  آوری  استفاده  ها 

است. این رویکردها به محقق کمک کردند تا از انسجام و دقت چارچوب اطمینان  
اعتماد بودن علاوه بر این، برای ارزیابی پایایی چارچوب، از معیار قابل   .حاصل نماید 

و لینکن    (2007)  1کرسول   ویدبلجان  استفاده شده است که به استناد به مطالعات
گوبا  پایه1985)  2و  می(  تضمین  معیار  این  است.  شده  چارچوب گذاری  که  کند 

 .آمده از ثبات و تکرارپذیری لازم برخوردار باشد دستبه
 ها داده لی وتحلهیتجز.  5-1-1

 تقلیژژل، پژژژوهش حاضژژر طژژی چهژژار گژژام گژژردآوری اطلاعژژات،  مذکورطبق روش  
گیری انجژژام تفسژژیر و نتیجژژه  ،و تحلیل اطلاعات  یدهسازمانها،  ی دادهاحیاگرانه

در هر بخش از پژوهش به تفکیژژک تبیژژین   گرفتهانجامشد. در این قسمت اقدامات  
 شود:می

 گردآوری اطلاعات   . 1-5-1-1
فرآیند چرخه پژوهش حاضر در  است.  گردآوری اطلاعات    ،ای تحلیلاولین گام در 

مرتبط    ایمند آیات و واژگان و بررسی منابع کتابخانهاین زمینه پس از بررسی نظام
نمونه،   تفسیر  و  المیزان  تفسیر  نور،  تفسیر  شامل  قرآنی  معتبر  تفاسیر  یعنی 

که  کلیدواژه آیاتی  تمامی  و  شناسایی  کریم  قرآن  در  انگیزش  بحث  با  مرتبط  های 
ی  کلیدواژه 4شناسایی و بررسی شدند. در این راستا  ها بودمشتمل بر این کلیدواژه

واژگان اصلی در نظر گرفته شده و آیات    عنوانبه   «میل»و    «نزغ »،  «ه»إثار،  »بعث«
 قرار گرفتند.  یموردبررس  هاآن مرتبط با 
این زمینه، کلیدواژه ابتدایی در  و    «بعث»  یهواژ  ی  برانگیختن  به معنای  است که 

. »بعث« در قرآن به معنای برانگیختن  است یک هدف خاص    سویبه  کردنک یتحر
انسان برانگیختن  قیامتاز خواب،  برانگیختن جامعه  ها در روز  ها ها و ملتو حتی 

 
1. Hohn. W.C. Creswell 

2. Lincoln & Guba 
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است.  حقیقت  و  هدایت  سمت  زمینه  درواقع  به  در  واژه  مختلف  این    ازجمله های 
پیامبران   قیامت و فرستاده شدن  ، در  مثالعنوانبه  .است  کاررفتهبه زندگی فردی، 

فرماید که او را  گزیند و میسوره بقره، خداوند طالوت را به پادشاهی برمی   247آیه  
  « بعث»در این آیه،    1.مسیر درست هدایت کند   سویبه برانگیخته است تا قومش را  

است که   کاررفتهبهبه مفهوم برانگیختن یک فرد برای رهبری و مدیریت یک جامعه 
در    تنهانه این واژه    .دهنده نقش مهم انگیزش در ایجاد تحولات اجتماعی استنشان
دهد  شود و نشان می های اجتماعی نیز استفاده میهای فردی بلکه در زمینه زمینه

 ای برای تغییرات گسترده در سطح جامعه باشد. تواند نیروی محرکه که انگیزش می
رود. این در قرآن به معنای تحریک کردن و برانگیختن به کار می  ه«»إثارواژه  

برانگیختن   یا  باروری،  برای رشد و  به معنای تحریک زمین  آیه قرآن  واژه در چهار 
آمده است بارش  برای  تغییر و حرکت طبیعت  که نشان  ابرها  الهی در  دهنده نقش 

آیه    طوربهاست.   در  به    48مثال  را  باران  ابرها  اثاره  طریق  از  خداوند  روم،  سوره 
برمی های خشک میزمین را  و سرسبزی  زندگی  و  امر    2.انگیزدرساند   ی نوعبه این 
شود.  دهنده مفهوم انگیزش طبیعی و الهی است که به تغییر و رشد منجر مینشان

در سطح فردی، بلکه در   تنهانه دهد که انگیزش  به انسان نشان می   «هإثار»مفهوم  
 . (1378 ،)طباطبایی کل طبیعت نیز نقشی محوری دارد

چیزی است نیز   سویبه که به معنای تمایل و گرایش    «»میلعلاوه بر این، واژه  
انگیزش  توصیف  برای  قرآن  انسان در  درونی  آیات    کاررفتهبهها  های  در  است. 

میل   می  عنوانبه مختلف،  مطرح  درونی  قدرتمند  نیروی  مییک  که  تواند  شود 
خوبیانسان  سمت  به  را  بدیها  یا  آیه  ها  در  مثال،  برای  دهد.  سوق  سوره    27ها 

را به    هاآن کند که چگونه شیطان  ها اشاره مینساء، خداوند به تمایل و میل انسان 
انحراف می به توبه و    ؛کشاند سمت گمراهی و  نیز میل  اما در همین حال، خداوند 

 
نَُّ . 1

َ
ا قَالُوا أ هَ قَدْ بَعَثَ لَکُمْ طَالُوتَ مَلِکا هُمْ إِنَُّ اللَُّ حَقُُّ بِالْمُلْكِ مِنْهُ   یوَقَالَ لَهُمْ نَبِیُُّ

َ
یَکُونُ لَهُ الْمُلْكُ عَلَیْنَا وَنَحْنُ أ

هَ اصْطَفَاهُ عَلَیْکُمْ وَزَادَهُ بَسْطَةا فِي الْعِلْمِ وَالْجِسْمِ وَا هُ یُؤْتِي مُلْکَهُ مَنْ یَشَاءُ  وَلَمْ یُؤْتَ سَعَةا مِنَ الْمَالِ قَالَ إِنَُّ اللَُّ للَُّ
هُ وَاسِعٌ عَلِیمٌ   . وَاللَُّ

ا فَتَرَ . 2 مَاءِ کَیْفَ یَشَاءُ وَیَجْعَلُهُ کِسَفا ا فَیَبْسُطُهُ فِي السَُّ یَاحَ فَتُثِیرُ سَحَابا ذِي یُرْسِلُ الرُِّ هُ الَُّ   مِنْ  یَخْرُجُ  الْوَدْقَ   یاللَُّ
صَابَ بِهِ مَنْ یَشَاءُ مِنْ عِبَادِهِ إِذَا هُمْ یَسْتَبْشِرُونَ  خِلَالِهِ 

َ
 فَإِذَا أ
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را در    سویبه بازگشت   از عوامل   «میل»بنابراین،    1.قرار داده است  هاآنخود  یکی 
می که  است  درونی  انسانانگیزشی  دنیوی تواند  یا  معنوی  اهداف  سمت  به  را  ها 

 .هدایت کند 
 سویبهاست که به معنای تحریک کردن  «»نزغ  ی پایانی در این زمینهکلیدواژه

واژه   این  است.  فتنه  یا  زمینه  خصوصبهگناه  میدر  کار  به  منفی  و های  رود 
های شیطان برای دور کردن انسان از  های شیطانی و تحریکدهنده انگیزشنشان

ها هشدار سوره اعراف، خداوند به انسان  200، در آیه مثالعنوانبهراه درست است. 
کشاند، باید از گناه می  سویبهرا به نزغ و تحریک    هاآندهد که هرگاه شیطان  می

کنند  پناه  طلب  باعث    «نزغ »  2. خداوند  که  است  منفی  انگیزش  نوعی  معنای  به 
می  انسان  رفتار  در  انحراف  و  و  فساد  ایمان  بر  تکیه  نیازمند  آن  با  مقابله  و  شود 

 .(1387 ،)قرائتی تقواست
پژوهشژژگران بژژر اسژژاس روش تحلیژژل   پژژژوهش،  واژگژژان کلیژژدیتعیین  پس از  

ی هر چهار کلیدواژه اصژژول، ابعژژاد و   ییبژژا هژژدف شناسژژا  ی مژژذکور رامحتوای کمُّ
پس از  جستجو کرده و  کریمقرآن  جزء  یس   اتیآ  تمامیدر    زشیانگ  جادیا  یهاروش
و  های مژژذکوری مبارک که مستقیماا شژژامل کلیژژدواژهآیه  83نهایتاا    ،اتیآ  یبازخوان

 1بودنژژد، یافژژت شژژد. ایژژن آیژژات در جژژدول شژژماره ی زشژژ یانگ یمفهژژوم و محتژژوا
 .است مشاهدهقابل

 آیات استخراج شده بر اساس تحلیل محتوای کمی  1جدول 

 سوره کلیدواژه
شماره  
 آیه

تکرار  
 در آیه

 کریمه آیه

 1 247 بقره  بعث

هَ قَدْ  هُمْ إِنَُّ اللَُّ نَُّ کُ لَ  بَعَثَ  وَقَالَ لَهُمْ نَبِیُُّ
َ
ا قَالُوا أ   ی مْ طَالُوتَ مَلِکا

حَقُُّ بِالْمُلْكِ مِنْهُ وَلَمْ کُ یَ 
َ
ؤْتَ سَعَةا یُ ونُ لَهُ الْمُلْكُ عَلَیْنَا وَنَحْنُ أ

هَ اصْطَفَاهُ عَلَیْکُمْ وَزَادَهُ بَسْطَةا فِي الْعِلْمِ   مِنَ الْمَالِ قَالَ إِنَُّ اللَُّ
هُ وَاسِعٌ عَلِیمٌ  هُ یُؤْتِي مُلْکَهُ مَنْ یَشَاءُ وَاللَُّ  وَالْجِسْمِ وَاللَُّ

 
ا . 1 نْ تَمِیلُوا مَیْلاا عَظِیما

َ
هَوَاتِ أ بِعُونَ الشَُّ ذِینَ یَتَُّ نْ یَتُوبَ عَلَیْکُمْ وَیُرِیدُ الَُّ

َ
هُ یُرِیدُ أ  وَاللَُّ

هِ   . 2 غٌ فَاسْتَعِذْ بِاللَُّ یْطَانِ نَزْ كَ مِنَ الشَُّ ا یَنْزَغَنَُّ هُ سَمِیعٌ عَلِیمٌ  وَإِمَُّ  إِنَُّ
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 1 164 عمرانآل 
هُ عَلَ  نْفُسِهِمْ  ی فِ  بَعَثَ  إِذْ  الْمُؤْمِنِینَ  یلَقَدْ مَنَُّ اللَُّ

َ
هِمْ رَسُولاا مِنْ أ

یهِمْ وَ یُ اتِهِ وَ یَ تْلُو عَلَیْهِمْ آیَ  مُهُمُ الْ یُ زَکُِّ تَابَ وَالْحِکْمَةَ وَإِنْ  کِ عَلُِّ
 کَانُوا مِنْ قَبْلُ لَفِي ضَلَالٍ مُبِینٍ 

وْكَ إِنْ  1 41 فرقان 
َ
ذِي یَ وَإِذَا رَأ هَذَا الَُّ

َ
ا أ خِذُونَكَ إِلَاُّ هُزُوا هُ رَسُولاا  بَعَثَ تَُّ  اللَُّ

 1 2 جمعه
ذِي  ینَ رَسُولاا مِنْهُمْ   یفِ   بَعَثَ هُوَ الَُّ یُِّ مُِّ

ُ
اتِهِ  یَ تْلُو عَلَیْهِمْ آیَ الْْ

یهِمْ وَ یُ وَ  مُهُمُ الْ یُ زَکُِّ تَابَ وَالْحِکْمَةَ وَإِنْ کَانُوا مِنْ قَبْلُ لَفِي  کِ عَلُِّ
 ضَلَالٍ مُبِین 

 1 56 روم
وتُوا ایوَقَالَ 

ُ
ذِینَ أ یمَانَ لَقَدْ یْ لَُّ هِ  یَ ثْتُمْ فِي کِ یِ یَ عِلْمَ وَالِْْ ابِ اللَُّ

کُمْ کُنْتُمْ لَا تَعْلَمُونَ  الْبَعْث  یَوْمِ  یلَ کِ   فَهَذَا یَوْمُ الْبَعْثِ وَلَکِنَُّ

 2 7 تغابن 
ذِینَ  نْ لَنْ کَ زَعَمَ الَُّ

َ
وای  فَرُوا أ نَ  وَرَبُِّي  یقُلْ بَلَ   بْعَث  بْعَث  ثُمَُّ   لَت 

ؤُنَُّ بِمَا عَمِلْتُمْ  هِ لیوَذَلِكَ عَ  لَتُنَبَُّ  سِیرٌ یَ اللَُّ

 1 19 کهف

مْ ذَلِكَ کَ وَ  مْ لَبِثْتُمْ  کَ قَالَ قَائِلٌ مِنْهُمْ   نَهُمْ یْ تَسَاءَلُوا بَ یَ لِ  بَعَثْنَاه 
وْ بَعْضَ یَ قَالُوا لَبِثْنَا 

َ
ا أ عْلَمُ بِمَا لَبِثْتُمْ فَابْعَثُوا   وْمٍ یَ وْما

َ
کُمْ أ قَالُوا رَبُُّ

حَدَکُمْ بِوَرِقِکُمْ هَذِهِ إِلَ 
َ
زْکَ  ی أ

َ
هَا أ یُُّ

َ
ا  ی الْمَدِینَةِ فَلْیَنْظُرْ أ طَعَاما

ا  حَدا
َ
فْ وَلَا یُشْعِرَنَُّ بِکُمْ أ تِکُمْ بِرِزْقٍ مِنْهُ وَلْیَتَلَطَُّ

ْ
 فَلْیَأ

 1 259 بقره 

وْ 
َ
ذِي مَرَُّ عَلَ کَ أ نَُّ  یقَرْیَةٍ وَهِيَ خَاوِیَةٌ عَلَ  یالَُّ

َ
  یعُرُوشِهَا قَالَ أ

هُ بَعْدَ مَوْتِهَا  هُ مِائَةَ عَامٍ ثُمَُّ  یُحْیِي هَذِهِ اللَُّ مَاتَهُ اللَُّ
َ
قَالَ   بَعَثَه  فَأ

وْ بَعْضَ یَوْمٍ   کَمْ لَبِثْتَ 
َ
ا أ قَالَ بَلْ لَبِثْتَ مِائَةَ عَامٍ    قَالَ لَبِثْتُ یَوْما

هْ وَانْظُرْ إِلَ  ی فَانْظُرْ إِلَ  حِمَارِكَ   ی طَعَامِكَ وَشَرَابِكَ لَمْ یَتَسَنَُّ
اسِ  الْعِظَامِ کَیْفَ نُنْشِزُهَا ثُمَُّ  یوَانْظُرْ إِلَ  وَلِنَجْعَلَكَ آیَةا لِلنَُّ

ا نَ ل  نَکْسُوهَا لَحْما ا تَبَیَُّ هَ عَلَ یفَلَمَُّ نَُّ اللَُّ
َ
عْلَمُ أ

َ
کُلُِّ شَيْءٍ   یهُ قَالَ أ
 قَدِیرٌ 

 1 246 بقره 

لَمْ تَ 
َ
 قَالُوا  کْ إِ  ی رَائِیلَ مِنْ بَعْدِ مُوسَ یْ نْ بَنِي إِ یِ لََِ یَ الْ   ی إِلَ یَ أ
هِ  ابْعَثْ نَبِيٍُّ لَهُمُ یِ  ا نُقَاتِلْ فِي سَبِیلِ اللَُّ قَالَ هَلْ   لَنَا مَلِکا
لَاُّ تُقَاتِلُوا قَالُوا وَمَا یَ عَ 

َ
لَاُّ نُقَاتِلَ  یَ یْتُمْ إِنْ کُتِبَ عَلَیْکُمُ الْقِتَالُ أ

َ
نَا أ

ا کُتِبَ   بْنَائِنَا فَلَمَُّ
َ
خْرِجْنَا مِنْ دِیَارِنَا وَأ

ُ
هِ وَقَدْ أ فِي سَبِیلِ اللَُّ

الِمِینَ  هُ عَلِیمٌ بِالظَُّ وْا إِلَاُّ قَلِیلاا مِنْهُمْ وَاللَُّ  عَلَیْهِمُ الْقِتَالُ تَوَلَُّ

 1 213 بقره 

ةا وَاحِدَةا کَ  مَُّ
ُ
اسُ أ رِینَ   فَبَعَثَ انَ النَُّ ینَ مُبَشُِّ بِیُِّ هُ النَُّ اللَُّ

اسِ فِیمَا   نْزَلَ مَعَهُمُ الْکِتَابَ بِالْحَقُِّ لِیَحْکُمَ بَیْنَ النَُّ
َ
وَمُنْذِرِینَ وَأ

وتُوهُ مِنْ بَعْدِ مَا  
ُ
ذِینَ أ اخْتَلَفُوا فِیهِ وَمَا اخْتَلَفَ فِیهِ إِلَاُّ الَُّ

ا بَیْنَهُمْ فَهَدَ  نَاتُ بَغْیا ذِینَ آمَنُوا لِمَا   یجَاءَتْهُمُ الْبَیُِّ هُ الَُّ اللَُّ
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هُ یَهْدِي مَنْ یَشَاءُ إِلَ  صِرَاطٍ   یاخْتَلَفُوا فِیهِ مِنَ الْحَقُِّ بِإِذْنِهِ وَاللَُّ
 مُسْتَقِیمٍ 

 1 94 اسرا 
نْ 
َ
اسَ أ نْ قَالُوا  ی ؤْمِنُوا إِذْ جَاءَهُمُ الْهُدَ یُ وَمَا مَنَعَ النَُّ

َ
بَعَثَ إِلَاُّ أ

َ
  أ

ا رَسُولاا  هُ بَشَرا  اللَُّ
فَلَا یَعْلَمُ إِذَا  1 9 عادیات

َ
رَ ب  أ  مَا فِي الْقُبُورِ  عْث 

 1 84 نحل
ذِینَ کَفَرُوا وَلَا  یُ مِنْ   نَبْعَث  یَوْمَ یَ  ا ثُمَُّ لَا یُؤْذَنُ لِلَُّ ةٍ شَهِیدا مَُّ

ُ
لُِّ أ

 هُمْ یُسْتَعْتَبُونَ 

 1 89 نحل
 یُِّ فِي کُ  عَث  یْ نَ یَوْمَ یَ 

ُ
نْفُسِهِمْ وَجِئْنَا بِكَ  یَُّ  أ

َ
ا عَلَیْهِمْ مِنْ أ ةٍ شَهِیدا

ا عَلَ  ا لِکُلُِّ شَيءٍْ وَ  یشَهِیدا لْنَا عَلَیْكَ الْکِتَابَ تِبْیَانا   هَؤُلَاءِ وَنَزَُّ
 لِلْمُسْلِمِینَ  ی بُشْرَ  رَحْمَةا وَ  وَ  یهُدا 

 1 59 قصص
هَا رَ یُ ي یِ  عَثَ یْ یَ  ی حَتَُّ   یرَ یُ هْلِكَ الْ یُ كَ کُُّ  رَ کَ وَمَا کَا تْلُو یَ ولاا کُ مُِّ

ا مُهْلِکِي الْقُرَ  هْلُهَا ظَالِمُونَ   یعَلَیْهِمْ آیَاتِنَا وَمَا کُنَُّ
َ
 إِلَاُّ وَأ

وا  1 7 جن هُمْ ظَنُُّ نَُّ
َ
نْ لَنْ کَ وَأ

َ
ا  بْعَثَ یَ مَا ظَنَنْتُمْ أ حَدا

َ
هُ أ  اللَُّ

 1 34 غافر
نَاتِ فَمَا زِلْتُمْ فِ یُ وَلَقَدْ جَاءَکُمْ  ا  کٍُّ شَ   یوسُفُ مِنْ قَبْلُ بِالْبَیُِّ  مِمَُّ
هُ مِنْ بَعْدِهِ رَسُولاا  بْعَثَ یَ إِذَا هَلَكَ قُلْتُمْ لَنْ  یجَاءَکُمْ بِهِ حَتَُّ    اللَُّ
هُ مَنْ هُوَ مُسْرِفٌ مُرْتَابٌ یُ ذَلِكَ کَ   ضِلُُّ اللَُّ

 1 65 انعام
ا کَ عَ   یَبْعَثَ نْ کَ  یقُلْ هُوَ الْقَادِرُ عَلَ  وْ یَ نْ کِ یْکُمْ عَذَابا

َ
نْ  یِ وْقِکُمْ أ

رْجُلِکُمْ کْ تَ 
َ
سَ بَعْضٍ یَ وْ یَلْبِسَکُمْ شِ یَ تِ أ

ْ
ا وَیُذِیقَ بَعْضَکُمْ بَأ عا
هُمْ یَفْقَهُونَ  فُ الْیَْاتِ لَعَلَُّ  انْظُرْ کَیْفَ نُصَرُِّ

لَامُ عَلَيَُّ  1 33 مریم مُوتُ وَ یَ وْمَ وُلِدْتُ وَ یَ وَالسَُّ
َ
بْعَث  وْمَ یَ وْمَ أ

 
 ا یاُّ حَ  أ

 1 31 مائده
هُ  فَبَعَثَ  ا یَبْحَثُ فِ یُ اللَُّ رْضِ لِیُرِیَهُ کَ یالکیرَابا

َ
فَ یُوَارِي سَوْءَةَ  یْ أ

وَارِيَ  
ُ
کُونَ مِثْلَ هَذَا الْغُرَابِ فَأ

َ
نْ أ

َ
عَجَزْتُ أ

َ
خِیهِ قَالَ یَا وَیْلَتَا أ

َ
أ

ادِمِینَ  صْبَحَ مِنَ النَُّ
َ
خِي فَأ

َ
 سَوْءَةَ أ

 ا یاُّ حَ  بْعَث  ی  وْمَ یَ مُوتُ وَ یَ وْمَ یَ وْمَ وُلِدَ وَ یَ وَ سَلَامٌ عَلَیْهِ  1 15 مریم

 1 15 اسرا 
مَا  یمَنِ اهْتَدَ  مَا یَ فَإِنَُّ ضِلُُّ عَلَیْهَا  یَ هْتَدِي لِنَفْسِهِ وَمَنْ ضَلَُّ فَإِنَُّ

خْرَ 
ُ
بِینَ حَتَُّ  ی وَلَا تَزِرُ وَازِرَةٌ وِزْرَ أ ا مُعَذُِّ  رَسُولاا  نَبْعَثَ  یوَ مَا کُنَُّ

هَ  1 7 حج نَُّ اللَُّ
َ
اعَةَ آتِیَةٌ لَا رَیْبَ فِیهَا وَأ نَُّ السَُّ

َ
 مَنْ فِي الْقُبُورِ  یَبْعَث  وَأ

 1 129 بقره 
نَا  مُهُمُ  یَ یَاتِكَ کیْهِمْ کَ تْلُو عَ یَ سُولاا مِنْهُمْ یَ فِیهِمْ  عَثْ یْ وَارَبَُّ یُعَلُِّ
نْتَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ ی

َ
كَ أ یهِمْ إِنَُّ  لْکِتَابَ وَالْحِکْمَةَ وَیُزَکُِّ

 1 103 اعراف
مَلَئِهِ فَظَلَمُوا  کَ فِرْعَوْنَ   یبِآیَاتِنَا إِلَ  یوسَ یُ عْدِهِمْ یَ مِنْ   بَعَثْنَاثُمَُّ 

 بِهَا فَانْظُرْ کَیْفَ کَانَ عَاقِبَةُ الْمُفْسِدِینَ 
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شْقَاهَا انْبَعَثَ إِذِ  1 12 شمس 
َ
 أ

 1 79 اسرا 
دْ بِهِ نَافِلَةا لَكَ عَسَ  یْلِ فَتَهَجَُّ نْ  ی وَمِنَ اللَُّ

َ
ا   یَبْعَثَكَ أ كَ مَقَاما رَبُُّ

ا   مَحْمُودا

 1 52 یس
حْمَنُ    بَعَثَنَاوَیْلَنَا مَنْ  یقَالُوا یَ  مِنْ مَرْقَدِنَا هَذَا مَا وَعَدَ الرَُّ

 وَصَدَقَ الْمُرْسَلُونَ 

 1 74 یونس
نَاتِ فَمَا  یَ  یمِنْ بَعْدِهِ رُسُلاا إِلَ   بَعَثْنَاثُمَُّ  وْمِهِمْ فَجَاءُوهُمْ بِالْبَیُِّ
بُوا بِهِ مِنْ قَبْلُ یَ ؤْمِنُوا بِ یُ نُوا لِ ک کَ  قُلُوبِ    یکَذَلِكَ نَطْبَعُ عَلَ  ا کَذَُّ

 الْمُعْتَدِینَ 

 1 75 یونس
اتِنَا  یَ عَوْنَ وَمَلَئِهِ بِآکْ فِ  یوَهَارُونَ إِلَ  یوسَ یُ عْدِهِمْ یَ مِنْ   بَعَثْنَاثُمَُّ 

ا مُجْرِمِینَ   فَاسْتَکْبَرُوا وَکَانُوا قَوْما
خَاهُ  1 36 شعرا

َ
رْجِهْ وَأ

َ
 ي الْمَدَائِنِ حَاشِرِینَ یِ  وَابْعَثْ قَالُوا أ

مْ مَا خَلْقُکُمْ وَلَا  1 28 لقمان ک  هَ سَمِیعٌ بَصِیرٌ کَ إِلَاُّ   بَعْث   نَفْسٍ وَاحِدَةٍ إِنَُّ اللَُّ

 1 36 نحل

هَ وَاجْتَنِبُوا    ثْنَاعبَ وَلَقَدْ  نِ اعْبُدُوا اللَُّ
َ
ةٍ رَسُولاا أ مَُّ

ُ
فِي کُلُِّ أ

اغُوتَ فَمِنْهُمْ مَنْ هَدَ  تْ عَلَیْهِ    یالطَُّ هُ وَمِنْهُمْ مَنْ حَقَُّ اللَُّ
رْضِ فَانْظُرُوا کَیْفَ کَانَ عَاقِبَةُ  

َ
لَالَةُ فَسِیرُوا فِي الْْ الضَُّ

بِینَ   الْمُکَذُِّ

 1 5 حج

اسُ إِنْ یَ  هَا النَُّ یُُّ
َ
ا خَلَقْنَاکُمْ مِنْ    الْبَعْث  بٍ مِنَ یْ رَ  ینْتُمْ فِ کُ ا أ فَإِنَُّ

قَةٍ وَغَیْرِ   تُرَابٍ ثُمَُّ مِنْ نُطْفَةٍ ثُمَُّ مِنْ عَلَقَةٍ ثُمَُّ مِنْ مُضْغَةٍ مُخَلَُّ
رْحَامِ مَا نَشَاءُ إِلَ 

َ
نَ لَکُمْ وَنُقِرُُّ فِي الْْ قَةٍ لِنُبَیُِّ جَلٍ مُسَماُّ  یمُخَلَُّ

َ
  یأ

کُمْ وَمِنْکُمْ مَنْ یُتَوَفَُّ  شُدَُّ
َ
  یثُمَُّ نُخْرِجُکُمْ طِفْلاا ثُمَُّ لِتَبْلُغُوا أ

ا   ی وَمِنْکُمْ مَنْ یُرَدُُّ إِلَ  رْذَلِ الْعُمُرِ لِکَیْلَا یَعْلَمَ مِنْ بَعْدِ عِلْمٍ شَیْئا
َ
أ

تْ وَرَبَتْ   یوَتَرَ  نْزَلْنَا عَلَیْهَا الْمَاءَ اهْتَزَُّ
َ
رْضَ هَامِدَةا فَإِذَا أ

َ
الْْ

نْبَتَتْ مِنْ کُلُِّ زَوْجٍ بَهِیجٍ 
َ
 وَأ

 1 5 اسرا 
ولَاهُمَا 

ُ
سٍ شَدِیدٍ   بَعَثْنَافَإِذَا جَاءَ وَعْدُ أ

ْ
ولِي بَأ

ُ
ا لَنَا أ عَلَیْکُمْ عِبَادا

یَارِ وَ  ا مَفْعُولاا کَ فَجَاسُوا خِلَالَ الدُِّ  انَ وَعْدا

 1 167 اعراف
كَ  نَ رَبُُّ ذَُّ

َ
وْمِ الْقِیَامَةِ مَنْ یَسُومُهُمْ  یَ  ی عَلَیْهِمْ إِلَ  بْعَثَنَ  یَ لَ وَإِذْ تَأ

هُ لَغَفُورٌ رَحِیمٌ   سُوءَ الْعَذَابِ  كَ لَسَرِیعُ الْعِقَابِ وَإِنَُّ  إِنَُّ رَبَُّ
رَتْ وَإِذَا الْقُبُورُ  1 4 انفطار   ب عْث 
ا کُ  ی فِ  لَبَعَثْنَا وَلَوْ شِئْنَا  1 51 فرقان   لُِّ قَرْیَةٍ نَذِیرا

 1 18 مجادله
م  وْمَ یَ  ه  ا یُّ الل یَبْعَث  لِفُونَ لَکُمْ  یْ یَحْلِفُونَ لَهُ کَمَا یَ یَ هُ جَمِیعا

هُمْ عَلَ  نَُّ
َ
هُمْ هُمُ الْکَاذِبُونَ   یوَیَحْسَبُونَ أ لَا إِنَُّ

َ
 شَيءٍْ أ
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 1 60 انعام
هَارِ ثُمَُّ   یْلِ وَیَعْلَمُ مَا جَرَحْتُمْ بِالنَُّ اکُمْ بِاللَُّ ذِي یَتَوَفَُّ وَهُوَ الَُّ

مْ  ک  جَلٌ فِیهِ لِیُقْضَی   یَبْعَث 
َ
ی  أ   ثُمَُّ  مَرْجِعُکُمْ  إِلَیْهِ   ثُمَُّ  مُسَماُّ
ئُکُمْ   تَعْمَلُونَ  کُنْتُمْ  بِمَا یُنَبُِّ

 1 6 مجادله
م  یَ وْمَ یَ  ه  ا فَ  بْعَث  هُ جَمِیعا هُ  یُ اللَُّ حْصَاهُ اللَُّ

َ
ئُهُمْ بِمَا عَمِلُوا أ نَبُِّ

هُ عَلَ   ءٍ شَهِیدٌ یْ لُِّ شَ کُ  یوَنَسُوهُ وَاللَُّ

 1 36 انعام
مَا  ذِینَ یَ إِنَُّ م   ی مَعُونَ وَالْمَوْتَ یْ س یَ سْتَجِیبُ الَُّ ه  هُ ثُمَُّ إِلَیْهِ    یَبْعَث  اللَُّ

 یُرْجَعُونَ 

 1 12 مائده

هُ مِیثَاقَ بَنِي إِسْرَائِیلَ  خَذَ اللَُّ
َ
يْ عَشَرَ  کَ مِنْهُمُ اثْ  عَثْنَابیَ وَ وَلَقَدْ أ

ا وَ  کَاةَ یَ هُ إِنُِّي مَ کَُّ الَ ال یَ نَقِیبا لَاةَ وَآتَیْتُمُ الزَُّ قَمْتُمُ الصَُّ
َ
کُمْ لَئِنْ أ

ا   ا حَسَنا هَ قَرْضا قْرَضْتُمُ اللَُّ
َ
رْتُمُوهُمْ وَأ وَآمَنْتُمْ بِرُسُلِي وَعَزَُّ

اتٍ تَجْرِي مِنْ تَحْتِهَا   کُمْ جَنَُّ دْخِلَنَُّ
ُ
ئَاتِکُمْ وَلَْ رَنَُّ عَنْکُمْ سَیُِّ کَفُِّ

ُ
لَْ

بِیلِ  نْهَارُ فَمَنْ کَفَرَ بَعْدَ ذَلِكَ مِنْکُمْ فَقَدْ ضَلَُّ سَوَاءَ السَُّ
َ
 الْْ

ونَ یَوْمِ  ینِهِ إِلَ یْ لَلَبِثَ فِي بَ  1 144 صافات بْعَث   ی 

 1 100 مؤمنون
عْمَلُ یَ لَ 

َ
ي أ ا یَ لُِّ هَا کَلِمَةٌ هُوَ قَائِلُهَا وَمِنْ  کَ مَا تَ کلاا الِحا کْتُ کَلَاُّ إِنَُّ

ونَ یَوْمِ  یوَرَائِهِمْ بَرْزَخٌ إِلَ  بْعَث   ی 
نْظِرْنِي إِلَ یَ قَالَ رَبُِّ  1 79 ص

َ
ونَ یَوْمِ  یأ بْعَث   ی 

ونَ زِنِي یَوْمَ یْ وَلَا تُ  1 87 شعرا بْعَث   ی 

 1 65 نمل
رْضِ الْغَیْبَ یَ قُلْ 

َ
مَاوَاتِ وَالْْ هُ وَمَا  یِ ا یَعْلَمُ مَنْ فِي السَُّ لَاُّ اللَُّ
انَ  یَُّ

َ
ونَ یَشْعُرُونَ أ بْعَث   ی 

مْ ثُمَُّ  1 56 بقره  کُمْ تَشْکُرُونَ  بَعَثْنَاک   مِنْ بَعْدِ مَوْتِکُمْ لَعَلَُّ
نْظِرْنِي إِلَ یَ قَالَ رَبُِّ  1 36 حجر

َ
ونَ یَوْمِ  یأ بْعَث   ی 

 1 35 نسا
وانِهِمَا یْ وَإِنْ خِفْتُمْ شِقَاقَ بَ  ا مِنْ  کَ حَ  فَابْعَث  هْلِهِ وَحَکَما

َ
ا مِنْ أ ما

هْلِهَا إِنْ 
َ
ا یُ أ هُ بَ یُ رِیدَا إِصْلَاحا قِ اللَُّ هَ یْ وَفُِّ ا  کَ نَهُمَا إِنَُّ اللَُّ انَ عَلِیما

ا   خَبِیرا
ونَ کُمْ یَوْمَ الْقِیَامَةِ یَُّ ثُمَُّ إِ  1 16 مؤمنون بْعَث   ت 
مْوَاتٌ غَ  1 21 نحل

َ
حْیَاءٍ وَ یْ أ

َ
انَ یَ ا یَ رُ أ یَُّ

َ
ونَ شْعُرُونَ أ بْعَث   ی 

مْ ثُمَُّ  1 12 کهف حْصَ  بَعَثْنَاه 
َ
يُُّ الْحِزْبَیْنِ أ

َ
ا  ی لِنَعْلَمَ أ مَدا

َ
 لِمَا لَبِثُوا أ

  1 14 اعراف
َ
ونَ یَوْمِ  یلَ یِ ظِرْنِي یْ قَالَ أ بْعَث   ی 

وث ینَ حْیَا وَمَا نَحْنُ یَ نْیَا نَمُوتُ وَ یُّ لَاُّ حَیَاتُنَا الد یِ إِنْ هِيَ  1 37 مؤمنون
مَبْع   ب 

نْیَا وَمَا نَحْنُ یَ  إِلَاُّ یَ نْ هِ یِ وَقَالُوا  1 29 انعام ینَ یَاتُنَا الدُُّ وث 
مَبْع   ب 
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 1 46 توبه
هُ  ةا وَلَکِنْ کَرِهَ اللَُّ وا لَهُ عُدَُّ عَدُُّ

َ
رَادُوا الْخُرُوجَ لَْ

َ
مْ وَلَوْ أ عَاثَه   انْب 

طَهُمْ وَقِیلَ اقْعُدُوا مَعَ الْقَاعِدِینَ   فَثَبَُّ

 1 7 هود 

رْضَ فِ 
َ
مَاوَاتِ وَالْْ ذِي خَلَقَ السَُّ امٍ وَکَانَ عَرْشُهُ    یوَهُوَ الَُّ یَُّ

َ
ةِ أ سِتَُّ

کُمْ  لِیَبْلُوَکُمْ  الْمَاءِ  یعَلَ  یُُّ
َ
حْسَنُ   أ

َ
کُمْ   عَمَلاا  أ وَلَئِنْ قُلْتَ إِنَُّ

ونَ  وث  ذِینَ کَفَرُوا إِنْ هَذَا إِلَاُّ   مَبْع  مِنْ بَعْدِ الْمَوْتِ لَیَقُولَنَُّ الَُّ
 سِحْرٌ مُبِینٌ 

 1 98 اسرا 
هُمْ  نَُّ

َ
إِذَا یَ فَرُوا بِآ کَ ذَلِكَ جَزَاؤُهُمْ بِأ

َ
ا  کُ اتِنَا وَقَالُوا أ ا وَرُفَاتا ا عِظَاما نَُّ

ا  إِنَُّ
َ
ونَ أ وث  ا   لَمَبْع  ا جَدِیدا  خَلْقا

هُمْ  1 4 مطففین  نَُّ
َ
ولَئِكَ أ

ُ
لَا یَظُنُُّ أ

َ
ونَ أ وث   مَبْع 

إِذَا  1 49 اسرا 
َ
ا کُ وَقَالُوا أ إِنَُّ

َ
ا أ ا وَرُفَاتا ا عِظَاما ونَ نَُّ وث  ا  لَمَبْع  ا جَدِیدا  خَلْقا

إِذَا  1 82 مؤمنون
َ
ا کِ قَالُوا أ إِنَُّ

َ
ا أ ا وَعِظَاما ا تُرَابا ونَ تْنَا وَکُنَُّ وث   لَمَبْع 

ا کَ  1 47 واقعه إِنَُّ
َ
ا أ ا وَعِظَاما ا تُرَابا ئِذَا مِتْنَا وَکُنَُّ

َ
ونَ کَانُوا یَقُولُونَ أ وث   لَمَبْع 

إِذَا مِ  1 16 صافات
َ
ا کْ أ إِنَُّ

َ
ا أ ا وَعِظَاما ا تُرَابا ونَ نَا وَکُنَُّ وث   لَمَبْع 

 إثاره

 1 4 احقاف
یْتُمْ مَا تَدْعُونَ مِ یَ قُلْ 

َ
رُونِي مَاذَا خَ یْ رَأ

َ
هِ أ قُوا مِنَ  یَ  دُونِ اللَُّ
مَاوَاتِ  مْ لَهُمْ شِرْكٌ فِي السَُّ

َ
رْضِ أ

َ
ئْتُونِي بِکِتَابٍ مِنْ قَبْلِ  کالْْ

وْ 
َ
ثَارَة  هَذَا أ

َ
 مِنْ عِلْمٍ إِنْ کُنْتُمْ صَادِقِینَ  أ

 1 9 فاطر
ذِي  هُ الَُّ یَاحَ یَ وَاللَُّ یر  رْسَلَ الرُِّ ث 

ا فَ   فَت  تٍ  کُِّ بَلَدٍ مَ  ی قْنَاهُ إِلَ یُ سَحَابا
شُورُ  رْضَ بَعْدَ مَوْتِهَا کَذَلِكَ النُُّ

َ
حْیَیْنَا بِهِ الْْ

َ
 فَأ

 1 48 روم
هُ  یَاحَ یسِلُ یْ ذِي یُ ییَُّ اللَُّ یر  یَ لرُِّ ث 

ا  ت  مَاءِ  کِ یَبْسُطُهُ یَ سَحَابا ي السَُّ
ا فَتَرَ یْ کَ  فَإِذَا   خِلَالِهِ  مِنْ  یَخْرُجُ  الْوَدْقَ   یفَ یَشَاءُ وَیَجْعَلُهُ کِسَفا

صَابَ بِهِ مَنْ یَشَاءُ مِنْ عِبَادِهِ إِذَا هُمْ یَسْتَبْشِرُونَ 
َ
 أ

 1 71 بقره 
هَا بَقَرَةٌ لَا ذَلُولٌ یَُّ قَالَ إِ  یر  هُ یَقُولُ إِنَُّ ث 

رْضَ وَلَا تَسْقِي    ت 
َ
الْْ

مَةٌ لَا شِیَةَ فِیهَا قَالُوا الْنَْ جِئْتَ بِالْحَقُِّ فَذَبَحُوهَا  الْحَرْثَ مُسَلَُّ
 وَمَا کَادُوا یَفْعَلُونَ 

 نزغ

 2 200 اعراف
ا  كَ یَ وَإِمَُّ یْطَانِ  نْزَغَنَ  هُ سَمِیعٌ   نَزْغ  مِنَ الشَُّ هِ إِنَُّ فَاسْتَعِذْ بِاللَُّ

 عَلِیمٌ 

 2 36 فصلت
ا  كَ کَ وَإِمَُّ یْطَانِ  نْزَغَنَ  هُ هُوَ   نَزْغ  مِنَ الشَُّ هِ إِنَُّ فَاسْتَعِذْ بِاللَُّ

مِیعُ الْعَلِیمُ   السَُّ

 1 100 یوسف 
بَوَیْهِ عَلَ 

َ
وا  الْعَرْشِ   یوَرَفَعَ أ ا  لَهُ  وَخَرُُّ دا بَتِ هَ یَ یَ  سُجَُّ

َ
ا  یَ الَ یَا أ
 
َ
ا وَقَدْ أ وِیلُ رُؤْیَايَ مِنْ قَبْلُ قَدْ جَعَلَهَا رَبُِّي حَقاُّ

ْ
ذْ  یِ ي یِ سَنَ یْ تَأ
 
َ
جْنِ وَجَاءَ بِ یَ رَجَنِي مِ یْ أ نْ یَ مْ مِ یُ  السُِّ

َ
 نَزَغَ  الْبَدْوِ مِنْ بَعْدِ أ
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هُ هُوَ   یْطَانُ بَیْنِي وَبَیْنَ إِخْوَتِي إِنَُّ رَبُِّي لَطِیفٌ لِمَا یَشَاءُ إِنَُّ الشَُّ
 الْعَلِیمُ الْحَکِیمُ 

 1 53 اسرا 
تِي هِ یَ وَقُلْ لِعِبَادِي  یْطَانَ یَ قُولُوا الَُّ حْسَنُ إِنَُّ الشَُّ

َ
 نْزَغ  یَ  أ

یْطَانَ یْ بَ  ا کَ نَهُمْ إِنَُّ الشَُّ ا مُبِینا نْسَانِ عَدُواُّ  انَ لِلَِْ

 میل 

 2 27 نسا
هُ  نْ یُ وَاللَُّ

َ
ذِینَ یُ تُوبَ عَلَیْکُمْ وَ یَ رِیدُ أ نْ  یَ رِیدُ الَُّ

َ
هَوَاتِ أ بِعُونَ الشَُّ تَُّ

وا یل  ا  لًا یْ مَ  تَم   عَظِیما

 2 102 نسا

لَاةَ فَلْتَقُمْ طَائِفَةٌ مِنْهُمْ مَعَكَ  ینْتَ فِ کُ وَإِذَا  قَمْتَ لَهُمُ الصَُّ
َ
هِمْ فَأ

تِ  
ْ
سْلِحَتَهُمْ فَإِذَا سَجَدُوا فَلْیَکُونُوا مِنْ وَرَائِکُمْ وَلْتَأ

َ
خُذُوا أ

ْ
وَلْیَأ

خْرَ 
ُ
خُذُوا حِذْرَهُمْ   یطَائِفَةٌ أ

ْ
وا مَعَكَ وَلْیَأ وا فَلْیُصَلُُّ لَمْ یُصَلُُّ

سْلِحَتِکُمْ  
َ
ذِینَ کَفَرُوا لَوْ تَغْفُلُونَ عَنْ أ سْلِحَتَهُمْ وَدَُّ الَُّ

َ
وَأ

مْتِعَتِکُمْ 
َ
ونَ وَأ یل  وَاحِدَةا وَلَا جُنَاحَ عَلَیْکُمْ   مَیْلَةً عَلَیْکُمْ  فَیَم 

ذا 
َ
وْ کُنْتُمْ مَرْضَ   یإِنْ کَانَ بِکُمْ أ

َ
نْ تَضَعُوا   ی مِنْ مَطَرٍ أ

َ
أ

ا  ا مُهِینا عَدَُّ لِلْکَافِرِینَ عَذَابا
َ
هَ أ سْلِحَتَکُمْ وَخُذُوا حِذْرَکُمْ إِنَُّ اللَُّ

َ
 أ

 2 129 نسا
نْ تَعْدِلُوا بَ 

َ
سَاءِ وَلَوْ حَرَصْتُمْ فَلَا یْ وَلَنْ تَسْتَطِیعُوا أ وانَ النُِّ یل    تَم 

هَ  کَ فَتَذَرُوهَا  الْمَیْل  لَُّ کُ  قُوا فَإِنَُّ اللَُّ قَةِ وَإِنْ تُصْلِحُوا وَتَتَُّ الْمُعَلَُّ
ا  ا رَحِیما  کَانَ غَفُورا

 
 ها ی دادهتقلیل احیاگرانه  . 2-5-1-1

، به بررسی و تقلیل این  مربوطهآوری آیات ی دوم پژوهشگران پس از جمعدر مرحله
پرداختند.   مرحله  هاآن آیات  این  آیات    در  تمامی  با    آمدهدستبه مجدداا    نظر   در را 

مراجعه  گرفتن با  همچنین  و  انگیزش  دقیق  مجددمفهوم  تفسیر   ی  منابع  به 
پنهان و    مفاهیمبررسی و تحلیل کردند. در این مرحله سعی شد تمامی    کریمقرآن 

آیات   اساس  این  بر  و  بررسی  تفسیری  کتب  کمک  با  آیات    آمده دستبه آشکار 
ی آیات به  در عین تبدیل محتوای پیچیده درواقع و تقلیل پیدا کنند. شده غربالگری

پیاماجزای ساده ابعاد  تر، مفاهیم،  و    همچنین   ونیز شناسایی    هاآندر    موردنظرها 
نداشته کنار گذاشت با موضوع پژوهش  ارتباط چندانی  از لحاظ مفهومی  ه آیاتی که 

مراحل ذیل  در این راستا    کدگذاری شدند.  شدهغربالشد و پس از آن نیز تمام آیات  
 ها انجام پذیرفت: جهت تقلیل احیاگرانه داده

 شده ی گردآور ها و محتواهای  ی دقیق دادهمطالعه .1



کارکنان    یبهبود رفتار اجتماع  یدر راستا   میاز منظر قرآن کر  زشیعوامل انگ  ی واکاومقاله علمی پژوهشی:       124
 رضائیانرضاعلی/ عادلی جاذب/  /لیتحل یاچرخه  ندیدر سازمان با استفاده از روش فرآ

 موردمطالعه شناسایی موضوعات و جوانب اصلی موضوع  .2
 آمده دستبهاطلاعات  کدگذاری .3

 یافته شدهتقلیل  مرتبط آیات 2جدول 
 یکدگذار شماره آیه سوره  ردیف 
 تزکیه  –آموزش  –هدایت  –رهبری  164 عمران آل 1
 دعوت به صبر  –رسالت بر حق  41 فرقان 2
 هدایت  –تزکیه   –آموزش  –تلاوت آیات  2 جمعه 3
 آزمون   –جهاد  –رهبری  246 بقره 4
 مسئولیت فردی   –تلاش برای رشد و توسعه  –هدایت  15 اسرا 5
 تزکیه  –هدایت  –آموزش  129 بقره 6
 اصلاح دیگران  –برقراری عدالت  35 نسا 7
 ی حقارائه  –دعوت به خداشناسی  –آوردن دلایل روشن  74 یونس  8
 ی حقارائه  –دعوت به خداشناسی  –مبارزه با طاغوت  75 یونس  9
 دعوت به توحید  –هدایت  –گسترش ایمان  36 نحل 10
 اهمیت تحقق وعده  –وفای به عهد  5 اسرا 11
 برقراری عدالت   –اصلاح و بهبود  35 نسا 12
 امید به آینده  –احیای زندگی  9 فاطر 13
 نشان رحمت خداوند  –نشان قدرت خداوند  48 روم 14
 پناهندگی به خدا  –تهذیب نفس  200 اعراف  15
 پناهندگی به خدا  –تهذیب نفس  36 فصلت 16
 شکرگزاری  – اهدافتحقق  –رفع مقام  100 یوسف 17
 ایجاد همبستگی –دشمنی با شیطان  53 اسرا 18
 هدایت  –اراده الهی  27 نسا 19
 اصلاح نفس  –تقوا  –عدالت  129 نسا 20
 

 و تحلیل اطلاعات  یده سازمان.  3-5-1-1
در این    .شده است  بندی و ارائهبندی، طبقهجمع اطلاعات    بخش از پژوهش،در این  

تمامی   نهایی  آیه  20مرحله  تحلیل   شدهغربال ی  روش  با  احیاگرانه،  تقلیل  از  پس 
  ابعاد مختلف موضوع پژوهش و    شده  محتوای کیفی بررسی، در سه سطح کدگذاری

شناسایی آیات  این  شبک  تیدرنها  شد.  در  ایجاد   هنیز  بر  مؤثر  عوامل  مضامین 
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قرآن  منظر  از  )شکل  انگیزش  ادامه  1کریم  در  شد.  تحلیل  و  ترسیم  که  مراحل(  ی 
پژوهشگران   کیفی  توسط  محتوای  تحلیل  روش  به    شدهطی  در    یدهسازمانتا 

 : ، بیان شده استبرسیممطلوب 
 بندی اطلاعات حول موضوع و بررسی ابعاد و نکاتجمع .1
 ترمعین یکپارچه و با عبارات آمدهدستبهبندی اطلاعات طبقه .2
 ( ه و فراگیردهند تر )سازمان های کلیها و کدگذاریبندیی دستهارائه  .3
 مضامین  شبکهارائه اطلاعات در قالب  .4
 تحلیل اطلاعات و محتوای آن و بیان روابط بین عوامل  .5

 
 مضامین پایه، سازمان دهنده و فراگیر  3جدول 
 مضامین فراگیر  دهندهمضامین سازمان مضامین پایه 

 رهبری 

 هدایت و رهبری 

 هدایت و تربیت 

 هدایت 
 دعوت به خداشناسی 
 دعوت به توحید
 دعوت به صبر 

 آموزش 

 آموزش و تزکیه

 تزکیه
 تهذیب نفس 
 اصلاح دیگران
 اصلاح نفس

 اصلاح و بهبود شرایط 
 بیان آیات خداوند

 روشن لیدلا انیب
 پناهندگی به خداوند

تقوا و پناهندگی به  دعوت به 
 خداوند

 ایجاد همبستگی با خداوند
 تقوا

 دشمنی با شیطان 
 رفع مقام
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 گسترش ایمان 

 ایمان و توحیددعوت به 
 ارائه حق 

 گراییحق
 نشان قدرت خداوند
 نشان رحمت خداوند

 جهاد

 عمل و تلاش 

 مسئولیت عمل و 

 تلاش جهت رشد و توسعه 
 تحقق اهداف الهی 

 هاتحقق وعده
 وفای به عهد
 برقراری عدالت 

 عدالت و مسئولیت 
 مسئولیت فردی 
 احیای زندگی 
 امید به آینده 

 ی شکرگزار
 

عوامل مؤثر  ی مضامین  شبکهو تحلیل اطلاعات،    یدهسازمانی فرآیند  در ادامه
 .شد ( ارائه 1 تصویر) کریمبر ایجاد انگیزش از منظر قرآن 
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 میکراز منظر قرآن زشیانگ جادیعوامل مؤثر بر ا  نیشبکه مضام 1 ریتصو 
  ی طورکلبه   عوامل مؤثر بر ایجاد انگیزشاشاره شد،    هادر کدگذاری   طور کههمان
 ی دارا  عوامل اصلی  نیاز ا  کی. هر  عمل و مسئولیت  –هدایت و تربیت  از    اند عبارت 
 است:  ریز صورت به هامختصر آنهستند که شرح  یمختلف نیمضام
 هدایت و تربیت  .2

در   کلیدی  مفاهیم  از  تربیت  و  انسان   کریمقرآن هدایت  راهنمایی  به  که  ها هستند 
مرتبط   سویبه یکدیگر  به  مفهوم  دو  این  دارند.  اشاره  کمال  و  زیرا    ،اند حقیقت 

قرآن  ندارد.  معنایی  هدایت  بدون  تربیت  و  است  تربیت  نیازمند  و    هدایت  هدایت 
که باعث ایجاد انگیزش در افراد جهت رسیدن به   کند تربیت را عواملی معرفی می

به    ،یبا درک بهتر از خود و اهداف الهفرد    درواقع.  شودهای الهی می کمال و هدف
ب  یهازه یانگ پ  یشتریمثبت  رابطه   .( 1353  ی،ا)خامنه  کند یم  دایدست  این  در 

کثرت   ترتیب  به  تربیت  و  هدایت  بحث  با  مرتبط  شده  عوامل  یافت  مضامین  تعداد 
 اند: تبیین شده
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 ی و رهبر  تی هدا. 1-2
انگیزش هستند. قرآن ایجاد  از عوامل اساسی در  اهمیت  هدایت و رهبری  بر  کریم 

ای برای  تواند انگیزه حقیقت تأکید دارد، زیرا این هدایت می سویبهها هدایت انسان 
ارزش از  کند.  پیروی  ایجاد  اخلاقی  زندگی  و  الهی  از  همچنین  های  الهی  رهبری 

دهد که در مسیر درست قرار گیرند و ها این امکان را میطریق پیامبران به انسان 
این    .احساس هدفمندی و انگیزه بیشتری برای تلاش در زندگی پیدا کنند   جهیدرنت

خداوند   و  دارد  نمود  نیز  پیامبران  در  انگیزه  هاآن انگیزه  با  رهبری  را  و  هدایت  ی 
 . (1380 ،)مکارم شیرازی مردم مبعوث فرمود

 ه یآموزش و تزک.  2-2
ابزارهایی برای رشد و پیشرفت فردی و اجتماعی در قرآن    عنوانبهآموزش و تزکیه  

های خود تا تواناییدهد  انگیزه می  هاشوند. آموزش علم و دانش به انسانمطرح می
تزکیه نفس،   یابند.  و شناخت دست  فهم  از  بالاتری  به سطوح  و  کنند  شناسایی  را 

ای خالص و شود فرد بتواند با انگیزهباعث می   نیز   هادل و روح از آلودگی  یسازپاک 
 . (1380 ،)مکارم شیرازی نیکو به زندگی و اهداف خود بپردازد

 به خداوند  یتقوا و پناهندگ  دعوت به ج(
تقوا به معنای پرهیز از گناه و نافرمانی است که نقش مهمی در ایجاد انگیزش دارد. 

ها به خداوند پناه افراد متقی با تکیه بر اصول اخلاقی و دینی، در مواجهه با چالش
را در فرد تقویت    نفساعتمادبهبرند. این پناهندگی به خداوند، احساس امنیت و  می
میمی انگیزه  او  به  و  بهکند  که  بردارددهد  قدم  صحیح  مسیر  در  مستمر   طور 

 . (1387 ،)قرائتی
 دی و توح  مانیا  دعوت به . 3-2

توح  مانیا د  د یو  انگ  گریاز  بر  مؤثر  به    زشیعوامل  باور  هستند.  قرآن    ی گانگیدر 
ا و  به فرد حس هدفمند   مانیخداوند  .  دهد ی م  یدر زندگ   قیعم  ییو معنا   یبه او، 

  ی ستادگ یدر برابر مشکلات ا  تریقو  یابا اراده  دهد کهبه فرد انگیزه می  مانیا  نیا
فرد   رد،یگینشأت م  مانیکه از ا  یازه یگباشد. ان  یدنبال تحقق اهداف الهکند و به 

  ، )حاجی بابایی و دیگران  کند یم  ت یهدا  های از بد   یو دور  کویرا به سمت اعمال ن
1397 ) . 
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 مسئولیت عمل و  .  3
که  دارد  تأکید  قرآن  دارند.  انگیزش  ایجاد  در  مهمی  نقش  نیز  مسئولیت  و  عمل 

می  مثبت  اهداف  راستای  در  تلاش  و  نیکو  اعمال  احساس  انجام  انسان  به  تواند 
پذیری در قبال اعمال و رفتارهای  رضایت و انگیزه برای ادامه راه را بدهد. مسئولیت

می عدالت  برقراری  و  دیگران  حقوق  رعایت  به  متعهد  را  انسان  این  خود،  کند. 
شود بلکه به فرد انگیزه  تنها موجب تقویت روابط اجتماعی میاحساس مسئولیت نه

بهمی تا  جامعهدهد  و  خود  شرایط  بهبود  باشد دنبال  نجف  اش    ، آبادی )کمانی 
1400 ) . 

 ت یعدالت و مسئول  .1-3
مسئولیت و  قرآن عدالت  در  انگیزش  بر  تأثیرگذار  عوامل  از  شمار    کریمپذیری  به 

انسان می به  روند.  نسبت  و  کنند  رعایت  را  عدالت  خود  رفتارهای  در  باید  ها 
این احساس مسئولیت نهمسئولیت باشند.  تنها  های اجتماعی و فردی خود متعهد 

می اجتماعی  روابط  تقویت  میموجب  انگیزه  فرد  به  بلکه  دنبال  شود  به  تا  دهد 
 . (1387 ،)قرائتی برقراری عدالت و بهبود شرایط زندگی خود و دیگران باشد 

 عمل و تلاش . 2-3
کارکنان دارد،    زشیبر انگ  ی میمستق  ریکه تأث  میدر قرآن کر  ی اساس   میاز مفاه  یکی

  دیانسان تأک یکار و کوشش در زندگ  تیاصل عمل و تلاش است. قرآن بارها بر اهم
پ عامل  را  آن  و  فرد  شرفت یکرده  رشد  اجتماع  یو  آداند یم  یو   یمتعدد  اتی. 

مَ  إِلَاُّ  نسَانِ  لِلَِْ یْسَ  لَُّ ن 
َ
»وَأ و    قتی حق  نیا  انگریب  1« سَعَی  اهمچون  تلاش  که  است 

تع فرد  هر  سو  یدستاوردها  کنندهنییمجاهدت  از  بود.  خواهد  مفهوم   گر،ید  یاو 
معنا به  قرآن  در  که  مس  یجهاد  در  مستمر  پ  ریتلاش  و  آمده   یانسان  شرفتیحق 

مح در  ا  زین  یسازمان  طیاست،  به  دارد؛  و    نیمصداق  جهاد  با  کارکنان  که  معنا 
راستا در  م  تیمأمور  یکوشش  فرد  توانند یسازمان،  توسعه  جمع   یبه  دست    یو 

 کند؛یکارکنان عمل م  یبرا   یامحرکه  یرو ین  انعنوبه   ز ین  ی. تحقق اهداف الهابند ی
ارزش   بیترتن یابه اگر  اخلاق  یسازمان  یهاکه  اصول  معنو  یبا  باشند،    یو  همسو 
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برا  زهیانگ مسئول  یکارکنان  تقو   یهات یانجام  ا  تیخود  بر  علاوه  شد.    ن، یخواهد 
قرار گرفته است    د یقرآن مورد تأک  آیات دیگر  ها که دربه عهد و تحقق وعده  یوفا
( 

َ
«   وْفُوا»وَأ مَسْؤُولاا کَانَ  الْعَهْدَ  إِنَّ  ا(1بِالْعَهْدِ  سبب  حس   جادی،  و  اعتماد 

سازمان  یریپذ تیمسئول مدر  کارکنانشودیها  مح  ی.  در    کنندیم  تیفعال  یطیکه 
پا بر  اخلاق  هیکه  وعده  یتعهدات  به  عمل  انگو  است،  استوار    ی برا  یشتریب  زهیها 

که   ییهاسازمان   ب،یترت  نیخواهند داشت. بد   یتلاش، رشد و تحقق اهداف سازمان
سازمانشاخص  نیا فرهنگ  در  را  نهاد  یها    ی کارکنان  توانند یم  کنند،یم  نهیخود 

باانگ مس  زهیمتعهد،  در  که  باشند  داشته  هدفمند  پ  ریو  و  گام    شرفتیتوسعه 
 . (1380 ،)مکارم شیرازی دارند یبرم

 بندی جمع.  6-1-1
به انگیزش  معاصر،  دنیای  مؤلفهدر  از  یکی  و عنوان  رفتار  بهبود  در  اساسی  های 

به  ابعاد فرهنگی، نقش محوری دارد. سازمانعملکرد کارکنان،  تلفیق  ویژه در  با  ها 
ارزشآموزه و  قرآن  می های  فرهنگی،  زمینه های  فرهنگ توانند  یک  ایجاد  ساز 

محور باشند. هنگامی که کارکنان احساس کنند که سازمان سازمانی غنی و اخلاق
ارزشآن و  فرهنگی  اصول  به  است،  ها  پایبند  اخلاقی  فردی    تنهانههای  انگیزه 

آن فرهنگی  رفتار  بلکه  داشت،  خواهند  وظایف  انجام  برای  بهبود  بیشتری  نیز  ها 
 .کند یابد و به تقویت همبستگی و همکاری در سازمان کمک میمی

های قرآن در ایجاد انگیزش و تأثیر آن  پژوهش حاضر با هدف بررسی نقش آموزه
دهد  ها نشان میآیه مرتبط پرداخته است. یافته   83بر فرهنگ سازمانی، به تحلیل  

به  انگیزش  میکه  نشأت  انسانی  نیازهای  از  درونی،  نیروی  یک  با عنوان  و  گیرد 
ارزش  بر  مبتنی  سازمانی  فرهنگ  میتقویت  قرآنی،  و  اخلاقی  به های  توان 

نظیر  شکل مفاهیمی  یافت.  دست  کار  محیط  در  مثبت  فرهنگی  رفتارهای  گیری 
مسئولیت به  عمل  توحید،  و  ایمان  تقوا،  تزکیه،  و  آموزش  تربیت،  های هدایت، 

نشانه  به  توجه  و  الهی،  اجتماعی  انگیزش    ازجملههای  در  هم  که  هستند  عواملی 
 . ها مؤثرند فردی و هم در بهبود رفتار فرهنگی کارکنان در سازمان 
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نهادینه  به  فرهنگی،  اصول  این  ارزشترویج  کارکنان  سازی  میان  مشترک  های 
پذیر هدایت  ها را در مسیر رفتارهای فرهنگی سازنده و مسئولیتشود و آنمنجر می

سازمانمی آموزهکند.  پایه  بر  را  خود  سازمانی  فرهنگ  که  و  هایی  معنوی  های 
تنها به وظایف توانند انتظار داشته باشند که کارکنان نه کنند، میاخلاقی استوار می

ها نیز به سمت ایجاد ای عمل کنند، بلکه رفتارهای فرهنگی آنصورت حرفهخود به
 . محیطی همدلانه و مثبت گرایش پیدا کند 

توان از که آیات قرآن بر ابعاد معنوی و فرهنگی تأکید دارند، میبا توجه به این
آموزه و اخلاقاین  سازمانی حمایتی  فرهنگ  ایجاد  برای  بهرهها  کرد.  محور  برداری 

سازمان  در  فرهنگی  ابعاد  این  به  می توجه  فرهنگی  ها  رفتارهای  تقویت  به  تواند 
تفاوت  به  احترام  شامل  که  شود  منجر  مسئولیتکارکنان  فردی،  پذیری  های 

ارزش ترویج  و  روزمره  تعاملات  در  اخلاقی  اصول  رعایت  مشترک  فرهنگی،  های 
کند، بلکه باعث  به بهبود تعاملات فرهنگی کارکنان کمک می  تنهانهاست. این امر  

شود که در آن همه افراد به رشد ایجاد یک محیط کاری سالم و فرهنگی غنی می
 .کنند فردی و فرهنگی خود توجه می

به  نهایت،  آموزه در  این  و  کارگیری  انسانی  منابع  مدیریت  در  قرآنی  های 
تواند به ایجاد یک فرهنگ سازمانی قوی و مثبت کمک کند که سازمانی میتوسعه

می تشویق  مؤثر  و  صحیح  فرهنگی  رفتارهای  به  کارکنان  آن  این  در  ارتقای  شوند. 
می سازمانی  منجر  فرهنگ  مدیران  و  کارکنان  میان  فرهنگی  روابط  بهبود  به  تواند 

شود و به ایجاد همبستگی و هماهنگی بیشتر در سازمان کمک کند. چنین فضایی 
سازمان می بیشتر  پایداری  و  موفقیت  به  منجر تواند  اجتماعی  و  فرهنگی  نظر  از  ها 
 . شود

 اتپیشنهاد.  7-1-1
توان دو پیشنهاد عملی را برای بهبود انگیزش کارکنان با توجه به نتایج پژوهش، می

 :ها مطرح کردآنان در سازمان  فرهنگیو ارتقای عملکرد 
ارزش.  1 بر  مبتنی  اخلاقایجاد محیط کاری  و  معنوی  ها  مانسازی:  های 
سازی اصول قرآنی و اخلاقی در ساختار و فرهنگ خود، بستری توانند با نهادینه می

فراهم کنند که انگیزش کارکنان را در ابعاد فردی و اجتماعی تقویت نماید. چنین  
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باید   برای    یاگونهبه محیطی  را  اخلاقی  و  معنوی  رشد  فضای  که  شود  طراحی 
کند،   فراهم  حرفه  کهیطوربه کارکنان  وظایف  انجام  بر  تعالی علاوه  و  رشد  به  ای، 

می کاری  محیط  این  شود.  توجه  نیز  آنان  اجتماعی  و  ترویج فردی  با  تواند 
مسئولیتارزش و  همبستگی  عدالت،  تقوا،  نظیر  بهبود هایی  به  اجتماعی،  پذیری 

 . تعاملات میان کارکنان و تقویت حس تعلق و همکاری منجر شود
ت 2 برنامه.  مهارتوسعه  ارتقای  و  آموزشی  یک هاهای  اقدامات  :  از  دیگر  ی 

گذاری در کلیدی برای تقویت انگیزش و بهبود عملکرد اجتماعی کارکنان، سرمایه 
برنامه آموزش ارائه  است.  هدفمند  و  مستمر  محوریت  های  با  آموزشی  های 
تواند  های اخلاقی و معنوی، میبا تأکید بر جنبه  ژهیوبههای فنی و رفتاری،  مهارت 
برنامهزمینه این  باشد.  کارکنان  اجتماعی  و  فردی  رشد  نهساز  افزایش ها  به  تنها 
حرفهتوانایی  میهای  کمک  مهارت ای  تقویت  با  بلکه  نظیر کنند،  اجتماعی  های 

فردی، به بهبود روابط اجتماعی و  پذیری و ارتباطات بین همکاری تیمی، مسئولیت
 .شوند افزایش همبستگی سازمانی نیز منجر می 

پی 3 مبتن  ی هاستمی س  ی سازاده.  ارزش  ی پاداش  و   یاخلاق  یها بر 
بر    یطراح  یپاداش   یهاستمیس   توانند یم  هاسازمان  :فرهنگی  علاوه  که  کنند 

تمرکز داشته    زیکارکنان ن  یو اجتماع  یاخلاق  یبر رفتارها  ،یاعملکرد حرفه  قیتشو
برا پاداش  یباشد.    ، یهمدل  انه،یجوی همکار  یرفتارها  تیتقو  یبرا  ییهامثال، 

رعا  یریپذ تیمسئول اخلاق  تیو  ا  نییتع  یاصول  تشویس   نیشود.  تنها  نه  یقیستم 
کارکنان به مشارکت فعال    شودیبلکه باعث م  دهد،ی م  شیرا افزا  یفرد  یهازه یانگ

 . داشته باشند  یشتریتوجه ب یمیو تعاملات ت یدر بهبود روابط اجتماع
توسعه  ی:  سازماندرونفرهنگی  های  ها و فعالیتگروهو تقویت  اد  ایج   .4

و  فعالیت معنوی  مسائل  محوریت  با  گروهی  و  فرهنگی های  تأمل  جلسات  مانند   ،
برنامه بحث  یا  قرآنی  می های  خیریه،  پیوندهای  های  تقویت  به  میان    فرهنگیتواند 

هایی، ضمن ارتقای حس همکاری و همبستگی،  کارکنان کمک کند. چنین فعالیت
می  ارزشباعث  با  کارکنان  انگیزه  شوند  با  و  شوند  همسو  سازمان  اخلاقی  های 

 د.سازمان گام بردارن  فرهنگیبیشتری در جهت تحقق اهداف 
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و  تو.  5 روانی  به سلامت  و    :کارکنان  فرهنگی جه  روانی  سلامت  به  توجه 
اجتماعی   عملکرد  و  انگیزش  بهبود  در  کلیدی  عوامل  از  یکی  کارکنان  اجتماعی 

ارائه خدمات مشاورهها میهاست. سازمانآن با  برنامه توانند  های حمایتی در  ای و 
برنامه  این  کنند.  ایجاد  حمایتی  و  امن  فضایی  روان،  سلامت  کاهش  حوزه  به  ها 

های محیط کاری و افزایش رضایت شغلی کارکنان کمک کرده و در نهایت استرس
 . شودمنجر به بهبود تعاملات اجتماعی و همکاری تیمی می

 
 گیری نتیجه
در    ید یکل  میاز مفاه  تی و ترب   تیهدا  دهد کهحاضر نشان می  ی کلی پژوهشنتیجه

و کمال اشاره دارند. وجود    قتیحق  سویبهها  انسان  ییقرآن هستند که به راهنما
و سازمان را    کند   جیرا ترو  یو اخلاق  یاله  یهاها که ارزشدر سازمان   رمؤث  یرهبر

کند  تبدیل  کارکنان  برای  امن  فضایی  مبه  بخشد.   زهی انگ  تواند ی،  بهبود  را  کارکنان 
 تیکه با هدا  کندیاشاره م  یرهبران اله  عنوانبه   امبرانیقرآن به نقش پهمچنین  

انگ مردم  به  مس  دهند یم  زهیخود  در  بردارند   حی صح  ریتا  مدیران    امر  نیا  .گام  به 
را ایجاد کرده در کارکنان    حیصح  یریگو جهت  یاحساس هدفمند کند تا  کمک می

کنند   یدرستبهرا    هاآن و   توسعه    یگذارهیسرما  ،علاوهبه  .مدیریت  و  آموزش  در 
ن  یهامهارت  ارزشمند   تواند ی م  زیکارکنان  آن   نفساعتمادبهو    یاحساس  در  ها را 
 ، سازمانخود و اهداف  های  توانمندی با درک بهتر  با این کار، کارکنان    دهد.  شیافزا
ا پ  در کار خود  یشتریمثبت ب  یهازهی نگبه  این موارد،  .  د نکنی م  دایدست  در کنار 
تقوا  یاخلاق  یهاارزش   تیتقو سازمان  یفرد  یو  کارکنان    تواند یمنیز    هادر  به 

چالش با  مواجهه  در  تا  کند  فشارهاکمک  و  ا   ی کار  یها  ببرند.  پناه    ن یبه خداوند 
و به   کند یم  تیرا در فرد تقو  نفساعتمادبهو    تیاحساس امن  ،به خداوند   یپناهندگ 

ا به  دهد ی م  زهینگاو  مسکه  در  مستمر  بردارد  حی صح  ریطور  و    مانیا  ضمناا   .قدم 
 یفرهنگ سازمان  جادیبه ا  ،دین اسلام  یدو رکن اساس   عنوانبه  ی فردد یتوحاعتقاد  
ارزش  یمبتن م  یمعنو  یهابر  تا  کنیکمک  مأمورد  و  مشترک  اهداف   ی هاتیبه 

قو  بند یپا  شتریب  یسازمان اراده  و  تعهد  به  و  دست    یتری باشند  برابر مشکلات  در 
به    قیتشو  ن،ی. همچنابند ی برا  خوبعملکرد  کارکنان    ی سازمان  شرفتیپ  یو تلاش 
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ا  تواند یم رضا  جادیبه  انگ  تیحس  آن  زهیو  قرآن  در  شود.  منجر  بر همچنین  ها 
 یبرا  ید یراهکار کل  کیعنوان  به  مورد قطعاا   نیدارد و ا  د یعمل و تلاش تأک  تیاهم
در قبال    یریپذ تیمسئول  احساس  .شودمحسوب می کار    طیدر مح  زشیانگ  شیافزا
کارکنان    زشیاست که به انگ  یعوامل  گریاز د   زیعدالت در سازمان ن  تیو رعا  فیوظا

کارکنان    کند؛یمکمک   سازمانچراکه  به  در حساس  ا  نسبت  و  کرده  پیدا  وظیفه 
یک حس  سازمان  از  آن  میقبال  دریافت  عدالت  و  قرآنکنند دستی  بر    همواره  . 

تأک  ی برقرار کارکنان  د یعدالت  و  در    یدارد  م  ط یمح  کیکه  و  کار    نصفانهعادلانه 
درنتیجه دنبال بهبود عملکرد خود و  دارند و به   یشتریب  تیاحساس رضا  کنند،یم

ا  سازمانپیشرفت   بر  علاوه  بود.  نشانه  ن،یخواهند  به  و   یهاتوجه  خداوند 
و تلاش   یشکرگزار  یبرا  یازه یبه کارکنان انگ  تواند یم  یدر زندگ   یاله  یهارحمت

توجه شود،    یاله  یهاکه در آن به دستاوردها و نشانه  یطیمح  جادیبدهد. ا  شتریب
  ه به باتوج  ت،یدر نها   .جاد کند یدر کارکنان ا   ییبالا  زشیمثبت و انگ  هیروح  تواند یم

رشد و   توانیم  ،شماردابعاد انگیزش در انسان برمی  عنوانبهعواملی که قرآن کریم 
طور مؤثر  عوامل به   نی. ارا ارتقا داددر کارکنان    زهیانگ  شیها و افزا سازمان   تیموفق

ا  توانند یم سازمان  ایپو  ییفضا   جادیبه  در  معنادار  انگو  و  شوند  منجر    ی هازهیها 
چون   یمیکه مفاهتوان گفت  بندی میدر جمع  درواقع  کنند.  تیافراد را تقو  یدرون
 زش یانگ  تیدر تقو  توانند یم  یقرآن  یهااز آموزه  د یو توح  مانیتقوا، ا   ت،یترب   ت،یهدا

فرهنگ رفتار  بهبود  و  سازمان  یکارکنان  کلدر  نقش  کر   فایا  ید یها  قرآن   میکنند. 
ارزش   د یتأک که  اخلاق  یمعنو  یهادارد  د  عنوانبه   تنهانه   یو  بلکه   ینیاصول 
ابزارهابه پرانرژ  ییفضا  جادیا  یبرا  ییعنوان  و  مح  یسالم  ن  طیدر  عمل    زیکار 
طور به   یسازمان  یهاو برنامه  هااستیدر س   کهی هنگام  ژهیوها، به آموزه  نی. اکنند یم

و عملکرد کارکنان را    زهی انگ   یریطور چشمگبه توانند ی شوند، م  یسازادهیپ  یاتیعمل
بخشند  کل  یکی  .بهبود  اصول  ا  ید یاز  در  نقش   نیکه  لزوم  شد،  برجسته  پژوهش 

  ی عنوان رهبران الهبه امبرانیوضوح نقش پها است. قرآن به مؤثر در سازمان  یرهبر
 ی هاارزش  جیکه با ترو  خواهد یم  یو رهبران سازمان  رانیو از مد   کند یرا برجسته م

  ی و رشد فرد  یتعال  یسوبه کنند که کارکنان را    جادیو منظم ا  یمعنو  ییفضا   ،یاله
ا   تیهدا در  مد   نیکند.  به   تیهدا  ییتوانا   د یبا   رانیراستا،  اهداف   یسوکارکنان 
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  ت یو تقوا تقو   یریپذ تیچون عدالت، مسئول  یاز اصول قرآن  یریگرا با بهره   یسازمان
ا باعث خواهد شد که کارکنان احساس مسئول  نیکنند.  به    یشتریب  تیامر  نسبت 

داشته    فیوظا مس  وخود  بردارند   تیموفق  ریدر  گام  ا  علاوه  .سازمان    ج یترو  ن،یبر 
آموزش و توسعه    قیاز طر  ژهیوبه   یانسان  ه یسرما  تیتقو   ی در راستا  یقرآن  یهاآموزه
ممهارت  افزا  تواند یها  روحاعتمادبه   شیبه  بهبود  و  کارکنان  منجر   یجمع   هینفس 

برنامه   د یبا   رانیشود. مد  برا  یمؤثر و مستمر، بسترها  یهای زیربا  را  توسعه    یلازم 
و تعلق به سازمان در   یکارکنان فراهم آورند تا احساس ارزشمند  یاهو حرف  یفرد

تقو باسازمان   نه،یزم  نیا  در  .شود  تیآنان  سازمان  د یها  پا  یفرهنگ  بر  را    ه یخود 
اخلاق معنو  یاصول  ا  یو  دهند.  شکل  اصول   یط ی مح  جادیقرآن  به  آن  در  که 

د  یاخلاق  ،یفرهنگ و  ینیو  به  یاژهیتوجه  طبشود،  رفتارها  یعی طور  به   ی منجر 
مسئول  یفرهنگ و  کارکنان  ریپذ ت یمثبت  شد.  خواهد  کارکنان  چ  یدر  در   ن ینکه 
وظا  یبرا  یشتریب  زهیانگ  تنهانه   کنند،یم  تیفعال  ییفضا خواهند    فیانجام  خود 

  ش یرا به نما   یمنطبق با اصول اخلاق  ی رفتارها  زیداشت، بلکه در تعاملات روزمره ن
   .خواهند گذاشت

قرآن  یسازادهی پ  ،تیدرنها  مد   یاصول  انسان   تیریدر  ا  تواند یم  یمنابع    جاد یبه 
منجر شود که در آن کارکنان با    زهیباانگمدار و  مثبت، اخلاق  یفرهنگ سازمان  کی

مسئول  یاهیروح و  برم  یسوبه   ریپذ تیهمدلانه  گام  سازمان  بهدارند ی اهداف  طور . 
ترو به مسئول  جیخاص،  توجه  تقو  یاجتماع  یهاتیعدالت،  توح  مانیا  تیو  در   د یو 
مسازمان موفق  تواند یها  فرد   شتریب  یهات یبه  سطح  جمع  یدر  کند.    یو  کمک 

سازمان   ییفضا  نیچن دنبه  در  تا  کرد  خواهد  کمک  نه   یرقابت  ی ایها  از  امروز  تنها 
بعد فرهنگ  یاتینظر عمل باشند، بلکه در  و رشد    یدار یبه پا  زین  یو اجتماع  یموفق 

 .ابند ی تدس 
 



کارکنان    یبهبود رفتار اجتماع  یدر راستا   میاز منظر قرآن کر  زشیعوامل انگ  ی واکاومقاله علمی پژوهشی:       136
 رضائیانرضاعلی/ عادلی جاذب/  /لیتحل یاچرخه  ندیدر سازمان با استفاده از روش فرآ

 منابع 
 .د یالله مجکلام م؛یکرقرآن 

و   یابیژژ ارز  یبرا  رانیمد   یعملکرد، راهنما  تیری(. مد 1389)  هزادب  ،ییابوالعلا .1
 .یصنعت تیریبهبود عملکرد کارکنان. تهران: انتشارات سازمان مد 

 .داری. قم: بنایس ابن لیرسا(.  1400)  نایس  یابوعل .2
احمدنیا آلاشتی، سیامک، محمدی، ابوالفضل، بازرگانی، محمژژد و اسژژکندری،  .3

. دو میقژژرآن کژژر دگاهیژژ انسان در سازمان از د  زشیانگ  یالگو(.  1392محمد )
 .36  - 11 ،پژوهشی مدیریت اسلامی-فصلنامه علمی

و  یسژژازمان ی(. رفتار شهروند 1401) ضار ،زادهدباغ  و دیجه ساداتخ  ،برکباف .4
معاصر در علژژوم  یهاپژوهش  اثرات آن بر عملکرد کارکنان و سازمان. فصلنامه

 .14 - 1 ،یو حسابدار تیریمد 
(. تبیین مدل تحژژولي انگیژژزش بژژر اسژژاس فرهنژژگ 1399)  حمدتقیم  ،کیتب .5

 .80 -  57 ،یفرهنگ یشناس روان  یعلم یاسلامي. دو فصلنامه
6. DOI: 20.1001.1.25887211.1399.4.1.3.1 

تربیتژژی غزالژژی. کیهژژان اندیشژژه،  آراء (.1372) بدالرحیمجواهرفروش زاده، ع .7
(52  ،)17 -  25. 

(. 1397)  رضازاده عسژژگری، زهژژرا و سژژلیمی، زهژژرا  ،میدرضاح  ،ییبابا  یحاج .8
 نی. چهارمیروان یفشارها یبر عوامل فکر  یاله  یرحمان  د یبه توح  مانیا  ریتأث

 .11  – 1 ،ینید شهیفرهنگ و اند   یالمللنیبکنگره 
حسینی، ثریا سادات، موحژژدنیا، معصژژومه و دادجژژو،   ،ید محمدرضاس   ،ینیحس .9

از نگاه قرآن. فصلنامه قژژرآن،   یاخلاق  یهاانگیزه  یعقل  ی(. مبان1402)  یدالله
 .34  - 53،فرهنگ و تمدن

10. DOI: 10.22034/jksl.2023.369187.1170 
و  تیفیک شیسازمان. هما یورانگیزش بر بهره  ریتأث(.  1382)  حمد م  ،یخاقان .11

 .280  - 272 ،در صنعت برق یوربهره
در قژژرآن. مشژژهد:   یاسژژلام  شژژهیاند   ی(. طرح کلژژ 1353)  سیدعلی  ،یاخامنه .12

 .صهبا



و فرهنگ  یمطالعات قرآن یرانیدر جهان معاصر« انجمن ا یو قرآن پژوه یدوفصلنامه »اسلام شناس 137
 8یاپی، پ1404و زمستان   زیی، پا2، شماره4سال  ؛یاسلام

 

مبارزه با نفس. تهژژران: موسسژژه  ای(. جهاد اکبر 1362)  اللهوح ر  ،)ره(  ینیخم .13
 .(ره) ینیخمآثار امام  و نشر میتنظ

مطالعات مرتبط با  مند نظام(. مرور 1403)  منصوره  ،یریپورم  و  میهس   ،یفیشر .14
 نیهشژژتمو    یالمللژژ نیکنفژژرانس ب  نی. پنجمرانیکارکنان در ا  یشغل  زشیانگ
 .22 - 1 ،یو علوم رفتار یشناس روان ت،یریمد  یمل شیهما

. قژژم: دفتژژر زانیژژ الم  ری(. تفسژژ 1378)  لامه سژژید محمدحسژژینع  ،ییطباطبا .15
 .یانتشارات اسلام

، وحیژژد و عسژژگری یژژزدی، واحد جژژوانواد، محمدی منفرد، بهروز، ج  ،یغفار .16
از منظژژر  اتیژژ و روا اتیژژ در آ یاخلاقژژ  زشیژژ بژژه انگ یکژژردی(. رو1403) علژژی

 .77  – 39 ،یانی. اخلاق وحینیاخلاق د یروانشناس 
 .ی(. فصوص الحکمه. تهران: مول1397) ابونصر محمد بن محمد  ،یفاراب .17
 آرا. شهی(. مرجع پژوهش. تهران: اند 1400)  مید ح ،یقاسم .18
 از قرآن. ییهادرس ینور. تهران: مرکز فرهنگ ری(. تفس1387) حسنم ،یقرائت .19
قرآن. قم:   یاجتماع  یریپذ تی(. مدل مسئول1400)  هدیم  ،یآبادنجف  یکمان .20

 .ثیدارالحد  یمؤسسه فرهنگ
 (. اخلاق در قرآن. تهران: انتشارات دارالفکر.1388) حمدتقیم ،یزدی مصباح .21
 (. مجموعه آثار. تهران: انتشارات صدرا.1358) رتضیم ،یمطهر .22
 .هینمونه. تهران: دارالکتب اسلام ری(. تفس1380) ناصر ،یرازیش  مکارم .23
گاه1393)  ملاصدرا .24 حکمژژت و  ی. قژژم: نشژژر موسسژژه پژوهشژژ یو گژژواه  ی(. آ

 .رانیفلسفه ا
25. Chang, E., Lee, A., Byeon, E., & Lee, S.M. (2015). Role of 

motivation in the relation between perfectionism and academic 
burnout in Korean students. Elsevier, 53 - 78. 
DOI:10.1016/j.paid.2015.03.027 

26. Creswell, J. (2006). Qualitative inquiry and research design: 
Choosing among five traditions. Thousand Oaks, CA: SAGE 
Publications. 



کارکنان    یبهبود رفتار اجتماع  یدر راستا   میاز منظر قرآن کر  زشیعوامل انگ  ی واکاومقاله علمی پژوهشی:       138
 رضائیانرضاعلی/ عادلی جاذب/  /لیتحل یاچرخه  ندیدر سازمان با استفاده از روش فرآ

27. Edir, D. (2006). Organizational Motivation And Effectiveness: A 
Comparative Analysis. Educational Administration Quarterly, 260 
- 279. 

28. Galani, A., & Galanakis, M. (2022). Organizational Psychology 
on the Rise—McGregor’s X and Y Theory: A Systematic 
Literature Review. Psychology, 358 - 379. DOI: 
10.4236/psych.2022.135051 

29. Herzberg, F., Mausner, B., & Snyderman, B.B. (1959). The 
Motivation to Work. New York: Wiley. 

30. Lincoln, Y., & Guba, E. (1985). Naturalistic inquiry. Newbury 
Park, CA: Sage Publications. 

31. Maslow, A. (1970). Motivation and Personality. New York: 
Harper & Row Pub. 

32. McClelland, D. (1987). Human Motivation. London: Cambridge 
University Press. 

33. Miner, J. (2015). Organizational Behavior 1: Essential Theori Of 
Motivation And Leadership. Routledge. 

34. Murry, H. (1938). Explorations in Personality. London: Oxford 
University Press. 

35. Nas, Z. (2013). The Mediating Role Of Intrinsic Motivation 
Between Islamic Work Ethics And Employee Job Satisfaction. 
Journal Of Business Studies Quarterly, 93 - 112. ISSN 2152-
1034 

36. Robbins, S., & Judge, T. (2009). Organizational 
Behavior,Translated By Mehdi Zare. Tehran: Nass. 

37. Sarantakos, S. (1998). Social Research,2nd Ed. Hampshier & 
London: Mac Millan Press Ltd. 



و فرهنگ  یمطالعات قرآن یرانیدر جهان معاصر« انجمن ا یو قرآن پژوه یدوفصلنامه »اسلام شناس 139
 8یاپی، پ1404و زمستان   زیی، پا2، شماره4سال  ؛یاسلام

 

38. Stoeber, J., Davis, C.R., & Townley, J. (2013). Perfectionism and 
workaholism in employees: The role of work motivation. Elsevier, 
214 - 230. https://doi.org/10.1016/j.paid.2013.06.001 

39. Tappeh, M., & Ghorbaninia, M. (2015). Motivation And 
Entrepreneurship From The Perspective Of Islamic Values. 
Journal UMP Social Sciences And Technology Management, 1 - 
23. 

40. Torkzadeh, J. (2009). The Cyclical Process of Analysis Research 
Method. Methodology of Social Sciences and Humanities, 123 - 
142. 

41. Torkzadeh, J., Mohammadi, M., & Bazr Afshan Moghadam, M. 
(2010). The study of relationship between college students’ 
individual and academic characteristics and their manifest needs 
and hope to meet them. Education Journal, 215 - 238. 

42. Torkzadeh, J., & Zeinali, F. (2012). A Comparative Investigation 
Into The Western And Islamic Approaches To Motivation: 
Towards Developing The Indigenous Knowledge. Islam And 
Management, 7 - 30. 



 

 

Genealogy of Models of Modernist Thought in 

the Modernization of Quranic Rulings (With an 

Emphasis on Contemporary Iranian Modernists) 

Hakimeh Zoveini1   Gholamreza Raeisian2    Alireza Azad3 
1.PhD Student in Quranic and Hadith Sciences, Ferdowsi University of Mashhad, 

Mashhad, Iran (Corresponding Author), hakimehzoveiny@gmail.com 

2.Associate Professor, Department of Quranic and Hadith Sciences, Ferdowsi 

University of Mashhad, Mashhad, Iran, raeisian42@yahoo.com 
3.Assistant Professor, Department of Quranic and Hadith Sciences, Ferdowsi 

University of Mashhad, Mashhad, Iran, azad.amoli@gmail.com 

DOI:  10.22034/iscw.2025.2070869.1194 

Orgina 
Research 

 

Received: 

2025.9.16 

 

Accepted: 

2025.12.2 

 

Keywords: 
 Model; 

Modernization; 

Quranic 

Jurisprudential 

Teachings; 

Religious 

Modernists. 

 

Abstract: The reconciliation of tradition and 

modernity, particularly in the realm of jurisprudential 

teachings, has been a fundamental concern for 

contemporary Iranian religious modernists. Employing 

the method of "content analysis of texts" and aiming to 

present a structured model of their approaches, this 

research categorizes and analyzes the proposed models 

for modernizing Quranic rulings into two overarching 

types: "Subjectivist" and "Objectivist." The subjectivist 

model, considering the majority of rulings as secular and 

historical, emphasizes the autonomous agency of reason 

(whether definitive or conjectural) and the deterministic 

influence of spatio-temporal exigencies in abrogating 

and replacing inefficient rulings. In contrast, the 

objectivist model, while preserving the sanctity of 

transmitted texts, permits changes in rulings only in light 

of changed circumstances or through the application of 

overarching principles established by the Sacred 

Lawgiver, and deems reason incapable of evaluating the 

efficacy of textually-established rulings. The findings of 

the study indicate that despite sharing some common 

foundations, such as the dichotomous classification of 

rulings, these two models differ fundamentally in their 

nature, foundations, and mechanisms for change 
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 مقاله:

 علمی پژوهشی 
 
 :افتیدر

1404.06.25 
   :رشیپذ

1404.09.11 
 
 :هادواژه یکل

مدل؛  
سازی؛  امروزی 
های احکامی  آموزه
 قرآن؛ 

 نواندیشان دینی 
 

به:  چکیده مدرنیته،  و  سنت  آموزهتقریبِ  قلمرو  در  های ویژه 
دغدغه ایران  احکامی،  معاصر  دینی  نواندیشان  برای  بنیادین  ای 

با  و  متون«  محتوای  »تحلیل  روش  با  جستار  این  است.  بوده 
مدل ایشان،  راهکارهای  از  ساختاریافته  الگویی  ارائه  های هدف 

سازی احکام قرآنی را در دو گونه کلان پیشنهادی برای امروزی 
دسته »ابژکتیویستی«  و  واکاوی  »سوبژکتیویستی«  و  بندی 

پنداشتن غالب می تاریخی  و  با عرفی  سوبژکتیویستی  مدل  کند. 
احکام، بر عاملیتِ خودبنیادِ عقل )قطعی یا ظنی( و تأثیر جبری 

زمانی ناکارآمد  -اقتضائات  احکام  جایگزینی  و  نسخ  در  مکانی 
تأکید دارد. در مقابل، مدل ابژکتیویستی، با حفظ حرمت نصوص 
پرتو   در  یا  موضوعات  تغییر  سایه  در  تنها  را  احکام  تغییر  منقول، 

تعبیه کلان  میاصول  مجاز  مقدس  شارع  توسط  و شده  شمارد 
می  ناتوان  منصوص،  احکام  کارآمدی  ارزیابی  در  را  داند. عقل 

وجود  با  مدل،  دو  این  که  است  آن  از  حاکی  پژوهش  یافته 
اشتراک در برخی مبانی مانند تفکیک دوگانه احکام، در ماهیت، 

 . مبانی و مکانیزم تغییر، اختلافی بنیادین دارند 
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امروز   یشی نواند  یهامدل   یتبارشناسی:  پژوهش  یعلم  مقاله           140 قرآن  یسازیدر  تأک  احکام  بر   دی)با 

 آزاد  /انیسیرئ  ی/نیزو /(رانیمعاصر ا شانینواند

 مقدمه  -1
شمار   ، توجهِ تاکنونای است که از دیرباز  بحث و گفتگو درباره مباحث دینی، مسئله

است. داشته  معطوف  خود  به  را  اندیشمندان  از  از  بی  فراوانی  یکی  گمان 
تقابل سنت و مدرنیته و چالش اندیشه معاصر،  برانگیزترین مسائل فکری در سپهر 

دینی،  نواندیشی  میان، جریان  این  در  است.  دو  این  میان  تعارضات  رفع  چگونگی 
گاه به الزامات جهان مدرن، می به کوشد  عنوان طیفی از متفکران معتقد به دین و آ

بلکه  تقابل،  یا  نه حذف  آنان  برقرار سازد. هدف  این دو حوزه  تألیفی خلاقانه میان 
ای که گونهنشینی متعادل و خردمندانه سنت دینی و مقتضیات تجدد است، بههم
ربانی دیگری نشود و تعارض ظاهری میان ثبات دین و پویایی مدرنیته، به  یک قهیچ

گردد  بدل  سازنده  هاشمی،  )  .1تعاملی  از    (.14ص  ،  1396نک:  ایندسته 
مزبور  ،اندیشمندان تناقض  رفع  نگره   هایتلاش  برای  طرح  با  و  نموده  و زیادی  ها 
بسیاری را در این زمینه انجام    -مقبول یا غیرمقبولِ   -اقداماتِ   ،مختلف  راهکارهای

 .اند داده
میآموزه را  قرآنی  و  دینی  و های  »اخلاق«  »عقاید«،  اصلی  حوزه  سه  در  توان 

دسته آموزه»احکام«  میان،  این  در  نمود.  آیاتبندی  به  که  احکامی  الاحکام  های 
بخش سایر  از  بیش  دارند،  مجال  شهرت  و  گرفته  قرار  چالش  و  بحث  مورد  ها 

الاحکام، در خصوص تعداد دقیق آیات  .اند تری را فراهم کردهوگوهای گستردهگفت
آیه در   2۰۰۰تا  ۵۰۰شده از وجود دارد و ارقام ارائه نظراختلافنظران میان صاحب

بی حلی،  )ر.ک:  است  جنوسان  ص1  تا،  که (.  ۵  ،  داشت  توجه  باید  حال،  این  با 
آیات، فاقد مبنای روشمندی است و هرگونه شمارش در  این  تحدید دقیق و عینی 

آیات    با توجه به ضرورت بقا و کارآمدی  .این زمینه، بر مبنایی اجتهادی استوار است
و  قرآن قیامت  روز  آموزه  مسئله  تا  ایستایی  میان  تعارض  دینیرفع  و   قرآنی-های 

 
. در یک تعریف کلی، نواندیشی دینی جریانی است که بر مهندسی و نوسازی اندیشه و فهم دینی تمحض دارد و  1

(.  13، ص  1392اند )نک: مسعودی،  بستهنواندیشان دینی کسانی هستند که به پروژه تغییر فهم و اندیشه دینی دل 
این اساس، مرتضی مطهری، شریعتی و ... را می  نواندیشان  بر  ابوزید، جزء  توان همچون عبدالکریم سروش و حامد 

 گیرد. های مختلفی جای می هایشان در گونه دینی تلقی کرد گرچه دیدگاه 



فرهنگ    141 و  قرآنی  مطالعات  ایرانی  انجمن  معاصر«  جهان  در  پژوهی  قرآن  و  شناسی  »اسلام  دوفصلنامه 

 8، پیاپی1404، پاییز و زمستان  2، شماره4اسلامی؛ سال 

جستارپ مدرنیته،  است    ویایی  صدد  در  بهره   تاحاضر  متنبا  روش  از  پژوهی  گیری 
های قرآنی را از منظر نواندیشان دینی معاصر مورد  آموزهمقوله امروزسازی    تحلیلی،

مدل  و  قرار دهد  پژوهش  و  کردهبحث  مطرح  مسئله  این  برای  آنان  که  را هایی  اند 
های آموزه  در این پژوهش،کید های مورد تأان بیان است که آموزهبررسی نماید. شای
 احکامی است. 

 پیشینه پژوهش   -1-1
پیش  پژوهش،  مورد  موضوع  با  رابطه  نگاشتهدر  که  تر  است  یافته  سامان    ذیلاا هایی 

»ذاتی و عرضی در دین« از محمد عرب    -1کنیم:  را عنوان می  هاآن راستاترینِ  هم
( تابستان  صالحی  دوم،  شماره  دوم،  سال  کلامی،  بر ن»  -2(؛  139۰معرفت  قدی 

، 32فصلنامه معرفت، شماره  طالبی )  محمدحسین  مقاله ذاتی و عرضی در دین« از
فضل  »  -3(؛  1378زمستان   نظریه  نقد  و  در  بررسی  اجتهاد  بازسازی  در  الرحمن 
از   )  محمدجعفردین«  دانشگاه  علمی  سیاسی  علوم  سال دهم،  باقرالعلومفصلنامه   ،
از منظر عقل، قرآن و حدیث«    نقد نظریه نسخ عقلی»  -4(؛  1386، بهار  37شماره  

، شماره 1۰دوره  دو فصلنامه کتاب قیم،  مرتضوی )  سید ابراهیمیوان احسانی و  ک  از
و  21 پاییز  نظریه  »  -۵  (؛ 98زمستان  ،  اعتبارسنجی  آیات   بررسی  نسخ  استمرار 

از ابراهی  قرآن«  سید  تحقیقات علوم مرتضوی )م  کیوان احسانی، علیرضا طبیبی و 
 (. 1396، زمستان 4قرآن و حدیث، سال چهاردهم، شماره 

مقاله از  یک  کوشیدههر  مزبور  تاهای  و   موردبحثی  مقوله  اند  منظری  از  را 
هیچای  زاویه  است،  مشخص  مقالات  عناوین  از  چنانکه  اما  موضوعِ بکاوند  یک 

  به شکل مستقیم را  «سازی احکام از نگاه نواندیشان دینی معاصرهای امروزی مدل»
جامع تلاش  و  و  نداده  قرار  بررسی  صورت مورد  جزء گرفته،  های  شکل  به  نگر تنها 

 اند.مباحثی را مرتبط با بحث حاضر بازکاوی و تحلیل کرده

 کلیدی   مفاهیم  شناسیمفهوم-2
مف مهم تحدید ترین  و  تعریف  و  پژوهش  کلیدی  که    اهیم  است  قراری  از   ذیلاا آن، 

 شود توضیح داده می
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 آزاد  /انیسیرئ  ی/نیزو /(رانیمعاصر ا شانینواند

 « مدل»تعریف   -2-1
ای دارد. معانی  مفاهیم مهمی است که در علوم و معرفت جایگاه ویژه  ازجملهمدل،  

»نمونه«،   »الگو«،  معنای  به  را  مدل  لغت،  در  است.  شده  گفته  مدل  برای  چندی 
ص  ،  12ج    ،1373  دهخدا،نک:  اند )... گفته  »قالب«، »طرح«، »نقشه«، »روش« و

ها، دستگاهي از مفاهیم یا  اند: »مدل. در تعریف اصطلاحی نیز چنین گفته(18۵8۵
)نك:   مند هستند که قدرت تبییني دارند«اي نظامهاي آشنا همراه با استعارهپدیده
 . (۵۰ص  ،1382،نژادایران 

در نظام مفهومی علوم انسانی، تمایز بنیادینی میان »مدل« و »نظریه« وجود  
می  ایگونهبهدارد؛   را  نظریه  تلقی  که  زیرساختی  مدلِ  یک  برآیند  و  توان محصول 

توان به »مدل تغییر و ثبات« اشاره نمود که یابی این رابطه، می کرد. برای مصداق 
شکل برای  نظریه مبنایی  تمایز  گیری  باب  در  مطهری  مرتضی  شهید  خاص  ی 

که برجستگی   -های ثابت و متحول در اسلام گردید. ارکان اصلی این نظریهساحت
متغیر از  ثابت  قوانین  تفکیک  استنباط،  منابع  اجتهاد،  تحول   نقش  قلمرو  تعیین  و 

می بر  در  را  شریعت  شالوده  -گیرداحکام  بر  استوار  همگی  ابتدایی  مدل  آن  ی 
روشنشده بیان  به  نقشهاند.  مذکور،  مدل  را تر،  نظریه  اسکلتی  ساختار  و  اولیه  ی 

می شکل  کهطوریبهسازد،  فراهم  چارچوبی،  چنین  را فقدان  نظریه  آن  گیری 
 ساخت. ناممکن می

،  ها پارادایمدینی هستند و    1های پارادایم از    متأثر  هامدلفیگ«،  از دیدگاه »مک
بر    هاییمحدودیت  مدل کنند میاعمال    هاآنرا  ابراهیمی،  ادیان  در  مثال  برای   .

و   متشخص  ادیان،  وارانسان»خدای  دیگر  برخی  پارادایم  در  اما  است  تصورپذیر   »
است.   متصور  غیرمتشخص«  درباره   هایمدل،  طورکلیبه»خدای  ما  تصور  به  خدا، 
 

عنوان  کننده هستند. پارادایم به مراتبی و تعیین ای سلسله مراتب معرفتی، دارای رابطه. پارادایم و نظریه در سلسله1
کند  های مسلط در یک حوزه معرفتی را تعریف می ها و روش ای از مفروضات، ارزش یک چارچوب فرانظری، مجموعه

امکان  فضای  ترتیب،  بدین  شکل و  برای  نظریهپذیر  می گیری  مشخص  را  بهها  جهان بیان سازد.  پارادایم،  بینی  دیگر، 
بر یک جامعه علمی یا دینی است که حدود مسائل قابل طرح، روش تحقیق مشروع و شکل قابل حاکم  قبول  های 

شود و مشروط به مفروضات و  نماید؛ بنابراین، هر نظریه در درون یک پارادایم خاص متولد میها را تعیین می نظریه 
پارادایمی می محدودیت  تنها در درون  الهی،  تواند شکل  های آن است. برای مثال، یک نظریه کلامی درباره صفات 

 گیرد که پیشاپیش، وجود خدا و امکان شناخت او را مفروض گرفته است. 
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نظم   مشخصی    بخشدمیخداوند  قالب  در  را  آن  )میو  و  ریزند  حسینی  نک: 
دیگری  .  (3۵-34صص  ،  1396قراملکی،   تعریف  دستگاهی »:  اند گفتهدر  مدل، 

یافتهاست   فرضیه  تشکیل  مفاهیم،  و  از  انتخاب   هاشاخصها  با   آوری جمع و    که 
آزمودن  موردنیازاطلاعات   می   هافرضیه،  تسهیل  ص   ،1382نژاد،)ایران   «کند را 

۵۰) . 
ی این تعاریف و با عنایت به ماهیت موضوع حاضر، مقصود از »مدل« در  بر پایه 

نظام پژوهش،  دینی این  نواندیشان  که  است  بنیادینی  ساختارهای  و  مفهومی  های 
ر جهان معاصر  اند. این گرفته به کاربرای تبیین نسبت احکام قرآنی با نیازهای متغی 

جنبه مدل بر  بیشتر  که  »الگو«  برخلاف  نمونهها،  یا  تقلید  دارد،  ی  دلالت  پذیری 
نظام تبیینی،  برای  ساز و روشدارای کارکردی  و چارچوبی نظری  شناختی هستند 

 آورند. انطباق شریعت با تحولات زمان فراهم می

 « سازیامروزی»  معنای  -2-2
، به امروزی سازیاست.    «امروزی سازی »توضیح دارد،  کلیدواژه دیگری که نیاز به  

های متفاوتی  از این مفهوم، دیدگاه  صورت گرفته  هایبرداشتاما  امروز اشاره دارد  
 .پردازیممی هاآنبه  ذیلاا را سبب شده است که 

 ها گزاره  و روزآمدسازی   تغییر   -2-2-1
مفهوم   از  تفسیر  تغییر  «سازیامروزی »یک   هایگزاره  ویژهبه  -دینی  هایگزاره ، 

مراد از امروز، بازه زمانی حاضر است  به تَبَع اقتضائات است. در این نگاه،    -احکامی
متناسب با  باید    سازیامروزیبا تمام اقتضائاتی که دارد. بنا بر این اعتبار، بر مبنای 

و یا تلقی و فهم خود    ی یا اخلاقی دیروزفقهی یا اعتقاد   هایآموزهاقتضائات امروز،  
تغییر داد و برای    مزبور  هایآموزه از   تعریف کرد.    هاآن را  نگاه،  جایگزین  این  طبق 

مختلفی   اما    تواند میاقتضائات  شود  تغییر  اکثر  سبب  کلاسیک،   هاینمونه در 
و با   شوند میباعث تغییر موضوع    نوپدید   هایظرفیت و نیز    اقتضائات زمانی و مکانی

در    توانمیرا    . مثال عینی این نگاهکند میتغییر موضوع، لاجرم حکم آن نیز تغییر  
نک: سروش،  برای نمونه،  )سروش  نظریه قبض و بسط تئوریک شریعت عبدالکریم  
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 آزاد  /انیسیرئ  ی/نیزو /(رانیمعاصر ا شانینواند

نیز    (21۵ص  ،  137۰ مشاهده    هاینگرهو  دیگر  نواندیشان  از  )برخی  نک: نمود 
 . (141ص  ، 1396؛ وسمقی، 7ص ، 1394مهریزی، 

 تلفیق دین با مکاتب جدید -2-2-2
پای   گان، اقبال  بازردیشمندانی چون علی شریعتی،  در بین ان  توانمیرا    این تلقیرد 

نمود ملاحظه   ... و  شریعتی  ب.  لاهوری  مثال  فرهنگ  رای  به  بازگشت  یکسو  از 
اصیل مطرح    اسلامی  ایدئولوژی   کند میرا  به  را  اسلام  دیگر،  سوی  از  اما 

را   به دین و مذهبی  بازگشت  پیوند زده و  از صافی    داردمیعنوان  مارکسیستی  که 
شریعتی،  نک:  ) از صافی اگزیستانسیالیسم گذشته باشد  ،مارکسیسم و تا حدی کمتر

 . (32ص ، 1396؛ هاشمی، 4۰، ص 4ج  ، 1379

 اتخاذ رویکرد تفصیلی و گزینشی -2-2-3
در این حوزه، تلقی    تفصیلبهاتخاذ رویکرد گزینشی در پذیرش احکام و قائل شدن  

از   پایه،  وجود دارد.    سازیامروزی دیگری است که  این   یدودستهذیل    هاگزارهبر 
نخست  «اصیل  غیر  هایگزاره»و    «اصیل  هایگزاره» و دسته  گرفته  کارآمد قرار   ،

گزینش   و  سایر    شودمیتلقی  نهاده    هاگزارهو  همه    .شودمیکنار  نگاه،  این  طبق 
قابلیت تطور ندارد بلکه بخشی از دین جزء فطریات و امور لایتغیر و   های دینبخش

بوده  دین  مسلم  قواعد  جزء  در    یا  غیر    -اصیل»و    «تازگی  -کهنگی»  یدوگانهو 
ص  1394نکونام،    نک: )  گنجد نمی  «اصیل ص  1394مهریزی،    ؛1۰،   ،8) .  
به    بندیتقسیم عرضی»احکام  و  سروش،  )  «ذاتی  همو، 2-1صص  ،  1377نک:  ؛ 
؛  2۰9  -22۰، صص  م  1992)نک: ابوزید،    «آرمانی و تاریخی»( و  1۰3، ص  138۵

شبستری،   رویکرد  222و    217صص  ،  1381مجتهد  همین  راستای  در  نیز   )
 دینی و قرآنی است. هایگزارهگزینشی به احکام و نیز سایر 

برخی  دستبندیاین    هایعلت طبق  است؛  شده  عنوان  متفاوت  ، هانگره، 
ت  هایآموزه زمان  گذر  در  به  اسلام  باید  و  است  شده  معنوی  و   هاآموزهحریف 
بازگشت  هایگزاره متفاوت   هاملاک اما    اصیل  اصیل،  غیر  از  اصیل  تشخیص  برای 
به  ،برخی  است؛ آوردن  معنوی اخلاق  هایگزاره  روی  و  مطرح    ی  که   اند کرده را 
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مانند:   آثاری  در  فنائی  ابوالقاسم  مانند  اخلاق»نواندیشانی  ترازوی  در  و    «دین 
و  شناسیدیناخلاق  » اخلاقی  مبانی  در  پژوهشی  نیز «  فقه  شناسانهمعرفت؛  و 

پافشاری   رویکرد  این  بر  ملکیان  دیگرکنند میمصطفی  برخی  اصل   ،نیز  .  به  قائل 
مک آیات  مدنی  بودن  آیات  بودن  فرع  و  ، ص  ق  1389نک: محمد طه،  اند )شدهی 

142-  161 .) 

 دین   خوانش عقلانی از  -2-2-4
دین» از  عقلانی  از    «خوانش  دیگری  تفسیر    است؛  «سازیامروزی »تلقی  یعنی 

که مقبول جهانیان باشد. برای این مهم، باید دین را از   ایگونهبههای دینی  آموزه
ببخشیم،   آن  به  کادمیک  آ صورتی  و  درآورده  ایدئولوژیکی  که   ایگونهبهحالت 

به    هایمعرفت تبدیل    هایمعرفت ایدئولوژیکی  جهانی  و  )علمی  نکونام، نک:  شود 
 . (1۵-8ص  ، 1394

به   مربوط  بحث  بحث  -سازیامروزیاز    ها تلقی،  هامدلدر  تناسب    -به 
 .گیردمیبررسی قرار  مورد ترمبسوط

احکامی از نگاه نواندیشان   های آموزه سازیامروزی  های مدل-3
 دینی 
های مفهومی و ساختارهای بنیادینی  نظام  -بیان شد   ترپیشچنانکه    –  «مدل»واژه  

ر جهان   نیازهای متغی  قرآنی با  تبیین نسبت احکام  برای  نواندیشان دینی  است که 
نواندیشان، دو مدل کلان    هاینگاشته و    هانگره با کاوش در  اند.  گرفته   به کارمعاصر  

دارد.    توانمی ابتناء  اجزائی  و  مبانی  بر  که هریک،  کرد  بیان  بیان  از  دو  پیش  این 
، نوعی تمایز  درواقع ها به دو رویکرد مذکور،  تقسیم مدل، شایان بیان است که  مدل

ترین ، حتی عینیدیگربیانبهگرایانه و مطلق.  طیفی و روشی است، نه تفکیکی ذات 
سوبژکتیویتهمدل افق  در  نیز  میها  ساخته  انسانی  که   ،شوند ی  رو  آن  از  اما 
دستهدف قابل شان  و  مستقل  نسبتاا  بازنمایی  به  در  یابی  است،  واقعیت  از  اعتبار 
 گیرند.ی »ابژکتیویستی« قرار می طبقه
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 : گرایانه(ذهنسوبژکتیویستی ) مدل    -1-3
را   تغییر  تحقق  بسترِ  و  عامل  و  است  انسان  خودِ  تغییر،  فاعلِ  مدل،  این  اساس  بر 

حوزه می دیگر  تشکیل  انسانی  معرفت  »عقلِ  های  چارچوب،  این  در  دهند. 
عقلِ کنش   -مستقل« دیگر،  تعبیر  به  و خودبنیادیا  دارد و    -گر  جایگاهی محوری 

ها و ی نیرویی پویا و نقاد، با رویکردی تاریخی و انتقادی به بازخوانی گزارهمنزلهبه
های نوین و مقتضیات زمانه،  گیری از دانش پردازد. این عقل، با بهره احکام دینی می

در  .  سازدامکان بازسازی و تحول در ساختار معرفتی و هنجاری دین را فراهم می
به دین،  از  بخشی  مدل،  آموزهاین  و  احکام  ساحت  در  زیست  ویژه  به  ناظر  های 

شود؛ زیرا دین در این رویکرد  سازی تلقی میو نیازمند امروزی   تغییرقابل اجتماعی،  
ای پویا و در تعامل مداوم با تاریخ، فرهنگ  ای ایستا و مطلق، بلکه پدیدهنه مجموعه

بدین و دانش بشری فهم می انسانی نقشی فعال و خلاق  گردد.  سان، ذهن و عقل 
می ایفا  دینی  متون  و  احکام  بازتعیین  حتی  و  تفسیر  فهم،  پایه .  کنند در  این بر  ی 

گزاره پرتو  دیدگاه،  در  باید  بلکه  نیستند،  تغییرناپذیر  و  مطلق  دینی،  احکام  و  ها 
شوند.  زمینه بازفهم  و  تفسیر  عصر  هر  معرفتی  و  فرهنگی  تاریخی،  ،  درنتیجه های 

محور است که پیوندی پویا  معرفت دینی در این مدل، فرایندی تاریخی، سیال و عقل 
 .کند ی انسانی برقرار می میان متن وحیانی و تجربه

از:  اند عبارت و به پاسخ نیاز دارد  شودمیکه در این نوع مدل مطرح  هاییپرسش
می تغییر  باعث  که  آن چیزهایی  و  اقتضائات  و  مفهوم  و  دیگرعبارت بهشود  عوامل   ،

که پیش آمده است و جواز تصرف در احکام را    تغییر چیست؟ اقتضائاتی  هایزمینه
آورده،   فراهم  محققان  احکام  اند چیستبرای  است،  تغییر  فاعل  که  انسان  خودِ  ؟ 

؟ تغییر، در خود دین باید صورت گیرد یا  آوردمیجایگزین را از چه طریقی به دست  
 ؟هااز آموزه  ما و فهم در معرفت دینی

 : تغییر عوامل  ها و زمینه  -1-1-3
نشان   دینی  نواندیشان  آثار  سؤالات،    های پاسخکه    دهد میبررسی  این  به  آنان 

این مسئله مطرح    ابطه با اقتضائات و عوامل تغییر؛در ر  با یکدیگر دارد.  هاییتفاوت 
پای   رد  وقتی  که  متجلی   هایویژگیاست  آیات  در  قرآن  مخاطبان  زندگی  عرفی 
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برخی    راحتیبه  تواننمیاست،   که  کرد  از    ،هاگزارهادعا  عرفی    شرایطفارغ 
و   دیگر  روزگار  در  و  بوده  قرآن  نیز    شرایطمخاطبان  الاجراست  لازم  عیناا متفاوت 

این  .  ( 141ص  ،  1396وسمقی،  نک:  ) با  برا  زمینهنواندیشان  قوانین  فکری،  ی 
آن از فرهنگ عصر نزول،   تأثیرپذیریکرده و با باور به    قرآنی قید زمانمندی تعیین

 . اند دادهانقضای اعتباری آن فتوا  به
ایده بر  دینی،  احکام  را تحول  بشری  جامعه  و  انسان  که  است  استوار  ای 

می تدریجی  تکامل  و  تطور  حال  در  کمالات موجوداتی  چارچوب،  این  در  داند. 
می تلقی  تدریجی  فرایندی  بلکه  ثابت،  امری  نه  تاریخ انسانی،  طول  در  که  شود 

می تعمیق  و  یافته  نیز  گسترش  جامعه  و    تبعبه یابد.  دارد  پویا  ماهیتی  انسان، 
نوجوانی،   نظیر طفولیت،  تطور  و  رشد  مختلف  مراحل  زنده،  ارگانیسم  یک  همچون 

های حقوقی و قانونی  ، نظامدرنتیجهگذارد.  را پشت سر می  سالیکهنبلوغ و حتی  
توانند ماهیتی ایستا و همیشگی داشته  اند، نمیکننده مناسبات اجتماعیکه تنظیم

 .اند باشند، بلکه تابعی از تحول شرایط تاریخی، اجتماعی و عقلانی
پذیری موجب تفکیک احکام شریعت  از منظر اندیشه حقوقی اسلامی، این تحول 

به دو گونه »تأسیسی« و »امضائی« شده است. احکام تأسیسی، احکامی هستند که  
احکام امضائی، آن دسته   کهدرحالیاند،  ابتکاری وضع شده  صورت بهاز سوی شارع  

اند که پیش از شریعت وجود داشته و تنها مورد تأیید و از قواعد و رسوم اجتماعی
(. با تکیه بر این تمایز،  61ص  ،  1ج  ،  ق  1417اند )شهابی،  تصویب شارع قرار گرفته 

فقهی  احکام  غالب  بخش  که  معتقدند  و  نهاده  فراتر  گامی  دینی  نواندیشان  برخی 
اند. به بیان دیگر، شریعت بیش از آنکه مبتنی بر وضع  اسلام، از نوع امضائی و عرفی

سنت بر  متکی  باشد،  الهی  بعدها مستقیم  که  بوده  بشری  جوامع  در  جاری  های 
شده تأیید  شارع  )وسمقی،  توسط  تصریح  3۰4ص  ،  1388اند  نیز  قابل  احمد   .)

عمدهمی بخش  بودن  امضائی  سر  بر  مسلمانان  میان  عمومی  توافق  که  از  کند  ای 
احکام وجود دارد و محل اختلاف صرفاا در میزان و گستره این احکام است )قابل، 

معاصر261ص  ،  1391 متفکران  از  دیگر  برخی  دیدگاه  از  احکام    99تا    (.  درصد 
دین   و  داشته  جامعه  عقلای  عرف  در  ریشه  و   مثابهبهدینی  حقوقی  نظام  یک 
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رویه  بنیان  بر  پذیرفته اخلاقی،  )سروش،  های  است  شده  استوار  اجتماعی  شده 
 .(۵7ص  ، 1384

به نه  نگاه، وحی  این  پرتو  فوق در  ساختار  یک  بلکه  عنوان  متافیزیکی،  و  بشری 
بنابراین، دین  ؛  شودهای عقلانی و اجتماعی بشر فهم میمثابه تأیید و تنفیذ نظامبه

گردد که در بستر تاریخ و با  نه امری کاملاا آسمانی، بلکه محصولی فرهنگی تلقی می
؛ ناس، 336ص  ،  1396مجتهد شبستری،  است )مشارکت عقل انسانی شکل گرفته  

 .1( 11ص  ، 13۵4
های اند، آموزه مقولات فرهنگی دستخوش فرسودگی، بازنگری و تحول  ازآنجاکه

نیازمند  و  داده  دست  از  را  خود  کارآمدی  زمان  گذر  در  است  ممکن  نیز  دینی 
 –یک پدیده اجتماعی و پویا  عنوانبه  –گونه که زبان بازخوانی و نوسازی شوند. همان 

را   خود  نحوی  ساختار  و  واژگان  دایره  فکری،  و  اجتماعی  تحولات  به  واکنش  در 
می به انطباق  روز  امکان  که  باشد  برخوردار  سازوکارهایی  از  باید  نیز  شریعت  سازد، 

 (. 27–9ص  ، 1394مستمر با تحولات معرفتی و اجتماعی را فراهم آورد )نکونام، 
با توجه به این مبنا، تفکیک دوتایی احکام دینی، رویکردی رایج و مورد پذیرش 

درحالی است.  دینی  نواندیشان  اغلب  میان  صورت در  اصطلاحات  بندیکه  و  ها 
تفاوت   مورداستفاده آنان  سوی  تفاوتاز  این  دارد،  و  هایی  صوری  عمدتاا  ها 
منجر میاصطلاحی و عملی  تئوریک  در سطح  مشابهی  نتایج  به  اغلب  و  شوند.  اند 

نحوه طبقهدیگرعبارت به است،  ، هرچند  نواندیشان متنوع  گفتمان  در  احکام  بندی 
آن مشترک  مضمون  است.  اما  آشکار  دین  متغیر  و  ثابت  عناصر  میان  تمایز  در  ها 

 «ذاتی و عرضی»هایی همچون  بندیتوان در تقسیمهایی از این رویکرد را می نمونه 
تاریخی»(،  1۵ص  ،  1377)سروش،   و  ؛  22۰–2۰9، صص  1992)ابوزید،    «آرمانی 

و    ( 23ص  ،  1394)نکونام،    «فطری و قومی»(،  217ص  ،  1381مجتهد شبستری،  
فرعی» و  طه،    «اصلی  این 4–3، صص  م  1972)محمد  از  یک  هر  کرد.  مشاهده   )

تاریخی، بندیدسته با تحولات  انطباق دین  تبیین چگونگی  برای  ها کوششی است 

 
یا هر دین  1 بگوید دین اسلام  نوشته است: »در قرآن حتی یک آیه وجود ندارد که  باره  این  . مجتهد شبستری در 

 . (336، ص  1396)نک: مجتهد شبستری،  دیگری از سوی خدا نازل شده است« 



فرهنگ    149 و  قرآنی  مطالعات  ایرانی  انجمن  معاصر«  جهان  در  پژوهی  قرآن  و  شناسی  »اسلام  دوفصلنامه 

 8، پیاپی1404، پاییز و زمستان  2، شماره4اسلامی؛ سال 

و تفکیک میان عناصر تغییرناپذیر با عناصر تابع شرایط زمانی و   فرهنگی و عقلانی
 مکانی.

احکام از باورهای عرفی و تلقی    تأثیرپذیریو    مندیتاریخمقوله  باور به  علاوه بر  
بودن   پی   احکامی  هایگزارهعرفی  دوگانه»  ینگرهریزی  و  ق«احکام  و  ،  وانین 
دستمایه نواندیشان گردیده و به »روزآمدسازیِ   نیز  دانش بشری  روزِ   دستاوردهای

فتوا   آن  شکلی«  »روزآمدسازیِ  یا  در  .  اند دادهماهوی«  که  نو  قوانین  آنان،  نگاه  از 
مبنای    المللیبین منشورهای   بر  شده،  و    هایدانش نوشته  گرفته  شکل  نوین 

از   تبعیت  و  بوده  عقلاء  تجربه  و  دانش  دارد    هاآن محصول   حسینی  )نک:ضرورت 
 . ( 13ص ، ق 141۵طهرانی، 

 احکام   متصدی تغییر   -2-1-3
  -  این است که وقتی حکمی قرآنی  که درباره جایگزینی احکام وجود دارد  پرسشی

نواندیشان تلقی  خارج    -دینی  به  انتفاع  ز  حی  چه ،  شودمیاز  از  جایگزین  حکمِ 
  صادرکننده تشخیص احکام ناکارآمد و    ،ترکامل  و به تعبیر  ؟گرددمیمنبعث    منبعی

است؟  کسی  ی چه  تصد  در  جایگزین  نواندیشان،    احکام  نگاه  جایگزین  طبق  حکم 
ی    تواند می ظن  عقل  یا  قطعی  عقل  عقلاء،  سیره  شود  توسط  کدیور، وضع  )نک: 

 (. 91ص  ، 1394فنائی،  ؛139ص  ، 1386

 ماهیت تغییر   -3-1-3
کن پیدا  تغییر  باید  چیزی  چه  اینکه  حیث  از  دینی   نظرهاییاختلافد،  نواندیشان 

برخی گفتهدارند.  سخن  دینی  معرفت  تغییر  از  مجتهد   ،  ، 1386،  شبستری  )نک: 
تغییر خودِ حکم را مطرح    (97ص   ، م  2۰۰۰ابوزید،  )نک:    اند کردهو برخی دیگر، 
عبدالکریم  12-1۰ص   کرده   تغییرپذیری  ابتدا  ،سروش(.  مطرح  را  دینی    معرفت 

نگرشی دگرسانی  یک  با  گفته    خودِ   تغییرپذیری  از  ،سپس  سخن  )دین  نک:  است 
انگاره  (.  1ص  ،  138۵سروش،   پایه  بر  نگاه وی،  نبوی»از  ، اسلام در  « بسط تجربه 
شد   زدوخوردهاو    دادوستدهامتن   تکاملش  ه متولد  و  ن  تکو  تولد،  تاریخیو   ،- 

 (. 21ص  ، 138۵سروش، نک: دارد )تدریجی بوده است و تغییرپذیری آن، استمرار 
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آموزه   خودِ  در  صورت    معمولاا تغییر  حکم  آن  نهادن  کنار  مانند    گیردمیبا 
اما   طبق نگاهِ مبتنی بر  تغییراتی که در قالب نسخ و توسط شارع انجام شده است 

  شود میتغییر معرفت و فهم دینی، گرچه دین جزء حقایقی قدسی و وحیانی تلقی  
در ظرف زمان   گرفتهشکل،  ه لباس کهنگی و تازگی بر تن ندارد اما اندیشه انسانک

، باز متعلق اندیشه انسانی دین باشد  ه وصف کهنه و نو است و اگرصف بو مکان و مت  
متصف    هم کهنگی  و  تازگی  صفت  دین  گرددمیبه  گرچه  جاود  ،زیرا  انه  حقیقتی 

انساناما  است   به تعبیر دیگر،  اندیشه  نیست.  بوده و   چنین  برای هر    دین جاودانه 
مکان و  داردزمان  یعنی  ی صلاحیت  طول   چنانآن ،  در  که  است  عمیق  و  گسترده 

از آن بهره گیرد ولی    تواند میبا آن مرتبط گردد    ایاندیشهزمان و عرض زمین هر  
و   تأثیرپذیر    هایاندیشهانسان  آن  از  و  دارد  زندگی جای  تحولات  بستر  در  است او 

 . (7، ص 1394مهریزی، )
بیان است که   نگاه  شایان  یکدیگرند دو  پایه  مزبور، شبیه  بر  نگاه  زیرا  ، دین یک 

از    است اما معرفت و فهم مربوط  از تلبس به لباس کهنگی و تازگی  به دورحقیقتی  
صفآن مت  نو  و  کهنه  وصف  به  دیگر  ،  نگاه  مبنای  بر  است.  حقیقتی  شده  دین   ،

بودن دین  است؛ بشری    عرفی  هایسنتو همان    آید نمی  به شمارماورائی و قدسی  
 دارند. در نتیجه زیادی هایاشتراک یا بشری بودن فهم دینی، 

سوبژکتیویستی، مدل  در  بیان شد،  آنچه  به  توجه  و    با  زمان  مقتضیات  به  توجه 
انسان    هایواقعیتک  در زندگی  دین،  امروزی  اینکه  به  توجه  با  و  دارد  ضرورت 

فرهنگ   فرهنگی  ایمقوله از  متأثر  نگرشی  یا  با  باید  و    است  باورها  به  نقادانه 
اشراف و    و با  گرایانهتقدیسپرهیز از نگاه    با  و   نگریست  گذشته و حال  هایبرداشت

دستاوردهای    وریبهره بشری  هایدانش از  بهنوین  امور   تفکیک  ،  از  فطری  امور 
 پرداخت.اعتباری 

 : گرایانه(عینابژکتیویستی ) مدل    -2-3
بودن احکام دینی تأکید دارد و بر    مدل ابژکتیویستی بر عینیت، ثبات و فراتاریخی

آموزه که  است  باور  و این  مطلق  حقیقتی  واجد  سنت،  و  قرآن  هنجاری  های 
قرار می شمولجهان بشر  فرهنگی  و  تاریخی  از تحولات  فراتر  که  این  اند  در  گیرند. 
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می دانسته  ذاتی  حجیت  دارای  دینی  نصوص  الزامرویکرد،  و  اعتبار  و  آوری  شوند 
تلقی می آن از تغییرات اجتماعی و معرفتی  این مدل، بر پایبندی  ها مستقل  گردد. 

ر زمان« از طریق  به اصول ثابت فقهی و نیز بر امکان »انطباق احکام با شرایط متغی 
که  توسعه معنا  بدین  دارد.  تأکید  نصوص  چارچوب  در  اجتهاد  و  فقهی  مفاهیم  ی 

تغییر در احکام نه ناشی از دگرگونی در خود دین، بلکه حاصلِ گسترش فهم فقیه  
محدوده چارچوبدر  با حفظ  و  معتبر  نصوص  این  ی  اساس  بر  است.  اصولی  های 

به دین  دربردارندهمنزلهدیدگاه،  تام،  و  الهی  نظامی  و  ی  ثابت  اصول  ی 
تجربه غیرقابل  و  عقل  نقش  و  است  آن تخطی  تطبیق  و  کشف  در  صرفاا  بشری  ی 

رو، مدل ابژکتیویستی از هرگونه  شود. ازاینهای نوپدید خلاصه میاصول در موقعیت
می پرهیز  دینی  احکام  از  نسبی  یا  تاریخی  عینیت  قرائت  و  کلیت  ثبات،  بر  و  کند 

 فشارد.های وحیانی پای می ارزش

 ها و عوامل تغییر زمینه  -1-2-3
عامل تغییر در این نگاه، شرایط واقعی بیرونی در زیست فردی و اجتماعی انسانی  

شود یا سبب تزاحم میان یک مشمول حکم جدید خداوند می  ،است و موضوع جدید 
می دیگر  حکم  و  ناچار  حکم  اجتماعی  مکلف  یا  فردی  مکلف  نتیجه،  در  که  گردد 

باشد یکی از احکام را ترجیح داده و حکم دیگر را تعطیل کند و گاهی نیز شرایط  
به وجود می را  اتخااجتماعی جدید، مصالح جدیدی  باعث    ذ تصمیم جدید آورد که 

، با تغییر شرایط، حکم سابق ترکوتاهو به عبارت    شوددر مسیر مصلحت اجتماع می
پیدا    شودمیبرداشته   بازگشت  قابلیت  سابق  حکم  گذشته،  شرایط  اعاده  با  ولی 

مطهری،    کند می ؛  123ص  ،  م  1998ابوزید،  ؛  27-2۵صص  ،  2ج  ،  14۰2)نک: 
 . (174و  1۵۰صص  ،ق 1423 معرفت،

 متصدی تغییر احکام   -2-2-3
بر اساس مدل دوم، فاعل تغییر، خودِ شارع مقدس است که با تعبیه اصول کلی و  
جاودانه در برابر احکام متغیر تاریخی، زمینه تغییر را فراهم آورده است. طبق این 

می  -نگاه تلقی  کلاسیک  نگاه  نیز    محورمؤلفمتفکران،    -شودکه    محور متن و 
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  . هستند؛ متنی که مقاصد مؤلف متن یعنی شارع مقدس در آن متجلی شده است
مقدس   شارع  تغییر، خودِ  فاعل  که  است  باور  این  بر  مطهری  مرتضی  نمونه،  برای 

احکام   توانمیاست و اصولی کلی و جاودانه را مطرح کرده که از طریق این اصول  
تاریخی را در صص  ،  1۰ج  ،  1378نک: مطهری،  )  ای مشخص کردبرهه  هر  متغیر 

147-1۵۰) . 

 ماهیت تغییر   -3-2-3
تغیی این  ماهیت  نگاه،  این  بلکه    محورانسانی رات،  طبق  بر   محورالهینیست  است. 

عقلاء    اساس سیره  و  انسان  عقل  و  شود  روزآمد  باید  دینی  معرفت  مدل،  این 
هم  کنارِ  دنبال  به  شده،  تعبیه  اصول  در  سیر  با  بلکه  ندارد  تغییر  برای  استقلالی 

است.   مدرنیته  و  سنت  استنباط نشاندن  مبادی  از  یکی  تنها  عقل  نگاه،  این  طبق 
در   قدرتی  هیچ  اما  است  )  آفرینیحکمو    زداییحکماحکام  مطهری،  ندارد  نک: 

 .1( 27-2۵صص ، 2ج  ، 14۰2
س چگونه می پرسش از این  هایی خارج از عصر نزول،  تواند در زمان که شارع مقد 

حوزه در  مهم  مباحث  از  سازد،  دگرگون  را  خود  پیشین  فلسفهاحکام  و ی  فقه  ی 
تغییر احکام در   :توان گفتی تحول احکام است. در پاسخ به این مسئله مینظریه 

ها، بلکه بر اساس سازوکارها و  ادوار پسین نه به معنای تشریع مجدد از سوی انسان
ر   .  مقرر کرده است  درون دینیاصولی است که خودِ شارع برای تحقق تغییر و تطو 

  ، شارع مقدس با تبیین اصولی همچون عدالت، مصلحت، کرامت انسانی دیگربیان به
و مقاصد نهایی شریعت، چارچوبی را فراهم آورده که بر مبنای آن، امکان تغییر در 

تاریخی فراهم می نه حاصل  احکام جزئی و  ترتیب، دگرگونی در احکام  بدین  شود. 
ی الهی در سطحی فرادستی است که از طریق  ی بشری، بلکه نمودی از اراده اراده

می فعلیت  شریعت  کلان  مقاصد  و  را نمونه.  یابد قواعد  فرایند  این  از  روشنی  ی 
بردهمی در حکم  کرامت توان  و  اصولی چون عدالت  اساس  بر  کرد.  مشاهده  داری 

توان گفت  می -هایی نظیر نسخ تمهیدی یا نسخ ازمانیو با تکیه بر نظریه   -انسانی
برده بهحکم  الهی  مقاصد  چارچوب همان  در  این  داری  در  است.  نسخ شده  تدریج 

 
 (.19۰، ص  3، ج  1378. مطهری در جای دیگری قائل به منبعیت عقل مستقل است )نک: مطهری،  1
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اند، بلکه این خود شارع است که با وضع  ها حکم جدیدی را جعل نکردهتلقی، انسان
تعبیه  را در بطن شریعت  تاریخی  امکان تحول در احکام فرعی و  فرازمانی،  اصولی 

 . کرده است
تقسیم تفسیری، نوعی  الگوهای فقهی و  نیز، همچون سایر  این مدل  دوگانه    در 

می مشاهده  احکام  اسلامی،  در  مدارک  و  اطلاعات  مرکز  )نک:  صص  1389شود   ،
مدل  115–113 که  است  این  در  پیشین  مدل  با  آن  بنیادی  تفاوت  حال،  این  با   .)

را نیز در قلمرو تغییر و تحول قرار   –مانند احکام ارث    –پیشین، احکام قرآنیِ صریح  
دوگانه   کهدرحالیداد،  می مدل،  این  آیات در  به  احکام  داده  سازی  تعمیم  الاحکام 
شود. به بیان دیگر، این دیدگاه، تفکیک میان احکام ثابت و متغیر را صرفاا در  نمی

داند و نه در احکام منصوص و بنیادین  سطح مسائل جزئی، فرعی و مصداقی روا می
 . (236ص ، 10ج ، 1378)مطهری، 

زمینه در  ارث  حکم  نزول  سوبژکتیویستی،  مدل  مبنای  صورت  بر  تاریخی  ای 
گرفته است که در آن، ساختار اقتصادی جامعه مردسالارانه بوده و مسئولیت تأمین  

بر عهده در مالی خانواده  زنان  کمتر  بافتی، سهم  در چنین  داشت.  قرار  مردان  ی 
تلقی می روزگار  آن  اجتماعی  واقعیت  با  متناسب  معاصر؛  شد ارث  در جهان  که   اما 

یافته زنان در عرصه الی  اقتصادی، اجتماعی و فرهنگی نقش فع  با  اند، می های  توان 
مسئولیت توازن  و  عدالت  چون  اصولی  بر  بازتفسیر تکیه  مورد  را  حکم  این  ها، 

 .تطبیقی قرار داد و آن را با شرایط جدید انطباق بخشید 
»منصوص  به  استناد  با  که  ابژکتیویستی  مدل  برخلاف  رویکرد،  این  بودن« در 

می  نفی  را  آن  در  بازنگری  امکان  تغییرناپذیر حکم،  و  مطلق  امری  ارث  کند، حکم 
نمی زمینه تلقی  از  متأثر  بلکه  میشود،  فهم  اجتماعی  و  تاریخی   .گرددهای 

ی تاریخی و تحولات معرفتی در تفسیر ترتیب، تأکید اصلی بر نقش عقل، تجربه بدین 
است دینی  اراده .  نصوص  از  ناشی  نه  احکام  در  تغییر  مدل،  این  در  نتیجه،  ی در 

اراده از  بازتابی  بلکه  برابر شریعت،  فراتاریخی است؛ انسان در  ی شارع در سطحی 
ی تاریخی و تحول در فهم انسانی، بروز و فعلیت  ای که از رهگذر عقل، تجربهاراده
 . یابد می
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 سوبژکتیویستی   مدل   نگاهی ارزیابانه به  -4
در   آن  واکاوی  مستلزم  دینی،  نواندیشی  منظر  از  سوبژکتیویستی  مدل  بررسی 

پرداختن   جایبه شناختی و الهیاتی است. در اینجا،  سطوح گوناگون معرفتی، روش 
نکته  چند  بر  ابعاد،  تمامی  روشبه  و  فکری  مبانی  به  ناظر  که  بنیادین  شناسی  ی 

 . شودنواندیشان معاصر است، تمرکز می 
آن تعریفی   کهنخست  ارائه  امتناع  حتی  یا  دشواری  بر  دینی  نواندیشان  خودِ 

اند ویژه »دین اسلام« تأکید کردهجامع، دقیق و واحد از مفاهیمی چون »دین« و به
شبستری،  نک:  ) ص1396مجتهد  را  .  1( 272،  اسلام  ایشان  مواضع،  برخی  در 

دانند که ریشه در وحی الهی دارد  ای منسجم از احکام، تعالیم و معارف می منظومه
ازاین  کامل و  میرو،  تلقی  وحی  بر  مبتنی  معرفتی  و  هنجاری  نظام  شود ترین 

ص138۵)کریمی،   تحلیل(.  4۰،  دیگر  در  حال،  این  بهبا  نه  دین  ی منزلهها، 
از گزارهمجموعه به ای  بلکه  ثابت،  اعتقادی  ایمانی و وجودی  ی تجربهمثابههای  ای 
گردد، ای که در آن، فرد در برابر امر قدسی و وحیانی تسلیم میشود؛ تجربهفهم می
آن گزاره   کهبی  صوری  پذیرش  شرط  الزاماا  را  ن  معی  کلامی  بداند   داریدینهای 

 .(69، 61–6۰، صص1396)مجتهد شبستری، 
بر این اساس، اگر خود نواندیشان به ناتوانی نظری از تعریف دقیق و مطلق دین  

آید: در غیاب تعریف مشخص از دین، چگونه  اذعان دارند، پرسشی بنیادین پدید می
به داوری قطعی دست   -اعم از الهی یا بشری بودن  -ی خاستگاه آنتوان دربارهمی

معرفت منظر  از  در زد؟  تعلیق  به  موضوع،  از  روشن  تعریفی  نبودِ  شناختی، 
هستیداوری  و  ماهوی  میهای  منشأ شناختی  باب  در  داوری  هرگونه  زیرا  انجامد؛ 

بدین است.  دین  از خودِ  دقیق  مفهومی  تبیین  نیازمند  موضعی  دین،  اتخاذ  ترتیب، 
تعریف آن  ماهیت  که  شرایطی  در  دین  خاستگاه  در خصوص  از قاطع  نیست،  پذیر 
می و  بود  نخواهد  برخوردار  کافی  منطقی  و  فلسفی  نوعی  استحکام  به  تواند 

 .ناسازگاری درونی در گفتمان نواندیشانه بینجامد 

 
 کند. . در این کتاب، از نگاه نواندیشان دینی را نقل می 1
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دومین نکته، به یکی از مدعیات محوری در تبیین نسبت میان شریعت و عرف 
گردد؛ یعنی این ادعا که بیش از نود و نه درصد احکام شریعت اسلامی، صرفاا بازمی 

زمانه عرف  در  آن ریشه  امضای  به  تنها  دین  و  داشته  )ص(  پیامبر  پرداخته ی  ها 
شناسی و مبانی معرفتی با رغم رادیکال بودن، از منظر روشاست. این دیدگاه، علی

روبهدشواری جدی  تأسیسی  های  و  امضائی  احکام  نسبت  درباره  داوری  روست. 
احاطه حوزهنیازمند  دو  بر  کامل  نخست،  ی  است:  تخصصی  و  مستقل  دانشی  ی 

دوم،   و  احکام؛  استنباط  دقیق  قواعد  و  اسلامی  فقه  دستگاه  بر  اجتهادی  تسلط 
عصر   عرفی  و  حقوقی  اجتماعی،  ساختارهای  از  مستند  و  انتقادی  جامع،  شناخت 

هم تسلط  فقدان  در  که  است  روشن  داوری بعثت.  هرگونه  حوزه،  دو  این  بر  زمان 
اعتبار معرفتی لازم خواهد  فاقد دقت علمی و  کمی درباره سهم عرف در شریعت، 

 .بود
یابی به علاوه بر این، وضعیت منابع تاریخی موجود نیز مانع جدی در راه دست

داده  از  بزرگی  بخش  است.  زمینه  این  در  معتبر  آماری  به برآوردهای  مربوط  های 
مفقود شده، یا تحت تأثیر عواملی   طورکلیبههای اجتماعی در صدر اسلام، یا  سنت

ها، فقدان نظام ثبت مکتوب جامع در صدر  همچون تحریفات متنی، تصحیف نسخه
به  اولیه  مکتوب  منابع  تخریب  آتشاسلام،  چون  حوادثی  در  های سوزیویژه 

ای قطعی و  گونه توان بهاند. لذا نمیهای جدیای، دچار نقصان و گسستکتابخانه 
و شرعی در عصر  ، نسبت دقیقی میان احکام عرفی  اعتمادقابل های  مبتنی بر داده

، هرگونه کوششی برای تعیین درصد مشخص از احکام  درواقعپیامبر استخراج کرد.  
امضائی، بدون برخورداری از مبانی تاریخی دقیق و ابزارهای تحلیلی لازم، از منظر  

این است.  کافی  اعتبار  فاقد  ادعاها  علمی  هستند،    تنهانهگونه  متقن  پشتوانه  فاقد 
فقهی بینجامند -سازی مفرط یک مسئله پیچیده تاریخیبلکه ممکن است به ساده

رو، هر تحلیل روشمند  و سبب کژفهمی از ماهیت نظام حقوقی اسلام شوند. از این
معرفتی احتیاط  منابع،  در  دقت  اصول  رعایت  با  باید  زمینه  این  از   در  پرهیز  و 

 واهد عینی همراه باشد. های آماریِ فاقد ش داوری 
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آنکه،   اصالتمطلب سوم  و  تقدم  نوعی  بر  مبتنی  به دیدگاه مطرح شده،  بخشی 
به به شریعت است؛  قرار گونهعرف نسبت  تابع عرف  در مقام  ای که گویی شریعت 

ویژه در حوزه احکام امضائی، بر پایه و اعتبار عرف  گیرد و نظام احکام دینی، به می
می عرف  شکل  رویکرد،  این  مطابق  بلکه    تنهانهگیرد.  است،  احکام  پیدایش  بستر 

آن  اعتبار  و  قوام  در  بنیادین  بهنقش  عرف،  که  معنا  این  به  دارد؛  عنصر  ها  عنوان 
 ای برای اجرای آن. نه صرفاا زمینه شود،سازنده و مقوم احکام امضائی تلقی می

تبیین دقیق  نیازمند بازاندیشی و  این دیدگاه  این حال،  از منظری  با  تری است. 
عنوان بخش حکم، بلکه بهی عنصر مؤسس و قواممنزلهتوان عرف را نه به دیگر، می 

بدین معنا که عرف و ساختار اجتماعی  بستر تحقق و ظرف اجرایی آن تلقی کرد. 
نزول، زمینه  را فراهم میزمان  تاریخی اجرای احکام  اما در  ی عینی و  کرده است، 

بنابراین، سخن از تأثیر  ؛  کننده نداشته استها نقش تعیین تکوین و اعتبار ذاتی آن
ترتیب، گرچه بدین .  عرف در مقام تحقق و تطبیق است، نه در مقام تشریع و اعتبار

داشته وجود  احکام عرفی  نزول،  و شریعت،  در عصر  احکام  آن  میان  نسبت  اما  اند 
 .بخشدهنده است، نه منشأیی و قوامنسبتی امضائی و جهت

شود که میان بقای  تر میتمایز یادشده در تحلیل مفهوم »امضاء« هنگامی روشن
حکم در سطح اعتبار شرعی و استمرار آن در عرصه اجرا تفکیک شود. اگر امضاء 
صرفاا به معنای پذیرش یک عرف عقلایی بدون اعطای اعتبار مستقل شرعی باشد، 

نیز منتفی می اعتبار  ؛  گرددبا زوال آن عرف، حکم  به معنای اعطای  اگر امضاء  اما 
می محفوظ  تشریع  نظام  در  آن  اعتبار  باشد،  معین  عرفی  به  هرچند  شرعی  ماند؛ 

با  تعارض  یا  تغییر شرایط اجتماعی  تبدل موضوع،  به دلیل  ممکن است اجرای آن 
ازاین  نه نشانهمقاصد عالی شریعت متوقف شود.  بقای حکم در منابع فقهی،  ی  رو، 

جمود و تحجر فقه، بلکه بیانگر حفظ »اصل تشریع« در چارچوب نظام معرفتی دین 
است؛ نظامی که به مدد اجتهاد پویا و فهم مقاصدی، از توانایی لازم برای بازتفسیر 

 (. 1۰9ص ، 1394فیاضی، نک: )و بازتطبیق احکام در شرایط جدید برخوردار است 
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 گیری نتیجه  
های بنیادینی های مفهومی و چارچوبی »مدل« در این پژوهش، ناظر به نظامواژه

ر   متغی  نیازهای  و  قرآنی  احکام  میان  نسبت  تبیین  برای  دینی  نواندیشان  که  است 
توان از دو مدل کلان سخن گفت  اند. در این زمینه میجهان معاصر به کار گرفته

 د. ها و سازوکارهای خاص خود هستنکه هر یک دارای مبانی، مؤلفه
مدل نخست، مدل سوبژکتیویستی است؛ مدلی که با تلقی عرفی از احکام و تفکیک 

عقل فاعلیت  بر  دین،  متغیر  و  ثابت  ساحت  میان  یا    -دوگانه  قطعی  عقل  از  اعم 
بر سیره  -ظنی نیز  ابطال احکام و  بازنگری،  اقتضائات زمان و مکان در  ی عقلاء و 

ی درک تاریخی ناکارآمد و جایگزینی آن با احکام عقلی تکیه دارد. این مدل، بر پایه
نگره انسان،  مستقل  عقلانیت  بر  تأکید  و  نصوص  »اجتهاد  از  همچون  هایی 

 . بندی کرده استساختاری« و »نسخ عقلی« را صورت 
تأکید   شریعت  احکام  نسبی  عینیت  و  ثبات  بر  ابژکتیویستی  مدل  مقابل،  در 

و  می تحلیل  کشف،  در  مهمی  ابزاری  جایگاه  از  عقل  هرچند  مدل،  این  در  ورزد. 
آزمایی یا ابطال ذاتی احکام استنباط احکام برخوردار است، اما توانایی آن در راستی

ی این رویکرد، تغییر در احکام دینی نه به معنای رفع یا  شود. بر پایه شرعی نفی می
به بلکه  امکان نسخ عقلی حکم،  احکام  و ملاکات  شرایط  موضوعات،  تغییر  پذیر تبع 

هایی مانند »نسخ تمهیدی« و »نسخ مشروط« قرار  است. این دیدگاه، مبنای نظریه
 .گرفته است

در محدوده تنها  دینی  نواندیشان  مدل،  این  اساس  به بر  غیرمنصوص  احکام  ی 
یعنی احکامی که مستقیماا مستند به نصوص   -معنای غیرمنصوص بالمعنی الأخص 

یا قطعیقطعی نیستند الدلاله  از رهگذر کشف ملاکات شرعی و  می  -الصدور  توانند 
در   بپردازند.  احکام  در  تغییر  و  بازنگری  به  مقدس،  شارع  مقاصدیِ  اصول  پرتو  در 

در مقابل نص قطعی است، نه در برابر ظاهر یا   «این معنا، مقصود از »غیرمنصوص
شده بر اساس قواعد اصولی همچنان رو، احکام عقلی و استنباطظواهر الفاظ؛ ازاین 

به اجماع  و  سنت  کتاب،  عرض  میدر  باقی  استنباط  معتبر  منابع  مانند. عنوان 
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ادله بدین  از  یکی  را  عقل  که  اصولی  فقیهان  مبانی  با  دیدگاه  این  اربعه ترتیب،  ی 
 .اند، سازگار استدانسته

این دو مدل در برخی عناصر   اگرچه  پذیرش نقش عقل و    -در مجموع،  مانند 
احکام   فهم  در  مکان  و  زمان  مبانی پوشانیهم-تأثیر  حیث  از  اما  دارند،  هایی 

تفاوت  وحی،  و  عقل  نسبت  و  نص  به  نگاه  نوع  آن معرفتی،  میان  ماهوی  ها هایی 
بهره این،  بر  افزون  دارد.  جریان  وجود  یا  نحله  به  منحصر  الگو  دو  این  از  گیری 

خاصی از نواندیشی دینی نیست؛ بلکه در عمل، بسیاری از نواندیشان معاصر، بسته 
 . اند صورت تلفیقی از هر دو مدل استفاده کردهبه ماهیت موضوع و نوع حکم، به 
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Abstract: The emergence of the style of reductive 

interpretation has led to the creation of works with distinct 

goals and methodologies. The two prominent commentaries, 

"In Step with Revelation" (Abdulkarim Bahjatpour) and "Fahm 

al-Quran al-Hakim" (Mohammad Abed al-Jabri), despite 

sharing a common basis, are distinct in their interpretative goals 

and results. This study conducts a comparative analysis of the 

methodology and extraction of the achievements of these two 

commentaries in the educational, historical, and 

epistemological fields, and by referring to the criticisms 

received, reveals fundamental differences. The findings show 

that "In Step with Revelation" emphasizes the extraction of the 

"educational geometry" and the gradual process of the 

formation of the Islamic nation, with the aim of discovering a 

transformational pattern and providing a practical solution for 

contemporary societies. However, the strong dependence on 

the narrations of the order of revelation and the challenge of the 

generalizability and empirical testing of its proposed model are 

among the criticisms received on this approach. In contrast, 

"Fahm al-Quran al-Hakim", with a historical-rational approach, 

considers understanding the Quran to be dependent on 

reconstructing the process of its emergence in line with the 

prophetic call and focuses on analyzing the historical context 

and the development of the stories. The main criticisms of this 

interpretation are rational reductionism and weakening of the 

guiding-existential dimension of the Quran and reducing the 

universal instructive role of the stories to mere historical 

analysis. Ultimately, it can be said that these two works 

represent two distinct epistemological destinies: one focused 

on educational-civilizational modeling and the other focused 

on historical-rational reinterpretation. 
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 :مقالح

 یپژوهش  یعلم 
 
 :افتیدر

1404.09.06 
   رشیپذ

1404.11.28 
 
   ها دواژم ی کل 

 سبک تنزیلی، 
 همگام با وحی،  

فهم القرآن الحکیم، 
 .دستاوردهای تفسیری

تفس   وکیدم  سبک  آثار  ،یلیتنز   ری ظهتر  هلق  بح  و   یمنجر  اهداف  با 
 «یبرجستح »همگام با وح  ریشدم است. دو تفس  زیمتما  یها یشناسروش

ی، با یجابر)محمد  ابد ال  م«یآن الحک و »فهم القر پتری  بهجت   می) بدالکر
پژوهآ   نیا  .تمایزاند م   یریتفس  جیو نتا  اتیتراک در مبنا، در غا وجتد اش

تحل استخراج دستاوردها  یشناسروش   یقیتطب   ل یبح  تفس  نیا  یو    ر یدو 
  ی و با اشارم بح نقدها  پردا دیم   یو معرفت  یخیتار   ،یتیترب   یهادر حت م

ام با »همگ   دهد یم نشان    هاافتحی  .سا دیآشکار م   نیادیبن  زاتیواردم، تما
الگتبا هدف    «یوح ارائح رام  ینیآفرتحتا  یکشف   ی برا  یکاربرد  یحلو 

 یریگشکل   یجیتدر  ریو س   «یتیجتامع معاصر، بر استخراج »هندسح ترب 
اسلام  ا  رد.دا  د یتأک   یامت  روا  د یشد   یوابستگ حاا،    نیبا    ب یترت  اتیبح 

قو    نزوا تجرب   میتعم  تیابلوالآ  آ متن  پ  یو  ا     یشنهادی مدا  آن، 
ا  ینقدها بر  الحک   کردیرو  نیوارد  القرآن  »فهم  مقابل،  در  با   م«یاست. 

 آ یدایپ  ند یفرآ  ی، فهم قرآن را در گرو با سا ی قلان -یخیتار   یکردیرو
نبت  همگامآن   د تت  تحل  داند ی م   یبا  بر  تحتا    یخیتار  اقیس   لیو  و 

و    ین قلا  ییگرال یتقل  ر، یتفس   ن یبح ا  یاصل  یقصص تمرکز دارد. ا  نقدها
هدا  فیتضع نقآ  برت و    قرآن  یوجتد-یتیبُعد  آمت   فروکاست 

قصص جهان تحل  شمتا  است.  یخیتار  لیبح  می  صرف  نهایت  تتان  در 
 ی ک ی    کنند یم  یندگ یمارا ن  زیمتما  یدو اثر، دو سرنتشت معرفت  نیاگفت،  

-یخ یتار  یبا هتانجح  تتم   ی گریو د  یتمدن-یتیترب   یالگتسا معطتف بح  
 . ی قلان
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 ی ریم /یطاویشح /م«یالحک

 بیان مسألح  .1
 سندیمثابۀ   نتان متنی معنتی، بلکح بحهای اهیر، تتجح بح قرآن نح تنها بحدر دهح

 وششمگیری  گسشترش   ، وانشز   صر  اجتما ی  و  فرهنگی  تحتلات  بستر  در  مندریخات
 بشا بسشتگیهم در قشرآن فهم برای گستردم  تلاشی  ا   با تابی  ل، ایتم  این.  تاس   یافتح

 رسشمی،   مصحف  پایۀ ترتیب  بر  تنها  متن  هتانآ    کح  جایی  است؛  وحیشرایط  مانۀ  
 کح-نتظهتر رویکردی ان، می نای در. نیست  کافی  پژوهشگران  ا   بسیاری  برای  دیگر

 تنزیلشی«  »سشبک  بح  و  دارد  زتمرک   آیات  نزوا  اجتما ی  و  یتاریخ  فضای  با سا ی  بر
رآنی گشتدم است. این سبک، قشرآن ق   مفاهیم  تحلیل  برای  تا م  افقی  -شدم  مشهتر

گشام بشا تحشتلات را نح متنی ثابت و هارج ا   مان، بلکح متنی روان، فرآینشدی و هم
ون در نظشر رد. اهمیت این دیدگام در این نهفتشح اسشت کشح بشدانگاد تت نبتی می

صترتی نشاقص یشا حتشی نزوا، فهم آیات ممکن است بحو مقامی  گرفتن قرائن حالی
این تقابل  میان هتانآ ایستا و هتانآ فرآیندی ا  قشرآن،   .کنندم رقم بختردگمرام

 .شد تبدیل  ینی مشکل یک بح معاصر تفاسیردر  رصۀ 
 بشا  یکشی   انشدتحگرف   ششکل  تنزیلشی  تفسیررهیافت متمایز در حت ۀ    ، دودر  مل

 تربیتشی  و  فرهنگشی  هشایوالآ  بشح  پاسخ  برای  آفرینیتاتح  الگتی  کشف  محتریت  
 قلانشی  مسشیر پیشدایآ قشرآن در -و دیگری با تأکید بر با سشا ی تشاریخی  معاصر، 

-ش اصشلیپشذیرآوایی با د تت محمدی. هر دو رهیافت، با وجشتد اششتراک در  هم
 یرادا  دسشتاوردها،   نشت    و  اسشیشنروش   اهشداف،   در  -نشزوا  ترتیشب  اهمیت  یعنی

ح کشح در آن، سشاهت  آشکار  را  فکری  تنشی  ها، تفاوت  این.  هستند   میقی  هایتفاوت
 امشرو یحلی کاربردی بشرای تحشتا جامعشۀ  یک ستی معادلح انتظار دارد قرآن رام

 وشاروت   در  و   صشر  هشر  بح  وابستح  ار  آنقر  فهم  دیگر،   ستی  کحدرحالی  دهد،   ارائح
   دم  رقشم  را  پژوهششی  لششیاو  هشا، هجنم  و  اهشداف  تقشاطع    این.  ددانمی  آن  شرایط 
 سرنتششت  دو  بشح  اند، کردم  ورود  -نزوا  ترتیب-  گذرگام  یک  ا   کح  تفسیر  دو  وگتنح

با این حاا، درک کنشتنی مشا ا  ایشن وشالآ نشاقص اند؟یافتح  دست  متفاوت  معرفتی
 .است
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های سشطحی کید بر شباهتت متجتد بیشتر بح معرفی کلی این دو اثر یا تأبیادا
 کمتشر  امشا  انشد، پرداهتح  -تفسشیری  احتمالات  کاهآ  یا  سیرم  بح  تتجح  مانند-  هاآن

هشای تربیتشی، صترت سیستماتیک، دستاوردهای  ینی  هر یشک را در حت مکسی بح
رد ار یابی تطبیقی قشرار ، متتاریخی، فقهی و معرفتی، و سپس با معیارهای مشخص

بی یشا ایشدئتلتژیک، اری مشذهگذژوهشی کح بتتاند بدون ار ش ویژم، پدادم است. بح
 نشششان دهششد وششح ویششزی هششر یششک ا  ایششن دو تفسششیر را در کشششف مفششاهیم قششرآن

دانیم دقیقاً وح دستاوردهایی فرد ساهتح، هنت  نتشتح نشدم است. ما نمیمنحصربح
و هشدف ثر بح دست آمدم، وگتنح این دستاوردها با روش  دو اا  ستی هر یک ا  این  
های تفسشیری بشرای ، و وح درسی ا  ایشن تجربشحی دارندهتانمتفاوت هر مفسر هم

این پشژوهآ بشا اتخشاک یشک رویکشرد   .گسترش مطالعات قرآنی قابل استخراج است
 .تطبیقی، در صدد پر کردن همین هلأ است-تحلیلی

 و  پتربهجت   بدالکریم  اثر  وحی«  با  »همگامثر برجستۀ  دو ااین مقالح با تمرکز بر  
 هر  تفسیری  دستاوردهای  دارد  قصد  الجابری،    ابد  محمد  رثا  الحکیم«  القرآن  »فهم

های تربیتی، معرفتی، تاریخی و فقهی، ت  سبک تنزیلی، و در حت موارو  در  را  یک
ار یشابی   روت ها را در یشک وشاصترت دقیق و مستند استخراج کند و سپس آنبح

 روش، بشحش، فراتشر ا  سشنجآ کشارایی هشر   قلانی و هنثی مقایسح نماید. این تلا
های سبک تنزیلشی در فهشم قشرآن کمشک هتاهشد کشرد. پرسشآ با آفرینی ظرفیت
دستاوردهای تفسیری »همگشام بشا وحشی« و »فهشم  :آ این استمحتری این پژوه

—تنزیلی  سبک  در  تراکاش   دوجت  با—القرآن الحکیم« ویست و وگتنح این دو اثر
 ؟اندمتفاوت یکدیگر با رویکرد و دستاورد نت   در

 پژوهآ   پیشینح  .1
در مطالعات   نینت  یکرد ی نتان روبح   یلیتنز  یریسبک تفس  ر، یاه  یهادر ساا

سبک با تمرکز   نیا  پژوهشگران را بح هتد جلب کردم است. ا  یاری تتجح بس  ، یقرآن
ترت آ  بیبر  با سا   ات، ینزوا  اجتما   یخیتار  یافض  یامکان  را    یو  رسالت   صر 

م دق    داس یفراهم  فهم  بح  پژوهآ کندیم  کم ک  ینرآ ق   میمفاه  ترقیو   ی ها. 
ا  ی متعدد بررس   یاح یا   او  کیانجام شدم کح هر    نح ی م  نیدر  بح  و   دیفتا  یهاص 



و »فهم القرآن    «یبا وح  »همگام  یر یتفس  یو دستاوردها  یروش شناس  یقیتطب  لیتحلمقاله علمی پژوهشی:               164

 ی ریم /یطاویشح /م«یالحک

پرداهتح   نیا  یکارکردها برهروش  ادامح،  در  مهم  یاند.  ا  یآثار  لم  نیترا     نیدر 
  شتدی م یعرف حت م م

  ی لمدهل اکتا     یف   ة یراق الشبة الاستش  ق، ی بدالسلام؛ بت لام، الصد  ، یبکار  .1
الکر رؤم یالقرآن  ناشرون  حیالعرب   الدار  ح، ینقد  ةی   با   این  می.2009)  للعلتم  کتا  

بررسی انتقادی  رویکردی پیشفرض  بح  و  "مدهل   شرقشناسانح  هاینگام  کتا   در 
  شدم   افشای تفسیر غربی  تحریف و دستاورد اصلی آن، إلی القرآن الکریم" میپردا د  

  است. یآن بح  نتان متنی وحیان پاروگیقرآن و دفا  ا  قداست و یک  ا 
-ها، بایستحتفسیر بح ترتیب نزوا )مبانی، فتائد، والآ  ر مقالحد  وهری مجید  .2

آن بر اساس ترتیب تاریخی نزوا روش و رویکرد تفسیر قر بررسی  بح  ی1393)  یها
است. آیات آن،   پرداهتح  اصلی  ن  دستاورد  مبانی  روش،  تبیین  این  تحلیل ظری 

هکارهای  های  ملی و ارائح رای قرآن و همچنین شناسایی والآتدریج  مزایای فهم
 ت. اس  لا م برای اجرای آن

ت.  3 نی و روش تفسیر تحلیل انتقادی مبارسالح،  در      یزابیمحمد فاروق آشکار 
ت )با  الحنزولی  القرآن  فهم  و  الحدیث  التفسیر  المعانی،  بیان  تفاسیر  بر   کیمیأکید 

  ، نشگام مذاهب اسلامیریم بی آ ار شیرا ی در دا بدالک بح راهنمایی دکتر    ی1395)
رو م و ا ی، دغبح بررسی مبانی و روش سح تفسیر تنزیلی مربتط بح ملاحتیآ آا

 الجابری پرداهتح است. 
مقالح    وهمکاران   ادمفقهی   بدالهادی.  4 دیدگام در  انتقادی  تحلیل 

مردربا  الجابری ابدمحمد  اکرم  پیامبر  بتدن  امی  ا   دیدگام 1396)  رماد  نقد  بح  ی 
 مفهتم امی پرداهتح است. ینح جابری در  م

  ی 1397)  مد  ابد الجابرینقد و بررسی آرای قرآنی مح  مریم شمس در رسالح  .5
معرفی نظام   حب،  بح راهنمایی دکتر محمد لی مهدوی راد در الهیات دانشگام تهران

 لتم فهم قرآن و    ررا د  نتاندیآ مغربی، مبانی فکری او  فکری الجبابری بح  نتان
 دم است. رسی و نقد قرار داقرآن مترد بر

الجابری در  مبانی تفسیری  ابد »  و همکاران در مقالح  فقهی  ادم  دالهادی ب.  6
ترتیب   التاض  حسب  التفسیر  الحکیم؛  القرآن  و»فهم  الکریم«  القرآن  الی  »مدهل 
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بقرآا  جملح ضرورت تفسیر  این مفسر  بح مبانی  ی1397)  النزوا« تران  رتیب  ساس 
و...   آیات،  ا   باطنی  تأویل  فساد  دینی،  حقایق  با  تناقض  قل  آیات،  دم  نزوا 

 پرداهتح شدم است. 
روش تفسیری  ح »در مقال  قادری    رهقی  محمد تقی  و  فقهی  ادم   بدالهادی  .7
 ی1397« ) ترتیب النزواآن الحکیم، التفسیر التاض  حسب  الجابری در فهم القر ابد 

ر قرآن همچتن جداسا ی متن ا  حاشیح، تتجح  جابری در تفسی  جتهادیبح روش ا
بهرم بح سیر د تت  بح سیاق،  نزوا، تتجح  ترتیب  ا  قصص، جایگام سترم در  گیری 

 ت، و... پرداهتح است. محمدی در تفسیر آیا
نگری یخید تاررویکر»   الحر مقد  ایا ی  لیسید محمد    و  سلامی هرا  . مقالح   8

بح تاریخ نگری و تتجح بح بافت    ی1398« )هالتا م و دلالتقرآن   الجابری در فهم  
 تح شدم است. رتیب نزوا ا  دیدگام الجابری پرداهت  صر نزوا و

کز بر دستاوردهای  تمربا    ، های پیشینپژوهآ ا     یریگبهرم   ضمنمقالح حاضر   
بررس تفسیری،   تفس  تحلیلی-ی قیتطب  یبح  ظرف   پردا دی م  ریدو    سبک  یهاتیتا 

 . مل نشان دهد در را یلیتنز

 وت  نظری پژوهآ وار  .2
 . روش شناسی 1-3

شناس  »روش  ا   بررس   ، ی لم  یهاپژوهآ   «یمقصتد  و  و   های کارآمد   یشناهت 
در    ی شناس ها و روش ها است. روش و قتا د بح کار رفتح در آن  یمبان  یهای ناکارآمد
است کح ا    یک یتکن  رم دارد. روش، ح، اما متفاوت اشابح دو اصل  وابست  یقاتیکار تحق

در جمع  م  یآورآن  استفادم  ر  شتدی شتاهد  تحل  نیادیبن  یۀنظر  یشناس وش و    ل ی و 
 است.   قیتحق یشروینحتم انجام پ

بررس   یقرآن  ر یتفاس   یشناس روش   نینابراب مبانارک  یوگتنگ   یبح  و    ، یبرد  قتا د 
تفس   یهاکیتکن در  کر  اتیآ  ریمختلف  اپردا دیم  میقرآن  تحل  نی.  با   لیحت م 
ار   یادهکریرو و  دست  یناکارآمد   ای  یکارآمد  یابیمفسران  در  معان  یابیآنها   یبح 

 .ی1394و همکاران،  بابایی) قرآن سروکار دارد
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 ی سبک تفسیری تنزیل .  2-3
  ها امیپ  کندیتلاش م  است کح مفسر  یریا  سبک تفس  یانمتنح  یلیتنز  ریتفس  سبک

ارادم  س اونهد  یهاو  بح  تتجح  با  را  ستر  رید  بح  ها منزوا  تتجح  با    اتیآ  ی بره  و 
و وهاردم    کصدیو شکل فرود آمدن    بیاستخراج کند. ترت  میا  قرآن کر  ، یاستثنائ

ی  یجی)تدر  یعیا طبنزو  بیا  آن بح ترتبح قرآن دادم است، کح    ژمیو  یسترم نظام
پتر، ).شتدیم  ادیها  سترم کار  ی37   1392بهجت  بح  ا   سبک    مراد  واژم  در  بردن 

بررس   یاژم یو  بیترت  ر، یتفس  ندیفرا نتا  اتیآ  یاست کح مفسر در  ارائح  بح    جیو  هتد 
 . ردیگی کار م
  کینح    سبک است  کی ها  سترم  یعینزوا طب  بیبح ترت  ریپتر تفسباور بهجت  بح
ا  یبره  یول  ی1392 37پتر، بهجت)روش  بر  ما  دارند،  اصرار  آن  بتدن  روش    ن یبر 

کا  میباور و کح  منافات  یروش   یر  و  مقاصد    یبرا  راید؛  نداربا سبک    یاست  کشف 
ا  یط  دیبا  ییهاگام  اتیآ پتر  بهجت  نیبنابرا  شتد، یها روش گفتح م گام  نیشتد، بح 
 است. افتحیدست یها بح روش رما ستنزو بی ا  جدوا ترت یمندبا بهرم زین

ا  یلیتنز  ریتفس  گانسندینت برر  نیبر  و  مطالعح  کح  سبک    اتیآ  یس باورند  بح 
مف  یلیتنز کشف  آ  میاهدر  اهداف  بسزا  اتیو  ترت  رایدارد؛    یینقآ  نزوا    بیاگر 

بس شتد  آ  یار یملاحظح  ا  اتیا   جهت  دورم  مان  نکحیبح  قرار   یدر  هتد  مناسب 
بح    اتیها و آسترم  ری. تفسشتندیهارج م  یو  دم صراحت کنتن  دی قا  تع  رندیگی م

برا  بیترت وگتنگ   میتتق  یشناس با   ینزوا  و  بح    ، یقرآنفرهنگ    یمهندس   ینزوا 
 اتیسُتر و آ  یکنتن  بیکح ترت  ییاست. ا  آنجا  یقرآن  ن ینت  یهاامیپ  افتیمنظتر در

  ی در پردم ابهام باق نان  همچ  یقرآن  میا  مفاه  یارینزوا آنهاست، بس  بیبرهلاف ترت
حال  مانندی م ترت  یدر  اگر  تفس  بیکح  در  بر  تیر ا  رینزوا  احتمالا    یهشتد، 

مفاه  هایینارسا فهم  ا قرآ  میدر  معرفت،   اقتباس )   روندی م  نیب  ن    هادی،محمد   ا  
 .ی2ج  لتم قرآنی، 
 دستاوردهای تفسیری .  3-3
ی بح ة«یریسسب التف»المکا  ای  «یر ی  »النتاج التفسی)بح  رب  یریتفس  یدستاوردها
نت  هاح ینظر  ها، نآیب  ها، افتح یمجمت ح   قتا د  م  ین یو  ا   شتدی اطلاق  تلاش   کح 
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تار طتا  در  ا  میکر  قرآن  ریستف  ندیفرآ  خیمفسران  است.  آمدم  دست    نیبح 
ها، قتا د و  شامل ساهتارها، روش   بلکح  ست، ین  اتیدستاوردها تنها محدود بح فهم آ

 یهاپژوهآ   یمستقل برا   ی اح یبح  نتان سرماهتد  کح    گرددی م  ی لم  یهاآ ی گرا
م  یبعد السی160   1376 رکشی،  )  کنندی  مل  معرفت، 482    1294تطی، ؛  ؛ 

 . ی23  1380

 ی همگام با وحی ر ی تفس ورهای  تا دس  .3
ا وحی«  با  »همگام  ا  پتر،  بهجت  م  بدالکریمالاسلاحجت  ثرتفسیر  یکی 

تمرکز   شیعح است. این اثر با   لمیر تنزیلی در فضای  های تفسیترین نمتنحبرجستح
ربیتی و اجتما ی قرآن  ها، تلاش دارد تا هندسح تحتا دینی، ت بر ترتیب نزوا سترم 

با سا ی بهجتکند  را  را  .  تنزیلی  سبک  دستاوردهای  تفسیر،  این  در  دو    درپتر 
بادامح  در    .کندسیم میی و جزئی تقدستح کل   ی و جزئ  یکل  دیفتا  نیترمهم   انیبح 

د ب  کح  کبس   نیا تحتا  روش  بهتر  کشف  ا ،  ب  ،ینیارتند  مراد    شتریاتقان  کشف 
 .میپردا یم گرید یهاآ ان د لیو تکم میقرآن کر اتیآ

 آفرینی دینی   تحتا   ش و ف ر .کش 1-4
معنتی   کمالات  قلی،  رشد  و  همرو  تربیت  گشتدنرفتاری،  با  گرم   ام  ای هبرهی 

تعقل و  تفکر  متانع  و  دودن  رو   لمی  و  تهذیب جان  ا و  و  هتاست   ح  پایین  های 
چیدم در واروت   . این امر  بسیار پیاستها  ناشایستح  ترا غرایز و تطهیر رفتار ا  کن

  تد ش یابد. اهمیت این متضت  وقتی بیشتر نمایان میان میسام  هایی حکیمانحروش 
ان  تحتا مثبت،   ت و تغییر وکح در تربی جام تغییر  افزون بر تربیت فردی، بح دنباا 
آفرینی در یک  امقرر شدم باشد کح در ضمن تحت  تر آنکح  یم و با  مهم باش   اجتما ی

.  غییر و تثبیت آن باشیمت  نحسا ی جهانی و جاودابح دنباا مدا جامعح و افراد آن،  
کح در  مینح ؤالاتی است  خ بح تمام س ر مناسب پاس کاتتجح بح ترتیب نزوا قرآن راه

تتجح  روش  دارد.  دم  وجتد  دینی  تحتا  اهای  در  بح  مفسر  اشتبام  با ث  معنا  ین 
روش  پتر،    هاست. گزارش  بربهجتی.  352-349   1392)بهجت  تبین  پتر  ای 

قرآمد  نمتنح  وند  هتد  می  این  مینحر  د  نیای  یک  بیان  بح  جا  این  در  کح  کند، 
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ا  قت   هتاهیهماورد اسلام در    شتد تفا می اک نمتنح   و ا    فیبح ضع  یهتد بح قرآن 
بتدن قرآن هتاست تا    یکنندگان و شکاکان در اله   دیا  ترد  بتداکل بح جزء آمدم؛ ا

ب  کتابی ل  قُل    »اورندیمثل قرآن  سُ    ن   
الْ  ت  

ع  م  ت  اج  ن   ا   لیو   نُّ    ج 
ن   ل 

 
تُتای  أ

 
ا    أ ل  هذ 

ث  ب م 
آن   قُر  تُتن  ی  لا    ال 

 
ح  ب م    أ ل 

ت  ک  ث  ضُ و  ل  ع  هان  ب  ضٍ ظ  ع  ب  را    یحد  ت  سپسی  88)اسراء     «راً یهُم  ل 
م  » بح دم سترم تنزا داد و فرمتد 

 
ر   قُتلُتن  ی  أ

ش  ع  تُتا ب 
 
أ رامُ قُل  ف  ت  ر   اف  ت  ح  مُف  ل 

ث  رٍ م    و   اتٍ یسُت 
کُ ُ تا  اد   ن   إ  ح  

اللَّ دُون   ن   م  تُم   ع  ط  ت  اس  ن  
ق ن  م  صاد  ا    آنکحا     پس  .ی13)هتد     «ن  یتُم  

هتاست آنان  ا   شدند،  ناتتان  آن  همانند  ب  کیکح    آوردن  قرآن  مثل    اورند یسترم 
»ی353،ص1392پتر،  بهجت) م     

 
ف    قُتلُتن  ی  أ قُل   رامُ  ت  م  اف  مٍ  ب سُتر  تُتا 

 
اد  أ و   ح   ل 

ن   ُ تث 
م  ا 

تُ  کُن  ن   إ  ح  
اللَّ دُون   ن   م  تُم   ع  ط  ت  ق م  اس  صاد  ا    یبره  گرید  یجا  در  . ی38)یتنس    «ن  ی 

اظهار داشتح  اسلام در اصلابزرگان  و  اند کح  رو  ت، یهداح  بر  تک   یاوا  کرد،    حیفرد 
نها در  و  پرداهت  اصلاح هانتادم  بح  اصلا  تیسپس  ا   )جتادی    ح جامعح  دسخن 

 . ی251-254   1387آملی، 

 ا قلمرو تحت  .  1-1-4   
اجتما ی    -رهنگیفقر ف   پرتگام  ای درمعح آن کریم، جاقر  یاریپیامبر اکرم )صی بح  

قلح تا  ورا  سربلندی  وتمدن   های  تمدن ق  تفت    سا ی  دیگر  آنبر  امامت  بلکح  ها  ها، 
داد. بهجت  رشد  نگام  با ا   قرآن  تدریجی  نزوا  ا    پتر  تحت  هتردن  رقم  هدف 

سمی، رجامعح صترت پذیرفت. هروند تفسیر بح ترتیب مصحف    رد ودر ف جانبح  همح
ا ر شناهت مفاهما را ب وحکیمانح    های منضبط ا  یاری کند، اما کشف روش س یم تحت 

ا همح ح منالهی ک  قتمی در گمراهی   مدینح شد و  ح در مردم مکح وجانبجر بح تحت 
نا ا شدم در غار    هایآیح   ینگامی با جریان وحی ا  آغاید، هم آشکار را بح اوج رسان

شاید کسی این   .لا م دارد  را در مدینح  مبر اکرم )صیاحرا تا پایان حیات مبارک پی
در اراتباط با معرفت  ی بتدم پس ورا  بلنداگر در قلح های سر  ؛سؤاا را مطرح کند

گاهی بح سر می  این    ، تطح بح این ماجراسائل مربو دیگر م  بردمجایگام ائمح) ی در ناآ
پا   ناقضت شتد؟وگتنح  می  دادم  کح  سخ  گفت  باید  پرسآ  این  بح  پاسخ  هیچ    در 

 صحت ودر قلح  سیر تدریجی  و آمت ش قرآنی پیامبر)صی     یرا؛  تد ندارداقضی وجتن
ان در سطتح مختلفی ا  ظرفیت پذیرش قرار داشتند. مس لح  ؛ اما مخاطبر بتدتبا ا
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،  ابلاغ شد. با این حاا  کثیرت) ی بح صترت صری  در جمع  اهل بیامامت    ولایت و
عح نتتانند  اموا با ث شد بخشی ا  جو تمایل بح تأویل و د  اجتما ی-متانع سیاسی

 دوا کردند.آن  ودر  مل ا   یرندکامل بپذیا نختاهند این معرفت را بح طتر 
نق سیستم  ص  بنابراین  ستی  بلکحا   نبتد،  پذیرضعف    تعلیمی  و مل  در  ش 

بح    .بح صترت کلان استپتر  نگام بهجت  ونی بتد وبیر  مخاطبان، تحت تاثیر  تامل 
ا نزوا، هم بر ابعاد و  ترتیب  مان آنی بر اساس مطالعات قر یوباور  سا   مفاهیم تحت 
را  قرآن تح  هدف   های مرتب و هم گام  و  کندمی ف  اق و   ما  را درک می مند    کنیم. تا 
سبپس   مفسران  اساس  این  تح  بر  فرهنگی ک  قرآنی  روش   ، تا  کح  ایجاد  ابر  را  ی 

گرفت،  استخدام  بح  مخاطبان  اوا  گروم  در  ا  می  تحت  وی   کنند.کشف    بح  قیدم 
این سبک تفسیری کشف رام ترین  مهم تفایدم  ا نظامهای  جامعح در    د ومند فرحت 

آفرینی شامل تحتا این تحتا   .ی137-138   1388پتر،  )بهجت  جامعح نبتی است
جامعح ایمانی و روی های پیآ والآ وعح حتی هتد رهبر جام افراد جامعح و ، فردی

در کیل بح ترتیب بح   مهندسی تحتا قرآنی است.گیری  رهبر جامعح ایمانی در شکل 
 شتد.این مراحل تحتا پرداهتح می 

 جامعح  تحتا فرد و .  2-1-4   
و همح  تغییر  آنتحتا  مردم،  فرهنگ  در  یک ت مآم  کح  دهدمی  رخ گام  جانبح  های 

این    جامعح گردد و  شخصیت فرد و  هنگی، بخشی ا  هتیت ورف   هایمکتب یا برنامح
روسبی  منا  تمهیدمهم   با  رابطح  در  انتقاارا  و   ش  دینی  معارف  دستترات  میق 

تحتا،  طلبدمی  و  صل اح.  محتتا  و ترکیب  است  ثمرتلاش  روش  بخآ ها  مانی 
روش  نقآ  کح  بتد  درستی  هتاهد  بح  شتدشناسی  گرفتح  نظر  روی    .در  همین  ا  

و   ای هد معارف  انتقاا  پیگیری هط  بر ضرورت  تدبیر  متعاا  با  متناسب    دستترات 
م  سیرم قرآنی انتقاا مفاهیم دینی بح مرد دربارم روش و  1الهی تصری  کردم است.

تتس  سایح  تنها در  کح  است  بح دست ؤالات  یادی مطرح  نزوا  بح سیر طبیعی  جح 

 
الْأَقَاوِيلِ  1 بعَْضَ  عَليَْنَا  تَقَوَّلَ  بِلَأَخذَْنَ* وَلَوْ  منِْهُ  الْوَتيِنَ* الْيَميِنِا  مِنهُْ  لَقطََعنَْا  منِْكُمْ*ثُمَّ  عنَْهُ    فَمَا  أحََدٍ  مِنْ 

 (44-47اقه،)الححَاجِزِينَ



و »فهم القرآن    «یبا وح  »همگام  یر یتفس  یو دستاوردها  یروش شناس  یقیتطب  لیتحلمقاله علمی پژوهشی:               170

 ی ریم /یطاویشح /م«یالحک

تتحید نا  را جانشین   د وو دن کح قرآن وگتنح شرک را ا  جامعح  آید. مثلًا ایمی 
تتحیدی بح  رکتا  سیر تربیت  پتر دبهجت  ی351-350   1392پتر،  )بهجت  آن کرد؟

 ح است.اهت م تفسیر متضت ی تنزیلی پرداین مقتلح بح شیت
ها و اصالتی کح بح برهی تردیدی نیست کح حکمت متجتد در نزوا آیات و سترم

مفاه می ا   دادم  دینی  ب یم  کح  و  مانی  یافتح پح  شتد  اهتصاص  مفهتم  هر  ردا ش 
جیرم تربیتی پشت  هایی ا  یک  نتن حلقح گردد تا این مفاهیم همچاست، متجب می

گتنح بح  گیرند،  قرار  یکدیگر  بریدم  نا  ای کحسر  گرفتن هر حلقح متجب  شدن دیدم 
تربیتی اهداف  تحقق  نتیجح  دم  در  و  ط  است.   نجیرم  مثبح  مفهتم تر  وند  اا 

بح پروردگار«، »احساس ترس و دغدغح ا  آیندم«، »اقدام بح    قرمحتری »احساس ف 
»اقباا بح قرآن بح  نتان منشتر هدایت بح رام    تحیدی ا  هدای متعاا«، استهدای ت
  .شتیمرنامح رهایی« را متذکر می بالاهرم »اقدام  ملی بح پذیرش بو   مستقیم«

، پروردگار را بح  نتان  درادر صترتی کح اف ح پروردگار نکند و  تا انسان احساس نیا  ب
تد نپذیرند، تح برای پرورش و رشد هیگانح هالق کائنات و انسان و راهنمای شایس

مرد متتجح  او  ستی  ا   کح  هطری  و  بیم  ماحساس  نمیی م  شکل  و شتد  گیرد 
نمی  اهطارهایآ آنان  نگرانی  افرد  متجب  کح  تا  مانی  همچنین،  نگرانی  گردد. 

باشن نداشتح  آیندم  بح  و    د، نسبت  نامسا د  شرایط  ا   رهایی  مسیر  جستجتی  بح 
ها فقط  مانی کح دلتاپس آیندم  کنند. انسان اقدام نمی دستیابی بح وضعیت مناسب  

بح   هداوند  بح  بینتاباشند،  یاور  یکتا،  معبتد  رن  و  روی  بدیل  حقیقی  اهنمای 
میمی  درست  مسیر  طلب  او  ا   و  دانمآورند  برترین  را  او  کح  شرطی  بح  م درنایند، 

تشان هدایتگر اقتدار و مربی ببینند تا درهتاست کنند کح در  رصح  ندگی و تعاملا
برای حرکت در  لی  ها است کح بح دنباا یک برنامح  موینیس ا  این  مینح باشد. پ

ح  ند و در این مرحلح است کح قرآن را بح  نتان سند هدایت ب رومسیر مستقیم می 
می  انتخا   راست  آنگامرام  ا   یا  کنند.  رهایی  بنیادین  آمت ش  کح  است  قرآن  ن 

مند در پرتت ترتیب نزوا  جم و نظامدهد. این اصتا منسمی   ها را بح آنان ارائحنگرانی
 .تدش ها آشکار میسترم
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شتاهد و دلایل شایستگی پروردگار و حق  ی  1ش    5آیات  /1در سترم  لق )مکی  
شتد تا  ظف میؤد و پیامبر متش بتبیت )تدبیر و یا تربیتی بیان میانحصاری او در ر

ب  این شایستگی و حق را بر مردم بختاند؛ ) م  ر 
 ب اس 

 
أ ر  سان  اق  ن   

ق  الْ  ل  *ه  ق  ل  ذی ه  ک  الَّ
قٍ*اق   ل  ن      م 

 
أ  ر 

ال   بُّک   ع   و  ر  ی  م   ل  سان  ما  ن   
الْ  م   لَّ   * م 

ل  ق  ال  ب   
م  لَّ ذی    مُ*الَّ ر  یک  م  در سترم  ،  ل 

شتد تا مردم را در سایح بیان کبریایی می   پیامبر مأمتری  1ش    3  اتش آی  4مدثر )مکی  
و  پرور جهنم  ا   مُدَّ   حک  قریس  دگار  ال  ا  ه  یُّ

 
أ )یا  بترساند؛  است  آنان  انتظار  رُ*قُم   ث  در 

ی ر  ب  ک  بَّک  ف  *و  ر  ر  ذ 
ن 
 
أ بشر    ا ا   بان هدای متعای  5ش    7آیات  /5در سترم حمد )مکی  ،  ف 

بُدُ ش باط اساسی با پروردگار را متذکر می رتا  حس   ، بح شناهت رسیدم ع  ن  اک   یَّ شتد؛ )إ 
س  )با اهتیار هتد  یر وتر ربتبیت رود    بتدیت آن است کح انسان  اک  ن  یَّ عو  إ  ینُ *  ت 

الص   ا  ن  د  ی  اه  غ  م   ه 
ی  ل  ت     م  ع  ن 

 
أ ذین   الَّ راط   ص   * قیم   ت  مُس  ال  لا  راط   و   م   ه 

ی  ل  ضُت      غ  م  ال    ر  
ین  لضَّ ا کح هدی و کسانی  بح انسان مستی  26ش    29آیات  /  7در سترم تکتیر )مکی ی، ال 

را بح  نتان منشتر  آن  نمایان سا د، قر  طلب کردند تا رام مستقیم را بح آنان  ا  هدا
ک  دایت معرفی می ه لاَّ ک   إ 

ن  هُت  *إ 
بُتن  ه  ذ  ن  ت  ی 

 
أ کُ نماید؛ )ف  ن  ن  شاء  م  *ل م  مین  عال  ل  ن    م  رٌ ل 

 
أ

حُ ر  ُّ  ن  ی شاء  اللَّ
 
لاَّ أ  إ 

شاءون  *و  ما ت  قیم  ت  س  یی  مین  عال  ن آیات، قرآن تجلی اس ایس بر ا،   ال 
ا هدایت  برای  پروردگار  مایلننساهتاست  کح  است  قرار  هایی  مستقیم  رام  در  اند 

 .گیرند
)مکی ا لی  سترم  مهم   ی15ش    14آیات  /    8در  و  ا  اولین  رهایی  راهکار    ترین 

ل    شتدرو و مشکلات مترد انتظار تتضی  دادم می های پیآ ها و رنجوت قاش  ف 
 
د  أ ؛ )ق 

ن   یی  م  لَّ ص  ف  ح   ب  ر  م   اس  ر   ک  ک  ی*و   کَّ ز  پیماتتجنما ،  ،  ت  بح  و نح  پروردگار  با  انسان  های 
ا    است  میثاق  بارت  این  اوست.  با  بشر  میثاق  و  تکرار  استعانت  و  بندگی  میثاق 

های پروردگارمتعاا، سترم حمدی و انسان در پرتتر یادکرد شایستگی)  طلب هدایت
ی  تتاند مسیر بندگ و شناهتی کح ا  پروردگار یافتح، می  وکح حق و صاحب اهتیار ابل
 .ا بپیمایدر

می  تحتاملاحظح  کلیدی  مفاهیم  و  اصتا  وگتنح  کح  نظام  شتد  یک  در  آفرین 
می  ساهتاری قرار  یکدیگر  سر  پشت  بح ستی ا  ت  گیرندمنظم  گام  بح  گام  را  انسان 

این مهمترین برانب  .ی362-361   1392ر،  پت)بهجت  کماا و سعادت رهنمتن باشند
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رام  کشف  تفسیری،  سبک  این  تحفایدم  اهای  ونظام  ت  فرد  جامعح    مند  در  جامعح 
است. بهرم  نبتی  با  )صی  بپیامبر  کح  قرآنی  آیات  ا   با  گیری  متناسب  و  تدریج  ح 

شد، فرآیند تربیت فردی و اجتما ی را پیآ برد. ایشان نا ا می   حرویدادهای جامع 
های شاهصی مانند پرورش وهرم و  ید،  دالت و اهلاقحلیم مفاهیمی مانند تتعت با
 ابتکر و   و،  سلمان فارسی  ، فاطمح  لیها السلام  ، یجح )سی لی ) ی، حضرت هدام  ام

این  اولیحهستح  یاسر   مار   را شکل داد.  با وجتد مشکلات   جامعح اسلامی  جامعح، 
هارجی،  و  مبتنی   داهلی  ساهتارهایی  ایجاد  پیمانبا  )مانند  قانتن  و    بر  مدینحی 

بر  لم یکآمت یتأکید  بح  تتانست  تدریج  بح  شتد. تم  ،  تبدیل  تاثیرگذار  دن 
حت مدس  در  تمدن  این  مانندهایتاوردهای  معما ی  و  بح قرن  ری لتم، حکمرانی  ها 

  1388پتر،  )بهجت.فتها مترد تتجح قرار گری دیگر تمدنا  نتان الگتیی پیشرو بر
 .ی138

 و تحتا   ت رهبر هدای .  3-1-4
هبران با ایجاد احساس . راندا  ارکان بسیار مهم تحتا، رهبر یا رهبران تحتا ی  ک ی

  دارند وا می   تقتیت انگیزم  تحتا در مخاطبان، آنان را بح حرکت  ضرورت  تغییر  و
هادی اجتما ی نیز دائم باید برای رهبری   ل  وصمیک    .ی367   1392پتر،  )بهجت

گ   جامعح در  فرد و آمت ش  شرایط  وبتناگتن  پیتند    بیند  بنابراین  پیدا کند.  آمادگی 
یجی آیات، تثبیت قلب پیامبر )صی بدان جهت است کح نزوا تدر  با  نزوا تدریجی

صا دائمی  رابطۀ  و  پیتند  کنندم  متجب  ا لام  با  فرمان  کننحب  اجرا  فردو  ن  امم 
کند تا بتتاند »روش  یها بح مفسر کمک متتجح بح ترتیب نزوا سترم است، ا  این رو

 ح هتبی بررسی ا ب جان وی« ر تقتیت روح و رآن در تکامل شخصیت آن حضرت وق 
 . ی369-368  1392پتر، )بهجت  کند

 پیآ روی تحتا   های والآ .  4-1-4
ی و فکری هاصی است کح  ااجتمهای  برو  جریان  »ظهتر و  فرهنگی  لآ او  مراد ا 

جنبح  دارند  یاهای  سعی  نسبت  دینی  مؤلفح   نگرش  ربح  فرهنگ  و کم   ا های    رنگ 
ترین والآ تهی نمایند. جدی  نآ   هنر را ا  اهلاق و  ساحت  لم و   تضعیف کنند و
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فرهنگ پیآ  فرهنیروی  مقتلات   بح  مربتط  دینی  ملاحظات  است«،  دون   گی 
متاجهح با دشتاری در فرآیند تغییر،  .  ی1385  ، یقاسم؛ ابتال 140   1388پتر،  بهجت)

هایی کح در مسیر ها و کارشکنیخالفتمشتد.  طبیعی محست  می   ای کاملاً پدیدم 
آمت م میدی  هایتبلیغ  ظهتر  انی  تشکیکیابد،  جملح  سرسختیآفرینی   و  ها،  ها 

مقاومتپرسآ متاضع  و  والشی  اصلاحهای  جنبآ  هر  لاینفک  اجزای  و    گرانح ی، 
بح شمار میا تحت ژرفای دگرگتنی  آفرین  و  دامنح  اندا م  باشد،  گستردم روند. هر  تر 

کاوی آیات قرآن بر پایح وا تر هتاهند بتد. ا  این رو،ها شدیدتر و متانع پیچیدم مقاوت 
تکامترت و  تربیتی  مرحلح  هر  میان  پیتند  تمام،  ظرافت  با  نزوا،  متانع یب  با  را  لی 

سا د. در مقابل، مطالعح  برای  بتر ا  آنها را آشکار می   یهی الهارو و راهنماییپیآ 
اساس ومستر بر  آیات  و  را  یها  معنادار  و  منطقی  ارتباط  این  رسمی،  نآ مصحف 

 .ی365   1392پتر، بهجت) .نمایدمی سستدوار گ

 ر ی فس بح مقتلح ت   ی و آمت ش   ی ت ی گسترش و تعمق نگام ترب   . 2-4
ترتیب نزوا، تعمیق نگرش هدایتی و تربیتی    پایحا  دیگر امتیا ات روش تفسیر بر  

قرآن   فهم  فرآیند  بدر  دیدگام  اساس  بر  تحقق جتهاست.  قرآن،  نزوا  غایت  پتر، 
ای را در ات بیانی ویژماست، این مقصتد اصیل، اقتضائدم  تربیت  ملی مخاطبان بت

 .دگی ظاهری مضتن ایجا  نمتدم استساهتار  بارات، وینآ مباحث و پراکن
همگامی یم تفسیر تنزیلی، با تتجح بح اولتیت درک سیر تدریجی نزوا و  اداپاردر  

  -ا ی  جتما  مرحلح تأسیس تا نقطح اوج شکتفایی فردی و ا  -آیات    با مسیر تکاملی
پیگیر  بح  ناگزیر  نزوا، مفسر  فلسفح  با  همستیی  این  است.  قرآن  هدایتی  منطق  ی 

اهداف وحیانی گشتمتجب هم با  کاتی مفسر  و  اهنگی  نتیجح، تفسیر حاصلح،    ردح 
الهی می واجد صبغح  نگام  ند  وهر    .ی373-374   1392،  پتربهجت)  د.گردای  این 

ب نزوا، مفسر را با دید تربیتی بح رتیدر تفسیر بح ترتیب مصحف ممکن است؛ اما ت
 تر هتاهد کرد.آیات قرآن هماهنگ 

 ی ل ی تنز   ر ی تفس   ی فتائد جزئ   . 3-4
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 -کنشدیم ینزوا بررس  بیقرآن را بر اساس ترت یاهرمو ست اتیآ  کح-یلیتنز  ریتفس
 صشر نشزوا گششتدم اسشت، بلکشح در   یما تو اج  یخیتار  یبح فضا  یاپنجرم  تنهانح

داشتح   یدیکل  ییدستاوردها  زین  یریو حل اهتلافات تفس  یخیرتا  ، یفقه  یهاحت م
 فح کشهاص هتد، ب یو فرهنگ  یماندر بستر    حیروش، با قرار دادن هر آ  نیاست. ا

 یهشدا  ید جشدو مفسر را در فهشم مشرا  کندیقرآن کمک م  یتیو هدا  یتینظام ترب
 .ی48ص ، 1395 ، پتر)بهجت رساندیم یاریمتعاا 

 ریششناهت سش  کشرد، یرو  نیشا  یدسشتاوردها  نیتشرمهم   ا  یکشی  ، یفقه  دگامید  ا 
مربشتط بشح حرمشت همشر   اتید نزوا آنمتنح، رون  یاحکام است. برا  عیتشر  یجیتدر

  صشر  جامعشح  یو اجتمشا   یروانش  ط یکح اسلام با در نظر گرفتن شرا  دهدیمنشان  
مٌ   ضررهای  بح  اشارم  با  ابتدا  نزوا،  ثش  ا إ 

مش  یه  اف    ششرا  )»ف 
نش  م  یشرٌ و  ب 

«عُ  ک  اس  لنشَّ   بقرمل 
بُتا  »لا  )  هاص  متاقع  در  آن  منع  با  سپس  ، ی219 ر  ق  لا      ت  نشتُ   الصشَّ

 
أ ی«  م  و  ار  ک    نسشاء  سشُ

سٌ مش    یقطعش  میرحت  با  سرانجام  و  ، ی43 جش  رُ... ر  سش  ی  م  ال  رُ و  مش  خ  ا ال  مش  نَّ ل  آن )»إ 
مش  ن    

ط   ی  «االشَّ اسشت.  مشتدمیپ یفرهنگ  متم رییتغ یبرا مانحیحک   یرمسی  ، ی90   مائدمن 
کشح   دهشدیو نششان م  سشا دیفلسفح و حکمت احکام را روششن م  ، یدگاهید  نیون
 ، پتر)بهجشتانسشان اسشت    تیهشدادر    یا  روش الهش  یبخش  ر، ییتغ  ی  جیتدر  رش یپذ

 ی.48ص ، 1395
و  اتیشآ انیم  تندیا  پ  یترقیامکان درک  م  یلیتنز  ریتفس  ز، ین  یختاریحت م    در

 پاسشخ در کح-»قلم« نتان مثاا، سترم . بحآوردیهم مصدر اسلام را فرا  یدادهایرو
ح نا ا شد)صی    امبریبح پ  «یتانگ »دی  اتهام  بح  دمیفهم  یرستدبح   مانی  تنها  -در مک 
آن مرحلشح ا  د شتت هاص  یهاآن و با تتجح بح والآ ی  خیکح در بستر تار  شتدیم

را آششکار   میفشاههشا و مواژم  یبرهش  تنها  لشت کشاربردنح  کرد، یرو  نیشتد. ا  یبررس 
در   مجشاور  یهاسشترم  ایسترم    کی  یهابخآ  انیم  یدرون  یتندهایبلکح پ  سا د، یم

 ی.90، ص1395 ، ترپبهجت) ندکیبرملا م زینزوا را ن بیترت
ناسشخ و  در مترد ژمویبح -یفقه یو حت یریا  اهتلافات تفس  یاریبس  ن، یهمچن

نزوا آن است. در صشترت   بتیتر  ا   هارج  قرآنح  ا  مطالع  ناشی-اتیمنستخ بتدن آ
آن است   پتر بیانگراظهارات بهجت.  شتندیابهامات مرتفع م  نینزوا، ا  بیترت  تیر ا
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تتاند بح  نتان یک ابزار کمکی در تفسیر و فهم قرآن  مشل می زوا لم ترتیب ن کح
اقص بشتدن ری نماید. با این حاا، این بح معنشای نشیا  برهی اهتلافات جلتگ کند و  

تر یشقنی نیست، بلکح تتجح بشح بافشت تشاریخی نشزوا را بشرای درک  ممصحف کنت
هان معاصر، بح پژوقرآنی، این دیدگام در میان بح طتر کل  .داندمفاهیم قرآن مهم می

. تشح اسشتف ند، مترد تتجح قشرار گرتأکید دار تفسیر تاریخی قرآن ویژم کسانی کح بر
   .ی620ص ، 1394  ، پتر)بهجت

 یابیرفع تعارضات و با   یبرا  ی نتان ابزاررا بح  یلیتنز  ریتفس  تینکتح، اهم  نیا 
 ت  یشتربشا مح  یلیتنز  ریمجمت ، تفس  در  .دهدیان منش  یا  متن وح  کپاروحی  یفهم

اسشت   یوت   معرفتشوار  کیبلکح    ، یریروش تفس  کیتنها  نح  «، یاثر »همگام با وح
 یمکشان فهمشو ا  کنشدیم  یبا سشا   وحشی ندم    انیرا در جر  ریو تفس  خی، تارحکح فق

 .آوردیا  قرآن را فراهم م تریو کاربرد ترقی م  تر، قیدق 

 سایر  لتم   نسبت بح   مکمل   نقآ   . 4-4
مکمل   های دیگر اسلامی نیز کمک کردم وبح دانآ   ها م زولی سترن  تتجح بح مرتبح

  لم حدیث است. ا تاریخ، فقح اسلامی وها  جملح این دانآ ، دمها بتآن

 گاهی دقیق ا  سیرم صحی  نبتی تاریخ  آ .  1-4-4
ودیدگ  نظر  بح  دستیابی  تنزیلی  تفسیر  دستاوردهای  ا   دیگر  در یکی  صحی   اهی 

ی ا  رهدادهای اتفاق افتادم در مترد پیامبر)صی را بسیار یمترد سیرم نبتی است؛  
ط بح  قرآن  مسدر  غیر  یا  و  مستقیم  وت تر  مترخ  کح  است  شدم   مطرح  ر    قیم  مفس 

استفامی  با  متضت تتاند  تحلیل  بح  آیات  ا   پیامبر  دم  سیرم  بح  مربتط  تاریخی  های 
، میزان بر قرآن  خیروایات تاری   رضح داشتن اهبار و  اب   تتان)صی بپردا د. حتی می 

 د رد کنهلاف قرآن است  صدق وکذ  اهبار تاریخی را بح دست آورد وآنچح را کح  
بی69-67/ 1  ج1363کلینی،  ) مجلسی،  ر  .ی165/ 2ج  تا ؛  است  این  مطم ن  اهی 

 .ی35  1383)حسینی ادیانی،  های تاریخیبرای  دم  ورود تحریف در پژوهآ 

 م کا اح   ع ی حل تشر فقح  اطلا  ا  مرا .  2-4-4
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در جامعح   فتائد سبک تنزیلی دستیابی بح مراحل تشریع احکام فقهی  ا   یگریکی د 
و   نزوا  مسلمانان پس  صر  میان  در  آن  وا  ا     ملی شدن  حکتمت برپایی    قتدار 

مثاا    برای  است.   ا    قبل  و  جاهلیت   مان  در  میگساری  و  هتاری شرا اسلامی 
 کح  آنجا  تا  بتد،   رآمدمد   متمی  یبلا  یک  صترت  بح  و  داشت  رواج  بسیار  اسلام  ظهتر
هان  ا   بعضی  شعر،    شد ی م  هلاصح  ویز  سح  در  اهلیج   ر    شق   گتیندمی   متر 
  و   روانی  اصتا  ر ایت  بدون   استهتمی   اگر اسلامروشن است کح  جنگ،    و  شرا 

 روش   ا   رو بدین.  تدنب  ممکن  برهیزد  مبار م  بح   متمی  بزرگ   بلای  این  با  اجتما ی
  صترت  بح  کح  میگساری  کردن  کن ریشح  برای  افکار  هتنسا  آمادم  و  تدریجی  ریمتح

  در   ستنخ  کح  ترتیب  این  بح.  کرد  استفادم  بتد،   کردم  نفتک  آنها  در  نتیثا   ادت  یک
ی  های ترمس   ا   بعضی    شت    ادت  ولی  نمتد،   کار  این    شتی  بح  اشاراتی  مک 
  مین ه  بح.  تدش   کن ریشح   هااشارم  این  با  کح  بتد  دارترریشح   آن  ا    هتاریشرا  
  اسلامی   حکتمت  نخستین  و  شدند  منتقل  مدینح  بح  مسلمانان   کح  هنگامی  هاطر

د  سترم  219  آیح  ش   دستتر  دومین  ،شد  تشکیل ش  شرابقرم  منع    هتاری   ر  مینح 
 کح   شد  سبب  اسلام  احکام  بح  مسلمانان  آشنایی.  گشت  نا ا  تری قاطع  صترت  بح

  نتتانند   نیز  جتیان بهانح  یحت    کح  ، ملکا  صراحت  با  ش  بحث   مترد  آیح  ش  ایینه  دستتر
اسلام برای پیادم    .ی5/70  ج 1374کارم شیرا ی،  )م  گردد  نا ا   گیرند،   ایراد  آن  بح

روش" تدریجی" استفادم کردم مثلا همین مس لح  احکام هتد، ا     کردن بسیاری ا 
بح  نتان    نمتدم است، نخست آن راتحریم مشروبات الکلی را در وند مرحلح پیادم  

ر قاً نتشیدنی  ك  ی مقابل  نقطح  و  ح  در صترتی ک سپس ی67   )نحل  حسناً   نامطلت  
را با  نافع و مضار آن ی و بعد م43 نساءباشد جلتگیری کردم ) مستی آن در حاا نما  

ی و در مرحلح آهر 219 هم مقایسح نمتدم و غلبح  یانهای آن، بیان شدم است )بقرم
ا  آن نمت نهی   ونانکح دربارم    .ی396،1374شیرا ی، رممکا)1دم استقاطع و صری  

و بح تدریج نا ا    مز آیات الهی گام بح گافرهنگ سا ی حجا  و پتشآ اسلامی نی

 
أ     1 يم      يََ   َ ََن أ َّذ ََ  يُّهََ  َْ  ن     وَّن أ رَ  أ    ََ  ْ مََ    َّذََْن مَ  مَ  ََ  َََْ  ِ   ٌ  ْ َِ  ََ َّ  ْ   َ أ ََ نَوََ  َّ  ْ   َ رَ ََ  َّذَم   ْ   َ مَََ أ َّذَم  َ  وه  ذ ع لن إ ننمََ  كََ 

و   ت فَل    (90) أءده:ح 
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بهجتشد رو  این  ا   این  مین،  در  پتشآ پتر  سا ی  فرهنگ  سیر  با نتان  کتابی  ح 
د تحریر  رشتح  بح  را  تنزیلی  تفسیر  رویکرد  با  استاسلامی    پتر، )بهجت   رآوردم 

 . ی1396

 ی ر ی تفس  ث ی کشف انتا  احاد    ث ی حد .  3-4-4
فهم بهتر روایات   ، متهدمت آن بح دیگر  ل  و  کردهای سبک تنزیلییکی دیگر ا  کار

تنزیلی   روا  ت.اس تطبیقی،  منابع  ائمح در  ا   ار شمندی  تفسیری  روایات  شیعح،  یی 
تنزیل و با هدف  یا تطبیقات  تتضی  مصداق    اطهار ) ی است کح  آن در  نزوا آیات 

ش ماگذر    صادر  باید  دم ن  کح  ونان  ار شمند  کهائر  این  قدر  متأسفانح  اما  اند؛ 
وش  نشدم  به  ناهتح  آن  برا   بح  کس  بلکح  است،  نشدم  بردم  شایان  درآمیختن  م  ا 

و روای شبهح  تنزیلی،  مینح  روایات  با  تطبیقی  فراهم    ات  شیعح  دیگران  لیح  انتقاد 
است بی1415ی،  ) رکش  شدم  در  ن  بح  نتان    .تای؛ کهبی،  ا   متنح  التنزیل  شتاهد 

رًا  )  ستم سترم قلم  امام صادق ) ی در مترد آیح ک  لج  نَّ ل  إ  نُتنٍیغ  و  م  ر  م  آمدم  »فی   ی 
فی ]و  تبلیغک  بلغت  ما  بلغ   لی  أن  إلی  ]قتلح ساقها  إلی  تُتنُ [  ف  م  ال  کُمُ  ی 

 
أ ب   ]». 

بی نمی  این  ی358تا   )حسکانی،  متردروایت  ب  تتاند  آیح  بلکح  اش نزوا  ا  د،  یکی 
و است  قلم دومین سترم مکی  است؛  یرا سترم  آن  در   تطبیقات  غدیر  رو   جریان 

 .ی381   1392پتر، )بهجت افتادهای بعثت اتفاق تان

 تفسیری بهجت پتر   و بررسی   نقد 
 م ی و تعم   ی ر ی پذ تجربح  ت ی در قابل   ت ی محدود   والآ اوا  

ارائ  اگروح  بهجتح مدا  تتسط  درشدم  انسجام  ا   واروت     یوفادار  و  ی ونپتر  بح 
 ای  یراسلامیبح جتامع غ  میمو تع  یآ متن تجرب   تیقابلاما    ؛برهتردار است  یاسلام

م والآ  بح  را  اکشدی سکتلار  دمد  نی.  مفروضات  بر  )مانند   شدمرفتح یپذ  ینیا، 
در    یت، لذا داورتحتا جامعحی استتار اس   یاله  ۀبح  نتان نقش  وانز  بیترت  صحت

کارآمد  ا  یجتامع  یا ربآن    یمترد  نپذ  نیکح  را  هتاهد    اند، رفتح یمفروضات  دشتار 
د بح  بارت  ب  نیا  گر، یبتد.  هنجار  کی  شتریمدا  بر    یمبتن  یز یتجت-یواروت  
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تا    ا تقاد بت  ی نییتب-یف یتتص  یاجتما   حی نظر  کیاست  م  تاندکح  تجربح    دان ی در 
 .رد یمترد آ متن قرار گ ی متم

   ا زو ن   بی ترت   ات ی بح روا   ی وابستگ آ دوم   وال 
ترت  تیروا  کیبح    کرد یرو  نیا  یمحتر  ا تماد  ا   واحد  و  ق   بیهاص  رآن، نزوا 

 ، یسنجن در صحت محققا  یها. با وجتد تلاش کندیم   جادیا  یشناهتروش   یوالش
بر   تتاندی ی میمدن  یهاسترم  بیدر ترت  ژمی)بح و  نزوا  اتیاهتلافات متجتد در روا

دربارم   ییهاامر، پرسآ  نیگذارد. اب   ریتأث  یثابت و قطع  یتحتل  ۀهندس   کیاستنباط  
نتا تفس  جی ثبات  ارائح  امکان  ترت   یمبتن  لیبد  یرهایو  را   گرید  ییروا  یهابیبر 

با وحی«  تفسیر    .زدیانگ یبرم تربیت »همگام  تنزیلی، تلاش دارد مراحل  با رویکرد 
  ی تیالگ  ارائح  با  اثر  این.با سا ی کندفردی و اجتما ی را در پرتت نزوا تدریجی قرآن  

 های گام  طریق  ا    اسلامی  امت  کح   دهدمی  نشان  اجتما ی،   و  فرهنگی  تحتا   ا 
 .استیجی وحی شکل گرفتح  تدر

ق ب واردشدم  نقدهای  این حاا،  تتجحا  نابل  آناند.  تحتا  خست  »مدا جامع  کح 
ارائح  بهجتاجتما ی«  تتسط  اشدم  انتقادی  ار یابی  نیا مند  جملح  پتر  ا   ست؛ 

  دوم   های معرفتی آن  ی آن در شرایط معاصر و محدودیتیرپذبررسی میزان تجربح 
 گرفتح   قرار  تتجح  مترد  کمتر   نزوا  ترتیب  تعیین  در  روایی  هایمحدودیت   کحآن

فی  مانند  قرآنی   لتم   عمناب  کح حالی  در  است،  القرآن  التمهید  بر     لتم  بح صراحت 
اجرایی  -یتیترب  منگا  کحآن   ستم     .اندی تأکید کردمها و فقدان سند قطعاهتلاف نقل 

نبهجت با  نیا مند تکمیل  اما  نتآورانح است،  اگروح  تا  قد معرفتپتر،  شناهتی است 
 .تدابعاد فلسفی و  قلانی وحی نیز روشن ش 

 م«ی»فهم القرآن الحک یریتفس یآوردهادست  .4
در   هشاترین تلاش مهم  تفسیر »فهم القرآن الحکیم« اثر محمد  ابد الجابری، یکی ا 

در جهان  ر  است. این اثر بشا رویکشردی فلسشفی، تشاریخی و   نزیلیتحت م تفسیر  
است تشا   ن بر اساس ترتیب نزوا پرداهتح و تلاش کردمآسانح، بح بررسی قرشنا بان
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تشرین ا  مشتن وحشی در بسشتر د شتت نبشتی ارائشح دهشد. در ادامشح، مهم  فهمی نت
 .شتدسی میدستاوردهای این تفسیر برر

   ش صحی  فهم قرآن رو .  1-5
رآن ق گیری  ی روش صحی  فهم قرآن را در گرو بررسی نحتم پیدایآ و شکلجابر

الهی  ن بح مثابح وحی  داند. ا  نظر او قرآبا مسیر د تت نبتی می   هماهنگ   همپا و
های د تت محمدی  نشیب  محصتا یک فرایند است؛ فرایندی کح مراحل و فرا  و

جح، هرگتنح فهمی ا  قرآن  در نتیشکل دادم است.    مدینح آن را  مکح وهای  در دورم 
سخن    مبنایوی بر    .ی9   1399)جابری،    باید بر اساس همین واقعیت انجام پذیرد

المتافقات  کتا   در  ثابت    شاطبی  اصل  بتدبراین  باید  سترم   کح  قدم  مدنی  های 
  لف قرآن مکی و های مختهای مکی فهمیدم شتند، همچنان کح بخآ براساس سترم

بر حسب ترتیب نزوا فهم شتند، در غیر   اس یکدیگر و بر اس   ی نیز هریک بایدمدن
 . ی4/256  ج1417)شاطبی،  اهد بتدتها میسر نخحی  آناین صترت فهم ص

گاه .  2-5  ها منطقی سترم   و انسجام   ل تسلس ی یافتن ا   آ
کارگرد ا   دیگر  د تتیکی  مسیر  و  تنزیل  مسیر  با  همراهی  تطهای  جریان  یب،  ق 

وسح ساا بح تدریج گام جابری قرآن در طی بیستت. ا نر جریان د تت اس تنزیل ب
و است  شدم  سترتسل  نا ا  ترتی-سل  منطقی   -نزوا  ببرحسب  ا   هتد  درون  در 

های سیرم درهتاهیم یافت منطقی کح  ت  بح رهداد ، کح با رجکندی معین پیروی م
تسل با  دارد  ستر وجتد  ا   مجت ح  هر  درون  ا در  رهدادها  این  مضمتن    سل  حیث 

است.منطب وضتح   ق  بح  را  د تت  مسیر  و  تنزیل  مسیر  همراهی  تطابق  ملًا  این 
 . ی28  1399)جابری،  دهدن مینشا

گاهی یافتن ا  محتتای کلی   . 3-5  ها سترم   آ
ا وهریک  مطالب  حاوی  قرآن  سُتر  است     متنت ی  سبک متضت ات   ا   پیروی   ،

بح کشف شایانی  م  تنزیلی کمک  سترم  مثی محتتای کلی  برای  جابرکند،  در  اا  ی 
سترم این  محتتای  فرقان  سترم  ا  را  شرح  است   کردم  با گت  سترم  ونین  ین 

با    وردم وآبر )صی را گرد های قریآ  لیح پیغمتعریض  ها  وا  ا تراض   ایمجمت ح 
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و محکم  پاسخ  لحنی  این  است.  گفتح  پاسخ  بدان  در  قتی  را  مختلفی  قضایای  ها 
مانهصتص   بنیادینی  و ناصر  تتحید  ونبت  ند  راح صحن   ت  قیامت،  شامل    های 

ثابح پاسخی بح  م یدم است. سپس بح  کح قرآن در سترم قبل برآن تأکید ور  شتدمی 
معترض  -قریآ رحمن  نام  بح  بکح  آن  با  و  نامبتدند  ا   یکی  اللح  ح  نتان  های 

،  )جابری  یابدیان میهای  بادالرحمن پابا بیان تعدادی ا  ویژگی -کردمخالفت می 
  .ی420  1399

 ستن ا  اهتلافات تفسیری کا   . 4-5
ترتی مبنای  بر  تفسیر  روش  مزایای  دیگر  ساها   محدود  نزوا،  دامنح  تب  ن 

فهمبرداشت فرآیند  در  احتمالی  آرما  های  است.  مفسر،  دودن  آیات  بلندمرتبح  ن 
ای متعارض  ه. طرح گستردم دیدگاماستابهامات و کشف معانی اصیل متن مقدس  

آی کیل  تدر  تنها  نح  را  ات،  می فسیر  تهی  معرفتی  غنای  و  کارآمدی  بلکح ا   سا د، 
سرگردا در  را  تفسیری  مخاطب  حیرت  و  میرنی  نزوا،    ر ایت  د.نمای ها  ترتیب 

 کند. احتمالات یاری می فات ودر تقلیل اهتلا مفسران را

 ر قصص قرآنی بر حسب نزوا تطت    . 5-5
مایز ا  دیگران  تد را متپژوهآ ه  لد، وباح جابری بح آن مییگر دستاوردهایی کد  ا 

رآن  ق متا کح طی آن قصص  ، این است کح قصص قرآنی را برهلاف روش معداندمی 
می  بررسی  مصحف  متجتد  ترتیب  ق   شد.بر حسب  قصص  بررسی  برحسب بح  رآنی 

   تاریخ نزوا ملتزم بتد.
 یک قصح در  اجزایی ا کل یا    مدنی تت یع شدم و  قصص قرآنی میان ستر مکی و

 اند بنابراین ما با قصح قرآنی برحسب ترتیب نزوا روشدم رار  ها تک رم ست   تعدادی ا 
ر د تت  یک ست بررسی تطتر قصح قرآنی همپای با تطت   اوی  و هستیم. هدف  بح ر

این قصح را بح    محمدی و این مطلب است کح قرآن وگتنح  ا  ستی دیگر شناهت 
ضعیت قصص  گیرد. و تت بح کار مین برای کمک بح این د نتان نت ی ا  انتا  بیا

شرایط   همان  ا  قرآنی  مبار م  هلاا  ا   کح  است  محمدی  تبلیغ د تت  برای  نبیاء 
میسالتر نگریستح  بدان  قر  .ی337   1399)جابری،    شتدشان  ا قصص  یکی   آنی 
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بیانی دیگر می بح  قرآن است.  اساسی شکل دهند  مسیر تکتین  تتان گفت   ناصر 
آیندم د تت محمدی ا  طریق    ا وذشتح، حاای است کح گحبح مثابح آینص قرآن  قص

و انبیاء  تاریخ  مقدس،  می رستلا  تاریخ  دیدم  آن  در  همچنینتش ن  بار  د.  ها  جابری 
گربر نظر  در  میااهمیت  سا گاری  مسیر  فتن  و  محمدی  د تت  و   ن    پیدایآ 

کردشکل تأکید  قرآن  روشنم گیری  بح  سا گاری  این  ش ،  هلاا  ترین  ا   ممکن  کل 
 .ی333  1399)جابری،  شتدحسب نزوا آشکار میرآنی بر  سی تطتر قصص ق برر

 ات قرآنی م ی واقعی الفاظ وکل .دستیابی بح معان 6-5
بح قرآن  کح  است  باور  براین  معهتد  ر   جابری  و     بان  گفتح  سخن  نزوا   صر 

مبنا   این  براساس  را  قرآن  الفاظ  شرح  معانی  و  باو  دهد.میمعنا  معقتا  بح  وی  ر 
کح   رانیست  ا را   م  قرآن  بح  وجز  ایشان  برای  درک  قابل  آشنا  درسط     فاهیم 

سخ  ایشان  با  کهنی  باشد.معهتد  گفتح  )ن  نبح    ن  معنای  دربارم  وی  مثاا  تان 
هی مفسران دربارم معنای واژم قلم وحرف نتن کح آنها ا  بیان آرای بروالقلمی بعد  

)اولین مخلتق هدای و)نهنگی معنا بیاکردم   را  ا  صر دارد   ن می اند، ونین    ف نظر 
ا بح همان معنایی های ایدئتلتژیک، ما با مفسرانی همرام هستیم کح قلم راین تأویل

ابت. این همان معنایی ، یعنی وسیلح کتکننداند کح  متم مردم ا  آن مراد می رفتح گ
یگر حروف »ن« مانند د  است کح معهتد  ر   مان نزوا نبتت بتدم است؛ اما حرف

  های قرآن قبل ا  قسم آمدم است، نظیر  »ق و هی سترمآغا  بر  کح درمقطعح است  
فتات     مقصتد ا  حروف مقطعح کح در  وی  .ی246   1399ی،  )جابر  القرآن المجید«

ستر آمدممبرهی  وجل  را  ها  نظر  شنتندم    ب  و یرا    داند؛ می تتجح  روش   ادت    این 
 ستندجمیبهرم  آن  جلب تتجح مخاطب ا      ر  بتدم کح بح هنگام سخنرانی برای

 .ی235  1399بری، )جا

 دستیابی بح استنباط احکام شریعت .  7-5
گاهی ا ادر حت م ا تق ت کح  درست اس  یرا مثلًا  ترتیب نزوا نیست؛    دات نیا ی بح آ

ست پایحدر  را  اساسی  اهلاص  می رم  مستحکم کند  ریزی  را  اسلامی  تمام  قاید  کح 
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ضروری است، بح    ها امریر بسیاری ا  فقت ترتیب نزوا در نظاما شناه1سا د. می 
آن ناگزیر    رپذیرند. امری کح دمنستخ« را می   برای کسانی کح مبنای »ناسخ و  ویژم

 .ی317   1399 )جابری،  ر هستیمسُت  ا  شناهت  مان نزوا آیات و

 قرآن همپای د تت نبتی   گیری شکل   ، فرایند  پیدایآ .    8-5
پیدایآ همپای    گیری لشک   ، فرایند   وقرآن  نبتی  آنتح  د تت  سط   ،  تلات  در 

است  ، تفسیر  قرآن قرآن  آیات  فهم  در  راهگشا  اصلی  می  ، متجد  آن    تتانکح  ح با  
  هایسترم  ، اق تاریخیبح متجب اصل سی  قرآن تعبیر کرد.    هایسیاق تاریخی  سترم

نزولشان پیتندی وثیق دارند. یط نزوا هر  شرا  ویا  نظر    ، در واقع  قرآن با شرایط 
ا  ابهامات    هاکح بح کمک آن  آیند، م آن بح شمار میبرای فهاین برون متنی  سترم قر

کرد.رمز    تتانمی  واق   گشایی  اصل    عدر  کاربست  کتا   این  در  مفسر  اهتمام 
  قرآن است.  هایدر فهم سترم  ییقرآن همپای د تت نبتی  گیریشکل  دایآ و))پی

آی تفسیر  نخست  سط   بح  او  رو  این  ا  ، اتا   کح  سطحی  معیعنی  نام  با  آن  نای    
 ی.13-14  1399)جابری،  اکتفا کردم  است شد، رآن معاصر با هتد یی یاد ))ق 

 
 تفسیری الجابری   قد بررسی و ن 

 ی وح   ۀ د ی ر متاجهح با پد د   ی  قلان   یی گرا ل ی تقل   والآ اوا  
تأو  یالجابر رد  تأک  یاشعر-یکلام   لاتیبا  گام  تیبر  قلان  دیو  در    ینقاد،  بزرگ 

بر  یسا ی  قلان  ۀنی م قرآن  ادهتانآ  با  است.  رو  نیاشتح  در هطر    کردیحاا،  او 
 ن یقرار دارد. ا ی قلان-یخ یصرفاً تار ۀدیپد کیبح  یوح یو قدس  یابعاد متعال لیتقل

تا حد     دیبر آن تأک  یریرا کح در سنت تفسقرآن    یوجتد-یتیبُعد هدانگام،   شدم، 
  لیتحل  خی»متن« در بستر تار  کی  ۀبح مثاب  شتریو قرآن را ب  کندی م  فیتضع  یادی 
 . بر جان مؤمن رگذاری»هطا «  ندم و تأث کیتا  کندی م

 ی مند خ ی بح تار   ت ی آ قصص قرآن ا  هدا فروکاست نق   والآ دوم  

 
 .(4-1)توحيد/  أحَدَُ فُواًكُ ۥلَّهُ يَكُنم  وَلَ يُولدَ  ولََم يَلدِلَم   لصَّمدَُٱ  للَّهُٱ أحَدٌَ  للَّهُٱ هُوَل  ق 1
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قرآن  یر الجاب  یلیتحل-یخیتار  نگام قصص  لا  ،یبح  کشف  در    ۀ نی م  یهاحیاگروح 
اجتما  اهداف  و  ام  ینزوا  است،  ار شمند  دوران  نمادا  آن  و   یاهلاق   ن،یبُعد 

  ی اصل   امیپ  کرد، یرو  نی. در اردیگی م  دمیقصص را ناد  نیا  شمتاجهان   ی تآم برت 
ن انسا  یبرا   یتیهدا  میمفاه  حامل  ق، یدق   یخیفارغ ا  صحت تار  تاندتی قصص کح م

. ردیگیقرار م  یخیتار  تی واقع  یوجتمکان باشد، تحت الشعا  جستدر هر  مان و  
نقد مهم  نیا ر  امر،  را  کیبر هرمنتت  کتریپُل  اک  بر ضرورت   آوردیم  ادیبح    شک  کح 

 . کندی م دیتأک «یوجتد  یبح »فراهتان خ«ی بتر ا  »ظن  تار

  دستاوردهای دو تفسیر یقتطبیار یابی  .5
 ک. وجتم اشترا1-6

 یلشیدر واروت  سبک تنز  م«یو »فهم القرآن الحک   «یهمگام با وح»  ریهر دو تفس
کشح   اندافتحیدست    ییدهاوردستا  بح  —نزوا    بیر اساس ترتقرآن ب  ریتفس  یعنی  —

 .انشدم قشرآن بشا  کردمرا در فه یمشترک  یهاافق ، یمکتب ای یمذهب  یفراتر ا  مر ها
اسشت   یخیو تشار  یندیراف   یمتن   نتانبحقرآن    رش یوجتم اشتراک، پذ  نیا  نیترمهم

شکل گرفتشح   ، یتساا، در تعامل مستمر با تحتلات د تت نب  وسحستیکح در گذر ب
فراهم کردم و   یوح  یخیتار  اقیس   یبا سا   یبرا  یمشترک ۀ  نی م  ش، ریپذ  نیاست. ا

 .کندیم یریجلتگ  نحیارج ا   مو ه ستایا یهاا  هتانآ
 یا  دسشتاوردها  یکشی)صی    برامیشپۀ  ریآن با سشمتن قر  یهتانهر دو اثر، هم  در

 -  المشدثرۀ  سشترمثشاا، هشر دو مفسشر در مشترد    ی. بشراشتدیبرجستح محست  م
  ای  » اتیدارند کح آ دیح تأکنکت نای بر  -  شدمنا اۀ  ستر  نوهارمی

 
ایُّ أ م   هش  رُ * قشُ ث  دَّ مشُ ال 

« تنها  ف   ر  ذ 
ن 
 
)صی   امبریپ  ی متم  تیمأمتر  ن  آغا یۀ  بلکح نقط  ست، ین  یمان کلرف   کیأ

 جشاهلیۀ  مکش    ی  خیتشار  ط یو در پاسخ بح ششرا  ستا  حراغار    نگریدرونۀ  پس ا  دور
ۀ بلکح رابط  کند، یروشن م  را  حیآ  یتنها محتتانح  ل، ینت  تحل  نیکل گرفتح است. اش 

ی  .سا دیم آشکار زیرا ن رمیو س  یوح نیب  ل 
 رگشیها ا  دسشترم یو کششف انسشجام درونش یریاهتلافات تفس  لیلقت  ن، یهمچن

 حتتج  با  مفسر  دو  هر  النا  ات، ۀ  ستر  ری نتان نمتنح، در تفسوجتم اشتراک است. بح
در   امشتیق   ایش الم بر خ    فیص نتان تترا نح بح  ، آنا  هجرتی  آی)پ  نزوا   مان  بح



و »فهم القرآن    «یبا وح  »همگام  یر یتفس  یو دستاوردها  یروش شناس  یقیتطب  لیتحلمقاله علمی پژوهشی:               184

 ی ریم /یطاویشح /م«یالحک

ۀ دربار آیها و شبهات قرس ربح ت یتیربو ت  یناهتش روان  ی نتان پاسخهلأ، بلکح بح
 آیمتضشاد و افشزا  ی  رینجر بح کاهآ احتمالات تفسشم  کرد، یرو  نی. ادانندمی  معاد
 .شتدیم اتیآ یتیهدا تیظرف 

بان معهتد  ر  در بستر    یاسلام  میفاههر دو اثر در گسترش فهم م  ت، ینها  در
م   مثاا، در مترد  ب  یست هستند. برا صر نزوا هم

ل  ق  ال  ا  و  ارت »ن و  «، ی  م  طُرُون  هر   س 
کشردم و   یدور  یاتیلیاسشرائ  یهشالتأوی  ا   -تایشتفاوت در جزئ  رغم لی  -دو مفسر  

جشح ب تتجلش  یا  حروف مقطعح برا  یک یرا  و »ن«    تکتابۀ  لیوس   یمعنا»قلم« را بح
هشارج   یدئتلتژیشفهم قرآن را ا  بسشتر اسشطترم و ا  کرد، یرو  نیا  .دانندیمخاطب م

 .کندیم

 تلافه. وجتم ا2-6
و نشت   یشناسشمنهج ، یگشذارا  نظشر هدف ریوجتد اششتراکات مشذکتر، دو تفسش  با

 ینظر  یهاروت ا  وا  یهستند کح ناش   یو ماهت  قی م  یهاتفاوت  یدستاورد دارا
 .هاستمتفاوت آن

هتد  یپتر، هدف اصلاست. بهجت  ریتفس  یهدف کاربرد  در  یدیتفاوت کل  نیلاو
 یتشیو ترب  یفرهنگش  یهشاحل والآرام  ین براآقر  «ینآفریتحتاۀ  دس را کشف »هن

)ماننشد  لشق، مشدثر،   حیشاول  یمک    یهاسترم  لیمثاا، او در تحل  یبرا  .داندیامرو  م
 یم  دگرگشتنگابشحگام یکشح الگشتبل ، پشردا دیفشرد م یتشیترب ریبح سش تنهامزملی، نح

ا    یرادششتنیردگشار« تشا »هت  ا  »احساس فقر بح پروکندیرا استخراج م  یفرهنگ 
 نتان قشرآن را بشح  کرد، یرو  نی. ا«یشتر الهمن  رش یو سرانجام »پذ  «یفرهنگ جاهل

 .کندیم یتمدن معرف  دیبا تتل یالگتسا  برا یکتاب
قشرآن  آیدایشپ  ریمسش  ی   قلان-یخیارت  ی هدف هتد را با سا  یقابل، جابرم  در

حشتلات تبشا    یمشتن وحش  یشیآوامه  یدرک وگتنگ   یعنیاو، فهم قرآن    ی. براداندیم
ا   یتسششتیصششترت پتارد بحا  مشش یاریدر بسشش او ریرو، تفسشش نیششد ششتت. ا  ا یخیتششار
نشح بشح   یالفرقشان، جشابرۀ  ترس   ری. مثلًا، در تفسشتدیهتاندم م  یخیتار  یهالیتحل

است کشح وگتنشح قشرآن در   نیا  انیدنباا بلکح بحب  ، یاصلاح  یاج الگتستخردنباا ا
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ادم و در بارت »ما هذا إلا  إفكٌ افترام«ی پاسخ د )مانند  آیتراضات قرسترم بح ا   نیا
 اند.ها شکل گرفتحپاسخ نیا یاس یس -یاجتما  یروح بست
 مدتاً را  نزوا بیپتر ترتزوا است. بهجتن بیترت نییتفاوت در روش تع  نیدوم

  اجتهاد و ا  کندیم  استخراج  -عحیا  منابع ش   ژمویبح-معتبر  اتیو روا  بر اساس نقل
ۀ سشتر  نسشتینخ  را  العلقۀ  ترس   یمثاا، و  ی. براور دیاجتنا  م  نحی م  نیآ اد در ا

نتار آمشدم و بحشارال  یوتن الکشاف   یکح در منابع  یاتیبر اساس روا  داند، می  شدمنا ا
-طشح ایش سیش یهانشزوا سشترم بیشتتر مانند-یدر متارد یبراست. در مقابل، جا

. کندیاستفادم م  یشناهتن با-یخیتار  لیا  تحل  ات، یصرف بح روا  یوابستگ   جایبح
مشثلًا در  شتد؛یم اتیآ یاپارم  ریح تفاوت در تفسمنجر ب  ، یشناهتاهتلاف روش   نیا

 .یم نزولدر نظ الشتریۀ ستر  گامیمترد جا
-قصشص  «، ی»همگشام بشا وحشاست. در    یقصص قرآنبح    تفاوت در نگام  نیستم

محسشت    یبخشلهاماهشدار و    ت، یترب  یراب  ابزارهایی  -نتح  ای  تسفی  داستان  مانند
نا ا شدم کح جامعح بشا  یدر  مان قاً یدق   د است کح هر قصحپتر معتق. بهجتشتندیم

ارائشح وقتی معارف دینی متناسب با  مان   تا  البتح  ؛رو بتدم استروبح  یوالآ مشابه
نگردد و درونی کردن آن برای نسلها صشترت نگشردد ایشن مششکل همچنشان ادامشح 

ظلم یکی ا   دالت و  شیتم  مل  المان دینی در برابر مسائلی وتن  .  هد داشتهتا
 ستی دین یا روی گردانی ا  آن استتشتیق مردم بح  ترهای مهم درفاکت
 یمحمشدد شتت   ریمسشمقشدس در    خیرا  تا  یانحیرا آ  صقص  یدر مقابل، جابر 

 جشادیا یبشرابلکشح  ، یسشرگرم ینشح بشرا  یکح قصص قرآنش  کندیم  دی. او تأکداندیم
 یطراحش  یت محمشدد شت  تیمششرو   تیشو تثب  امبرانیشپ  نیب  یخیتار  یمبستگ ه
بر   یجابر  ، یمک    یها) ی در سترم  یداستان متس   ری نتان مثاا، در تفساند. بحدمش 
)صی  امبریشبشتد کشح ا  پ یکسشان بح ی، پاسخسرگذشت  نیح ادارد ک  دینکتح تأک  نیا
 .اور«یب یمتس  دمانن یاانحنش ، یا»اگر واقعاً فرستادم هتاستندیم

پتر مخاطشب هشتد را جتبهمتفاوت است.    زیدو اثر ن  یشناس مخاطب  ت، ینها  در
اننشد شکسشت م  ییهشاوالآ  یحشل بشراکشح بشح دنبشاا رام  داندیم  امرو یۀ  جامع

مخاطشب را هشر   یدر مقابشل، جشابر.  اسشت  یطشاط اهلاقشو انح  یتیهتیب  ، یفرهنگ 
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است  یافحیوظ رآنکح »فهم ق  کندیم دیو تأک کندیدر هر  صر فرض م  یاهتانندم
اسشت    ترقیش م  کشردیا  دو رو  یاوت، انعکاسشتف  نیرح است«. اکح در هر  مان مط

 .یکرتف-یخیتار یگریالگتسا  و د-یکاربرد یک ی

 نتیجح گیری
قشرآن را در ابعشاد   یجیتحتا تدر  یالگت  ، یلیا سبک تنزب  «ی»همگام با وح .1

ا    یوگتنح امت اسلام  دهدیو نشان م  کندیم  یبا سا   یتا اجتما   یفرد
بشا  ریتفسش نیششکل گرفت. ا  یوح  مانحیحک   یهابا گام  یدا فرهنگ جاهل

ب یترت  اتیبر روا  حیبا تک   و  یتیترب-یتحتا فرهنگ   یمنسجم برا  یارائح مدل
 ریو سش  دهشدیمسشائل معاصشر ارائشح م  یبشرا  یکشاربرد  ییانزوا، راهکاره 

 .سا دیاحکام را روشن م عیتشر یجیتدر
 نشدیفرآ  یبشح با سشا   ، ی قلانش    یخیتشار  کردیبا رو  م«ی»فهم القرآن الحک  .2

و قابشل   ایشپت  یو آن را متنش  پردا دیم  یقرآن همگام با د تت نبت  آیدایپ
هشا را قصص، آن  یلیتنز  لیلحبا ت  ی. الجابرکندیم  یدورم معرف   فهم در هر

 صر نشزوا،  تدبر  بان معه حیو با تک  داندی)صی مامبریا  مبار ات پ  یبا تاب
ا    یو  قلانش  ششدمینی م  یفاصلح گرفتشح و قرائتش  یااسطترم  یهالیا  تأو

 .دهدیقرآن ارائح م
 یبششر الگششت «یوحششکششح »همگششام بششا  ددهششینشششان م کششردیدو رو ۀسششیمقا .3

 یحل مسائل امرو  تمرکز دارد، در حال  یقرآن برا  یدرو کارب  ینیآفرتاتح
 یمشتن وحش یو  قلانش یاق یسش-یخیبر فهم تشار  م«یکح »فهم القرآن الحک 

 .  کندیم دیتأک
 یشۀلا  یکشی   گرنشدیکدیبلکح مکمل    ، دستنیتعارض نتنها منح  کردیدو رو  نیا .4

 یریتفس-یخیتار  یۀلا  یگریو د  ا دس یرآن را برجستح مق   ییاجرا-یتیهدا
 .  کندیرا روشن م نآ

و   کیشنامید  ، یغنش  یریدو اثشر تصشت  نیشدر مجمت ، کنار هم قرار گرفتن ا .5
و   گذششتح  یبا سا   یکح هم برا  یریتصت  دهد؛یا  قرآن ارائح م  یوندبُعد
 .رددا یاگستردم یهاتیامرو  ظرف  یهااسخ بح پرسآپ یهم برا
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Abstract: Context—how textual phrases interconnect to convey 

meaning—is a decisive issue in interpretation, particularly of Qurʾānic 

verses, and offers solutions to exegetical challenges in difficult passages. 

The expression “mā ubarriʾu nafsī” ( ئُ نَفْسِّ  یمَا أبَُر ِّ ) in verse 53 of Sūrat Yūsuf 

is one such contested point among exegetes. Scholars have advanced 

divergent views regarding the speaker, attributing it to the ʿAzīz of Egypt, 

his wife, or Yūsuf (ʿalayhi al-salām). 

This study, conducted through a descriptive–analytical approach and 

employing library-based data collection, examines the phrase through 

contextual indications. These include syntactic and textual context, the 

broader framework of the sūrah and verse, referents of pronouns, lexical 

and morphological evidence, and situational context. The analysis 

demonstrates that the most persuasive interpretation attributes the 

statement to the wife of the ʿAzīz, reflecting her admission of fault, 

remorse for carnal temptation, and attempt to incriminate Yūsuf (ʿalayhi 

al-salām). 

Alternative views—such as reading the phrase as Yūsuf’s humility or as a 

declaration by the ʿAzīz—prove less consistent with the contextual flow 

of the sūrah. The study’s merit lies in reducing dogmatism by avoiding 

reliance on a single interpretation and in employing siyāq (contextual 

analysis) as a novel exegetical method. This approach not only clarifies 

the verse but also provides a practical model for analyzing problematic 

Qurʾānic passages. 

By integrating linguistic, syntactic, and situational cues, the research 

highlights the interpretive richness of contextual analysis. It underscores 

the importance of moving beyond rigid readings toward nuanced 

approaches that respect textual coherence. Thus, the study contributes both 

to the specific debate on mā ubarriʾu nafsī and to broader methodological 

innovation in Qurʾānic exegesis. 
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   مقاله: 
 پژوهشی   علمی 

 
  /دریافت: 

1404.06.24/
 ذیرش: پ 

1404.11.28 
 
 ها:  لیدواژه ک

سوره یوسف،  
 دلالت سیاق،
 ما ابرئ نفسی، 
 هضم نفس، 
 عزیز مصر 

های یک متن در راستای ایفاد پیوندی عبارت سیاق یا چگونگی هم  :چکیده
کننده در تفسیر متون به خصوص تفسیر آیات  معنا،از مباحث مهم و تعیین 

های تفسیری به خصوص در آیات تواند راهگشای چالشقرآن کریم است و می 
سوره یوسف یکی از موارد    ۵3مشکل باشد. عبارت»ما ابرئ نفسی« در آیه  

مختلفی را در خصوص اینکه گوینده مفسران است که آراءبحث انگیز میان  
اند و آن را به عزیز مصر، همسر عزیز مصر و نیز یوسف  آن کیست بیان داشته 

اند که قول اخیر به ظاهر طرفداران بیشتری دارد.  علیه السلام منتسب کرده
توص شیوه  به  که  پژوهش  این  بهرهدر  با  و  تحلیلی  روش  یفی  از  گیری 

ای گردآوری اطلاعات صورت پذیرفته است، بر اساس دلالت سیاق کتابخانه
آیه، مرجع ضمائر به کار   مبتنی بر سیاق نحوی، سیاق کلام،سیاق سوره و 
رفته در آیه، دلالت لغوی و صرفی و دلالت فضای حادثه  نشان داده شده 

وص انتساب آن به همسر عزیز مصر و در است که وجه ترجیحی در این خص 
وسوسه از  پشیمانی  ابراز  و  خویش  خطای  به  او  اعتراف  های  راستای 

اش و متهم کردن یوسف است و اقوال دیگر از جمله بیان این عبارت نفسانی
از سر تواضع از سوی یوسف یا بیان آن توسط عزیز مصر با سیاق آیات این  

نوآوری این پژوهش تقلیل جزمیت را در    سوره تناسب کمتری دارد. مزیت و
اکتفا به یک تفسیر و استفاده از سیاق به عنوان روشی نو در تفسیر این آیه   

 و ارائه الگویی کاربردی برای تحلیل آیات مشکل قرآن است. 
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  مقدمه  .1
است که    ریدر دانش تفس  ژهیوو به  یدر علوم قرآن  نیادیاز اصطلاحات بن  اتیآ  اقیس 

دلالت   تی. حجکندی م  فایا  یاساس   ینقش  میقرآن کر  یمعان  قیتوجه به آن در فهم دق 
محاوره و از قرائن معتبر در کشف مراد    ییبودن آن، از اصول عقلا  نهیو اصل قر  اقیس 

م شمار  به  تفس  رونی ازا  رود؛ی متکلم  به  آن،  از  نادرست    یر یغفلت  گاه  و  ناقص 
ها،  واژه   ن ییمتعدد است؛ از جمله شرح و تب  اتیدر فهم آ  اقیس   ی . کارکردهاانجامدی م

. هرچند قیمصاد  صیمرجع ضمائر و تشخ  نییتع  ات، یبودن آ   یو مدن  یمک   صیتشخ
  مضاعف   تیاهم  میقرآن کر  ریکاربرد دارد، اما در تفس  زین  گریدر متون د  اقیدلالت س 

در رفع   یاکننده نییروست، نقش تعکه معنا با ابهام روبه  یدر موارد  ژهیوو به  افتهی
 .کندیم فایآن ابهام ا

ا  با آثار    اقیاز س   یریگکه بهره  دهدینشان م  نهیشیپ  ی بررس   ت، یاهم  ن یوجود  در 
اند و آن بسنده کرده  اقیس   یلغو  یتنها به معنا  ینبوده است؛ گروه  کسانی  یریتفس
به  عقلانرا  قاعده  نگرفته  یعنوان  نظر  حالدر  در  علامه   یمفسران  کهیاند،  چون 

  کرد، یدو رو  نیا  انیاند. مگر قواعد دانسته یحاکم بر د  یارا قاعده   اقیس   ییطباطبا
اتصال    ایمانند وحدت موضوع    اقیس   یهایژگ یو  یبه برخ  ی با نگاه جزئ  زین  یگروه

جامع و    یریگکه هنوز در بهره  دهدینشان م  هادگاهیتنوع د  نیاند. اهتوجه کرد  اتیآ
از س نظام پژوهش  اق، یمند  ا  یخلاء  از  پر    نیوجود دارد  با هدف  رو  پژوهش حاضر 

ا با رو  نیکردن  را در   اقیس   یو مستند، کارکردها  یلیتحل  یکردیخلأ، تلاش دارد 
 یـ بررس   «یو عبارت »ما أبرئ نفس  وسفیسوره    ۵3  هیآ  یعنیـ    یاز موارد اختلاف   یک ی

را روشن   یحیترج  دگاهید   ، یخیو تار  یاسوره  ، یکلام  ، ی بر شواهد نحو  هیکند و با تک 
 .سازد

 در لغت   اق ی س  .1-1
ر  اقیس  از  لغت  به معنا  شهیدر  راندن و   ی»س و ق« است که  نزع و کنده شدن، 

 ، یحی؛ طر166، ص  10، ج؛ ابن منظور190، ص  ۵ج  ، یدیحرکت دادن است )فراه
عل   باشدی ،( م187، ص  5ش. ج  13۷۵ »الحث  را  آن  که    ای  ر«یالمس  ی و  گونه  آن 
آنچه   ریاند نظکرده  یمعن زین ر« یالمس ی الحث عل یقتضیگفته است »السوق  یآلوس 
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مَ وِرْدًا«؛ و مجرمان را   نَ یآمده است: »وَنَسُوقُ الْمُجْرِمِ   فهیشر  هیآ  نیکه در ا إِلَی جَهَنَّ
  ، ی لغو یبا ملاحظه معنا(.  ۸6:  م ی)سوره مر  میرانبا حال تشنگی به سوی دوزخ می 

مقصود    میمفاه  یسخن را به سو  یجامع و مانع است که اجزا  ، یکل  ی مفهوم  اقیس 
در هنگام    یمفهوم اساس   کی  اق«ی»س   ن یبرد. بنابرا  یم   شیو غرض صاحب سخن پ

بر م  یاتفکر  در ذهن شکل  ابتدائا  که  است  معان  رد یگ  یتکلم  آن  اساس  بر  و   یو 
  ی انتقال به مخاطب در قالب الفاظ  شفاه   یبرا   یو سپس آن معان  ابدی  ینظم م  میمفاه

م  ، ینوشتار  ای بدابدی  ی ظهور  م  نی.  س   یجهت  گفت  برا   یعامل  اقیتوان    ی است 
  .و ارتباط کلام با تفکر انسان یهمبستگ 

  در اصطلاح   اق ی س .  2-1
دارد و در    ژهیو  یگاهیو جا  تیاهم   یاسلام   شمندان یدر آثار اند  هیآ  اقیبه س   استناد

، 240،  91، ص 1ج   ، یوطی به کار رفته است ) به عنوان نمونه نک: س   یموارد متعدد 
،  23۷و    29،ص۷، ج ۵۵، ص۵، ج201، ص3ج  ط، یالبحر المح  ، ی؛ زرکش۵4۸،  394
  ن یچن  توانیلذا اصطلاحا م  نشده  ان یآن  ب  یبرا  یقیدق   فیاما تعر(  ۵۵و    ۵4، ص۸ج

های آن با جمله وندیجمله و پ کیکلمات  نشیعبارت است از نوع چ اقیگفت که س 
  ک یلفظ در    کیقرار گرفتن    تیفیک   ایو محتوای کلی برآمده از آن    نیو پس  نیشیپ

پ  گاهیجمله و جا های قبل و بعد جمله و جمله  کیمفردات    انیخاص م  وندیآن و 
آشکارا    هیکشف کرد که از منطوق و مفهوم آ  ییکه بتوان از آن معنا  ایاست، به گونه 
بلکه از لوازم عقلی و دلالت الفاظ است اما در عین حال به منظور    د، یآبه دست نمی
جهت  ضوابط    نیا  در  اقی کاربرد س   ات، یبر آ  یشخص  قهیذوق و سل  لیاجتناب از تحم

 ایمتشابه و     اتیدر آ  ژهی به و  اتیفهم آ  یمتصل برا  نهیمعینی دارد و  به عنوان  قر
شرع احکام  آ  یاستنباط  ا  هیاز  )در  است.  استفاده  نک:    نیقابل  خصوص 

  یخاص  یکه در سمت و سو  یاتی آ  ح، یتوض  نیبا ا(  1۷9و   1۷۸م، ص2022، یلمیبود
و مفسر در فهم    شوندیم   دهینام  اق« ی»هم س را دنبال کنند    ی بوده و موضوع واحد

 رد یرا در نظر بگ   اقیس   دیبسنده کند بلکه با  یلغو   یو معان  فرداتفقط به م  دیها نباآن
است   یهمان  اتیآ  یبرا  ر یتفس  نیبهتر   رایرا از قبل و بعد خود جدا نکند ز  هیآ  یعنی
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و   اتی و شناخت مناسبت آن با خاتمه آ  اتیآ  یتوجه به ابتدا  یعنیسوره    اقیکه از س 
  .(14و  13،  6ص م، ی.) قاسم عبدالحک دیآیهر سوره بر م ییو انتها ییابتدا اتیآ زین

  مسأله   ان یب  .2
در    یمورد توجه حت  عینقل شده از وقا  یاله  امبریپ  نیو آنچه در مورد ا  وسفی  سوره

در   زیمسلمان ن  ریغ  شمندانیاز اسلام بوده و موجب شده تا اند  شیمتون مقدس پ
از متون مقدس    ر یتاثیدر خصوص آن بنگارند که ب  یمطالب  یقالب مطالعات اسلام

به آثار مفسران    یریتفس  اتیدر قالب روا  یاز آنها حت  ی که  برخ  ستین  یاسلام  ریغ
نشده   انیبه گناه ب  وسفیاگر به صراحت اهتمام    یها حتو مطابق آن    افتهیراه    زین

به خداوند داشت   یتوجه کمتر  یادر لحظه   یاند که وداشته  نیب  نیباشد حداقل چن
ما   »وَ بعد از زبان او آمده است که  اتیدر آ لیدل نیخدا غافل گشت و به هم ادیو از 

ي رَبِّ وءِ إِلاَّ ما رَحِمَ  بِالسُّ ارَةٌ  مَّ
َ
فْسَ لََ النَّ ئُ نَفْسِي إِنَّ  بَرِّ

ُ
غَفُورٌ رَحِیمٌ« )  أ ي  رَبِّ :  وسفیإِنَّ 

مگر آنکه خدا بر من رحم آورد.    کنمی را مبرا نم  شیمن هرگز نفس خو  یعنی(  ۵3
از نقد    یانمونه   نبه همراه داشته است )به عنوا  زیرا ن  ییالبته نقدها  یباور  نیچن
قاسم  یریتفس  یهاگزارش   لیقب  نیا ص1401  حامد، ینک:  احسان۵-23،   ، ی؛ 

از اختلاف    ز ین  یریمتون تفس  یبررس (   24۸-223، ص1401، یامچیملازاده    ، یامرائ
خصوص   نیاقوال متفاوت و متناقض در ا  انیسخن و ب  نیا  ندهیگو  نییمفسران در تع

متفاوت   اقیدارد که از آن جمله است س   یلفمخت  لیاختلاف دلا  ن یدارد. ا  تیحکا
  ق یبدون فهم دق   رایشده است ز  هیآ  ریکه موجب ابهام در تفس  نیو پس  ن یشیپ  اتیآ

تشخ  نیشیپ  یعبارتها گو  ص یو  ا  ندهیدرست  که  آ  زین  هیآ   نیآنها    اتیادامه همان 
لِكَ لِیَ   رایز  رودی به خطا م  هیآ  نیحکم در مورد ا  باشد، ی م ي لَمْ    عْلَمَ اگر گفته شود »ذََٰ نِّ

َ
أ

آ در  بِالْغَیْبِ«  خُنْهُ 
َ
کلا  اتیأ ن  وسفیم  قبل  ابرئ«  ما   « عبارت    وسف یکلام    زیاست 

عبارت هم کلام همسر    نی مصر است ا  زیخواهد شد و اگر گفته شود که کلام همسر عز
خواهد    زیهم کلام عز  هیآ  نیمصر است ا  زیخواهد بود و اگر گفته شود کلام عز  زیعز

پس از اعتراف به گناهش است، در    خایادامه سخن زل  هی آ  نیکه ا  معتقدند  یبود. برخ
)ع( پس از رفع اتهامات از او   وسفی  یریگجه یجمله را نت  نیا  گرید  یکه برخ  یحال
دهنده تواضع و اعتراف  )ع( باشد، نشان وسفیسخن  هیآ نیاند  اگر او گفته  دانندی م
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ن اله  ازیبه  به گن  یبه رحمت  إقرار  انب   رایز  اهاست نه  ر  از اصول مهم د   ایعصمت 
اصل    نیرا به گونه ناسازگار با ا  هیآ  توانیو طبعا نم  رودی به شمار م  یاعتقادات اسلام

  ا یبا عصمت انب  یمنافات  چی مصر باشد، ه  زیسخن همسر عز  هیآ  نینمود. اما اگر ا  ریتفس
)ع( را   وسفی  یو پاکدامن   کندی اوست که به گناه خود اعتراف م  رایوجود ندارد، ز

)ع( اشاره دارد و   وسفیبه عصمت   م یبه طور مستق  هیصورت، آ  نی. در اکندی م  دییتأ
نوشتار به دنبال   نیمصر. ا  زیهمسر عز  یضعف نفس و اعتراف به گناه از سو   انگریب

بودن   قاعده  س   ایاثبات  م  ستین  اقینبودن  دادن  نشان  آن  از  هدف  توجه    زانیو 
  ۵2  هیآ  یشکل مورد به خصوص به    اتیدر فهم درست آ  اقیمفسران به کاربرد س 

ا  وسفیسوره   و  ک  نیا  ندهیگو  نکهیاست  س   ستیکلام  به  توجه  با  نظر   اقیو  کدام 
 .دارد حیترج

 ق ی تحق   نه ی ش ی پ  .1-2
  ی کس  نینخست  یکهن دارد. امام شافع  یانهیشیقرآن پ  اتیدر فهم آ   اقیبه س   توجه

کار برده و در کتاب الرسالة به   یر یتفس  یاصطلاح را در معنا  نیصراحت ااست که به 
معناه« گشوده است. و در آنجا راجع به   اقهیس   نیبی  یبا عنوان »باب الصنف الذ   یباب

را مثال   ةِ«ی»وَ سْئَلْهُمْ عَنِ الْقَرْ   هیمطالب مختصری آورده و برای آن آ  اقیدلالت س 
عصر حاضر    در(  62م، ص  2009  ، یاست. )امام شافع  هی اهل قر  ه«یزده که مراد از »قر

 اق یاند؛ از جمله کتاب »دلالة السپرداخته   اقیس   تیبه اهم  یمتعدد  یهاپژوهش   زین
المتشابه    هیتوج  یوأثرها ف   اقیبا عنوان »دلالة الس  یکتاب  ر«، یالتفس  یو أثرها ف   یالقرآن
با   یگریکتاب د  ، یالشتو  ینوشته فهد بن شتو  السلام«ه یقصة موسی عل  یف   یاللفظ

»الس ف   یالقرآن  اقیعنوان  أثره  المعان  یو  عن  ز  «یالکشف  عبدالله.    دینوشته  عمر 
درباره دلالت  لایل  نامهانیپا  نیهمچن ابراه  یهاقربانپور  منظر    وسفیو    میسوره  از 
روح  ، یشناختزبان کاووس  مقاله  با    یو  اعراف«  »رجال  درباره  همکاران  و  برندق 
 .اندحوزه نیاز توجه به ا ییهانمونه اق، یس  یسازوار کردیرو
کمتر   «یو عبارت »ما أبرئ نفس  وسفیسوره    ۵3  هیبر آ  میتمرکز مستق  ن،یوجود ا  با

برخ است.  گرفته  قرار  توجه  اسماعپژوهش   یمورد  داوود  مقاله  همچون  و    یلیها 
اند، پرداخته   ۵4تا    ۵0  اتی آ  ییگسست معنا  ای  وستیبه پ  یل یاسماع  یمحمدرضا حاج
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کار به پژوهش   نیترکیاند. نزدنداده  راررا محور ق   هیآ  ن یدر ا  اق یجامع س   لیاما تحل
 وسفیفهم النص: سورة    یف   اقیعبدالفتاح خمار با عنوان »دلالة الس  نامهانیحاضر، پا

کرده، اما    یو مخاطب بررس   ندهیگو  ثیرا از ح  وسفیأنموذجاً« است که کل سوره  
داده   حیمصر را ترج  زیطور گذرا انتساب عبارت به همسر عزتنها به  ۵3  هیوص آدر خص
  نیدر ا  یپژوهش  خلاء  کیامر به عنوان    نیارائه نکرده است که ا  یلیتفص  لیو دلا

( یخیو تار  یاسوره  ، یکلام  ، یدر چند سطح )نحو  اقیس  رایز  دیآیخصوص به شمار م
که    ییهادر پژوهش   ینشده است و حت  ی بررس   «ی»ما أبرئ نفس  ندهیگو  ن ییتع  یبرا

رو زبان  کردیبا  سوره    یشناختدستور  مورد  مقاله    وسفیدر  مانند  شده  انجام 
مبارکه    ییمعنا  یها»کانون  سوره  رو  وسفیدر  اساس  بر   ( زبان   کردی)ع(  دستور 
لذا (  1402  ، یمغفول مانده است.)نک: نظر  هیآ  نیا  یبررس   زیلانگاکر(« ن  یشناخت

ا پر کردن  با هدف  تحل  نیپژوهش حاضر  با  دارد  تلاش  قول    اق، یس   قیدق   لیخلأ، 
  .روشن سازد را یحیترج

  ق ی روش تحق .  2-2
  ی و گردآور  یامنابع کتابخانه  یهیو بر پا  یلیـ تحل  یفیتوص  کرد یپژوهش با رو  نیا
مسأله از    لیتحل  یاست. و برا  افتهیسامان    دیو جد  میمفسران اعم از قد  یهادگاهید

  ی: بررس یو صرف   ینحو  اقیدر چندسطح  استفاده شد که عبارتند از س   اقیس   یالگو
 اقی. س ریمرجع ضم نییتع  یبرا یدستور یهاساختار جمله، ارجاع ضمائر و تناسب

و ارتباط جمله با قبل و بعد، همراه با توجه   ییمعنا  یوستگ یپ  لی: تحلی و بلاغ  یکلام
و  وصل  موضوع  ی اسوره  اقیکلام.س   یهافصل   به  ارزیو  کل    هیآ  گاهیجا  یابی:  در 
حادثه:    یو فضا  یخیتار  اقیسوره. س   یاصل  یو ارتباط آن با محورها  وسفیداستان  

 .هدن یمراد گو ترقیفهم دق  یوقوع ماجرا برا  ط یو شرا  ییتوجه به بستر روا

 ی ر ی اقوال تفس   ی دسته بند .  3-2
به دو دسته موافقان و   «یو ما ابرّئ نفسعبارت »  ندهیمفسران در رابطه با گو دگاهید

آن را به همسر   یااست. دسته  میمصر قابل تقس  زیمخالفان انتساب آن به همسر عز
ا  نی. موافقان بر اوسفیبه    گریاند و دسته دنسبت داده  زیعز کلام و   نیباورند که 
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«    زیر عزهمس  اربعد آن، ادامه گفت   هیآ  نیهمچن است که با جمله »الْْنَ حَصْحَصَ الْحَقُّ
و  که  چرا  بود؛  شده  رس   ی شروع  فرا  آن  موقع  کرد  سال   دهیاحساس  که  ها  است 

 ژه یجبران کند، بو  شیخو  یکارو گنه  وسف ی  یوجدانش را با شهادت به پاک  یشرمندگ 
بود درک کرد که   هشاه فرستاد  یکه برا   یامیرا از پ  وسفی  رینظی ب   یاو بزرگوار  کهنیا

طور سر بسته  و تنها از زنان مصر به   اورده ین  انیبه م  یاز و   ی سخن  نیکمتر  امشیدر پ
 اریمصر است که بس  زینقل قول سخن عز  هیآ  نیاند که اگفته   زین  یسخن گفت. برخ

است که» تا   نیا  شیمصر باشد، معنا  زیسخن از عز  نی اما اگر ا  رسدی به نظر م  دیبع
ب  وسفی به زندان  انتیاو خ  هبداند که  را  او  اگر چه  انکردم،  مدت،   نیانداختم، در 
حق  وستهیپ کشف  جوز  قتیدنبال  «)ر.ک:ابن  ج1422  ، یبودم.  ص2،   ،44۸  )

باورمند دلالت   یادارند. دسته   دگاهیدو د  ریو ارجاع ضما  هیآ  نیا  ریمفسران در تفس
سخن به انتساب    ت بر دلال  گریهستند و دسته د  وسفی عبارت و  انتساب آن به    نیا

  ی اثبات ادعا  یهرکدام برا   هادگاهید   نیدارند. صاحبان ا  دیمصر تاک  زیآن به همسر عز
 . خواهد آمد یاند که در پرا مطرح کرده  یلیخود دلا

 مصر   ز ی به عز   « ی انتساب » ما ابرئ نفس .  3- 2- 1
اند  مصر دانسته   زیعبارت را عز  نیا  ندهیگو  یریو تفس  یاز منابع قرآن   یاندک   اریبس  تعداد

  ز یسخن را عز نیا ندهیاحتمال گو کیبه عنوان  ونیدر النکت و الع یاز جمله ماورد 
ا و  را چن  نکهیمصر دانسته است  بالسوء«  النفس لَمارة    ه یتوج  نیگفته شده » ان 

که نفس من فرمان به سوء ظن داد و موجب شد به    تاس   نیکه منظور او ا  کندی م
آنکه نفس من در هنگام شک   ایشدن او را بدهم    یبدگمان شده و دستور زندان  وسفی

بود من    ابیمورد شک و ارت  وسف یچون    یعنی  دهدیفرمان به تهمت زدن م  ابیو ارت
 ، ی)ماورد   م شدن او را داد  یو دستور زندان  رفتمیکه به او زده شده بود را پذ  یتهمت
  ز ی مطرح کرده است که عز  ل«ی»ق  غهینظر را با ص  نیهم ا  یقرطب  زیو ن(  4۸ص   3ج

گمان بد برده   وسفیبه    نیاز ا  شیپ  نکهیاز ا  کنمیمصر گفت من خود را تبرئه نم
  ،ی)قرطب  ستمیداران غافل نکه بداند من از پاداش دادن به امانت  دیبودم و الان با

 .(209، ص9ج
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 آن  ل ی از دلا   ی و برخ   وسف ی به    « ی ب »ما ابرئ  نفس انتسا .  3-2-2
ئُ نَفْس  شتریب  نظر وءِ اِلاَّ ما رَحِمَ   ی مفسران آن است که )وَ ما اُبَرِّ ارَةٌ بِالسُّ مَّ فْسَ لَاَ اِنَّ النَّ
در    وسفیجملات    نیوجود ا  هیالسلام بوده است  و در توج  هیعل  وسفی( سخن  یرَبِّ 
بعد که سخن عز  اتیآ  انیم اند و  است آن را جمله معترضه قلمداد کرده   زیقبل و 
  ،یالسمعان  ریتفس  ، یاعْتِرَاض کَلَام آخر بَین کَلَام. جَائِز علی لُغَة الْعَرَب )سمعان  اندته گف
ا(   39، ص3ج ن  نیشاهد  را  اذکر کرده  نیچن  زیمدعا  آ  نیاند که در  مطالب   هیدو 

نم   یبلند که  است  شده  عز  واندتیذکر  دهان همسر  زن  زیاز  که  و هوس   ی مصر  باز 
ببت بود  ا  د، یآ  رونیپرست  عم  نیبلکه  معارف  از  سرشار  که  مطالب    قیسخنان  و 
سخن  نیا کهنیاست. البته بنابر ا ستهیشا یاله یو مرب امبریپ کیاست، از  یدیتوح
  ی کرده، دو نظر وجود دارد. برخ  انیرا در کجا بآن  ی( باشد، والسّلامه ی)عل  وسفی
بعد از حضور در    عتقدندم  یرا در زندان به فرستاده پادشاه گفته، و برخآن  ندیگوی م

را مطرح کرده    زیانتساب ما ابرئ به همسر عز  رش یمجلس پادشاه. ابوزهره  در تفس
  لیما  شتریباشد ب  وسفیحرف سخن    نیا  نکهینظر من به ا  دیگوی است اما پس از آن م

  (3۸33، ص۷ج ر، یست )ابوزهرة، زهرةالتفاس ا
  ز ی به عز  «یبعد از ذکر دو احتمال انتساب »  ما ابرئ نفس  ونی در النکت و الع  یماورد

باشد و    وسفیعبارت سخن    نیو احتمال دارد   که ا  دیگو ی مصر م  زیمصر و همسر عز
ا ا  نیالبته قائلان به  سخن را گفته باشد اختلاف نظر    نیا  وسفیچرا    نکهینظر در 

 زیآن را در پاسخ به همسر عز یپادشاه از او برخ الآن را در پاسخ به سو یدارند برخ
  ییبه خودستا  لیخدا ما  یبه جهت آنکه نب  ایو    لیآن را در پاسخ به جبرئ  یو برخ

برا و  خودستا  ینبوده  احتمال  نفس  ییدفع  ابرئ  ما   « باشد   ، ی)ماورد   «ی گفته 
  .(49و  4۸ص  3جق،  1412

 مقام خوف و رجا  .3
است که در    یمطهر  دیشه  داندی م  وسفیسخن را    نی ا  ندهیکه گو  یجمله کسان  از
مومن و   یژگ یو  زیعمده آن  را ن  لیدارد و دل  دی نکته تاک  نیآثار خود بر ا  یجا  یجا
:»با آنکه در آن قضیه    دیگوی و از جمله م  کندی خوف و رجا بودن او ذکر م  نیدر ب

در محکمه نیز پاکی او ثابت شد، راجع   وتقصیر و پاکدامن بود  یوسف صد درصد بی
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دانم، عیب نمیکند: من نفس خویش را پاك و بیبه نفس خود چنین اظهار عقیده می 
 یهاش،خطابه 1402  ، یکند« )مطهر زیرا نفس همواره انسان را تحریك به بدی می 

 ل یدل(  1۸1، ص10با قرآن، ج  ییش، آشنا1402  ، ی؛ مطهر  104، ص1ج  ، یاخلاق 
که انسان مؤمن در بین خوف و رجاء است در   دهدی م  حیتوض نیچن زین امدعا ر نیا

ای از  العاده منتهای خداوند امیدوار است، احتراز و بیم فوقعین اینکه به رحمت بی 
می بر او کید نفس خودش دارد مؤمن وقتی به حقیقت مؤمن است که صبح و شا

گوید و  این سخنی که می   دنگذرد مگر آنکه به نفس خود بدگمان باشد، احتمال بده
صورت حق دارد بر خودش هم اشتباه شده، بداند که اشتباهکاری نفس امّاره کم و  

رو  یوسف صدّیق از اظهار سوءظن و بدگمانی نسبت به نفس    نیکوچك نیست.از ا
ا وءِ   امّاره خویش خودداری نکرد: »وَ مَٰ ارَةٌ بِالسُّ مّٰ

َ
فْسَ لََ ئُ نَفْسِي إِنَّ اَلنَّ بَرِّ

ُ
ا رَحِمَ   أ إِلاّٰ مَٰ

ي إِنَّ رَبِّي غَفُورٌ رَحِیمٌ  کنم که نفس امّاره همواره  ؛ من هرگز نفس خود را تبرئه نمی  رَبِّ
منتهای  پروردگار من، خداوندگار من، دهد، مگر اینکه رحمت بی به گناه فرمان می 

دهد دستگیری لطف و مرحمت اوست که همه موجودات را پرورش می  همان کس که
اینکه به منشأ خوف و بیم اشاره می ندک کند و نسبت به  .« یوسف صدّیق در عین 

برد، از آن چیزی  منتهای خدا نام میکند، از رحمت بینفس امّاره اظهار بدبینی می 
صدّیق هنگامی گفت که    برد. این جمله را یوسفکه مایه امید بزرگ اوست نام می

او در محاکم بشری صادر شد و   اقرار کرد به بی   زنحکم برائت  گناهی  عزیز مصر 
نَفْسِهِ  اوَدْتُهُ عَنْ  نَا رَٰ

َ
أ . زنان دیگر که    یوسف و این که تقصیر از جانب خودش بوده: 

ا عَ  هِ مَٰ اشَ لِلّٰ ا همه یوسف را دیده بودند و به پاکی شناخته بودند، همه گفتند: حَٰ لِمْنَٰ
ي لَمْ    درآمد. در اینجاست که یوسف به سخن    عَلَیْهِ مِنْ سُوء   نِّ

َ
لِكَ لِیَعْلَمَ أ و گفت: »ذَٰ

ائِنِینَ  نَّ اَللّٰهَ لاَٰ یَهْدِي کَیْدَ اَلْخَٰ
َ
خُنْهُ بِالْغَیْبِ وَ أ

َ
وءِ أ ارَةٌ بِالسُّ مّٰ

َ
فْسَ لََ ئُ نَفْسِي إِنَّ اَلنَّ بَرِّ

ُ
ا أ . وَ مَٰ

ا رَ  ي غَفُورٌ رَحِیمٌ إِلاّٰ مَٰ ي إِنَّ رَبِّ و   30۵، ص2ج  ، یاخلاق   یها، خطابه  ی. )مطهر  حِمَ رَبِّ
نگرد،  ای به نفس خودش می به یك شکل بدبینانه   ایسخن گو  نیدر واقع  با ا(  306
وءِ می  ارَةٌ بِالسُّ مّٰ

َ
فْسَ لََ ئُ نَفْسِي إِنَّ اَلنَّ بَرِّ

ُ
ا أ ه مورد  ای ک . در ارتباط با حادثه  گوید: وَ مَٰ

ذمّه دارد و هیچ گونه   تتهمت قرار گرفته است، با اینکه صددرصد به اصطلاح برائ
گوید من  گناه و تقصیری ندارد، یوسفی که از خودش مطمئن است در عین حال می 
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کنم بگویم که من  خواهم خودم را تنزیه کنم و  هرگز نفس خودم را تبرئه نمینمی
نمی من  نیستم،  می   خواهمبالذات چنین  کنم چون  تبرئه  را  نفس، خودم  که  دانم 

دهد و خصلت مؤمن این است که هیچ گاه به نفس خود  می  انانسان را به بدی فرم
؛   119ش، فلسفه اخلاق، ص  136۷  ، یکند. )مطهراز نظر شرارت نکردن اعتماد نمی

 یهاادداشت یش،   13۷9  ، ی؛ مطهر19۷و    196ش، ص1402کامل،    انسان   ، یمطهر
  .(133و  12۵و  10۷، ص2ج ، یهراستاد مط

سخنان    هیآ  نیا  کهنیا  بنابر برگردان  وسفینقل  به  اشاره  "ذلک"  اشاره    دن ی باشد، 
و فرستاده شاه را   امدمین  رونیمن از زندان ب  کهنیا  یعنیفرستاده پادشاه مصر است؛  

 ی او درخواست کردم که شاه درباره من و آن زنان داور  لهیو به وس   دمینزد او برگردان
نکردم و با همسرش    انتیخ  یبداند من در نبود او به و  صر م  زیبود که عز  نیا  یکند برا 

لذا،   کند؛ی نم  تیخائنان را هدا  دی نداشتم، و بداند که خداوند ک  یارتباط نامشروع 
( السّلامه ی)عل  وسف ی.  گرددی برم  زیطور در "لَمْ اَخُنْهُ" به عز  نی" و همعلمیدر "ل  ریضم
نت  یبرا پادشاه مصر دو    ز یعز  کهن یا  یک یکرده است:    ذکر  جهیبرگرداندن فرستاده 

و همسر خود   یباره وکه در  یانکردم، و از دل او هر شبهه  انتیبداند که من به او خ
  ی ا جهیوقت به نت  چیطور مطلق هبه  یخائن  چیبداند که ه  کهنیبرود. دوم ا  نیدارد از ب
  ن یو ا  شود، ی که رسوا م  دیپا ینم  یریو د  رسد، یخود در نظر دارد نم  انتیکه از خ

 رییساخته و هرگز سنت او تغ  یبندگانش جار  انیاست که خداوند همواره در م  یسنت
ر آن ظاه  هی باطل است و باطل هم دوام ندارد، و حق بر عل  انتیخ  رد؛یپذی نم  لیو تبد

زنان مصر است، اگر   انتیاش خنمونه  ن ی. بهترکندی را بر ملا مو بطلان آن  شودی م
. شدندیدر آنچه کردند رسوا نم  زیزنان مصر و همسر عز  وند، بنا بود خائنان رستگار ش 

  وسف یمنظور    ایرسوا شدند. گو  کندی نم  یخائنان را راهبر  دی جا که خداوند کاما از آن 
هَ لا    جهی( از نتالسّلامه ی)عل و تذکر آن به   نَ«یالْخائِنِ   دَ یْ کَ   یهْدِ یَ دوم که گفت: »اَنَّ اللَّ

کند، و   یبرداربهره  زیخبر ن  دهیبود که از لوازم فا  نیا  ، یآن به و  میپادشاه مصر و تعل
به   زیعز  ابیکه در غ  یکس  نیداستان اطلاع دارد، و چن  قتی از حق  ی بفهماند که و
  ی کس  نیو چن  کند، ینم  انتیخ  یگرید  زیچ  چینکرده، قطعاً به ه  انتیهمسر او خ

بر هر چ که  آبرو  زیسزاوار است  و  مال  و  ام  یاز جان  امانتش    ، شود  نیمردم  از  و 
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را آماده کرد،   نهیدارد، زم  یازیامت  نیچن  یو  کهن یگاه با فهماندن ااستفاده کنند. آن 
بر اموال    نیاز او درخواست کند که او را ام  شود، ی با پادشاه روبرو م  یوقت  که نیا  یبرا

،  ۵ش، ج13۷2 ، یطبرس   زان، یالم ، ییقرار دهد )طباطبا یدولت یهانهیمملکت و خز
 .(36۸ص

 السلام از باب تواضع و هضم نفس   ه ی عل   وسف ی سخن   .4
گفته شده     وسفیبه    «یانتساب عبارت »ما ابرئ نفس  یکه برا   یلیاز تمام دلا  صرفنظر
بر فرض صحت انتساب    -وسفی  یاز سو  یاجمله  نیچن  انیمفسران که ب  یگفته برخ

 ح یگروه در توض  نیاز باب »هضم نفس و تواضع« بوده  جالب توجه است . ا  -به او
ب  وسف یاند  خود گفته   دگاهید با  م یا  انی)ع(  را نشان  تواضع خود  و    دهدی ن جمله، 
خداوند    نکه یفرمان دهد، مگر ا  های که نفس انسان ممکن است به بد   کندی م  دیتأک

اساس گفت که اگر عصمت از گناه   ن یسخن را بر ا  نی ا  وسف یرحمت کند. در واقع  
  ی خداوند است که او را از گناه مصون داشته است و به نوع   قیو توف   یار یبه    نیدارد ا
 . (151، ص12ق، ج 1430 ، ی)واحد کندیم ییشبهه عجب و خودستا دفع
 ن یو تصوف دارد و نخست  یدر متون عرفان  شهیر  شتریاقوال ب  نیا  رسدی به نظر م  اما

ابن   هیبا عنوان شرح کاف   اش ی در کتاب نحو  یتوسط علامه جام  یریتعب  نیبار چن
 :دیحاجب به کار رفته است آنجا که گو

جزءا  ه، بأن جعله اعلم أن الشیخ رحمه اللّه لم یصدر رسالته هذه بحمد اللّه سبحان » 
 خصوص در به    ریتعب  نیو هم(  14و    13ق، ص  1430  ،یهضما لنفسه...« )جام  منها
  .شده است جیتکرار و را یگریبعد از د یک ی یو صوف  یاشار ریتفاس 
قش  از أنفسهم...«    یریجمله  یکونوا خصم  أن  الَولیاء  ...وهذه صفة   «: است  گفته 

است که دشمن نفس خود    نیا  ایاول  یژگ یو  یعنی(  190، ص2م، ج2000، یری)قش
آن را از باب تواضع و هضم   انیب  وسفیسخن به    نیضمن استناد ا  زین  یهستند. نسف

 :است نفس دانسته و  گفته 
أراد أن یتواضع لله ویهضم نفسه لئلا یکون لها مزکیاً ولیبین أن ما فیه من الَمانة   »

بتوفیق الله وعصمته فقال »وما أبرئ نَفْسِی« من الزلل وما أشهد لها بالبراءة الکلیة  
 (11۷، ص2ق، ج 1419، )نسفيولا أزکیها في عموم الَحوال«  
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قَدْ  گفته     نیچن  دگاهید  نیهم  د ییدر تأ  زین  یقرطب نْ یَکُونَ 
َ
أ هِ  اللَّ نَبِيُّ  است : »کَرِهَ 

هُ تَعَالَی:" فَلا  فْسِ مَذْمُومَةٌ، قَالَ اللَّ نَّ  تَزْکِیَةَ النَّ
َ
ئُ نَفْسِي" لَِ بَرِّ

ُ
ی نَفْسَهُ فَقَالَ:" وَما أ زَکَّ
نْفُسَکُمْ. « )قرطب

َ
وا أ هم   نیجلال   ریدر تفس  یوط یس (  210، ص  9ق، ج  13۸4  ، یتُزَکُّ

  وسف یسخن    نیگفته است ا  یلب را گفته است البته »هضما« را نگفته ول مط  نیهم
برا تواضع  سر  )تفس  یاز  بود   ص  نیجلال  ریخدا  ن311،  و  ،  6ج  ، ینک:قاسم  زی؛ 

  حیترج  وسفیسخن را به    نیخود انتساب ا  ریکمال پاشا در تفس  نیهمچن(  1۷۸ص
شد گرچه   انینفس و هضما لنفسه دانسته است  که قبلا ب هی داده و آن را از باب تزک 

را هم رد نکرده اما آن را مشکل و مستلزم   زیانتساب به همسر عز  ل«ی»ق   غهیبا ص
متکلفانه    یریکذب تفس  یبه معنا انتی خ  ریمعتقد است تفس  رایتکلف دانسته است ز

  .(30۵، ص ۵، ج1439)ابن کمال باشا،  و دور است
ئُ نَفْسِي« با توجه به س   هیدرباره آ  یملآ  یجواد   اللهتیآ بَرِّ

ُ
أ و اصول   اتیآ  اقی»وَ ما 

م  وسفیرا سخن حضرت    هیآ  نیا  ، یکلام آدانندی)ع(    د یتأک  یآمل  یجواد  اللهتی. 
دهنده بلکه نشان ست، یاعتراف به گناه ن ی)ع( به معنا  وسفیسخن از  نیدارند که ا

جمله    نی)ع( با ا  وسفیمعتقدند که    شانیخداوند است.ا  بر او در برا  یتواضع و فروتن
انسان نفس  م  یبه ضعف  اله  کندی اشاره  اصل  یو رحمت  خود    یپاکدامن  یرا عامل 

با وجود عصمت،    امبرانیپ   رایسازگار است، ز  ایبا اصل عصمت انب  دگاهید  نی. اداندی م
 ، یطوس   خیش   ملههستند. اکثر مفسران از ج  ازمندین  یلطف اله  همچنان به رحمت و

 را ی)ع( هستند ز  وسفیجمله به    نیو ... قائل به انتساب ا  ییعلامه طباطبا  ، یزمخشر
که   کندی م دیو تأک دهدیضعف انسان و تواضع خود را نشان م یسخن،به نوع نیبا ا
  ی که عامل اصل  یمگر با رحمت اله  ست، ینفس در امان ن  یهااز وسوسه   ز یاو ن  یحت

 .اوست یپاکدامن 

 مصر   ز ی به همسر عز   « ی »ما ابرئ  نفس   انتساب  .1-3
از   بیخط میو عبدالکر یو مراغ انیو ابوح ییجبا یاز مفسران از جمله  ابوعل یبرخ

 « ی اند که عبارت »ما ابرئ نفسو محکم اظهار نظر کرده    حیمعاصران، قاطعانه و صر
..«،   هی ف   یلمتنن  ی»قالت فذلکن الذ   هیقبل از جمله آ  اتیبه آ  و عطف  یبه دلالت مقال

آن و ما    انیبه جهت ارتباط م  وسفیآن به    سابمصر است  و انت  زیسخن همسر عز
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ن ن  یلیدل  چیتکلف است و ه  ازمندیقبلش  از جمله     گرید  ی. و برخستیهم بر آن 
  لیو با لفظ ق   دگاهید  کیدارند اما به عنوان    یگریگرچه نظر د   یو قرطب  یزمخشر

ز مصر یبرود که سخن همسر عز  نیباورند اگر احتمال ا  نیاند و بر اآن را مطرح کرده 
مبرا دانست    یرا از هرگونه اتهام  وسفیخدا    یدارد تا بتوان نب  تیاولو  ریتفس  نیباشد ا
است و   یگرید  زیگرچه در ادامه قول مختار او چ(  209، ص9ق،ج13۸4  ، ی)قرطب

  ن ینشاندهنده آن است که ا  شانیا  انیب  نیو ا(  210)همان، ص  ردیپذینظر را نم  نیا
  .باشد تواندی م هیآ یح برایصح یر یوجه تفس کیحداقل  زین

ن  ریتفاس   یبرخ  در اشاره شده است و در    یدگاهید  نیبه چن  زیمعاصر  به صراحت 
آمده:» " نفس اماره" یعنی روح سرکش    نینفس اماره دارند چن  یکه برا  یحیتوض

کند، و شهوات و فجور را در برابر او  که پیوسته انسان را به زشتیها و بدیها دعوت می 
عزیز مصر، آن زن هوسباز هنگامی   سربخشد، این همان چیزی است که همزینت می

نَفْسِي إِنَّ   د و گفت: و ما أبرئ که پایان شوم کار خود را مشاهده کرد به آن اشاره نمو
وءِ )یوسف:  ارَةٌ بِالسُّ مَّ

َ
فْسَ لََ کنم، چرا که من هرگز نفس خود را تبرئه نمی    یعنی(53النَّ

داد مگر آنچه پروردگارم   امه دهد.« و  سپس ادنفس سرکش همواره به بدیها فرمان می
« و در هر حال در برابر  رَبِّي»إِلاَّ ما رَحِمَ    میرحم کند و با حفظ و کمک او مصون بمان

است » إِنَّ   میعفو و بخشش دارم چرا که پروردگارم غفور و رح  دیگناه از او ام  نیا
ي غَفُورٌ رَحِیمٌ   .(2۸1، ص 2۵و همکاران، ج  یرازی) مکارم ش  «رَبِّ

  ز ی مصر گفته است تا در برابر عز  زیسخن را همسر عز  نیاست ا  زمعتقدین  ریکث  ابن
رو    نیو از ا  دیامتناع ورز  وسفیکرده بود اما    وسفیاو قصد مراوده با    إقرار کند که

به    شهینکرده است گرچه نفس اماره هم  انتیمصر خ  زیعز  یعنیبه شوهر خود    یو
القول هو الَشهر والَلیق والَنسب بسیاق  ذا:" وه دیگوی و بعد م  دهدی فرمان م  یبد

و   ترستهی مشهورتر، شا  زیجمله به همسر عز  نیانتساب ا  یعنیالقصة ومعاني الکلام،  
را    نیهم  رش یهم در تفس  یکلام است  و ماورد  یو معنا  اقیتر از جهت س مناسب

، 4ج ر، یکثهم به دفاع از آن پرداخته است.  )ابن    هیمیآورده  و امام ابوالعباس ابن ت
  (33۸ص
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به گناه خود    خایاست که زل  یقبل  اتیآ  اقیس   کندی م  تی را تقو  یدگاهید  نیچن  آنچه
پاکدامن  کندی اعتراف م تأ  وسفی   یو  م کندی م   دییرا  و  حَصْحَصَ  د یگوی .  الْْنَ   ...« :

ادِقِ  هُ لَمِنَ الصَّ و    د ش   رونیالْن حق از پرده ب  یعنی.  نَ«یالْحَقُّ اَنَا راوَدْتُهُ عَنْ نَفْسِهِ وَ اِنَّ
مراوده و معاشقه را گذاشتم، و او از    یاست که من با او بنا  نیو آن ا  د، یروشن گرد

خود   یقبل  یگرفته، و ادعاها  جمله گناه را به گردن  نی با ا  خایاست«. زل  انیگوراست
طور کامل او را تبرئه نمود و گفت: در  هم اکتفا نکرد، بلکه به  نینمود و به ا  بیرا تکذ

ا طول  ه  یتیرضا  چیه  وسفی  ، مدت  نیتمام  و  نداد،  نشان  خود  درخواست   چیاز 
 ن ی.  بر اگرددی از هر جهت روشن م  وسفیبرائت    جانی . در ارفتینامشروع مرا نپذ

به ضعف نفس   زیهمسر عز  یاست از سو  ی« اقرار  یعبارت »ما ابرئ نفس  ان یأساس ب
فرمان   های بد  به نفس اماره همواره    نکهیإقرار بر ا  زیو ن  ستیمعصوم ن  نکهیخود و ا

 . (بیخط م یمانع شود. )نک: عبدالکر یرحمت اله نکهیمگر  ا دهدی م
آن است که عبارت »لم اخنه    زیعبارت به همسر عز  نیانتساب ا  لیاز دلا  گرید  یک ی

 ز یهمسر عز  انیاو م  ابیگفتگو در غ   نیحضور ندارد و ا  وسف یاست که    ییجا  ب«یبالغ
در    زیهمسر عز  رایز(  ۵41، ص 1ق، ج140۸  ، ی)کرمان  ردیگی صورت م  زیمصر و عز

  ف وس یرو کردم که  را از آن  حیصراعتراف    نیگفت: »من ا  نیادامه سخنان خود چن
او    ییدر زندان بود، من در جا  وسفیکه    یدر مدت  کهنی )اشاره به ا  ابشیبداند در غ

مدت و    نینکردم؛ چرا که من بعد از گذشتن ا  انتیام( نسبت به او خرا متهم نکرده
  : »وَ کندینم  تیخائنان را هدا  دیو ک  رنگ یکه خداوند ن  دمیکه داشتم، فهم  یاتیتجرب

هَ لا    زیجمله بالا گفتار همسر عز  کهنیبنابر ا  قت، ی. در حقنَ«یالْخائِنِ   دَ یْ کَ   یهْدِ یَ اَنَّ اللَّ
اعتراف    یمصر برا  زیهمسر عز  کند، ی گونه که ظاهر عبارت اقتضا ممصر باشد، همان

پاک  حشیصر م  لیدو دل  شیخو  یکارو گنه   وسفی  یبه  اکندی اقامه   که نی.نخست 
نسبت    وسفی  ابیحق را بپوشاند و در غ  نیاز ا  شیکه ب  دهدینم  هزوجدانش به او اجا

  یهابا گذشت زمان و گرفتن درس   کهنیا  گریکند. د  انت یدامن خجوان پاک  نیبه ا
است و    کانیپاکان و ن  یاو آشکار شده است که خداوند حام   یبرا   قتی حق  نیعبرت، ا

دربار، کم    ییایرؤ  یزندگ   یهاپرده  لی دل  نیبه هم  کند؛ینم  تیهرگز از خائنان حما
او کنار م از جلو چشمان  با    کند، ی را لمس م  یزندگ   قتیو حق  رودیکم  مخصوصاً 
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او وارد کرد، چشم واقع   یاافسانه  تیبر غرور و شخص  یاشکست در عشق که ضربه 
ا  نشیب با  و  شد  ن  یجا  حال نیبازتر  صر  ست یتعجب  اعتراف  چنان    بکند   یحیکه 

 .( 433-432، ص9، ج13۷4 ، یراز ی)ر.ک:مکارم ش 
که    بعد  صحنه  م  وسفیدر  احضار  عز  انیم  ییگفتگو  کنندیرا  و  واقع   زیاو  مصر 
  ی عنی»اعرض عن هذا«    دی گویو به او م  فهمدی را م  وسفی  یگناه  یب  زیو  عز  شودی م

 وسفیرا به درخواست    یتیریمد  ژهیو  گاهیکن و بعد هم جا  یپوش ماجرا چشم  نیاز ا
روند،    نیبا ا  ن«یام  نیمک   نایلد  ومی»انک ال   دیگوی و به او م   ردیگی او در نظر م  یبرا

مربوط به چند صحنه   اتی آ  نیندارد و ا  یاست و خلل  وستهیداستان کاملا به هم پ
 .مخصوص به خود هستند یهامتفاوت با دلالت

مصر که موحد نبود    زیآن است که  گفته شده همسر عز  شودی که مطرح م  یاشکال  اما
را   وسفیکه رفتار    یادیدر مدت ز  یگفت که و  دی. در پاسخ بادیتا سخن از رب بگو

خدا به  بود  کرده  خدا  دایپ  یباطن  یشیگرا  وسفی  یمشاهده  و  بوده  را   شیکرده 
زنان که پادشاه مصر از    ی»هنگامگفت    توانیم  گرید  یشناخته بوده است . از سو

 نیو بنابر ا  کنندی اقرار م  وسفی  یگناهیبه ب  یهمگ   پرسدی م  وسفیاشراف درباره  
  ییها و تمام تلاش   شیجز آنکه به گناه خو  ماندینم  یامصر هم چاره  زیهمسر عز  یبرا

من بودم که   نیالان حق روشن شد ا  دیداشت اعتراف کند و بگو  ریمس  نیکه در ا
است    انیاو عصمت به خرج داد و او قطعا از راستگو  یداشتم ول   وسفیبا    مراودهقصد  
او شهادت   یگناهی به ب  زیو همسر عز   شودی تبرئه م  وسفیساحت    بیترت  نیو به ا

ماجرا را هم از    نیتهمت زده و تمام ا  وسفیخودش بوده است که به    نکهیو ا  دهدی م
م نفس خود  بد  داندی وسوسه  به  را  او  است    رمانف   ی که  اداده  لذا  قوت    نی.  باور 

 ییبا همه تلاشها  رایمصر باشد ز  زیمنسوب به همسر عز  « یکه »ما ابرئ نفس  ردیگی م
و جذب او به خود داشت متوجه شد که تلاش خائنان و    وسف یکه در جهت مقابله با  

خود    ییپادشاه مصر در قضاوت نها  تی. در نهابردینم  ییو مکر آنان راه به جا  دیک
همسر   یبرا  ایداد  البته قرآن به ما خبر نداده است که آ  وسفیبه برائت کامل    کمح
داشته آن است که بعد    انیاما آنچه قرآن ب  ریخ  ایشد    ن ییتع  یمصر هم مجازات  زیعز

را مقرب خود ساخت و در دربارش   وسفیماجراها به سرعت پادشاه مصر    نیاز تمام ا
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  ن یاز ا( 900و  ۸99، ص1423 ، یرا واگذار نمود )مولود عشو یمهم تیه او مسئولب
ي    دا ی پ  یدی هم باور توح  زیکه همسر عز  ستین   دی رو  بع رَبِّ کرده باشد و قول »إِنَّ 

توح باور  همان  به  اشاره  رَحِیمٌ«  )مراغ  یو   ی دیغَفُورٌ   . (    1۵۸، ص12ج  ، یباشد 
ا  نیهمچن به  توجه  در    نکهیبا  مِ   دیفرمای م  وسفیمورد  خداوند  هُ  إِنَّ عِبَادِنَا   نْ » 

باشد و اینکه همه اینها   وسفیبر برائت مطلق    یانه یقر  تواندیم  هیآ  نیالْمُخْلَصِینَ« ا
های همسر عزیز مصر است که مختصر تنبه و بیداری پیدا کرده بود و به این  گفته 

 .(43۵، ص9و همکاران، ج یرازی)مکارم ش  حقایق اعتراف کرد

  ه ی آ  ل ی ذ   ی ر ی تفس   ات ی به روا   ی نگاه  .5
در    یمتعدد   یریتفس  اتیآن، روا  ۵3  هیآ  ژهیو به و  وسفیسوره    ریخصوص تفس  در
تفسمن س   یریابع  از جمله  روا  یوطیآمده است  درالمنثور  ا  یر یتفس  یاتیدر   ن یدر 

  ا ی  ل ینسبت داده که در پاسخ جبر  وسفی« را به    یخصوص آورده و »ما ابرئ نفس
وقت م   یپادشاه  او در خصوص ماجرا  پرسش    ی وطیداشته است )س   انیب   کنندی از 

اب  یطبر  ر یابن جر  نیهمچن(  ۵۵1و    ۵۵0، ص4درالمنثور، ج ابن  تنها    یو  حاتم  
اند  را نقل نکرده   یگریاند و قول درا آورده   وسفیناظر بر انتساب به    یر یتفس  اتیروا

 نکه یبر ا یاضافه دارد مبن تیروا کی یوطینسبت به درالمنثور س  حاتمیالبته ابن اب
حاتم،   ی نفس خود و از سر تواضع گفت. )ابن اب  هیعدم تزک  یرا برا   سخن  نیا  وسفی

  .(21۵۸، ص۷ق، ج1419
در مورد عبارت »و ما ابرئ    یراو  11به واسطه   تیروا  13در مجموع به طور خاص  

روا  «ینفس که سه  دارد  عباس    تیوجود  ابن    ک ی  ریبن جب  دیاز سع  تیروا  کیاز 
از   تیروا  کیاز قتاده    تیروا  کی  یاز حسن بصر  تیروا  کی  لیهذ  یاز ابن اب  تیروا

  ک یاز مجاهد و    تیروا  کی  لکاز انس بن ما  تیروا  کی   یاز سد   تیروا  کیعکرمه  
 ت یروا  نیشتریب  یریمنابع تفس  انیبن جابر نقل شده است و در م  میاز حک   تیروا

  ی مختلف  یهاها و مضموناست که مجموع آنها با عبارت   یطبر   انیمربوط به جامع الب
از گناه    یاو خود را مبرا   نکهیو ا  رساندی را م  وسفیسخن به    نیکه دارند انتساب ا

گفت    دیبا  اتیروا  نیمگر آنکه لطف پروردگار شامل حالش شود. اما در نقد ا  داندینم
با نص قرآن    زیمضمون آنها ن  اندفیسند قابل اتکا نبوده و ضع  ثیعلاوه بر آنکه از ح
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آ مطابق  و  است  حت  اتی ناسازگار  ن  زیعز  یقرآن  ب  زیمصر  و   وسفی  یگناهیبر  اقرار 
که تمام کلام متعلق به    دهدی نشان م  زیکلام ن  اقیس   گرید  یاعتراف دارد و از سو

در آن هنگام آنجا نبوده    وسفیشده و    انیمصراست که در حضور پادشاه ب  زیهمسر عز
 رفتهیقول را پذ  نیهم  زین   هیمیو ابن ت  کندی ه او را احضار ماست بلکه بعد از آن پادشا

ت )ابن  الفتاو  ه، یمیاست  ) تفصیمجموع  روا  ل ی(  ب  یریتفس  اتینقد  سوره    همربوط 
عبارت به طور خاص ص    نیش، و در خصوص ا1401حامد،    یرا نک: قاسم  وسفی

1۵-1۷) . 

  ز ی به همسر عز   ی ما ابرئ نفس   ترجیح انتساب   ی اق ی مستندات س  .6
مصر    زیبلکه همسر عز  ستین  وسفی سخن    ندهینوشتار آن  است که گو  نیا  هیفرض

  ا یکلام بر عصمت انب  اقیو س   یمنطق  یعقل  لیدل  رایز   «یگفته است »ما ابرئ نفس
ا دارد.  برخ  نیدلالت  نزد  غ  شمندانیاند  یمطلب  که  است  روشن  را    ریآنقدر  آن 

  :انداساس دانسته و گفته  یو بباطل  یسخن
ةِ  وَقَوْلُهُ 

َ
وءِ إلاَّ مَا رَحِمَ رَبِّي«  فَمِنْ کَلَامِ امْرَأ ارَةٌ بِالسُّ مَّ

َ
فْسَ لََ ئُ نَفْسِي إنَّ النَّ بَرِّ

ُ
: »وَمَا أ

نَةً لَا یَرْتَابُ فِیهَا مَنْ تَدَ  رَ الْقُرْآنَ... وَقَدْ قَاالْعَزِیزِ کَمَا یَدُلُّ الْقُرْآنُ عَلَی ذَلِكَ دِلَالَةً بَیِّ   لَ بَّ
رِینَ إنَّ هَذَا مِنْ کَلَامِ یُوسُفَ وَمِنْهُمْ مَنْ لَمْ یَذْکُرْ إلاَّ هَذَا الْقَوْلَ وَهُوَ قَوْلٌ    کَثِیرٌ مِنْ الْمُفَسِّ

ةُ تَدُلُّ عَلَی نَقْیضِهِ )ابن ت دِلَّ
َ
، 10ق، ج1416  ه، یمیفِي غَایَةِ الْفَسَادِ وَلَا دَلِیلَ عَلَیْهِ؛ بَلْ الَْ

 (29۸ص
قاطعانه عبارت    ر«یاز جمله صاحب کتاب »اوضح التفاس   زیمفسران معاصر ن  یبرخ 
ادب    تیو با رعا  داندی منتسب م  زیرا به همسر عز   یما ابرئ..« و تمام جملات قبل»
ا  هادگاه ید  هیبق با  ب  نکهیرا  نم  شترینظر  معتبر  است  به خصوص   داندیمفسران  و 
ناپسند را   یبه نقل از صحابه و تابعان امور   ریمنابع و امهات تفاس    ی که برخ  یاتیروا
اند مردود دانسته و معتقد است که ساحت صحابه السلام نسبت داده هیعل وسفیبه 

نک:    نی؛  همچن2۸۷، ص1ق، ج13۸3  ب، یمبرا است)الخط  یاتیروا  نیو تابعان از چن
 (۸9و   ۸۸ق، ص 1436خمار، 

باشد     زیسخن همسر عز  ه یآ  نیکه ا  رسدی قبل و بعد، به نظر م  اتیآ  اقیتوجه به س   با
آ  رایز لَمِنَ   ات یدر  هُ  إِنَّ وَ  نَفْسِهِ  عَنْ  رَاوَدْتُهُ  نَا 

َ
أ الْحَقُّ  حَصْحَصَ  »الْْنَ  گفتن  با  و  قبل 
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ادِقِینَ« )آ   کند ی م  دیی)ع( را تأ  وسفی  یبه گناه خود اعتراف  و پاکدامن  یو(  ۵1  هیالصَّ
به ضعف نفس     رسدی از اعترافات اوست که به نظر م  ی جمله به عنوان بخش  نیو  ا

ئُ نَفْسِي« به احتمال بس  نیو از ا  کندی خود اشاره م بَرِّ
ُ
سخن    یقو  اریجهت »وَ ما أ

  ل یدلا  نی. اشودیاشاره م  اقینظر مستند به س   نیا  دیمو  لیاوست. در ادامه به دلا
فضا   اق یکلمات، دلالت س   اقیدلالت س   ات، یآ   اقیحادثه، دلالت س   یشامل دلالت 
است   یلغو   ، ی، نحو  یصرف   یهاو دلالت  ریمربوط به مرجع ضما  اقیسوره،دلالت س 

 .خواهد آمد یکه در پ

  حادثه   ی دلالت فضا .  1-6
 نهینزول را قر یمتکلم و فضا ط یواحوال و شرااوضاع نکهیا یعنی اقیدلالت س  یگاه
انتظار نمیریبگ  از  دل  زیکه همسر عز  ستی. دور  به    لیبه  تاث  وسفیمحبت    ریتحت 

کار نکرده اند و   چیاو ه  یکه برا  دهیها را دقرار گرفته باشد و عجز بت  وسفی  یخدا
  ه یحال  نهیقر  کی  تواندی هم م  نیکرده باشد و ا  دایپ  دیبه توح   لیمتاثر شده باشد تما

ا به   یشیاندچاره  یبر گناه نبوده بلکه برا  وسفیهم روشن است که هم    ن یباشد. 
  یاست حت  وسفیبر برائت    یلیخود دل  نیجهت فرار و ترک صحنه گناه بوده است و ا

را بزند   زیگرفت که زد و خورد کند و همسر عز میتصم وسفیمفسران  یبه باور برخ
ا  اندازدی که  خداوند به دل او م لذا تقوا  نیکه    جاب یا  زیگر  ی هم به ضررش است 

که باز خود    شودی هم از عقب پاره م  راهنشیو پ  کند یکه فرار کند و فرار م   کردی م
چون    «ی» ما ابرئ نفس  دی ندارد که بگو  ی. لذا وجهوسفی  یگناهیبر ب  شودی م  یلیدل

ه و  ارتکاب گناه نداشت  یبرا   یخطور ذهن   نیکمتر  یتح  ایعنوان قصد گناه    چیبه ه
حوادث مطرح شده    یو بر اساس فضا  ح یتوض  نیدر مورد او متصور نبوده است.  با ا

اند این دو آیه در حقیقت دنباله که گفته   یسخن کسان  وسف، یاز سوره    اتیآ  نیدر ا
پیامی است که یوسف به وسیله فرستاده سلطان به او پیغام داد و معنی آن چنین  

تحقیق کنید به خاطر این است که شاه )و یا  گویم از زنان مصر  است." من اگر می 
ام عزیز مصر وزیر او( بداند من در غیابش در مورد همسرش نسبت به او خیانت نکرده

کنم  کند. در عین حال من خویش را تبرئه نمیو خداوند نیرنگ خائنان را هدایت نمی
ند چرا  دهد مگر آنچه خدا رحم کچرا که نفس سرکش، انسان را به بدی فرمان می 
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این تفسیر مخالف    رایز  دینما یکه پروردگارم غفور و رحیم است" چندان قابل قبول نم
اند این مقدار دانش و معرفت را  آن باشد که نخواسته   لشیدل  دیاست و شا  اتیظاهر آ

با لحنی مخلصانه و حاک او  بپذیرند که  بیداری    یبرای همسر عزیز مصر  و  تنبه  از 
گوید در حالی که هیچ بعید نیست که انسان هنگامی که در زندگی پایش  سخن می

وجودش   به سنگ بخورد یك نوع حالت بیداری توام با احساس گناه و شرمساری در
پیدا شود بخصوص اینکه بسیار دیده شده است که شکست در عشق مجازی راهی  

و   یرازیگشاید! )مکارم ش به پروردگار( می  قبرای انسان به سوی عشق حقیقی )عش
 .(434و  433، ص9همکاران، ج

اشاره   نکهیبدون ا  زیبر عز قتیحق خواستیم وسفی نکه یبا توجه به ا گرید یسو از
را   هی قض یسوال عموم کیه عملکرد همسرش کند آشکار شود با  ب یمیمستق
شدن دست  دهیاز علت بر  دیگفت برو دیایبازگو کرد و قبل از آنکه به دربار ب شیبرا

 وسفیمتوجه شد که  بی ترت نیابه  زیو همسر عز دیزنان در آن مجلس تفحص کن 
خاطر در صدد  نینبرده است به هم یاو را حفظ نموده و از او نام تیآبرو و شخص
 شیخو یرا گردن گرفت به خطا رهایبرآمد و تمام تقص وسفی یکویجبران فعل ن

 وسفیآن است که  یکار من برا نیکرد که ا حیاعتراف نمود و تصر وسفی ابیدر غ
. ) ابن عادل، کنمینم ادی یو از او به بد  کنمینم انتیخ ابشیبداند به او درغ

سخن  نیکه ا کندی م جابیآنکه اتصال کلام ا گریو نکته د( 12۸، ص 11ق، ج1419
دو   نیکه ب ستین یمنطق ینثر و نظم چیدر ه رایمصر باشد ز زیتماما از همسر عز

  زیهمسر عز جوابسوال ملک و  کیآن پ مییو بگو افتدیشکل فاصله ب نیجمله به ا
...« و  علمیابتدا به ساکن گفته باشد » ذلک ل وسفیبرده  وسفیرا به زندان نزد 

 .(131ص )همان،  ابدیبازگشته و ادامه سخن تحقق  کیبعد دوباره پ
  ن یاست که چن  زیادامه سخن همسر عز  « یما ابرئ نفسوصف اگر گفته شود »   نیبا ا 

پ ابرئ نفس  کندیم  دایاست آن وقت دو وجه  از عدم    «ینخست آنکه » ما  سخن 
به سخن    زیهمسر عز  یگناهیب با توجه  اظهار مراوده دارد  پ  وسفیدر  در   شتریکه 

فْسِي« )یوسف:    نیهم  نی( و وجه دوم در ا  26سوره آمده بود که »هِيَ رَاوَدَتْنِي عَن نَّ
خُنْهُ بالغیب« در    یوقت  زیخصوص آن است که همسر عز

َ
أ لَمْ  ي  نِّ

َ
لِیَعْلَمَ أ گفت »ذلك 
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قبلا با تهمت    رایز  دانمینم  انتیاز خ  یه خود را مبرا وج  چیمن به ه  دیگوی ادامه م
هْلِكَ   زَآءُ کرده بودم آن هنگام که گفتم »مَا جَ   انتیبه او خ  وسفیزدن به  

َ
رَادَ بِأ

َ
مَنْ أ

لِیمٌ« )یوسف:  
َ
وْ عَذَابٌ أ

َ
ن یُسْجَنَ أ

َ
  وسف یسخن من موجب شد تا    نی( و  ا25سواءا إِلَاّ أ
  ی عذرخواه    یبه نوع  یدر اعتراف به گنهکار  یسخن  نی چن  نیو بنابر ا  افتدیبه زندان ب

»قالت   ارت عب  رایمشکل است ز  وسفیسخن به    نیاست. لذا نسبت دادن ا  وسفیاز  
« سخن از    یتماما متصل است و اگر گفته شود بعض  یامرأة العَزیزِ الْن حَصْحَصَ الحقٌّ

بخش و دو   دو   انیم  یادی است فاصله ز  وسفیسخن    گرید  یآن سخن آن زن و برخ
 .(132، ص11ق، ج 1419است.)ابن عادل،  د یکه بع شودی م جادیمجلس ا

  کلام   اق ی دلالت س .  2-6
پی دربرد و مراد از آن را پیکار میبرای اولین بار، عبارت »سیاق کلام« را به   زمخشری

شمرد. داند و این استعمال را از معانی مجازی »سیاق« برمی و منظم آمدن کلام می 
دادن این دو آیه با یوسف به قدری بعید و خلاف ظاهر است که با هیچیك از    ارتباط

" ذلك" که در آغاز آیه ذکر شده در حقیقت -زیرا: اولا   ست معیارهای ادبی سازگار نی
به عنوان ذکر علت است، علت برای سخن پیش که چیزی جز سخن همسر عزیز  

ت قبل از آن با فاصله آمده نیست، و چسبانیدن این علت به کلام یوسف که در آیا
نوع    یكاگر این دو آیه بیان گفتار یوسف باشد    -است بسیار عجیب است. " ثانیا"

گوید من هیچ خیانتی تضاد و تناقض در میان آن خواهد بود، زیرا از یك سو یوسف می
کنم چرا که  گوید من خود را تبرئه نمیبه عزیز مصر روا نداشتم و از سوی دیگر می

گوید که لغزش هر دهد. اینگونه سخن را کسی می رکش به بدیها فرمان می نفس س 
دانیم یوسف هیچگونه لغزشی نداشت."  حالی که می   درچند کوچك از او سر زده باشد  

گناه است او که از آغاز )پس از اگر منظور این است که عزیز مصر بداند او بی  -ثالثا"
لذا به همسرش گفت از گناهت استغفار    برد وشهادت آن شاهد( به این واقعیت پی

مساله ارتباطی به   ینام اکن. و اگر منظور این باشد که بگوید به شاه خیانت نکرده
شاه نداشت، و توسل به این عذر و بهانه که خیانت به همسر وزیر خیانت به شاه جبار  

در  رسد. به خصوص اینکه درباریان معمولا  است یك عذر سست و واهی به نظر می 
دهد که  قید این مسائل نیستند. خلاصه اینکه ارتباط و پیوند آیات چنین نشان می
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همسر عزیز مصر است که مختصر تنبه و بیداری پیدا کرده بود   هایهمه اینها گفته 
)مکارم ش  کرد.  اعتراف  این حقایق  به  واقع (  434، ص9و همکاران، ج  ی رازیو  در 

همان دنباله سخن همسر   ن«یالخائن  دی ک  یهدیلا    » ان الله  دیفرمای هم که م  هیادامه آ
ل  زیعز آنکه گفت »ذلک  از  بعد  ز  علمیمصر است    ن یا  وسفیاگر گفته شود    رای...« 

 رایز  ستیآن ن  یبرا  یجملات منافات دارد و وجه  نیداشته با اتصال ا  انیسخن را ب
 .(130و  129، ص11در آن مجلس نبوده و حضور نداشته است )ابن عادل، ج  وسفی

 قبل   ات یآ   اق ی دلالت س .  6- 3
  ات یو متن آ  اقیشده باشد س   انیب  وسف یاز جانب    تواندیسخن نم  نیکه ا  گرید  لیدل

شما زنان است   دی از ک  انیجر  نیا  دیگوی م  زیکه عز  29و    2۸  اتیقبل است از جمله آ
ن  ریبگ   دهی را ند  انیجر  نیا  دیگویم   وسفی  و  بعد به خطاب به   ز یو به همسر خود 

عْرِضْ عَنْ یتو مرتکب خطا شد  هکه  از گناهت استغفار کن ک  دیگوی م
َ
أ : » یُوسُفُ 

كِ کُنْتِ مِنَ الْخَاطِئِینَ«. ا ذَا ۚ وَاسْتَغْفِرِي لِذَنْبِكِ ۖ إِنَّ امر نشان از آن دارد که ارتکاب   نیهََٰ
بوده است   و به  حیقب ارینزد آنان با وجود آنکه موحد نبودند بس یحت یگناه نیچن
اقرار و   شیخو یکه به خطا است  زیهمسر عز نیا ۵2و  ۵1 اتیدر آ زین لیدل نیهم

 د یتاک های بر نقش نفس اماره در ارتکاب زشت ۵3 هیدر آ تیو در نها دینمای اعتراف م
 .(146، ص 1۵، ج1416 ه، یمی. )نک: ابن تکندی م
ذَا بَشَرًا    وسفیزنان اشراف در مورد     نکهیا   گرید  یاز سو  هِ مَا هََٰ گفتند :»...حَاشَ لِلَّ

ذَا إِلاَّ مَلَكٌ کَرِیمٌ« ن صحه گذاشتن بر بشر    نی است که در ع  یگرید  لیخود دل  زیإِنْ هََٰ
او به ملک و فرشته نسبت م  مانهیکر  ی رفتار  نیبودنش داشتن چن و    هنددی را از 

رو   نیاز ا  گرید ی . از سودهد یرو  ایسر زند  یرفتار نی که از بشر چن  دانندی م دیبع
همچنان در زندان است و   وسفی  رایسازگارتر است ز  اقیانتساب با س   نیگفته شده ا
داده حضور ندارد و همسر  بیترت  ییو بازجو  یبازپرس   یمصر برا   زیکه عز  یدر مجلس

و همسر   کنندی اقرار م  وسفی  یگناهیبر ب  یحضور دارند که همگ   یاو و زنان مصر
  ه یریتحر  أتیندارد. )ه  وسفی  یگناهیجز اقرار و اعتراف به حق و ب  یاهم چاره  زیعز

 (212ص نه، یدانشگاه مد
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مورد است   نیداده هم  حیرا ترج  یریمشهور تفس  ریکه ابن عاشور قول غ  یموارد   از
 ی : ما ابرئ نفس  دیگویمصر است آنجا که م  زیقول به همسر عز  ن ینسبت دادن ا  یعنی

کننده   دییکلام تا  اقیو س   بیکه ترت  کندی م  انیب  نیخود را چن   ل یو ابن عاشور دل
 نیمصر باشد. از کلام ابن عاشور چن  زیقول همسر عز  نیمدعا است که ا  نیصحت ا

س   شودیم  دهیفهم به  استناد  قو  یک ی  اقیکه  ترج  نیتریاز  ابن    حیقواعد  که  است 
کلام   یمعنا  یحافظ مقتضا  «ینفس  یاست در واقع » ما ابر  بندیعاشور هم بدان پا

باشد   یتا شاهد  ب«یلم اخنه بالغ  یان  علم یاست که گفت » ذلک ل  زیهمسر عز  یقبل
ا   ی نفسش او را به آن واداشته بود ول   رایز  داندینکه خود را از آن گناه مبرا نمیبر 

و نسبت دروغ    ورزمینم  انتیبه او خ  ابشیهم بداند که من در غ  وسف یمحقق نشد تا  
 گرید  دگاهی د  ل«ی»ق   غهیخود به ص   دگاهیبر د  دی. ابن عاشور بعد از تاکدهمی به او نم

به    یعنی ابرئ«  آورده است  یانتساب قول »ما  را  و    حیچندان قول صح  یعنیوسف 
 ( 902ق، ص1436 م، ی.)نعستین  یمحکم
بن مصطفی الدبیسي در کتاب السیرة النبویة بین الْثار المرویة والْیات القرآنیة    محمد

و عبارت »ما ابرئ    کندیبحث م   ایدر فصل سوم کتاب خود در خصوص عصمت انب
  دییتا  انیو همان احتمال ابن عاشور را ب  داندی مصر م  زیرا سخن همسر عز  «ینفس
آنچه   رایامر دارد ز  نیاست دلالت بر ا  قایکلام که همان س   بیظاهر ترت  یعنی  کندی م
  ست یاتحاد مجلس ن  ازمندیگفته است ن  وسفیمصر خطاب به  به همسرش و    زیعز

در زندان در پاسخ احضارشدنش به دربار گفته    وسفیبوده که    نگونهیبلکه ظاهرا ا
واحضار    یمجلس  لیو ملک با تشک   میآ یروشن نشود من به آنجا نم  قتیاست تاحق
به   زیو آنجا است که همسر عز  کندیجو موو زنان دربار از ماجرا پرس   زیعزهمسر  

تقص م  رهایتمام  اقرار  و  ا  دینمایاعتراف  لذا  و   نیو  هستند  هم  به  متصل  جملات 
تکلف بوده و ارتباط    ازمندیباشد ن  نیا  ریاست و اگر غ  حیشکل صح  نیارتباطشان به ا

  ان یاز م(   44۸، ص2ج  ، ی. )ابن جوز کندیکلام را دچار اشکال م  اقیو س   یمنطق 
نظر است و آن را مطابق   ن یالواضح معتقد به هم  ریصاحب التفس  یحجاز  زیمعاصران ن
ترت و  س   بینظم  آ  اتیآ  اقیو  با  متصل  و  ارتباط  در   ، ی)حجاز  داندیم  یقبل  اتیو 

 .(1۸۵، ص2الواضح، ج  ریالتفس
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 ه ی سوره و آ   اق ی دلالت س .  6- 4
س   توجه رابط  اقیبه  و  تناسب  مجموعه   نیب  ۀو  و  قرآن  فهم   اتیآ  یهافصول  در 

قصد و غرض   یبه معنا  اقیس   نیاست همچن  یضرور  اریموضوعات و اهداف قرآن بس
نازل شده است   اتیاز آ  یا مجموعه   ای  هین آکه به خاطر آ  یهدف   ایغرض    یعنیاست  

میان آیات هر سوره   گر، ی د  انیبه ب  یابدیکه با پایان یافتن بیان هدف، سوره پایان م
رابطه معنو  تناسب نزدیك وجود دارد. گاه  ییك  آ  نیا  اق یس   یو   اتیاست که آخر 

به کار    ی لیخ  اقیس   گونهنیا  خ، یدارد که در تار  یقبل چه ارتباط  هیقرآن با آ  فهیشر
  ی قبل چه ارتباط   هیبا آخر آ  هیآ  نیاست که اول ا  نیا  اقیلالت س د  یرفته است. گاه

کلام، کاری ذوقی است مانند آنکه    اق یتوجه داشت که استفاده از س   د ی. البته بااردد
باد عربی  ا  دیاز کسی شن  نینش  هیکه  السّارِقَةُ  را می   هیآ  نیکه  وَ  »وَالسّارِقُ  خواند: 

 
َ
  ن ی و آخر آن را چن(  3۸جَزآءً بِما کسَبا نَکالًا مِنَ اللّهِ ...« )سوره مائده،    هُمایدِ یفَاقْطَعُوا أ

باشد، چون    نیچن  نیا  هیآخر آ  دی. آن عرب گفت: نبام« یغفور رح  خواند: »واللّه می 
. آن شخص به قرآن مراجعه  ستیازگار نبودن خداوند س   میدست با غفور و رح  دنیبر

. وقتی آن را خواند، عرب گفت:  مٌ«یحَک   زٌ یاست: »وَاللّهُ عَز  نیچن  هیآخر آ  دیکرد، د
  لیبر قرآن تحم  دینبا  اقیذوق در استفاده از س   نیا  البتهباشد.    نیچن  دیدرست است با
  ک ی  یکه دارا   یاتی. به آردیصورت گ   اریبس  شهیکامل و اند  اطیبا احت  دیشود بلکه با

  اق« ی»هم س   اتیرا دنبال کنند آ  یخاص بوده و موضوع واحد   یجهت و سمت و سو
نبودن    معقول  اقیبودن س   نهیملاک قر  گرید  ی( از سو 130، ص1. )صدر، جندیگو  یم

  ن یدانا در مجلس واحد است و ا  ندهیناهمگون و نامتناسب از گو  یصدور جمله ها
افاده   ی محقق است که همه آنها درباره موضوع واحد و برا  ییملاک تنها در جمله ها

  ده یوحدت کاملا د  نیا  وسفیمورد بحث از سوره    اتیباشند که در آ  یمطلب واحد
  ی واحد   ان یاز عبارت »ما ابرئ« تا بعد از آن جر  لقب  ات یکه از آ  یبه طور  شودی م

  ستیآنجا ن  وسفیاست که پادشاه در آن حضور دارد و    یشده است و آن مجلس  تیروا
نظر که سخن »وَ    نیا  دیی. در تأکندی م  انیرا در شرح ما وقع ب  یسخنان  زیو همسر عز

ئُ نَفْسِي« از زل بَرِّ
ُ
توجه    وسفیدر سوره    نیشیپ  اتیآ  اقیبه س   توانیباشد، م  خایما أ

: »الْْنَ حَصْحَصَ  دیگوی و م  کندی به گناه خود اعتراف م  خای که زل  ۵1  هیآ  ژهیوکرد. به 
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ا ادِقِینَ«.  الصَّ لَمِنَ  هُ  إِنَّ وَ  نَفْسِهِ  عَنْ  رَاوَدْتُهُ  نَا 
َ
أ زل  نیالْحَقُّ  دهنده نشان  خای اعتراف 

پذ  یدار یب و  او  زم  رش یوجدان  که  است،  نَفْسِي«   نسخ  ساز نه یگناه  ئُ  بَرِّ
ُ
أ ما  »وَ 

 .شودی م

 ی بلاغ   ی دلالت ادب .  6- 5

 ه فصل و وصل قاعد  . 6- 5- 1 
گذار است و مورد    ریتاث  اریبس  زیقرآن ن  اتیمورد توجه که در فهم آ  یاز قواعد ادب  یک ی

ن مفسران  د  زیتوجه  و  ا  دگاهی بوده  در  سو  نیآنان  از  مورد   یخصوص  پژوهشگران 
و    یبررس  ارفع  نک:  نمونه  عنوان  به   ( است.  وصل«  و  »فصل  قاعده  گرفته،  قرار 

ص139۷، ینیرحسیم موضو2۷-4۷،  واقع  در   ) رشته   ع؛  چون  وصل  و   یفصل 
 یو پراکندگ   یختگ یمتن را در کنار هم قرار داده و از گس  ییمعنا  یهادانه   یحیتسب

. )نک:  بخشدیتحکام ممتن را قوام و اس   یوستگ یو انسجام و پ  کندیم  یریآنها جلوگ 
  ش.(1403، یجرف   ، ییبزچلو ، یسجاد ، یمطهر

معنا  وصل«» و    وندیپ  یبه  عطف،  واو  از  استفاده  با  معمولًا  هم،  به  جملات  دادن 
بخش   یجدا کردن جملات و شروع هر جمله مستقل است اما گاه  ی»فصل« به معنا

رچه علامت  است که از بخش اول جمله قابل فهم است و گ  یدوم جمله پاسخ سوال
 یآن ها را مستقل تلق  توانینمدو بخش وجود ندارد اما    انیم  یارتباط ظاهر  ایوصل  

 ی عنی  شودی م  دهیحال شبه کمال اتصال نام  نیهستند که ا  کرد و کاملا به هم مرتبط 
ؤال، ولذلك وقع الفصل  شودی گفته م :» والجواب ـ کما هو معلوم ـ شدید الارتباط بالسُّ

ا ة ارتباطها المعنوي بالجملة الَولی«  در  انیة لقوَّ الثَّ جمله }إِنَّ   زین  نجایفي الجملة 
ئُ نَفْسِي{ جدا شده است ز بَرِّ

ُ
وءِ{ از جمله }وَمَا أ ارَةٌ بِالسُّ مَّ

َ
فْسَ لََ جواب    یدوم  رایالنَّ

سوال که چرا خود    نیپاسخ به ا  یعنی  شودیم  دهیاست که از جمله اول فهم  یسوال
نم تبرئه  ا  یکنی را  و  وءِ{  بِالسُّ ارَةٌ  مَّ

َ
لََ فْسَ  النَّ }إِنَّ  که   است  ارتباط   نیآن  پاسخ 

آنها فاصله   انیکه م  رسدی به نظر م  لیدل  نیبا همان سوال دارد و به هم  یمیمستق
اند حال آنکه  آن اختلاف کرده  ندهیو در گو( ۷1، صق1431افتاده است )الشوابکة، 
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نداده    یرو  یفصل  چگونهیمصر بوده و ه  زیعبارتها از آغاز همسر عز  نیتمام ا  ندهیگو
 .است
اعراب القرآن آورده است که »ما ابرئ   یدر کتاب الجدول ف   یمحمود صاف   نیهمچن
است    ب«یعبارت »لم اخنه بالغ  یعنیقبل    اتیمقول قول »قلت« محذوف در آ  «ینفس

  ز یجمله را همسر عز  نیکه ا   دیگوی م  انیابوح  دگاهید  دییو آنجا به صراحت ضمن تا
است   یک ی...«    علمیو جمله » ذلک ل  یفسقائل »ما ابرئ « ن   نیمصر گفته است بنابر ا

مطلب بر اساس    نیاست ا  علم«یفاعل در »ل  وسفیو    ستین  زیجز همسر عز  یو آن کس
ز  اتیآ  یونح  اقیس  ا  رایکاملا روشن است  به    نیانتساب  آنگونه که    وسفیسخنان 
است.افزون بر    گر یکدیجملات به    ن یاند مستلزم تکلف در ربط دادن اگفته   گرانید
  ی عشق  لیاند آن بوده که به دلگفته   ونیآنگونه که بلاغ  زیحال همسر عز  یتضااق   نیا

  وسف ی  ابیبه او را ندهد و در غ  انتیداشته خود را فدا کند و اجازه خ  وسفیکه به  
رو است که اعتراف و اقرار    نیاز ا  ردیرا به گردن بگ   رهایاز او دفاع کرده و تمام تقص

 ی با توجه مقام اجتماع  نی که »الان حصحص الحق انا  راودته عن نفسه« و ا  کندی م
 ی برا  یاجتماع  یاس یس   یخودزن  یت و نوعقابل توجه اس   اریبس  زیهمسر عز  یاس یو س 

که او را ملامت   یگرانیرا به او و د  وسفیکار بتواند عمق عشق خود به    نیاوست تا با ا
صاف   کردندی م )محمود  ج  ، یبرساند.  ص  ۷الجدول،  ا(   ۷-111،    حیوضت  نیبا 

  ست ینزد ما ن  وسفیکه    ی سخنان را در حال  نیا  یعنیدر محل حال است    ب«ی»بالغ
  .میگوی و حضور ندارد م

التاو  یقاسم  نیالد  جمال محاسن  کتاب  ن  لیدر  پذ  نیهم  ز یخود   را  و   رفتهینظر 
داده   ح یترج وسفیمصر را بر انتساب آن به  زیبه همسر عز «یانتساب »ما ابرئ نفس
خود به نقل    ی در جمعبند  تیدر نها  دگاهی د  نیمفسران موافق ااست و ضمن نقل آراء

أقوی وأظهر لَن سیاق الکلام کله من   لَول: » والقول ا  د یگوی م  نیچن  ریاز ابن کث 
ذلك   بعد  بل  عندهم،  السلام  علیه  یوسف  یکن  ولم  الملك،  العزیز بحضرة  امرأة  کلام 

  ، یتر است. )قاسمو روشن  تریکلام قو  اقیقول اول با توجه به س   یعنیأحضره الملك«  
 .(1۸۷و  1۸6، ص 6ج ل، یمحاسن التاو
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نفس  گرید  یسو  از ابرئ  ما  نکته  وسفیبه    «یانتساب »   ی امحتاج در نظر گرفتن 
باشد حال آنکه طبق قاعده    امدهیو ظاهر سخن ن  هیپنهان  در کلام است که در اصل آ

انتساب    یایگو  یبه روشن    گریکدیبه    اتیو اتصال آ  هیآ  اقیر«،س ی»الاصل عدم التقد
 ست ین  ی ریاضمار و تقد  چی به ه  ازین  ی قامم  نیمصر است و در چن  زیآن به همسر عز

 . (160ص ق، 1423 ار، یالط)
عبارت ذلک    ن یاست : در ا  ب«یلم اخنه بالغ  یان  علمیدر عبارت » ذلک ل  گرید  نکته

شد  که  و »لِیَعْلمَ« هم     نیچن  تی»الامر ذلک« وضع  یعنیمقدر است    یخبر مبتدا 
  کنم یسخنان را آشکار م  نیمن ا  یعنی  شودیم  علمیمتعلق به ضمیر هو مستتر در ل

خدا    ایگو  یعنیخواست خدا است    میگوی م  لاناو که ا  یگناهی ب  نیبداند ا  وسفیتا  
به گونه  را  ا  یاشود و چاره  نیمقدر ساخته که چن  یاکارها  و کلمه   ستین  نیجز 

»ذَلِكَ«  »لِیَعْل واقع  در  است  شده  واقع  که خبر  است  ذلک  همان  به  متعلقُ  هم  مَ« 
حرف باء    نیهمچن   شودیاست که متعلق به حرف جاره لام م  یمفعول فعل مقدر 

 یگفته است به معنا  یباشد که زمخشر  تیظرف   یبرا  تواندیکلمه »بِالغَیْبِ« م  در
از فاعل    یبهتر به معنا  ر یآنکه به تعب  ای  بیمکان غ   ن یا  یعنیمفعول باشد    ای حال 

 کنم ینم  انتیکه حضور ندارد خ  ییو به او در جا  میگویم  وسفی  ابیسخن را من در غ
 .(130و  129، ص11ق، ج1419)ابن عادل،  میگویو بد او را نم

 « ی در »ما أبرئ« و »نفس   ر ی دلالت مرجع ضما . 6- 5- 2
اسم باشد در صورت عدم   نین چندمت  کیچنانچه در    یقواعد دستور زبان عرب   مطابق

قر نزد  یرهایمرجع ضم  نه، یوجود  متن،  آن  در  رفته  کار  آن  نیترکیبه  به  ها اسم 
  یعنیاسم ما قبل خود    نی ترکیبه نزد  ریضما  زین  یعبارت قرآن  نیخواهد بود که در ا

از سوره    هیآ   نیکاملا روشن است. در ا  نیا  و  وسفینه    گردندیباز م  ز«ی»امرأة العز
موجود    ریدر ارجاع ضم  یا است که شبهه   ی آنچنان روشن و روان و جار  اقیس   وسفی

 .گرددی مصر برم  زیهمسر عز  یعنیمرجع آن به آن خانم    نکهیو ا  ماندینم  یباق   هیدر آ
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  ی و صرف   ی دلالت لغو  .7
ئُ«» بَرِّ
ُ
  ی دهنده نوع واژه نشان   نیتن است. ادانس  گناهیب  ایتبرئه کردن    یبه معنا  أ

فْسَ«: به معنا  ا یاعتراف به امکان خطا   است که در   ینفس انسان  ی ضعف است. »النَّ
وءِ«:   یقرآن به حالات مختلف ارَةٌ بِالسُّ مَّ

َ
مانند امّاره، لوّامه و مطمئنه اشاره شده است. »أ

 یهادی. تاکهاست ی بد دهنده به  فرمان   اریبس  یاز »امر« است و به معنا  همبالغ   غهیص
مصر   زیهم در سخنان زنان اشراف مصر و هم در سخن همسر عز  اتیآ  نیموجود در ا
ب  وسفیآن است که    یایخود گو قصد گناه هم در    یبوده است و حت  گناهی کاملا 

کنم و نفس من فرمان دهنده  ی که من خود را تبرئه نم  دیذهنش خطور ننموده تا بگو
  : است ریبه صورت ز دهایتاک نیرحم کند. ا  میاست مگر آنکه خدا یبه بد

"من" و با اضافه کلمه   یادت ی و با ز  «ینف  اقی طور »نکره در س را به  یبد  یکه نفآن •
  گونه چیکردند، و گفتند "ما ه یرا از او نف  یهر گونه بد   جهی" آورده، که در نتهی"تنز
 ."م یدیاو نداز  یبد

را منحصر به خود کرد و گفت: »اَنَا   ریعلاوه بر اعتراف به گناه، تقص  خایکه زلآن • 
مؤکد   د، یرا با چند ابزار تاک  وسفی  ییگوراوَدْتُهُ عَنْ نَفْسِهِ«، و شهادت خود به راست

 .نمود
هُ لَمِنَ ال  هیکاربرد حرف "ان" و  حرف "لام" و جمله اسم  ادِقِ در عبارت »وَ اِنَّ  نَ«یصَّ

 .نکته نیاست بر هم یدیهم تأک

 ی دلالت نحو  .8
 ن یاند گفته شده ادانسته   وسفیجمله را منتسب به  نیکه ا  یریمنابع تفس یبرخ در

شده    انیو کمال او دارد که در مقام تواضع در برابر خداوند ب  لتیعبارت دلالت بر فض
به درگاه    شیخو  ریو بر تقص  کنمی آنکه من هرگز نفس خود را تبرئه نم  یاست به معنا
رحم کند    میمگر آنکه خدا  دهدی فرمان م  ی به بد  رهکه نفسم هموا  رایخدا معترفم ز

  ی عنی  می بدان  هی مضاف ال  نیعبارت اگر الف و لام نفس را جانش  نیو مانع شود. در ا
نفس النفس،  از  نف  یحت  ای باشد    یمراد  پاگر مطلق  با عصمت  باشد   امبرانیس هم 

و عهده دار    تبه مقام نبو  دنیاند اما با رس بشر بوده  شانیندارد گرچه که ا  یسازگار
اله  غیتبل  تیشدن مسئول ابلاغ دستورات  ا  یو  را    یستگ یشا  نکهیو  که    اندافتهیآن 
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در   یاحتمال   نیباشند، هرگز چن  ی آسمان  یهاامیپ  انیخدا و خلق در ب  انیواسطه م
که مرتکب شده    ییمصر و خطا  زیسخن با همسر عز  نیو مفهوم ا   رودی نم  شانیمورد ا

  ی از هر گناه و حت   یکه پاک است و مبرا  وسفینه با    دارد  یو سازوار  یبود سازگار
  .تصور گناه

  ناف یاست« که واو است  یدلالت حرف واو در عبارت » و ما ابرئ نفس   گرید  ینحو  نکته
 ی لیاست و جمله » ان النفس لامارة بالسوء « تعل  هییجمله ابتدااساس    نیاست و بر ا

برائت نفس خود از گناه را   یمن هرگز ادعا  یعنی  «یما ابرئ نفس است بر جمله »
ب  رایندارم ز   ن یا  گرید  دییتا  نی. همچندهدی فرمان م  یبد   هنفس همواره و فراوان 

اعرض عن هذا«  »   دیگویم   وسفیمصر در همان وقت به    زیآن است که عز  حیترج
لذنبک« از گناه    ی » و استغفر  د یگوی بگذر و بعد به همسر خود م  هیقض  نیاز ا  یعنی

 انتیمصر کاملا از عدم خ  زیاساس روشن است که عز  نیاستغفار کن و بر ا  شیخو
گاه است و نمی بالعکس    ینداشته بلکه حت  هیقض  نیاز ا  یگفت اطلاع  توانیوسف آ

 .(34۵ص  ، یسی) الدب  بوده  وسفیهمسر او نسبت به    هی خطا از ناح  نیدارد که ا  دیتاک

 ی ر ی گ جه ی نت     
در   یاساس   یدهایاز کل  یک ی   اق، ینشان داد که توجه به س   وسفیسوره    ۵3  هیآ  یبررس 

صورت روشن را به  یریاختلافات تفس  تواندیاست و م  میقرآن کر  اتیآ   ترقیفهم دق 
أبرئ نفس مطرح شده    یاصل  دگاهی سه د  «، ی برطرف سازد. در خصوص عبارت »ما 

عز به  انتساب  به    زیاست:  عز  السلامه یعل  وسفیمصر،  همسر  به  قول  زیو  اگرچه   .
  ل یاما تحل  افته، ی  یشتریمفسران شهرت ب   انیدر م  السلامه یعل  وسفیانتساب آن به  

 .دارد یکمتر یسازگار اتی انتساب با متن آ نیکه ا دهدینشان م اقیس  قیدق 
عز  ح یترج  لیدلا همسر  به  عبارت  عبارت   زیانتساب  پمصر  نخست،  از:    یوستگ یاند 
  ی کلام  اقیدوم، س   کند؛ یم   تیاو هدا  یسوکلام را به   انیو ارجاع ضمائر که جر  ینحو

سوره ادامه   یاو  در  تبرئه   یکه  و  دارد؛    السلامه ی عل  وسفی  یاعتراف  سوم، قرار 
دارد؛ و   یشتریتناسب ب  ی مانیو پش  رافکه با حالت اعت  ی و صرف   یلغو  یهادلالت

 یهاسخن را در مقام اذعان به وسوسه   نیکه ا  یحادثه و روند داستان  یچهارم، فضا
 .دهدیمصر قرار م  زیهمسر عز یاز سو تیمسئول رش یو پذ ینفسان
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عز  نیا  یهیپا  بر همسر  به  عبارت  انتساب  نه  زیشواهد،  س مصر  با    اتیآ   اقیتنها 
برطرف   زیرا ن  السلامه یعل  وسفیمربوط به عصمت    یتر است، بلکه شبهههماهنگ 

بدسازد ی م تابه  یاق یس   لیدلا  یمجموعه   سان، نی.  قاطع  د  دییطور   دگاه یکننده 
 .پژوهش حاضر است
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جامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامیة.    –دکتوراة(. بیروت: عمادة البحث العلمي  
 .جزء( 25)
القرآن و سر بلاغته،   فقه لغة  یق، المعجم ف1434،  ، محمد  یواعظ زاده خراسان  .4٩

 رانیاسلامی، مشهد، ا یشهاپژوه ادیبن ،یآستان قدس رضو
. )ی امچ ی و ملازاده    د امرایی, فرها  کیوان,احسانی,   .50 ارز1401,رضا  و  نقد    یاب ی(. 

« زل  وسفیمقاله  ل   خا« یو  المعارف  علم دنیدائره  فصلنامه  دو  پژوه  ی.    یشبهه 
                                                                     .248-221(,  6)4,  ی مطالعات قرآن

Doi:20.1001.1.27173879.1401.4.1.9.5:  
 12  ی(. کارکردها1400)  علی.   وحدت,   ی زهره و محمد  اخوان مقدم,  .51 .51

  ی و واژگان قرآن. مطالعات سبک شناخت   اتیآ  یمعنا  نییو تب  نییدر تع  اقیگانة س
                                                       .7٩-55)شماره اول(,  5,  میقرآن کر

doi:1022034/sshq.2022.276228.1107 
(. بلاغت وصل و فصل  13٩7محمد . )  د ی, سینی رحس یارفع, فاطمه السادات و م .52

-27(,  11)3,  یمتون اسلام   ی . مطالعات ادبزانی الم   ریقرآن از منظر تفس   اتیدر آ
47. doi: 10.22081/jrla.2019.51770.1189 

53. ( ا.  ص.  الخطاب  2022بودیلمي  تحلیل  في  ودوره  مفهومه  السیاق  مصطلح   .)
 .1٩1-174(, 1)10. حولیات الْداب واللغات, -دراسة نظریة  -القرآني  

, عباس   یروح .54 انسیبرندق, کاوس  پور,  برومند  و  )   ه ی, صادق  ارز13٩7.    ی ابی(. 
تع  دگاهید در  رو  نییمفسران  با  اعراف«  »رجال  با    اقی س  یسازوار  کردیمصداق 
  .30-5(, 2)11, ثی. مطالعات قرآن و حدیریتفس  اتیروا

55. doi: 10.30497/quran.2018.2251 
. مجلة جامعة  «یمعانالکشف عن ال  یو اثره ف  یالقرآن  اقی عمر، »الس  دیعبدالله، ز .56

,  15العلوم التربویة والدراسات الإسلامیة، جامعة الملك سعود، مج    -الملك سعود  
 ، ۸3۷-۸۷۷ق، صص1423، 2ع 

)  یحامد,مرتض  یقاسم  .57 اعتبارسنج1401.  از    ات یروا  ی(.  گناه  صدور  بر  دال 
فر وسفیحضرت   منابع  در  مورد  نیق ی)ع(  روای)مطالعه  پروردگار،    اتی:  برهان 

دزداع نسبت  و  گناه  به  تقر  ی تراف  مطالعات  برادران(.  اسلام  یب یبه    یمذاهب 
 .23-5(, 58)18)فروغ وحدت(, 
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٩1 . doi: 10.22034/paq.2024.2027978.3843 

عشو .5٩ والدراسات    ،یمصطف  ،یمولود  التربویة  العلوم  نفسیة،  قراءة  یوسف:  سورة 
سعود الملك  جامعة  مجلدالإسلامیة،   ،15( - 881. ص ص:  1423-2003(،  2، 

٩21. 
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Abstract: Celestial bodies have long served as one 

of the richest sources of mythological imagination in 

the ancient world and in sacred texts, making them 

central to the study of cosmology and worldviews 

reflected in these traditions. This study, however, does 

not limit itself to a simple comparison of mythological 

motifs. Rather, it investigates how the Avesta and the 

Quran mythologize celestial entities—such as the sun, 

moon, stars, planets, comets, and meteors—in order to 

uncover the underlying worldviews that shape these 

portrayals. By analyzing the differences in myth-

making across the two texts, the research demonstrates 

that the divergent modes of celestial representation 

stem from fundamentally distinct cosmological 

perspectives. The Avesta’s essentially dualistic 

worldview produces mythologies that sharply contrast 

with those of the Quran, which are firmly rooted in a 

strictly monotheistic vision. In this way, the study 

highlights the close interrelation between worldview, 

cosmology, and myth-making, showing how each both 

influences and is shaped by the others. This interplay 

emerges as one of the key findings of the research. 
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 ها: کلیدواژه 
شناسی،  کیهان
پردازی، اسطوره
 اوستا، 
 قرآن، 

 اجرام آسمانی

غنی  : چکیده  عنوان  به  آسمانی،  برای اجرام  الهام  منبع  ترین 
مهماسطوره از  مقدس،  متون  و  باستان  جهان  در  ترین پردازی 

کیهان حوزۀ  در  پژوهشی  جهانموضوعات  و  متون   بینیشناسی 
می شمار  به  مقایسۀ  مقدس  صرفِ  اما  پژوهش  این  هدف  روند. 

پردازی در دو متن مقدس کهن نیست؛ بلکه این پژوهش  اسطوره
می اسطورهتلاش  بررسی چگونگی  با  مقدس کند  متن  دو  پردازی 

ستارگان،   ماه،  خورشید،  شامل  آسمانی،  اجرام  از  قرآن  و  اوستا 
های نهفته در ورای بینیه جهانها، بدارها و شهابسیارات، دنباله

اسطوره نوع  که  پردازیاین  نشان دهد  این رهگذر  از  و  یابد  راه  ها 
های پردازی این دو متن، برآمده از تفاوتچگونه تفاوت در اسطوره

هایی است که در عمل منجر به دو نظام  بینیبنیادین میان جهان
ده است. به شناختی کاملا متفاوت در این دو متن مقدس شکیهان

بینی سراسر ثنوی اوستا  این ترتیب خواهیم دید که چگونه جهان
تک عناصر  های بسیار پرجزئیات برای تک پردازیمنجر به اسطوره

می کیهانکیهانی  در  مقابل،  در  و  یکسره شود  که  قرآن  شناسی 
جهان بر  در  مبتنی  جز  به  است،  شده  بنا  محض  توحیدی  بینی 

ی هیچ  شاهد  نادر،  اسطورهمواردی  آن  از  نیستیم.  پردازیک  ها 
جهان میان  وثیق  ارتباط  کیهانبنابراین،  و  بینی،  شناسی 

نتایج  اسطوره از  یکدیگر،  از/بر  آنها  تأثر  و  تأثیر  پردازی، و چگونگی 
 قابل توجه این پژوهش است. 
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 مقدمه  . 1
اند. تاآنجاکه پردازی در جهان باستان بودهناپذیر اسطوره اجرام آسمانی، بخش جدایی

از کیهان قابل شناسیدر بسیاری  تقریبا غیر  اسطوره و علم  باستانی، مرز میان  های 
کیهان مطالعۀ  بنابراین،  است.  راه شناسیتشخیص  از  یکی  باستان  مطمئن های  های 

  هاست های حامل آن سنتنهفته در ورای فرهنگ   هایبینیبرای پی بردن به جهان
(Bolle 2005, 1991) . 

های هر کدام از دو متن اوستا و قرآن، مطالعاتی با هدف ترسیم  شناسیدربارۀ کیهان 
 Janos 2012, Tabataba'i and Mirsadri)نقشۀ کیهان از نگاه این متون انجام شده  

و هرچند هیچ یک از این مطالعات حرف آخر و نقطۀ پایان این بحث نیستند و    (2016
شناسیِ صرفِ این دو متن کارهای زیادی باید انجام شود، اما  همچنان حتی در کیهان 

کیهان  منظر  از  تطبیقی  اگر  میشناسی  بنگریم،  موضوع  گفتبه  برخی    توان  جز  به 
 Neuwirth)  شناسی قرآن و متون بایبلی یا سریانیکارهای ابتدایی در مقایسه کیهان

2005, Bladel 2007, Decharneux 2023)   ه، مخصوصا با هدف مطالعۀ  در این حوز
ببینی تطبیقی جهان هیچ  تقریبا    ه طور اخص در مقایسه با متون مقدس ایرانی، ها و 

 کاری صورت نگرفته و این پژوهش تلاش دارد تا گام اول در این مسیر باشد.  
؛ ابتدا توصیفی  کنیمطی میسه گام اصلی را  مقاله  برای نیل به این هدف، در این  

کلی از کیهان از منظر این دو متن، چه بر اساس خود متون و چه بر اساس مطالعاتی  
که تا کنون صورت گرفته است. این گام ابتدایی برای دست یافتن به تصوری کلی از  

شناسی مورد بررسی است. برداشتن این گام اولیه  های دو کیهانها و تفاوتشباهت
دنبال   برای  را  آسانکار  بسیار  مباحث  ادامۀ  میکردن  آسانتر  بسیار  زیرا  تر کند؛ 

 توانیم جایگاه و نقش هر کدام از عناصر را در این تصویر کلی دریابیم. می 
  و ستارگان   ، مانند خورشید و ماهآسمانیاجرام  به طور خاص به سراغ  در گام دوم،  

واضحو تلاش می رویم  می  تصویر  کیهان  کنیم  از عناصر  کدام  از هر  و چگونگی تری 
 به دست آوریم.  ای آن عناصر از نگاه این دو متن مقدس پردازش اسطوره 
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بینی  گام سوم، تلاش برای نقب زدن از تصویر حاصل از دو گام پیشین به جهان
از   را  این پژوهش  یعنی همان چیزی که  آنهاست.  های سایر پژوهشنهفته در ورای 

 کند. شناختی دربارۀ این متون متمایز میکیهان

 تصویر کلی کیهان از نگاه اوستا و قرآن  . 2
به دست آوردن تصویری کلی از کیهان، بر اساس توصیفات محدود ذکرشده در متونی  

قدر حجیم که لاجرم اشاراتِ  شناسی یا نجوم هستند و نه آنکه نه اساسا متون کیهان
ن به اوصاف کیهان خود منبع اطلاعاتی بزرگی را شکل دهد، کاری بس  شاناخواسته

های فرض دشوار است که در اغلب موارد تنها با اضافه کردن حجم قابل توجهی از پیش
به اطلاعات موجود در متون ممکن می  باعث می شخصی  شود تصاویر شود و همین 

یا لزوما همسان نباشند، یا   نهایی مستخرج از این متون یا بسیار کلی و ناقص باشند، 
ای از اطلاعاتِ برآمده از منابع مختلف، و نه فقط متن مورد  اینکه بر اساس مجموعه 

 بحث، مثلا اوستا یا قرآن، باشد.
ترین  رویم، کلیبا در نظر داشتن توضیحات بالا، وقتی به سراغ متون مقدس می

ندۀ کیهان، یعنی زمین و دهبینیم، اشاره به دورترین مرزهای تشکیلطرحی که می 
 آسمان است:  

ستاییم. همۀ چیزهای خوب میان زمین و آسمان را ستاییم. آن آسمان را میاین زمین را می"
 ( 153: 13)یشت  "ستاییممی

بالا،    قرآن فراز  بینهما« در  وما  والارض  السموت  پرتکرار »  فراز  یادآور  بسیار  که 
دهد، نقطۀ استقرار علاوه بر آنکه چهارچوب کلی کیهان را از نگاه اوستا نشان می است،  

دهد که با توجه به استفاده از ضمیر نزدیک برای  گوینده را نیز به طور ضمنی نشان می 
شود. اکنون نیاز داریم کمی این تصویر را میزمین و ضمیر دور برای آسمان مشخص 

تر ببینیم. یک طرح کلی از کیهان بر اساس متون زرتشتی توسط مهرداد بهار به واضح
 شکل زیر ارائه شده است:  

جهان   یا  برین  جهان  شود:  می  تقسیم  بخش  سه  به  جهان  زردشتی  اساطیر  در 
که جهان اهریمن است و   روشنی که جهان هرمزد است، جهان زیرین یا جهان تاریکی 

فضای تهی میان این دو جهان که در ادبیات پهلوی بدان تهیگی یا گشادگی می گویند. 
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این طرح ملهم از میدان جنگ های باستانی است که دو سپاه در دو سو می ایستادند  
 .(39  1391)بهار  و در میانه که تهی از دو سپاه بود، دلاوران با یکدیگر نبرد می کردند  

 
 139ص ، 1391: شکل جهان از نگاه اوستا، برگرفته از بهار، 1تصویر 

 
مقالۀ   در  یانوس  دامین  کلی  طرح  با  است  مقایسه  قابل  بالا،  کلی  تصویر 

نگاری قرآنی« که در آن هم تنها عناصر اصلی کیهان، یعنی آسمان و زمین،  »کیهان 
کنند. یانوس بر اساس تفاسیر خاصی از برخی ترسیم می حدود و نقشۀ کلی جهان را  

گیرد که شکل کلی جهان شامل هفت آسمان و هفت زمین است  آیات قرآن، نتیجه می 
قرار گرفته بر روی یکدیگر  به شکل لایه لایه  اساس خوانشکه  بر  البته  و  و  های اند 

از این توصیفات    متفاوتی از آیات، ممکن است آن هفت آسمان گنبدی یا تخت باشند و
  .(Janos 2012) رسدبه دو تصویر زیر از شکل کلی جهان می
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تر  جان هینلز در کتاب خود به توصیفاتی دقیقاز این تصاویر اولیه و کاملا کلی،  فراتر  

از تصویر کیهان از نگاه متون زرتشتی )و نه فقط اوستا( به دست داده است که حاصل 
 نداه کردایرانیان باستان جهان را گرد و هموار مانند بشقابی تصور میاست که این آن 
که جهان را ود  ش تلقی می بلکه جوهری سخت  لایتناهی،    یفضاینه  آسمان  آن  در    که

کاملا هموار و بدون آغاز  در  نیز  زمین  در سوی دیگر،  .  استگرفته    ای در برمانند پوسته
است بوده  بلندی  و  پستی  گونه  و  هیچ  ماه  و  خورشید  و  هم  ،  زمین  ستارگان  بالای 

داشت بی قرار  آسمان  وسط  در  بی ند.  اه حرکت  و  هموار  وضعیت  واقع  این  در  حرکت 
با ورود  . اما  اولیه پیش از فعال شدن اهریمن بوده است  یهماهنگ و    شآرام دهندۀ  نشان

شود؛ آشوب در تمام اجزاء جهان از جمله  وضعیت ناگهان دگرگون می اهریمن در عالم  
ریزد. به یابد و آن شکل منظم و آرام اولیه را به هم می ها راه میآسمان و زمین و آب

ترین  بزرگ .  آیندها پدید میها و درههشود و کواین ترتیب، زمین دچار ناهمواری می 
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و سپس   البرز بود که هشتصد سال طول کشید تا از زمین به در آیدکوه در این میان  
.  و بدین ترتیب ستون آسمان بر زمین شد  آسمان رسیداوج  به  طی هشتصد سال بعدی  

های دیگر  ه ها همۀ کوو از این ریشهاند  نده کهای این کوه گیهانی در زیر زمین پراریشه
در آسمان، وضعیت آرامش آغازین اجرام آسمانی نیز بر هم خورد و  سر بر می آورند.  

ی از روزهای سال از  و هر روزبه گردش درآیند  زمین  همین باعث شد که آنها به گرد  
البرز  شرقی  روزن  180از    یکی فرو    غربی آن  روزن  180در یکی از    آیند وبرمی   کوه 
 .(30- 27، 1368)هینلز روند می 

تصویر بالا، هرچند در بسیاری از جزئیاتش وامدار متون متأخرتر زرتشتی، مخصوصا 
دهد، مخالف اوستا نیست و  بندهش، است، در کلیتی که از نقشۀ جهان به دست می 

   1تواند به عنوان نقطۀ شروعی برای داشتن تصوری از جهان اوستایی مفید باشد. می 
کنیم که »جنت«، یسه با تصویر بالا، اگر به جهان قرآنی بنگریم، مشاهده می در مقا

جایی که انسان و همسرش، پس از نافرمانی از دستور خداوند، از آنجا اخراج شدند، 
آنان  اخراج  برای  »اهبطوا«  تعبیر  از  قرآن  زیرا  است؛  بوده  آسمان  در  جایی  احتمالا 

د که باید از »جنت« به »ارض« یعنی زمین  کنکند و مخصوصا تأکید می استفاده می 
تا پیش از آن گناه اولیه ساکن زمین نبوده است.   (. بنابراین، انسان36فرود آیند )بقره:  

اش نوعی تبعیدگاه موقتی برای نوع انسان است.  به این ترتیب، زمین در معنای اصلی
کیهان  اکثر  کیهانشناسیمثل  جمله  از  دیگر،  باستانی  جهان    شناسیهای  اوستایی، 
از سه جزء زمین، آسمان و فضای میان آن دو  قرآنی در کلی ترین تعریفش متشکل 

است. دربارۀ شکل آسمان و زمین از نگاه قرآن، میان مفسران و پژوهشگران اختلاف  
توصیف دارد. هرچند عمدۀ  وجود  آن  نظر  بودن  به مسطح  ناظر  زمین  از  قرآن  های 

اشاراتی به کروی بودن زمین وجود دارد. دربارۀ آسمان  است، برخی معتقدند در قرآن  
 

گوید: »بندهش کتابی است دائرةالمعارف مانند، دربارۀ اصول  مری بویس دربارۀ هماهنگی کلی بندهش با اوستا می  1
شدۀ خود اوستا و تفسیرهایی که بعدها بر اوستا  های گمپیدایش گیتی و دانش نظام آفرینش کیهان، که مستقیما از بخش

و باستانی آمده در این مجموعه را به آسانی می توان تشخیص داد.  اند، یعنی زند، اقتباس شده است. عناصر اصیل  نوشته
کند.  نقل قول های دست اول از اوستا را همیشه با عبارت »چنین گوید در دین« یعنی »چنین می گوید زرتشت« آغاز می

شود، ستا دیده میماندۀ خود اوهای باقیانگیز، با اشارات و کنایاتی که در بخشای دلشده، به گونهنص متن های گم
 .(184,  1374)بویس  خوانی و موافقت دارد هم
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تر استدلال شده است که آسمان قرآن باید تخت باشد، اشاراتی قابل  نیز، هرچند پیش
تفسیر به کروی بودن آن نیز در قرآن وجود دارد )برای تفصیل مطالب بالا، ن.ک: 

Tabataba'i and Mirsadri 2016 .) 
اگر این تصویر را در کنار تصویر جهان از نگاه اوستا بگذاریم، بیشتر از اینکه شکل  

کند که از نگاه سنت  گونه است، این تفاوت جلب نظر مینگونه یا آآسمان یا زمین این
داشت حرکت  هموار و بیاوستایی، کیهان پیش از ورود شر به جهان شکل و شمایلی  

یل تغییر کرد و اکنون ما در جهانی »دیگر« و متفاوت  که با ورود شر آن شکل و شما
آید، با  کنیم. اما تا آنجا که از توصیفات قرآنی برمیزیست می  اهریمنیاز جهان پیشا

انسان ابلیس بر گمراه کردن  اولیه و عزم  ها، شکل کیهان تغییری نکرد؛  وقوع گناه 
گانه، به های هفتاز آسمانبلکه فقط محل زیست انسان از جایی در بالا، شاید در یکی  

زمین منتقل شد؛ جایی که طبیعتا شرایط زیستی متفاوتی نسبت به آن مکان آرمانی  
 اولیه دارد.  

به تعبیر دیگر، شر در اوستا چنان اساسی و بنیادین است که ورودش به جهان نظم 
دف  هستی را به هم ریخت و جهان را به جهانی دیگر تبدیل کرد؛ به طوری که تمام ه

)طباطبایی   از آفرینش انسان »نوسازی« و بازگرداندن جهان به همان نظم اولیه است
تنها    شودی که توسط ابلیس ایجاد می بینی قرآنی، شر  که، طبق جهان. درحالی (1404

بی  منشأ  ابلیس  هم  اگر  و  است  گرفته  هدف  را  آن نظمیانسان  باشد،  جهان  در  ای 
های او در  نظمی نه مستقیما ناشی از حضور شر در جهان، بلکه به واسطۀ وسوسه بی

، اعم از ها دست به تخریب زمینشود برخی انسانهاست که موجب میگوش انسان
؛  (119؛ نساء:205)بقره:    بزنند ات زندۀ زمینی  و سایر موجود،  (41خشکی و دریا )روم:  

 . )همان( بدون آنکه حرفی از تخریب آسمان باشد
ابلیس در قرآن تنها    کند. چون شر  از همین جا، یک تفاوت مهم دیگر خودنمایی می

»وظیفه  موجود  تنها  است،  انسان  هرچند  متوجه  است.  انسان  هم  قرآن  در  مند« 
نیز »تسبیح  آیه44خداوند هستند)اسراء:    گو«یموجودات دیگر  از هیچ  اما  ای در  (، 

خاصی   یا الهیاتی  آید که سایر موجودات هستی، غیر از انسان، وظیفۀ دینیقرآن برنمی
 در این جهان به عهده داشته باشند.  
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داند، تمام  ای ضد اصل »هستی« میشر را پدیدهاوستا  در نقطۀ مقابل، ازآنجاکه  
شکن  ن، را دارای وظایفی برای مبارزه با این شر هستیعناصر هستی، از جمله انسا 

می داندمی  یاد  »خویشکاری«  عنوان  تحت  آن  از  که  چیزی  به  ؛  اختصاصی  و  شود 
شود ها ندارد، بلکه شامل تمام عناصر زمینی، اجرام آسمانی و حتی ایزدان می انسان
 . (467-466، 1395)موله  

 اجرام آسمانی پردازی از  اسطوره .  2
نگر در آسمان دارند و مانند  هر دو متن اوستا و قرآن نگاهی بسیار کنجکاوانه و ژرف 

نگاه   این  از رازورمزهای قدسی است.  لبریز  برایشان  هر متن مقدس دیگری، آسمان 
وجوگرانۀ دو متن به آسمان در بسیاری از جزئیات مشابه، و در بسیاری دیگر  جست

شدت تمرکز هر دو متن بر خورشید و ماه بسیار    متفاوت هستند. برای مثال، با اینکه
که اوستا بسیاری  بالاست، اما دربارۀ سایر اجرام آسمانی رویکردها متفاوت است. چنان

آمیز خاصی برای برخی کند و حتی سرودهای نیایش از اجرام آسمانی را به نام ذکر می 
نها به طور کلی و بدون دهد از ستارگان و سیارات تاز آنها دارد؛ اما قرآن ترجیح می 

های آنها یاد کند که این تفاوت رویکردها دلایل الهیاتی خاصی دارد که به آنها  ذکر نام
داند که هر کدام  خواهیم پرداخت. اجمالا اینکه اوستا کل جهان را صحنۀ نمایشی می

های بسیار  چون هر کدام از این بازیگران نقش از اجزای جهان بازیگرانش هستند و  
را   این بازیگرانتک تکمهم است که اسم و رسم کنند، می را در این صحنه ایفا میمه

ها،  بدانیم. اما برای قرآن، تنها بازیگران مهم جهان هستی پس از خدا، عبارتند از انسان 
شیطان، جنیان و فرشتگان. این گونه است که قرآن نهایتا از خورشید و ماه و ستارگان  

نشانه عنوان  ق به  میهای  نام  خدا،  یعنی  بالا،  بازیگر  چهار  از  یکی  نیازی  درت  و  برد 
 بیند که بیش از این به جزئیات آنها بپردازد.  نمی

اوستا و  بازیگران و مقایسۀ میزان پرداختن  این  از  با تمرکز بر هر کدام  ادامه،  در 
 تر خواهد شد. قرآن به آنها، این موضوع روشن
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 . خورشید و ماه 1- 2
ترین اجرام قابل رؤیت در آسمان روز و  ترین و نورانی خورشید و ماه، به عنوان بزرگ 

اند. های باستانی داشتهشناسیها و کیهانشب زمین، همواره نقش مهمی در فرهنگ 
دوره با  ماه  و  بوده  حیات  و  زندگی  نماد  گرما  و  نور  منبع  عنوان  به  های خورشید 

شده است. در بسیاری از اساطیر و  ایی محسوب می تغییراتش نماد تجدید حیات و بازز
بخش پرستش  هایی قدرتمند و نیروهایی حیاتادیان کهن، خورشید و ماه به عنوان الهه 

ها  شناسی آنشدند. در مصر باستان، خدای خورشید رع نقش محوری در کیهان می 
می شمار  به  تداوم حیات  از  رمزی  و  نداشته  باستان  یونان  در  است.  خدای  رفته  یز 

ها نمادی از است. ماه نیز در بسیاری از فرهنگ   خورشید هلیوس مورد پرستش بوده
رفته است. عبادت خورشید و ماه و پیوند شمار میی زندگی بهتغییر و تحول و چرخه

آن  نشاندادن  خدایان،  با  پدیددهنده ها  دو  این  اهمیت  فرهنگ   ۀی  در  و آسمانی  ها 
ها و  های خورشید و ماه نیز برای تعیین تقویم ات و چرخهاساطیر باستانی است. حرک 

.  (Krupp 1992, 54ffن.ک:  )  گرفته استها مورد استفاده قرار می بینی فصلپیش 
نیز خورشید و ماه به   رو عجیب نیست که در دو متن مورد بررسی این پژوهشازاین 

از آنها سخن به میان آمده   ادامه اوصاف و کرات مورد اشاره قرار گرفته و  باشد. در 
از منظر آنها را و  ، های این دو جرم درخشان آسمانی را در اوستا و قرآن بررسیویژگی
 کنیم. های نهفته در ورای این توصیفات مقایسه می بینی جهانپردازی و اسطوره 

 . خورشید و ماه در اوستا 1- 1- 2
خورشید دارد و هم نام ایزدی    هوَرِخشَئِتَ در اوستا به معنی خور درخشان، هم اشاره به

صفت با  اوستا  در  خورشید  نام  تیزاسب است.  و  )شکوهمند(  رایومند  جاودانه،  های 
آید. خورشید یشت و خورشید نیایش ویژۀ ستایش و نیایش وی و یازدهمین همراه می 

روز ماه به نام اوست. خورشید پاک کنندۀ تخمۀ گیومرت )نخستین انسان افریدۀ آهوره  
 . (977، 1385)دوستخواه و نگاهبان آن است مزدا( 

تر از نگاه اوستا به خورشید،  رسد بهترین راه برای دستیابی به فهم دقیقبه نظر می 
، یعنی خورشید یشت، است که تماما دربارۀ خورشید و ایزد مربوط به آن 6مرور یشت 

م.  است نبرد  بازیگری بسیار مهم در صحنۀ  یان  طبق متن خورشید یشت، خورشید 
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تر دیدیم، شر در اوستا به معنای نیروی ویرانگر حیات که پیش خیر و شر است. چنان
است که یکی از نمادهای مهم آن در اوستا سرما و تاریکی شب است؛ تا آنجا که همواره 

به قطب   تردر اوستا از جهت شمال )در اصطلاح اوستا: پاداختر( یعنی مناطق نزدیک
: 9:  3شود )برای مثال، ن.ک: یشت  آفرین یاد میهریمن مرگ شمال، به عنوان جایگاه ا

(. 1:  19و وند. فر    2- 1:  7و وند. فر  3ای باد پاداختر بگریز!؛ نیز ن.ک: هادخت نسک  
تر به خط  در مقابل، جنوب )در اصطلاح اوستا: نیمروز(، یعنی مناطق هرچه نزدیک

کند،  تر می تر و روشنرا گرم   تابد و زمیناستوا، جایی که خورشید با قدرت بیشتری می 
شود )برای مثال،  به عنوان مناطق مطلوب، بلکه جای فروغ و فردوس ایزدی، یاد می

  1(. 7ن.ک: هادخت نسک 
،  خورشید یشتتوان دریافت که چرا در  ای، اکنون می با در نظر گرفتن چنین صحنه

هایی برای آن تعریف نقش آمیز یاد شده است و چرا چنین  ستایش چنین  از خورشید  
کنندۀ خشکی و دریا، نگهبان جهان  شده است: افزایندۀ هستی و راستی در جهان، پاک

 در مقابل اهریمنان و...
ترین بازیگر  ترین منبع نور و روشنی و گرما در جهان، مهمخورشید به عنوان بزرگ 

ی است که بزرگ   Panaino)رما است  اش تاریکی و س ترین ویژگیکیهان در مقابله با شر 
های اوستا رود که توصیفات بالا تنها گزارش با این تفاصیل، انتظار نمی.  (24 ,2015

هایی مناسب  توان ستایشدربارۀ خورشید باشد؛ بلکه طبیعتا در جای جای اوستا می
یافت این نقش حیاتی خورشید  وند.  ؛  8:  58یسنه  ؛  9سرآغاز:    یسنهبرای مثال،  )  با 

بر  روح  (.  5:  21فر نیروی  یهایستایشچنین  تمامی  حاکم  برابر  در  کرنش   ،
شود و بخشِ خورشید است که در نبودش سرما و تاریکی بر جهان غالب میزندگانی

 آورد. آفرین را به بار میدر نهایت پیروزی اهریمن مرگ 
از خورشید،   از خورشید،  دومین جرم نورانی آسمان  پس  که یشت  ماه است  پس 

ماه یشت نیز مانند خورشید یشت،    هفتم اوستا بدان اختصاص یافته است: ماه یشت.
های عینی و  حاوی دو نوع اطلاعات دربارۀ ماه است؛ نخست اطلاعاتی دربارۀ ویژگی 

 
گاهی از اهمیت جهات جغرافیایی در متون زرتشتی، ن.ک:  1  .456 ،1391بهار برای آ
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جهانی ماه، مانند نورانی بودن ماه و افزایش حجم آن در نیمۀ اول ماه، و کاهش آن این
تر است، اطلاعات نوع دوم دربارۀ  آنچه مهماما  .  (4:  44)نیز ن.ک: یسنه    در نیمۀ دوم

، وجود و حیات و بقاء جانداران، ماه یشتهای الهیاتی ماه در جهان است. بنابر  نقش 
می  محسوب  آنها  همۀ  نماد  گاو  اوستایی  فرهنگ  در  و که  وجود  مرهون  شود، 

اظر از آنجا ایجاد شده که ماه را در تاریکی  درخشندگی ماه در شب است. شاید این تن 
نگاهبان منبع نور و  ترین  شب، شبی که جولانگاه تاریکی و سرما و مرگ است، بزرگ 

شود که چرا اند. از اینجا مشخص میدانسته حیات زمینی تا طلوع دوبارۀ خورشید می 
میان تابیدن ماه و روییدن گیاه سبز از زمین در بهاران ارتباط ایجاد کرده  ماه یشت  

است. در واقع، منظور متن از کاهش ماه در نیمۀ دوم ماه، اشاره به نیمۀ دوم سال در  
میرد؛ ظاهر می گذارد و زمین بهپاییز و زمستان است که حیات ظاهرا رو به کاهش می 

م سال، که متن از آن به افزایش ماه در نیمۀ اول تعبیر  اما با فرا رسیدن بهار و نیمۀ دو
شود. به این ترتیب، ماه  روید و حیات دوباره پدیدار می کند، گیاه سبز از زمین میمی 

نمادی از یک سال زمینی نیز هست و طلوع دوبارۀ ماه در آغاز هر ماه قمری، یادآور 
 پایان سرما و تاریکی زمستان و آغاز بهار است.  

فر  فرا با تشعشع و تلألؤ  و    تر از این، متن ارتباطی واضح میان تابش ماه بر زمین 
- و بنا بر این نقش الهیاتی  (Panaino 2015, 24) کندفروغ امشاسپندان نیز برقرار می

تر خواهد بود. به این تر گفته شد هم مهمیهانی ماه در آسمان شب حتی از آنچه پیش ک
ه  فر  افراد  تابندگی  تأکید می مند، چنانترتیب،  بر آن  باستان  ایران  شود، که در متون 

 نمودی از تابش و فروغ امشاسپندان بر ماه و از ماه بر وجود آن افراد است. 
می   از بالا  مطالب  در مجموع  خورشید  خویشکاریِ  که  گرفت  نتیجه  چنین  توان 

آفرین، و دور نگاه داشتن آن از مجموعۀ جهان، حفاظت کل کیهان از شر  اهریمن مرگ 
که خویشکاریِ ماه، به طور  جان، است؛ درحالیهای اهورایی، اعم از جاندار و بی آفریده

ان، اعم از انسان و حیوان و گیاه، بر روی  خاص، منحصر به حفاظت از حیات جاندار
العادۀ نورانی آسمان، نماد و  زمین است. بدین ترتیب، خورشید و ماه، دو شیء فوق
 نمودی از کلیت جهان به علاوۀ جزء جاندار آن هستند. 

 



  ی/از اجرام آسمان  یپردازاوستا و قرآن به اسطوره   یکردهایرو   ۀسیمقامقاله علمی پژوهشی:                           244
     )مهرداد( ییطباطبا

 

 خورشید و ماه در قرآن   . 2-1-2
قمر«  البار و »  33  شمس«الکند. » قرآن در بیشتر موارد، خورشید و ماه را با هم ذکر می

این دو واژه در    27 برخلاف اند. پس  آیه کنار هم آمده   18بار در قرآن تکرار شده و 
ای برای هر یک از اینها ندارد؛ مگر آیات خاصی که در های ویژه قرآن توصیفاوستا،  

 کنیم: اینجا به آنها اشاره می
آورد« گوید: »خداوند آن را از مشرق برمی دربارۀ خورشید، قرآن از زبان ابراهیم می 

القرنین نیز در سیر خود به دور زمین، هنگامی که به مغرب خورشید  (. ذی 258:  2)
فرو میرسید دید خورشید در چشمه  به مطلع 86رود )کهف:  ای جوشان  ( و وقتی 

کند که جز خورشید ساتری ندارند  ع می خورشید رسید دید خورشید بر مردمی طلو
 (.Bladel 2007( )برای تفصیل، ن.ک: 90)کهف: 

 ، ( است16؛ نوح:  61( و »سراج« )فرقان:  5از نگاه قرآن، خورشید »ضیاء« )یونس:  
( است؛ اما هر دو ابزارهایی 61( و »منیر« )فرقان:  16؛ نوح:  5و ماه »نور« )یونس:  

(؛ چراکه هر دو »به  96و سال نیز هستند )انعام:    برای حساب کردن شب و روز و ماه
(  33گردند. خورشید و ماه هر یک در مداری شناگرند )انبیا: ( می5حساب« )رحمن: 

( و با  5؛ زمر:  13؛ فاطر:  29؛ لقمان:  40؛ یس:  2اند )رعد:  و تا زمان معینی در جریان 
تقر خود در حرکت  (. خورشید به سوی مس13اند )ابراهیم:  پشتکار بسیار در حرکت 

را طی می38است )یس:   آنها  ماه منازلی دارد که  و  مانند شاخۀ    1کند (  و سرانجام 
بازمی  نخلی  )یس:  خشکیدۀ  می 39گردد  خورشید  پی  از  ماه  )شمس:  (.  و  2آید   )

 (. 40خورشید را نسزد که به ماه برسد )یس: 
قش الهیاتی خاصی شود که در هیچ یک از موارد بالا، خورشید و ماه نملاحظه می 

کنند و نه هیچ توصیف  کنند و لذا نه ستایشی از این بابت دریافت میدر جهان ایفا نمی
یا  اسطوره  شاعرانه بخشانه جانپردازانه  و  استعاری  تعبیرهای  مگر  شنا  ای،  مانند  ای 

رود. آنها در نهایت، به غیر از کردن یا حرکت کردن در آسمان، دربارۀ آنها به کار می 
یفۀ نورافشانی در آسمان، ابزارهایی برای زندگی روزمرۀ انسان و محاسبات تقویمی  وظ

 
 . 144-142، 1349برای توضیحات فنی و مفصل دربارۀ منازل ماه، ن.ک: نلینو،  1
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هایی میان قرآن و اوستا غیرالهیاتی، شباهتای و  غیراسطوره هستند. در این اوصاف  
می  خورشید دیده  بودن  گرما  و  نور  منبع  مثل  نیست؛  انتظار  از  دور  که  اما  شود  ؛ 
پیچیده اسطوره  اوستا حولهای  که  می   ای  کیهانی  اجرام  به این  قرآن  در  کلی سازد، 
 غایبند.

بنابراین، بارزترین تفاوت میان اوستا و قرآن در نگاه به خورشید و ماه، این است که 
اوستا اینها را واقعا بازیگرانی فعال و مهم در کیهان برای کمک به اهورامزدا در جنگ  

تنبا شر می از نگاه قرآن ماه و خورشید  اما  جان در میان سایر ها آفریدگانی بیداند؛ 
در قرآن،    پسجانی هستند که خداوند آنها را مسخر انسان ساخته است.  آفریدگان بی

اگر این اجرام آسمانی نقشی هم در مبارزه با شر داشته باشند، نقشی غیرمستقیم و  
این  واسطه  کند.  عبادت  را  خدا  انسان  تا  است  انسان  به  کردن  خدمت  طریق  از  ای 

بسیار  نقش بی توحید  با  سازگاری  و  تناسب  در  کاملا  قرآن،  در  ماه  و  سازی خورشید 
کوشد وجود هر نوع ایزد یا موجود قدسی دیگری در کنار سرسختانۀ قرآنی است که می 

بر  بنابراین،  او بگذارد.  بر دوش  را  الهیاتی هستی  بار  و تمام  نفی کند  را یکسره  الله 
که مملو از بازیگران زمینی و آسمانی است، قرآن در  خلاف نمایشنامۀ کیهانیِ اوستا  

اجرام  با  ارتباطی  که هیچ  را،  فرشتگان  مانند  موجودات مجردی  و  تنها خدا  آسمان 
تنها هیچ نقشی  شناسد و نهسماوی ندارند، به عنوان موجودات قدسی به رسمیت می

یش آنها به عنوان  دهد، بلکه صریحا و مستقیما با ستابه خورشید و ماه و ستارگان نمی
 (.78-76کند )انعام:  موجودات قدسی مخالفت می 

 . ستارگان و سیارات  2- 2
فرهنگ  در  دیرباز  از  سیارات  و  کیهانستارگان  و  دینی  مهمی شناسیهای  نقش  ها 

های باستانی اعتقاد داشتند که ستارگان و سیارات نشانه هایی اند. اغلب تمدن داشته 
گذارد.  ها تأثیر میهستند و موقعیت آنها در آسمان بر سرنوشت انسانخدایان  ۀ  از اراد

مرتبط   خدایان  با  ستارگان  یونانی،  و  مصری  بابلی،  اخترشناسی  در  مثال،  عنوان  به 
می  قرار دانسته  استفاده  مورد  آینده  رویدادهای  پیشگویی  برای  آنها  حرکت  و  شدند 

 .(Krupp 1992, 124ff) گرفتمی 
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های باستانی مانند بابل و مصر، تفاوت روشنی بین  ها و تمدندر برخی از فرهنگ 
می  گرفته  نظر  در  پایدار  و  ثابت  ستارگان  داشت.  وجود  سیارات  و    ؛ شدندستارگان 

شناختند. اما در برخی دیگر  که سیارات را به عنوان اجرام آسمانی متحرک می درحالی
شد و ستارگان و سیارات هر دو یونان باستان، چنین تمایزی به وضوح دیده نمیمانند 

شدند. در فرهنگ چین باستان نیز ستارگان و ها قلمداد می تحت عنوان خدایان یا الهه
شدند. سیارات بدون تفکیک خاصی، همگی به عنوان اجرام آسمانی در نظر گرفته می

تف و  باستان، درک  دوران  فرهنگ بنابراین در  به  بسته  و سیارات  های کیک ستارگان 
 . (Evans 1998, 296ff) مختلف، متفاوت بوده است

شود نیز تا حد رسد، تا جایی که فقط به دو متن اوستا و قرآن مربوط می به نظر می
ستارگان و زیادی چنین است؛ یعنی این متون به خودی خود، تفکیک واضحی میان  

ها بتوان تمایزهایی  کنند؛ هرچند ممکن است از برخی قرائن و نشانهسیارات برقرار نمی 
میان این دو دسته در اوستا و قرآن یافت. این نکته، مخصوصا از آن رو حائز اهمیت 

دانیم در متون متأخر زرتشتی، سیارات حکم موجوداتی اهریمنی را یافتند  است که می 
رو که ستارگان حرکاتی یکنواخت و ثابت در اند؛ زان ا ستارگان برخاستهکه به مقابله ب

اما سیارات )به اصطلاح پهلوی: اپاختر یا   1  اند(، آسمان شب دارند )اصطلاحا نابیابانی
های پیشین  بیابانی( سرگشته و حیرانند و هر شب در آسمان مسیری متفاوت از شب 

و گویی تحت تأثیر ورود اهریمن به جهان نظم و ثبات خود را از دست    پیمایندرا می 
،  1391  بهار  نیز ن.ک:)  (Panaino 2015, 253-5)  اندداده و به لشکر اهریمن پیوسته 

 (. 53ص
چنین تمایزی میان ستارگان و    تنهاشود، نهاوستا مربوط می خود  اما تا آنجا که به  
های نامهشود، بلکه حتی برخی سیارات مانند ناهید و بهرام ستایش سیارات دیده نمی

گفتۀ   به  پرداخت.  خواهیم  آنها  به  مفصلا  ادامه  در  که  دارند  را  خودشان  مخصوص 

 
نای ناسرگردان و ناگمراه، ستارگان ثابت را گویند، که در فارسی بیابانی شده است. این واژه ربطی با  نابیابانی، به مع  1

بیابان و صحرا ندارد. در ادبیات پهلوی سیارات را با مسیر نامنظم شان اهریمنی، سرگردان و گمراه می دانستند، در حالی 
بر اثر حرکت زمین است، حرکتی منظم و هرمزدی می شمرددند    که مسیر دائره ای حرکت ثوابت را به دور ستارۀ قطبی که 

 (. 66، ص1391ر و بدان روی این ستارگان را نابیابانی می گفتند )بها
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و از   (57،  1391)بهار  های ایزدی است  های سیارات تماما ناممهرداد بهار، حتی نام
جا پیداست که صفت اهریمنی بعدها به آنها نسبت داده شده است. به این دلیل، ما این

می  خودداری  سیارات  و  ستارگان  میان  تمایزگذاری  از  ادامه  در  برای  هم  و  کنیم 
جلوگیری از تکرار عبارت ستارگان و سیارات، مسامحتا از اصطلاح اختران برای اشاره  

 کنیم.ی به کلیت این اجرام آسمانی استفاده م

 اختران در اوستا .  1-2-2
شناسی اوستایی ایفا  های الهیاتی مهمی در کیهاندرست مانند خورشید و ماه که نقش 

که ماه در اوستا »دربردارندۀ تخمۀ گاو« نامیده  چناناند.  کنند، اختران نیز چنینمی 
(. در »سی  13: 21اند )وند. فر »دربرگیرندۀ تخمۀ آبها« خوانده شده نیز  اخترانشده، 

  اختران روزۀ بزرگ«، پس از ستایش خورشید و ماه در بندهای جداگانه، یک بند به  
علاوه بر برخی  دهد  که نشان می  (13اختصاص داده شده است )سی روزۀ بزرگ، بند  

تخمۀ زمین، و برخی نیز دارندۀ  ستارگان که دارندۀ تخمۀ آب هستند، برخی هم دارندۀ  
اختران  آید که خویشکاری اصلی همۀ  هم برمیآن  تخمۀ گیاه هستند، و از عبارت پایانی  

اند. با پایداری در برابر نیروهای اهریمنی است و از این رو است که شایستۀ ستایش 
ر  پس از ستایش خورشید و ماه آمده، د  اخترانروزۀ بزرگ، ستایش این  اینکه در سی 
مقدم شده است هم  بر ستایش خورشید و ماه  حتی    اخترانها، ستایش  برخی بخش

 . (11، 1)یسنه 
از آنها نام برده شده معدودند و شامل موارد زیر می  اوستا  شوند:  اخترانی که در 

. آنتونیو پاناینو، که (962، 1385)دوستخواه تشتر، سَتَویس، پروین، هفتورنگ، و وَنَند 
به موارد بالا اینها را هم اضافه رود،  ناس این موضوع به شمار میاز متخصصان سرش 

 2؛ پائویریائنی )خوشۀ پروین(، 1تشتریَئِنی )ستارگان تیشتریئینی؛ کلب اصغر(کند:  می 

 
1 Canis Minor 
2 Pleiades 
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دارد و میخ    2هپتاسرو )هفت شاخ( که احتمالا اشاره به دب اصغر   1اوپاپائوریا )دَبَران(؛
 . (Panaino 2015, 246-7)نمایندۀ مرکز آسمان است که آسمان، مِرِزو، 

شان نیاز به مجالی  ای های اسطوره تک این عناصر کیهانی و نقش بحث دربارۀ تک 
بسیار موسع دارد؛ لذا در اینجا برای جلوگیری از تطویل بحث، فقط نگاهی اجمالی به 

 اندازیم. دو سیارۀ مهم از این میان در اوستا می چگونگی یادکرد دو ستاره و

 تشتر: شباهنگ یا شعرای یمانی .  1- 1- 2- 2
اوستا دانست؛ چراکه یک یشت  بردهترین ستارۀ نامتشتر را شاید بتوان مهم  شده در 

بسیار مفصل )تیر یشت( به آن اختصاص داده شده و علاوه بر ستایش فراوان آن و ذکر 
احکام مخصوص قربانی برای آن، بسیاری از اوصافش نیز در بندهای مختلف این یشت  

ویژۀ آن به دلیل اهمیتش در تأمین آب مورد   ستایش بسیارمخصوصا  ذکر شده است.  
های خشک فلات ایران، جایگاه خاص آن نسبت به سایر ستارگان، نقش نیاز سرزمین

او در رهبری ستارگان بر ضد قوای اهریمنی، نبردِ سخت او با دیو خشکسالی و پیروزیِ  
آوری و  ر جنگ کننده و افتخارآمیزش بر آن، مقایسۀ او با آرش کمانگیر دبسیار تعیین

ها و  آفرینی برای ایرانیان، و نهایتا اهمیت آن برای جلوگیری از بروز بیماری بهروزی 
 (.56- 1: 8بلایای سخت و مهلک )یشت  

دهد، چه  از حجم بسیار زیادِ مطالبی که اوستا در این یشت به تشتر اختصاص می 
ی و چه از لحاظ کیفی، یک بار دیگر مشخص می  دین زرتشتی تا    شود کهاز لحاظ کم 

بر جهان اندازه  این چه  دادن  شاید سروری  استوار است.  بقاء حیات  بر  مبتنی  بینی 
ستاره بر تمامی ستارگان دیگر نیز از آن رو باشد که آب مایۀ حیات است و ابتدا باید  

گذاران و پیروان این  بخش برسد. گویی بنیانآب باشد تا نوبت به سایر نیروهای حیات
اند کرده ترین شرایط نزاع برای بقاء، یعنی فلات خشک ایران، زیست میتدین، در سخ

تمامی مبتنی بر پرستش و ستایش عناصر بقاءآفرین،  و این موجب شده است دین آنها به
 . (17-15، 1384؛ رضی 37-35، 1368)هینلز و ضدیت با عناصر فناءآفرین باشد 

 
1 Aldebaran 
2 Little Dipper 
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 ستویس .  2- 1- 2- 2
اوستا   )در  به سَتَویس  را  آن  معنی  و  آمده  سَدویس  یا  سَتویس  پهلوی  در  و  سَتَوَئِسَ 

اختلاف »دارای صد چاکر« یا »دارای صد خانه« نوشته اند( نام ایزدستاره ای است از 
)=جنوب( خوانده  نیمروز  سپاهبد  را  او  که  تشتر  ایزد  نزدیک  و همکاران  و  یاران  اند 

داند. گیگر، ستارۀ قلب العقرب می دریاها به خویشکاری اوست. هنینگ آن را معادل  
و  شمارد  می  واقع«  »نسر  برج  ستارگان  از  یکی  را  ستویس  آلمانی،  اوستاشناس 
دارمستتر آن را با پروین و بارتولومه با دبران یکی می انگارد و تقی زاده و بهار آن را  

؛  1006،  1385)دوستخواه  سهیل می دانند که دومین ستارۀ درخشان آسمان است  
باید  (64,  1391بهار   پاناینو در جدیدترین تحقیقاتش، معتقد است که ستویس  اما   .

باشد   الحوت  فم  بر  (Panaino 2015, 246)همان  مبنی  ادعاهایی  میان،  این  در   .
انگاری ستویس )به عنوان قلب العقرب( با اپوش، دیو خشکسالی، همو که با تشتر یکی
اما بر اساس   1؛ (1402)سروش پور    گید و یک بار او را شکست داد، مطرح شده استجن

توصیفاتی که از این ستاره در اوستا آمده، این قول قطعا مردود است؛ چراکه، بر خلاف 
درستی آن را »یار و همراه  ای معرفی شده که باید به این ادعا، در اوستا ستویس به گونه 

. (44-43:  13یشت  ن.ک:  )    دانست، نه دشمن آن  (321،  1378)اوشیدری  تشتر«  
خویشکاری ستویس بسیار شبیه به خویشکاری تشتر است و    ازد کهس اوستا روشن می

تقی  مانند  از محققان،  بسیاری  که  است  دلیل  به همین  مرادی احتمالا  و  بهار  زاده، 
اند.  آبادی، آن را با سهیل، که دومین ستارۀ پرنور پس از تشتر است، یکی گرفته غیاث 

وریت کیهانی برای زمینیان، یعنی ترین مأمگویی، پرنورترین ستارگان، خویشکارِ مهم
اند. امری که یک بار دیگر، اهمیت آب را برای ساکنان فلات خشک تأمین آب، بوده
 کند. ایران آشکار می

 
از سایت  1 از جمله صفحات ویکیاین دیدگاه، در بسیاری دیگر  اینترنتی،  اپوش و سدویس دیده  های  به  پدیای مربوط 

آبادی است که ستارۀ مربوط به دیو  رسد منشأ این دیدگاه اشتباه، دیدگاهِ درست رضا مرادی غیاثشود. به نظر میمی
؛ اما این بدین  (99،  1382)مرادی غیاث آبادی  کند  قرب معرفی میهایی قابل قبول، ستارۀ قلب العاپوش را، با استدلال

داند؛ بلکه او نیز مانند برخی دیگر  معنا نیست که او ستارۀ ستویس را هم معادل قلب العقرب و در نتیجه همان اپوش می
اه از جانب کسانی  . پس این اشتب(97،  1382)مرادی غیاث آبادی  داند  الذکر ستویس را معادل سهیل می از محققان فوق

آبادی دربارۀ  صورت گرفته که به شکلی نادرست قول هنینگ را دربارۀ ارتباط ستویس با قلب العقرب، با قول مرادی غیاث
 اند.  ارتباط قلب العقرب با اپوش ترکیب کرده و به نتیجۀ غلطی رسیده
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 بهرام )مریخ( .  3- 1- 2- 2
ترین تردیدی دربارۀ امکان ستایش یک سیاره، مانند زهره، در اوستا داشته  اگر کوچک 

باشیم، بهرام یشت، یک یشت کامل در نیایش و ستایش سیارۀ مریخ، یا به اصطلاحِ  
هایی دهد چگونه پدیدهکند و نشان می اوستایی بهرام، تمام این تردیدها را مرتفع می 

اوستا،  بسیار ستایش ادبیات متأخر زرتشتی، مانند بندهش، یکسره تغییر آمیز در  در 
 نقش دادند و تبدیل به موجوداتی اهریمنی شدند.  
رسد که ایزد بهرام ده بار تغییر شکل  در خوانش ابتداییِ این یشت چنین به نظر می

آورد. بر اساس این دهد و هر بار خود را به شکل یکی از موجودات هستی درمی می 
ابتدایی هینلز  خوانش  جان  مقاومت،  نیروی  نمایندۀ  را  خدای بهرام  اساسا  و  ناپذیر 

 . (42-40، 1368)هینلز جنگجو تفسیر کرده است 
،  های ایران و چین باستانآیینها و افسانهتر، کویاجی در کتاب  اما، با نگاهی عمیق
آورد نشان  دهد و بر اساس توضیحاتی که می یشت اختصاص می فصلی را به شرح بهرام

ای که های یکم تا یازدهم این یشت، یکی از صور فلکی دهد که در هر یک از کردهمی 
اند که به ترتیب برد، ستایش شده بهرام یا مریخ در دوران اوج خود در آنها به سر می

از: باد )معادل میزان(، گاو )معادل ثور(، اسب )معادل قوس(، شتر )معادل   عبارتند 
قوچ )معادل   اسد(، گراز )معادل سنبله(،  پسر )معادل جوزا(، کلاغ )معادل عقرب(، 

حمل(، گوزن )معادل جدی(، مرد جنگاور )معادل دلو(، و ماهی کر )معادل حوت(.  
در این طرح، خبری از صورت فلکی دوازدهم، یعنی سرطان نیست؛ چراکه به گفتۀ  

ران ایزد  کویاجی: »صورت فلکی سرطان خانۀ حضیض بهرام است و بنابراین اگر نیایشگ 
گردان نشان دهند، امری کاملا طبیعی است بهرام او را از برخورد با چنین صورت روی 

بهرام در هنگام حضیض چندان خوشایند نمی نیایش  و  ،  1362)کویاجی  نماید«  ... 
70-71) . 

می  ارائه  بحثش  که ضمن  دقیقی  و  فنی  توضیحات  با  کویاجی،  بسیار تفسیر  کند، 
دهندۀ هرروی، بهرام یشت، در آن واحد هم نشان به .  رسدپذیرفتنی به نظر می مناسب و  

ها در متون اوستایی، بر خلاف متون پسااوستایی، است، و هم  ارزش و اهمیت سیاره 
اساطیری و  بینی زرتشتی اساسا بر مبنای الگوهای  کنندۀ این موضوع که جهانثابت
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ا از اساطیر و  نجومیِ بسیار کهن بازگویی و تفسیر شده  لذا، هرچه اطلاعات ما  ست. 
های نجومی کهن، اعم از نجوم چینی، هندی، بابلی و... بیشتر باشد، احتمال  دانش 

 های پررمزورازتری از این متون ره ببریم، بیشتر است.  آنکه بتوانیم به لایه 

 ناهید .  4- 1- 2- 2
د کیهانی آن همان ها که نمواختصاص یک یشت کامل به آناهیتا، ایزدبانوی بزرگ آب

زهره سیارۀ  یا  مهمناهید،  از  باستان،  جهان  در  اساطیری  عناصر  نشانترین  دهندۀ  ، 
مرادی  برای تفصیل بیشتر، ن.ک:  . )جایگاه والای این سیاره در سنت اوستایی است

 . (80 ، 1382غیاث آبادی 
زهره از  اوستا  تجلیل  و  تکریم  به چگونگی  نگاهی  باز هم می با  اطمینان  ،  با  توان 

هیچ   زرتشتی،  متأخر  متون  در  سیارات  شمردن  اهریمنی  که  کرد  تأکید  بیشتری 
کم راجع  ارتباطی با نگاه اوستا به این اجرام آسمانی ندارد؛ بلکه برعکس، اوستا، دست

با این اوصاف و شواهد، عجیب  آمیز دارد.  به شماری از سیارات، نگاهی بسیار ستایش
ه هنوز برخی از اوستاپژوهان معتقدند اوستا اگرچه نگاه منفی به سیارات ندارد، است ک

ای نیز به هیچ یک از سیارات اما نگاه مثبتی هم ندارد و اساسا در اوستا حتی اشاره
 . (Panaino 2015, 247-8)شود یافت نمی

 . اختران در قرآن  2-2-2
یکسانی به ستارگان و سیارات وجود داشت، بدون  نگاهدرست همان طور که در اوستا  

اینکه اصطلاحات متمایزی برای اشاره به ماهیت آنها وجود داشته باشد، در فرهنگ  
ستاره وجود  از  کلی  گاهی  آ رغم  به  نیز،  پیشااسلامی  حتی  عربی  و  سیارات،  و  ها 

های خاص عربی برای سیارات  برای صدها ستاره و همین طور نام های ویژه  گذاری نام
، تمایز خاصی میان این دو پدیدۀ آسمانی وجود نداشت و هر دو  (135،  1349)نلینو  

»نجم« خوانده می یا  عرب (Kunitzsch 2004, 106)شدند  »کوکب«  مانند    ها.  نیز 
یابی، شناخت  توانستند برای جهتایرانیان باستان، با شناخت ستارگان و سیارات، می 

استفاده کنند. این دانش خاص نزد  از آنها  های بارندگی و خشکسالی  ها و دوره فصل
 .(174-159، 1349)نلینو شد ها با نام »انواء« شناخته می عرب 
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که در فرهنگ عربی نامی خاص برای خود داشتند، در    هاییاز میان همۀ ستاره
( نام  49قرآن، تنها از یک ستاره به نام »الشعری« در آیۀ »وأنه هو رب الشعری« )نجم:  

بت برخی  سوی  از  آن  پرستش  تلویحا  و  شده  است برده  شده  تقبیح  پرستان 
(Kunitzsch 2004, 109)تچی در مقالۀ مستقلی مفصلا دربارۀ چیستی . احمد پاک

های مرتبط با آن از یونان و مصر به برخی قبایل و چگونگی انتقال آیین  ایزداین ستاره/
 . (1394)پاکتچی کرده است  هاییزنیعرب پیش از اسلام گمانه 

 ، دربارۀ اهمیت این ستاره در اوستا خواندیمترکمی پیش با توجه به تمام مطالبی که  
تشتر( بالا،  نظر )ن.ک:  به  معنادار  کاملا  خاص  ستارۀ  یک  این  از  قرآن  بردن  نام   ،

ها مورد از آنها  کم دهرسد. در واقع، قرآن از میان هزاران ستارۀ آسمان، که دستمی 
فقط یک ستاره را برای نام بردن انتخاب کرده و آن همان  اند،  های مشخصی داشته نام

ساز برای ترین ستارۀ آسمان، بلکه ستارۀ سرنوشتاست که دیدیم از نگاه اوستا مهم
کند، تنها هیچ وصف یا کارکرد خاصی برای آن ذکر نمی حیات زمینی، بود. اما قرآن، نه 

ر نگاه توحیدی محض خود تأکید  بلکه برعکس، با انتساب آن به خداوند، یک بار دیگر ب
کند که در آن هیچ موجودی جز خداوند در هستی نقش فاعلی ندارد و تمام عناصر  می 

شده به دست خداوند برای انجام اموری مادی  غیرانسانی جهان، صرفا ابزارهایِ خلق
جهانی هستند. بنابراین، بدون آنکه بخواهیم بر مقابلۀ انحصاری و مستقیم قرآن و این

گران ستارۀ  توانیم بگوییم قرآن در اینجا تمام ستایشبا اوستا در اینجا تأکید کنیم، می 
دهد و نقشی را ها و ایرانیان را مخاطب قرار میشباهنگ، از مصریان و بابلیان تا عرب

 دهد. دهند، از او سلب کرده به خود خداوند نسبت می که آنان به این ستارۀ خاص می
ه صریحا به نام در قرآن ذکر شده، برخی ستارگان هم به شکلی گذشته از شعری، ک
( که احتمالا به یک ستاره، یا به  1اند؛ مانند »الطارق« )طارق:نامشخص نام برده شده

همین   3گفتۀ برخی، به ستارۀ سحرگاهی، یعنی زهره، اشاره دارد؛ اما ازآنجاکه در آیۀ 
شهاب است، نه یک یک  ای به  اشاره  سوره با صفت »الثاقب« )فروزان( آمده احتمالا

 .(Kunitzsch 2004, 108)ستارۀ خاص 
ای دارد )والنجم إذا هوی( که ممکن است آیۀ اول سورۀ نجم اشاره به افول ستاره

باشد، یا اینکه ناظر به غروب خوشۀ پروین باشد )چون در    ایبه معنای غروب هر ستاره
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برخی منابع گفته شده که النجم نام خاص خوشۀ پروین است(، یا اینکه اگر »هوی«  
اشاره است  ممکن  باشد،  افتادن  معنای  به  به  شهفرو  ای  یک  باشد    سنگ باافتادن 

(Kunitzsch 2004, 108) . 
سورۀ واقعه نیز به »مواقع النجوم« سوگند خورده شده که دقیقا مشخص    75ر آیۀ  د

دارد؛   اشاره  چیزی  به  دادهنیست  احتمال  که  برخی  غروب  اند  محل  آن  از  منظور 
اما اگر .  (Kunitzsch 2004, 108)ها باشد  ستارگان در افق غربی یا محل بارش شهاب

اللفظی را ملاک قرار دهیم، بسیار محتمل است که اشاره به محل افتادن ای تحت معن
های برخوردی ها یا دهانهها بر روی زمین باشد که منجر به ایجاد حفره سنگ شهاب

تا حدی کهشودبعضا بسیار بزرگ می آنها در  نشانه  ،  از تکریم و حتی پرستش  هایی 
که با وصف این سوگند به    (Mark 1987, 1)  بعضی از جوامع باستانی دیده شده است

 »إنه لقسم لو تعلمون عظیم« سازگار است.  
سورۀ تکویر )فلا أقسم    16-15اند که آیات  اما دربارۀ سیارات، بسیاری بر این عقیده 

اشاره الکنس(  الجوار  پنجبالخنس  سیارات  به  آشکار  زهره، ای  )عطارد،  مریخ،   گانه 
ستاره خلاف  بر  که  هستند  زحل(  و  و  مشتری  گردنده  قهقرایی،  حرکات  دارای  ها 
. قسم خوردن  (Kunitzsch 2004, 109)غیرثابت )به اصطلاح ایرانی: بیابانی( هستند  

ن آفریدگان دهندۀ جایگاه رفیع و متعالی آنها در میابه این سیارات در این سوره، نشان
نوعی مقابله با سنت متأخر زرتشتی پسااوستایی باشد که در  تواند می خداوند است که  

آن سیارات به عنوان موجوداتی اهریمنی شناخته شدند. غیر از این، هیچ اشارۀ آشکار  
نام با  مخصوصا  سیارات،  به  ندارد.  دیگری  وجود  قرآن  در  خاصشان،  پرهیز  های  این 

نام   از  قرآن  پرتو جهانآشکار  در  آسمانی،  اختران  از  قرآن  بردن  متفاوت  کاملا  بینی 
اوستا،  نسبت به جهان گاهانه و معنادار به نظر میبینی  رسد و تلاشی آشکار  کاملا آ

   یا هویت فاعلی برای آنها در نظام جهان است.  ایاسطوره  برای نفی هرگونه شخصیت

 ها و شهاب   دارها . دنباله 3- 2
 اوستا . در  1- 3- 2

اوستا، ستاره دنبالهدر  و شهابهای  به  دار  از طرفی  نقشی دوگانه هستند؛  دارای  ها 
- 128:  10)یشت    روندعنوان ابزارهای نیروهای خیر بر ضد نیروهای شر به کار می
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 شوند، و از سوی دیگر، خودشان به عنوان بخشی از نیروهای اهریمنی قلمداد می (132
نظمی و نامشخص بودن . ممکن است این نقش دوم، بعدها و بر اثر بی(8:  8)یشت  

 زمان دقیق ظهور و بروز آنها به آنها داده شده باشد.  
بر بارش همزمان صدها شهاب، به نظر    10یشت  با توجه به تأکید  دربارۀ نقش اول،  

ساوشی  های شهابی پربسامد، مانند بارش شهابی بررسد اشارۀ آنها به یکی از بارش می 
ها از سمت صورت فلکیِ حاوی اختر »مهر« یا جوزا باشد. با توجه به اینکه این بارش 

گرفته و »مهر« همان عنصر مورد ستایش در این یشت است، فرض بر آن  صورت می
ها تیرهایی هستند که از جانب مهر به سوی عناصر اهریمنی  گرفته شده که این شهاب

 ر مثبت برای آنها در نظر گرفته شده است. شوند و لذا نقشی بسیاپرتاب می
تیریشت   در  دنباله ملاحظه می (  8:  8)یشت  از سوی دیگر،  که ستارگان  دار شود 

پریان  اهریمنی    1نمود  نیروهای  میو  اهورایی  شوند  شمرده  نیروهای  با  نبرد  به  که 
ران  آیند و تشتر، همان ستارۀ شباهنگِ بسیار مورد ستایش که فرماندۀ تمام اختمی 

آسمان شمرده شده، خویشکارِ شکست دادن آنهاست. پیروزی نهاییِ تشتر بر آنها، که 
شود، همزمان با  های شهابی در شهریور و فراز آمدن تشتر شناسایی میبا اتمام بارش 

آغاز فصل بارش در فلات ایران، و به معنای پایان قحطی و خشکسالی و آغاز بارش و 
 . (Panaino 2015, 247-8) زمین استشادمانی در ایران

الگوی ها و دنبالهبنابراین، در مورد شهاب دارها و نقش آنها در کیهان نیز همان 
بینی خاص زرتشتی حاکم است. البته در اینجا همیشگی اوستایی در ارتباط با جهان

های مختلف  یان نگارش بخشهم نایکدستی متون، به سبب فواصل زمانی طولانی م
شود. اما در هر حال، الگوی اصلیِ نبرد کیهانی در هر دو  ساز میآن، تا حدی مشکل
در شناسایی آنها به عنوان نیروهای خیر یا  تنها  ها وجود دارد؛ تفاوت  دیدگاه به شهاب

توان یک سبب آن را هم، علاوه بر اختلاف زمانی در نگارش نیروهای شر  است که می 
از متن نخست مشخص این بخش  با اختلاف مکانی آنها هم دانست؛ زیرا  ها، مرتبط 

 
ون ایرانی نام پریان یا ستارگان دنباله دار به نیکی پری یا پَئیریکا در اوستا نامی است برای ستارگان دنباله دار. در مت  1

نیامده است و این احتمالا به این دلیل است که زمان حرکت و مسیر حرکت دنباله دارها با هیچ یک از قواعد ستارگان  
 (. 97ص. ، 1382تطبیق ندارد و آنها بدور از هنجار و سامان هستی فرض شده اند )مرادی غیاث آبادی 



سال   ؛یو فرهنگ اسلام  ی مطالعات قرآن  یران یدر جهان معاصر« انجمن ا   یو قرآن پژوه   یشناسدوفصلنامه »اسلام               255

 8یاپ ی، پ1404و زمستان   زیی، پا2، شماره 4

اوان که به سبب بارش فر  1است که محل نگارش آن جایی حوالی دریای مازندران بوده
ها وجود نداشته است؛  در آن منطقه، حتی در تابستان، دلیلی بر شرور انگاشتن شهاب

اما در متن دوم که احتمالا در فلات داخلی ایران نگاشته شده، ارتباط واضحی میان  
های شده و لذا انتساب بارش بارشی دیده می های شهابی و وقوع خشکی و کم بارش 

در اهریمنی  نیروهای  به  است.    شهابی  بوده  طبیعی  امری  موضوع آنجا  همین 
پدیدهنشان و  آسمانی  اجرام  میان  وثیق  ارتباط  واسطۀ  دهندۀ  به  زمینی  های 

 های دینی در فرهنگ اوستایی، اعم از اوستایی متقدم و متأخر، است.  اسطوره 

 . در قرآن 2- 3- 2
ن است که  ها اشاره شده است و موضوع همۀ آنها ایسنگ آیه از قرآن به شهاب  4در  

هایی  ( و جن10؛ صافات:  18ها تیرهایی هستند که به سوی شیاطین )حجر:  شهاب
بر خلاف های بالا را دارند.  شوند که قصد استراق سمع از آسمان( پرتاب می 9،  8:  72)

تمام مواردی که تا پیش از این در قرآن مورد بررسی قرار دادیم، برای اولین بار شاهد 
تر شدن موضوع  تی به برخی اجرام آسمانی هستیم. برای روشناعطای یک نقش الهیا

 اش مورد بررسی قرار دهیم.نیاز است این توصیف خاص قرآن را در بافت تاریخی
شویم که  اگر با نگاهی تاریخی گزارش سورۀ جن از این رویداد را بخوانیم، متوجه می 

ای سابقه نظر قرآن رگبار بیکند که از  ای صحبت می العادهاز بارش شهابی بسیار خارق
. با توجه باز دارداز آسمان  از تیرهای آتشین علیه جنیان بوده تا آنها را از استراق سمع  

اینکه میزان   از حد نرمال استشهابی در برخی دوره  هایبارش به  ،  ها بسیار بیشتر 
 . داشته باشندباید به یک مورد غیرعادی اشاره سورۀ جن آیات 

آ کوتاه  مکمقالۀ  شهاب  بیثلستر  فعالیت  مورد  دنبالهسنگ در  و  بین ها  دارها 
پس از میلاد، که توسط راهبان مسیحی ثبت   1600قبل از میلاد تا    250های  سال

می نشان  است،  که  شده  شدیدترین  دهد  از  یافته« یکی  افزایش  »فعالیت  موارد 

 
های جنوبی آسیای میانه و شمال افغانستان  دهد که محل سرایش آن، سرزمینای موجود در مهریشت نشان میه»اشاره  1

آمده  های اصلی ایرانی به شمار میهایی که از سرزمینامروزی و نواحی پیرامون رود »آمو« )آموریا( بوده است. جایگاه
 . (35، 1382)مرادی غیاث آبادی  است« 
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با  رخ داده  میلادی    650تا    600  هایدقیقا بین سالهای شهابی  بارش  که مصادف 
 . (McBeath 1999)  است  632و    610های  زمان ظهور اسلام و نزول قرآن میان سال

های نجومی، مانند  العادۀ پدیدهرسد اشارۀ قرآن به تشدید خارقبنابراین، به نظر می
شده از آن دوران  های شهابی، کاملا هماهنگ با مستندات تاریخیِ ثبت و ضبط بارش 

ای دال بر ظهور ها به مثابۀ نشانهتوسط رصدگران غیرمسلمان است. قرآن از این پدیده
تشد لزوم  و  جدید،  آسمان پیامبری  از  حفاظت  و ید  جنیان  قصد  سوء  مقابل  در  ها 

کند. از این لحاظ، شاهد شباهت میان نگاه قرآن و روایت نخست اوستا  شیاطین، یاد می
 ها در مبارزه با عناصر شر در جهان هستیم. از نقش مثبت شهاب

ارتباط کیهان  از لحاظ  اوستا و  شناسی با جهاناین تنها مورد شباهت  بینی میان 
های کیهانی و  رآن است. موردی که در آن هر دو کتاب ارتباطی واضح میان پدیده ق 

دارها ها و دنباله کنند؛ با این تفاوت مهم که شهاببینی خاص خودشان برقرار می جهان
بر عهده دارند و عناصری اهریمنی محسوب می  اوستا نقشی منفی  اما در  در  شوند، 

 ف قرار دادن شیاطین هستند. های آتشین الهی برای هد قرآن سلاح 

 گیری نتیجه 
در  چشم نکته  و  اسطورهگیرترین  انگاشتن جهانپردازی  مفروض  اوستایی،  بینی 
کنیم. این  وارۀ میدان جنگ برای فهم واقعیت جهانی است که در آن زندگی میطرح
این جهانطرح را در  دهد و جای هر بینی توضیح می وارۀ اساسی تمام عناصر دیگر 
کند. بر این اساس، تمام عناصر فیزیکی  درستی مشخص می ای از این پازل را به قطعه 

در رأس همۀ لشکریان    کهچنانکنند.  هان هم جای مشخصی در این پازل پیدا میج
اهورامزدا، عناصری مانند خورشید و ماه )به دلیل آنکه منبع گرما و نور در روز و شب  
هستند(، نیز آتش و آب )به دلیل نقش مهمشان در تداوم حیات بر زمین( و سپس 

های حیات، مانند بارندگی، ستارگانی که آمد و رفت آنها مرتبط با ظهور و بروز نشانه
 ر دارند. است، قرا

اسطوره  نگاه  این  مقابل  اسطوره   محور، در  مانند یک  ناپذیر در ستیز خستگیقرآن 
می حاضر  جهانصحنه  یک  اساس  بر  که  متنی  بسیار شود؛  و  محض  توحیدی  بینی 
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ای از جهان را که در تضاد با آن باور بنیادین به نظر  گیرانه، هر روایت اسطورهسخت
ارائه می   گذارد ورسد، یکجا کنار میمی  از کیهان    در آن دهد که  در نهایت تصویری 

هایی عینی، مانند پرنور یا  خورشید و ماه و سایر اجرام آسمانی، عمدتا به سبب ویژگی
نورانی بودن، و نیز کارکردهایی واقعی، مانند نقششان در محاسبات تقویمی، شناخته 

هر یک از اجرام ارضی و   که تمام هدف اوستا از اشاره بهدرحالی  ؛شوندو معرفی می
مأموریت   لحاظ  از  بلکه  فیزیکی،  لحاظ  از  نه  آنها  که  است  نقشی  تعریف  سماوی، 

 شان بر عهده دارند.  متافیزیکی
تا بااین بی حال،  و  جزئی  بسیار  موضوعات  به  مربوط  آنجاکه  الهیاتی  لحاظ  از  ضرر 

که  ؛ چنانانددهدر قرآن هم قابل مشاهی  ااسطوره رنگ  کمهای  سایهمعدود  شود،  می 
افزارهای الهی بر ضد شیاطین  ها به عنوان جنگ برای مثال، در بحث شناسایی شهاب

اوستا، قرآن در مخالفت با  ، حتی در همین موضوع بسیار جزئی هم،  حالباایندیدیم.  
ایفا  شهاببه   مثبت  نقشی  ودهدمی ها  آن،  مهم   ،  از  نمیتر  پرتاب  فراموش  که  کند 

به   آنهایما به خود خداوند انتساب دهد، و هیچ نقش مستقلی برای  ها را مستقشهاب
 افزارهایی خودبرانگیخته و خودکار قائل نیست. عنوان جنگ 

شناختی میان  هایی در برخی جزئیات کیهانحاصل آنکه ممکن است بتوان شباهت
بر دو جهان مبتنی  این دو متن  ازآنجاکه  اما  یافت،  اوستا  و  متضاد شک قرآن  ل  بینی 

کیهانگرفته  به شناسیاند،  توجه  با  و  هستند  متفاوت  اساسا  نیز  متن  دو  این  های 
پردازی برای امور کیهانی، به حساسیت و وسواس قرآن در پرهیز از هر گونه اسطوره 

گاهانۀ کیهاننظر می شناسی اوستایی توسط قرآن  رسد این تفاوت را باید به نفی و رد  آ
 تفسیر کرد. 
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Abstract: A fundamental issue in Qur’anic studies is 

understanding the narrative mechanisms of Qur’anic stories, 

which convey the richest theological and pedagogical messages 

with the most economical use of language. Focusing on this issue, 

the present study analyzes the narrative of Dhul-Qarnayn in Surah 

Al-Kahf from the perspective of Todorov’s narratology, with 

emphasis on the four components of verbal aspect (mood, time, 

voice, and tone). The aim is to clarify how these components are 

organized to create a multi-layered, guidance-oriented structure 

and to demonstrate the high capacity of this framework in 

revealing the rhetorical and pedagogical layers of Qur’anic 

narratives. The research method is analytical-descriptive and 

based on library research. The findings indicate that: Mood, by 

shifting between direct, indirect, and narrated speech, establishes 

a balance between the presence of characters and divine 

authority. Time, through linearity, compression, and 

eschatological anachrony, elevates the narrative to a teleological 

dimension. Voice, by moving between an omniscient narrator, 

internal focalization, and a divine first-person perspective, 

manifests human agency and divine supervision. Tone, through 

shifts from the imperative to the advisory and warning, guides the 

audience from contemplation to eschatological awakening. The 

integrated analysis of the four components reveals a coherent and 

purposeful system of verbal aspect that multi-dimensionally 

conveys messages of justice, mercy, humility, and preparation for 

the Day of Judgment. By proving the efficacy of Todorov’s 

framework in analyzing sacred texts, this research enriches the 

interdisciplinary dialogue between narratology and Qur’anic 

studies and provides a basis for new structural interpretations and 

effective religious education. 
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  :هاکلیدواژه
 ، قصص قرآنی

 ، روایت
 ، القرنینذی

 ، تودوروف
 .نمود کلامی

 

های روایی قصص  یکی از مسائل بنیادین مطالعات قرآنی، درک مکانیزم   : چکیده 
کنند.  قرآن است که با کمترین کلام، بیشترین پیام تربیتی و الهیاتی را منتقل می 

القرنین در سوره کهف را از منظر  مسئله، روایت ذی پژوهش حاضر با تمرکز بر این  
شناسی تودوروف و با تأکید بر چهار مؤلفه نمود کلامی )وجه، زمان، زاویه روایت 

می تحلیل  لحن(  روشن دید،  هدف،  سازمان کند.  مؤلفه سازی  این  برای دهی  ها 
وب  دادن ظرفیت بالای این چارچمحور و نشان ایجاد ساختاری چندلایه و هدایت

لایه  آشکارسازی  پژوهش در  روش  است.  قرآنی  قصص  تربیتی  و  بلاغی  های 
دهد که: ها نشان می ای است. یافته توصیفی و مبتنی بر مطالعه کتابخانه -تحلیلی

جابه  با  روایتوجه  و  غیرمستقیم  مستقیم،  نقل  میان  حضور  جایی  تعادل  شده، 
می برقرار  را  الهی  اقتدار  و  خطیشخصیت  با  زمان  فشرده کند؛  و ت،  سازی 

دهد؛ زاویه دید با  شناختی ارتقا می پریشی آخرالزمانی، روایت را به بُعد فرجام زمان 
دانای  میان  اول حرکت  و  داخلی  دید  نظارت  کل،  و  بشری  اختیار  الهی،  شخص 

سازد؛ لحن با چرخش از آمرانه به پندآموز و هشداردهنده،  خداوند را متجلی می
کند. تحلیل یکپارچه چهار  داری آخرالزمانی هدایت می مخاطب را از تأمل به بی

های عدالت، مؤلفه حاکی از نظام هماهنگ و هدفمند نمود کلامی است که پیام 
سازد. این پژوهش با رحمت، تواضع و آمادگی برای قیامت را چندلایه منتقل می
ای رشتهوگوی میان اثبات کارایی چارچوب تودوروف در تحلیل متون مقدس، گفت 

زمینه روایت  و  ساخته  غنی  را  قرآنی  مطالعات  و  تفسیرهای  شناسی  برای  ای 
 آورد.ساختاری نوین و آموزش دینی کارآمد فراهم می
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 مقدمه  . 1
بنیادی از  یکی  عنوان  به  برای  روایت  ابزاری  انسانی،  ارتباط  سازوکارهای  ترین 

های  آورد که فراتر از جنبه میها و معارف بشری فراهم  دهی تجربیات، ارزش سازمان
و   (Barthes, 1977, p. 79) کندتفریحی، به درک جهان و هدایت رفتارها کمک می

علمی  روایت  مطالعة  معنای  به  )ساختار  شناسی  (، Todorov, 1977, p. 8روایت 
آن ها بیابد )عرب و دیگران،   ابرساختارها پرداخته و  سعی دارد به تحلیل علمی روایت

در متون مقدس، به ویژه قرآن کریم، روایت نه تنها یک ابزار  (.40-19ص:  ، ص1402
انتقال  و  معنوی  تربیت  اخلاقی،  هدایت  برای  الهی  راهبردی  بلکه  است،  هنری 

(. متن قرآنی بخش  Robinson, 1996, p. 137) رودهای توحیدی به شمار می پیام
 کهمضافا بر این داده است قابل توجهی از آیات خود را به داستان و روایت اختصاص

های روایی پیچیده، های هدفمند و لایهقرآنی با ساختارهای موجز، حذف   هایاستاند
روایت  ارائه می نوعی  متمایز  از  پردازی  و هم  اسلامی  منظر بلاغت  از  که هم  دهند 
القرنین در سوره کهف )آیات . روایت ذی اندیشناسی مدرن قابل بررس دیدگاه روایت 

شود،  ای برجسته از این قصص است؛ این روایت با پرسش آغاز مینمونه(  1۰۲–۸۳
  و   رسدبه پایان می   شناختیفرجاماندازی  گردد و با چشم در سه سفر پیکربندی می 

 کند. مخاطب را به تأمل در عدالت، اقتدار الهی و مسئولیت انسانی دعوت می 
ساختروایت  نظامشناسی  تودوروف، چارچوبی  و  پراپ  آثار  در  ویژه  به  مند گرا، 

ابعاد نحوی، کلامی و  ها فراهم می برای تحلیل ساختار روایت  کند و امکان بررسی 
تودوروف روایت را فرآیندی   (.Todorov, 1977, p. 25) سازدمعنایی را میسر می 

کند و سه سطح از گذار از تعادل به عدم تعادل و بازگشت به تعادل جدید تعریف می
نحوی )ساختار رویدادها(، کلامی )نحوه بیان( و معنایی )تأویل و محتوا( را از یکدیگر 

تمرکز   بر سطح کلامی  روپیش   پژوهش(.  ۸1، ص1۳۸۲سازد )تودوروف،  متمایز می
 زمان  (، mode) به شیوه بیان روایت و به ویژه چهار مؤلفه وجه  کلام  دارد؛ سطح

(time ،)  دید لحن (perspective) زاویه  آن می  (tone)  و  نقش  و  در پردازد  را  ها 
کند. هرچند چارچوب تودوروف بر پایه متون  دهی به ادراک مخاطب بررسی می شکل

بودن  فشردگی، هدایتی  نظیر  -ص قصص قرآنی  های خایژگیو  داستانی غربی بنا شده
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روایت  الهی  و  منحصربه   -گری  ظرفیتفرصتی  آزمون  برای  و فرد  مدل  این  های 
 (.Genette, 1980, p. 29) آوردبازاندیشی در آن فراهم می 

پژوهش  وجود  تحلیلبا  قرآنی،  قصص  درباره  گسترده  روایت های  شناختی های 
انجام القرنین هنوز  مبتنی بر سطح کلامی و بر پایه مدل تودوروف در مورد روایت ذی

شناسی غربی و بلاغت قرآنی در است. علاوه بر این، شکاف مهمی میان روایت  نشده
کند تا با پر کردن این شکاف،  ش میحوزه روش و تحلیل وجود دارد. این پژوهش تلا

القرنین ساختار رویدادها های نمود کلامی در روایت ذی نشان دهد که چگونه مؤلفه 
هایی میان الگوی تودوروف و  دهند و چه نسبتو پیام هدایتی این قصه را شکل می 

 .پردازی قرآن قابل ترسیم استشیوه روایت 
وجه، –های نمود کلامی  مؤلفه ت که:  این اس بر این اساس، پرسش اصلی پژوهش  

گیری هدایتی داستان  چه نقشی در ساختار روایی و جهت  –زمان، زاویه دید و لحن
 کنند؟ القرنین ایفا می ذی

پژوهش:  ذیپژوهش  پیشینه  روایت  با  مرتبط  را های  کریم  قرآن  در  القرنین 
دستهمی  اصلی  حوزه  سه  در  کرد:  توان  نشانه(  1بندی  و شناخمطالعات  تی 

و  تحلیل(  ۲معناشناختی،   ساختارشناختی،  و  گفتمانی  تاریخی،  (  ۳های  مطالعات 
ها، بررسی  القرنین. با وجود حجم قابل توجه این پژوهش ادبی و هویتی درباره ذی

ذی نظام روایت  بهرهمند  با  و  کلامی«  »نمود  منظر  از  الگوی  القرنین  از  گیری 
مهمی است. پژوهش حاضر تلاش دارد این خلأ  شناسی تودوروف همچنان خلأ  روایت 

 .را با تمرکز بر چهار مؤلفه وجه، زمان، زاویه دید و لحن پر کند
نشانه  معناشناختیمطالعات  و  )   شناختی  از  (  1۳۹۸سیاوشی  استفاده  با 

ابژهنشانه و  کنش  ساختار  گریماس،  ذیمعناشناسی  روایت  ارزشی  را های  القرنین 
شناختی به فرایند  نیز با رویکرد نشانه(  1۳۹۸و دیگران )تحلیل کرده است. جلالی  

های معنایی را  هرچند لایه  مقالاتاند. این  معناسازی و فضاسازی داستان پرداخته 
اند، اما به سطح کلامی روایت )وجه، زمان، زاویه دید و لحن( و خوب واکاوی کرده 

 .اندچارچوب تودوروف وارد نشده 
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ساختا  و  گفتمانی  )  رشناختیمطالعات  ارجمندی  و  تحلیل (  1۴۰۰میرباذل  با 
اند.  را بررسی کرده  ۹۸–۸۳انتقادی گفتمان فرکلاف، گفتمان قدرت و عدالت در آیات  

)فتاحی ذاکری  و  تحلیل  (  1۳۹۵زاده  را  کهف  سوره  داستان  چهار  تمثیلی  ارتباط 
وایی  سطوح روایت و عناصر ر(  1۳۹۵بکی )حامدسقایان، عباسی و  اند. همچنین  کرده

نیز  (  1۳۹۹اند. داوودی مقدم و دیگران )قصص سوره کهف را مورد توجه قرار داده 
اند. این مطالعات عمدتاً بر  های هنری و پادگفتمانی سوره کهف تأکید کردهبر جنبه

سطح گفتمانی یا ساختار کلان سوره متمرکزند و تحلیل تخصصی سطح کلامی بر  
 .ندااساس مدل تودوروف را ارائه نکرده

ادبی  هویتی- مطالعات  و  )  تاریخی  آتشگه  و  مقبل  (1۴۰۲سارانی  قهرمانی   ،
محقق (1۳۹۰)  ،( دیگران  و  ) (1۴۰1گرفمی  نجفی  دیگران  (  1۳۸۹،  و  دلبری  و 
شناسی واژه »قرن«، نبوت او و  القرنین، ریشهبیشتر به هویت تاریخی ذی (  1۴۰۲)

ها هرچند غنی هستند،  ژوهشاند. این دسته از پبازتابش در ادبیات فارسی پرداخته 
 اند.کلامی داستان وارد شده -های رواییما به ندرت به جنبه 
   شناختیترین پژوهش روایت مقایسه با نزدیک 

و  نزدیک عباسی  مقاله  به موضوع حاضر،  مطالعه  با (  1۳۹۵)حامدسقایان  ترین 
ت. شناسی در طرح قصص سوره کهف« اس عنوان »بررسی عنصر زمان از منظر روایت
نظریه ژنت، مؤلفه  بر  تکیه  با  را در سه قصه نویسندگان  و بسامد  های نظم، دیرش 

اصحاب کهف، موسی و خضر، و ذوالقرنین بررسی کرده و درباره داستان ذوالقرنین  
 پریشی« در آن وجود دارد. اند که »میزان قابل توجهی از زمانبه این نتیجه رسیده 

های این مقاله، در چهار محور اساسی یافته گیری از  رغم بهره پژوهش حاضر علی 
 نوآوری دارد: 

برخلاف مطالعه پیشین که تنها بر مؤلفه زمان تمرکز دارد،   :گستره تحلیلی  .1
پژوهش حاضر چهار مؤلفه وجه، زمان، زاویه دید و لحن را بر اساس چارچوب کامل 

 کند. سطح کلامی تودوروف به صورت یکپارچه تحلیل می
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( داستان ذوالقرنین را  1۳۹۵)حامدسقایان  مقاله عباسی و   :تمرکز موضوعی  .۲
تنها به عنوان یکی از سه مورد بررسی کرده، در حالی که پژوهش حاضر به صورت 

 متمرکز است.( 1۰۲–۸۳القرنین )آیات تخصصی و عمیق بر روایت ذی 
پریشی،  پژوهش حاضر فراتر از تشخیص وجود زمان :عمق تحلیل مؤلفه زمان  .۳

چگونه روایت را از سطح تاریخی   ۹۹نگری آخرالزمانی در آیه  دهد که پیش نشان می
فرجام بُعد  می به  ارتقا  از  شناختی  )انتقال  وجه  تغییر  با  زمانی  جهش  این  و  دهد 

افزا شده  شده به نقل مستقیم الهی( و لحن )از توصیفی به هشداردهنده( همروایت 
 کند.و پیام هدایتی را تقویت می 

چارچوب بومی  .۴ ویژگی  :سازی  برای  را  تودوروف  الگوی  حاضر  های پژوهش 
 سازی کرده است.محوری و راوی الهی( بومیخاص قصص قرآنی )فشردگی، هدایت

روایت  مطالعات  ترتیب، هرچند  این  تحلیل  به  دارد،  سابقه  شناختی سوره کهف 
ذوالقرنین روایت  بر  تودوروف  کلامی  سطح  عمیق  و  قابل   یکپارچه  خلأ  همچنان 

 درصدد پر کردن آن برآمده است. حاضر توجهی است که پژوهش
پژوهش:  میجمع   ضرورت  نشان  پیشین  مطالعات  که بندی  های پژوهش :  دهد 

 و   یا ناظر به سطح گفتمانی/ایدئولوژیک  اند، ای موجود یا ناظر به سطح معنایی/نشانه
در این میان، تحلیل روایت  .اندشناختیریشه یا معطوف به مباحث تاریخی، هویتی و  

 discourse) شناسی تودوروف با تمرکز بر سطح کلامیالقرنین از منظر روایت ذی
level) های های ساختارشناختی و نه پژوهش نه پژوهش  .تاکنون انجام نشده است

هیچ موجود،  مؤلفه گفتمانی  به کدام  را  لحن  و  دید  زاویه  زمان،  وجه،   صورت های 
نکرده نظام بررسی  تودوروف  چارچوب  بر  مبتنی  و  ضرورت مند  خلأ،  همین  اند. 

می آشکار  را  حاضر  روایت   .کندپژوهش  رویکردهای  ساختدوم،  کمتر  شناسی  گرا 
ویژگی  با  مقدسی  متون  تحلیل  منحصربه برای  فشردگی، های  )مانند  قرآن  فرد 

بههدایت  الهی(  راوی  و  رفتهمحوری  بنابراین، کار  بومی  اند؛  با  پژوهش  سازی  این 
شناسی ای بین روایترشتهوگوی میان الگوی تودوروف، گامی در جهت غنای گفت 

تواند ظرفیت های کلامی می دارد. سوم، تحلیل یکپارچه مؤلفه و مطالعات قرآنی برمی 
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برای درک لایه و  تفسیری جدیدی  کند  فراهم  قرآنی  الهیاتی قصص  و  تربیتی  های 
 .زش دینی مبتنی بر ساختار روایی ارائه دهد الگویی برای آمو

 چارچوب نظری  . ۲
بهروایت  شاخهشناسی،  از  یکی  ساختعنوان  اصلی  نظامهای  مند گرایی، چارچوبی 

سازمان  نحوه  و  روایت  سازوکارهای  تحلیل  می برای  فراهم  متن  در  معنا   آورد دهی 
(Scholes, 1974, p. 91  .)  های روس، از جمله ولادیمیر فرمالیستاین حوزه با کار

عرب ) گرایانی چون تزوتان تودوروف گسترش یافت پراپ، آغاز شد و با تلاش ساخت
تودوروف روایت را فرایند گذار از تعادل اولیه  (.228-209، صص:  1400و دیگران، 

  داند؛ الگویی که امکان تحلیل حرکت تعادلی و سپس بازگشت به تعادل جدید می به بی
 ,Todorov, 1977) سازدروایی و توالی رخدادها را در قالب ساختاری پویا میسر می

p. 45.)   ،)او برای تحلیل روایت سه سطح قائل است: سطح نحوی )ساختار رخدادها
سطح کلامی یا بیانی )شیوه ارائه( و سطح معنایی یا تأویلی )معناپردازی و تفسیر( 

ر بر سطح کلامی متمرکز است؛ سطحی پژوهش حاض(.  ۸1، ص  1۳۸۲)تودوروف،  
پردازد  ها میراوی و شخصیت   از سوی  هاداده که به شیوه بیان روایت و نوع پردازش  
است محوری  مؤلفه  چهار  شامل  دید  (، time) زمان  (، mode) وجه  : و   زاویه 

(perspective) لحن روایت  (.tone) و  بستر  در  تودوروف  چارچوب  های هرچند 
غربی   گرفتهداستانی  قرآنییژگیو  ، شکل  قصص  ساختاری  فشردگی،  -های  جمله 

ظرفیت مناسبی برای آزمون و بازمعنا کردن   -گری الهیروایت  و  های هدفمندحذف 
ز این رو، پژوهش حاضر با رویکردی انتقادی و تطبیقی، به . اآورداین مدل فراهم می 

مؤلفه  ذی انطباق  روایت  با  تودوروف  کلامی  میهای  به  پالقرنین  استناد  با  و  ردازد 
های بلاغی و هدایتی قرآن تواند لایه دهد چگونه این مدل می تفاسیر معتبر، نشان می

 . را آشکار سازد 

 ( Mode)  وجه  .۲.1
کند گفتار  وجه« به شیوه انتقال سخن و افکار در روایت اشاره دارد و مشخص می »

( 1شمرد:  شود. تودوروف سه گونه اصلی برای وجه برمی چگونه در متن بازنمایی می



  ؛یو فرهنگ اسلام یمطالعات قرآن یران یدر جهان معاصر« انجمن ا  یو قرآن پژوه ی»اسلام شناس علمی دوفصلنامه 267
 8 یاپ ی، پ1404و زمستان  زیی، پا2، شماره 4سال 

 

مستقیم دخل (:reproduction) نقل  بدون  شخصیت  بازگو  گفتار  راوی  وتصرف 
غیرمستقیم (  ۲شود؛  می  زبان  را (:reconstruction) نقل  با  را  گفتار شخصیت  وی 

می بازسازی  مضمون  چکیده (:narrated speech) شدهروایت(  ۳کند؛  خود  از  ای 
می  ارائه  شخصیت   .Genette, 1980, p ؛ Todorov, 1977, p. 29) شودگفتار 

سازی اقتدار الهی و تثبیت  جه نقش مهمی در برجسته و  قرآن  هایروایت در   (.162
دارد کنشگران  روایت  (.Robinson, 1996, p. 140) نقش  در  نمونه،  برای 

ویژه در سخنان شخصیت اصلی )مانند آیه  به -القرنین، کاربرد مکرر نقل مستقیمذی
۸۷« بُهُ«(  :  نُعَذِّ فَسَوْفَ  ظَلَمَ  مَنْ  ا  مَّ

َ
أ معنوی  -قَالَ  گیری جهت  و  قاطعیت، صلابت 

می  برجسته  را  او  )زمخشری،  توحیدی  ج1۴۰۷سازد  رازی،  1۵1، ص۳،  ، 1۳۷۸؛ 
را  (.  ۲۴۴، ص 1۰ج اصالت  و  تنها حس حضور  نه  تفاسیر،  مستقیم، طبق  نقل  این 

سازد )ابن عطیه، کند، بلکه مخاطب را مستقیماً درگیر پیام عدالت الهی میتقویت می 
فقط ابزار  جه نه و بدین ترتیب(. ۲1۰، ص۶، ج1۳۷۲؛ طبرسی، 1۵۰، ص۳، ج1۴1۳

بینی گفتمانی در روایت قرآنی است که تعادل بین واقع -تربیتیبیانی، بلکه سازوکار 
 . کندو فشردگی تربیتی را برقرار می

 ( Time)  زمان  .۲.۲
 (duration) دیرش   (، order) شمرد: ترتیبعد اصلی برای زمان روایت برمی ژنِت سه بُ 
بسامد اغلب  (.Genette, 1980, p. 35) (frequency) و  زمان  قرآنی،  قصص  در 

از حذف  استفاده  با  و  به پریشیهای هدفمند و زمان غیرخطی است  را  ها، مخاطب 
 (.Robinson, 1996, p. 142) کندتر دعوت میتأمل در معانی عمیق

تواند خطی  ترتیب به توالی زمانی رویدادها اشاره دارد و می  (:Order)  ترتیب  .1
تقطیع، یا تمرکز بر لحظات کلیدی(  ها )مانند حذف،  پریشییا غیرخطی باشد. زمان

سازی  ها موجب برجستهپریشیمند دارند؛ این زماندر قصص قرآنی کارکردی روش 
القرنین به فشردگی و ضرباهنگ شوند و در روایت ذی گر میهای اخلاقی و هدایت پیام

شده منجر  ج1۴1۵آلوسی،  ) اندخاصی  عاشور،  1۸1، ص1۵،  ابن  ج1۹۸۴؛   ،1۵  ،
وَتَرَکْنَا بَعْضَهُمْ یَوْمَئِذٍ  )»  ۹۹مثال، جهش به آینده آخرالزمانی در آیه    برای (.1۲۷ص

 .دهدیَمُوجُ بَعْضًا فِي بَعْضٍ«( روایت را از سطح تاریخی به بُعد متافیزیکی ارتقا می 
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تعیین    نسبتِ   ، دیرش  (: Duration)  دیرش  .۲ را  بیان  زمان  به  داستان  زمان 
 صحنه  (، summary) گوییخلاصه   (، pause) کند و شامل مواردی همچون درنگ می 
(scene) و حذف (ellipsis) گویی در مراحل سفرهای  است. استفاده قرآن از خلاصه

وگوهای او با و درنگ در نقاط محوری )مانند گفت (  ۹1-۸۹القرنین )مانند آیات  ذی
 . شودهای تربیتی می باعث تمرکز روایی بر پیام( ۸۸-۸۶در آیات  اقوام
شود: دهد یک رویداد چند بار روایت می بسامد نشان می (: Frequency)  بسامد  .۳
کلی (repetitive) چندبار  (، singulative) باریک داستان   (.iterative)  یا  در 
)آیات  ذی مختلف  اقوام  با  رویارویی  ساختاری  تکرار  نقش  (۹۲،  ۸۹،  ۸۵القرنین،   ،

کند و الگویی از »کنش مبتنی بر هدایت الهی« را بازتولید آموزشی روایت را تقویت می 
 سازد. می 

 ( Perspective)  زاویه دید  .۲.۳
گاهی راوی و نوع دسترسی او به اطلاعات ر کند.  وایت را روشن می زاویه دید، میزان آ
اما ژنِت تمایزی  تودوروف تمایز کلی میان روایت عینی و ذهنی را مطرح می  کند، 

 (1 (:Genette, 1980, p. 192) دهدتر میان سه گونه فوکالیزاسیون ارائه می دقیق
فوکالیزاسیون (  ۲راوی دانای کل است؛   (:Zero Focalization) فوکالیزاسیون صفر

می  (:Internal) داخلی دیده  شخصیت  تجربه  یا  ذهن  درون  از  ( ۳شود؛  روایت 
راوی تنها رفتارهای بیرونی شخصیت را گزارش  (: External)  فوکالیزاسیون خارجی

جابهمی  نوعی  قرآنی،  قصص  در  و  کند.  الهی«  کل  »دانای  میان  هنرمندانه  جایی 
می دیده  ا«(  »إِنَّ »قُل«،  )مانند  الهی«  مستقیم  و  شو»گفتار  اقتدار  روایت  به  که  د 

ها  جاییگیری از این جابهالقرنین نیز بهرهبخشد. در داستان ذیصلابت معنایی می
های الهی دارد و تعادل قُلْنَا یَا ذَا الْقَرْنَیْنِ«( نقش مهمی در انتقال پیام: »۸۶)مانند آیه  

 (. 1۵۰، ص۳، ج 1۴1۳دهد )ابن عطیه،  بین نظارت الهی و اختیار بشری را نشان می 

 (Tone) لحن  .۲.۴
تواند آمرانه،  گیری معنایی راوی است و می لحن بیانگر نگرش، حالت عاطفی و جهت

 (.Rimmon-Kenan, 1983, p. 92) پندآمیز، هشداردهنده، توصیفی یا آرام باشد
پایان   در  است.  هشداردهنده  و  آمرانه  لحن  از  ترکیبی  غالباً  لحن  قرآن،  قصص  در 
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ذی )آیات  داستان  عاقبت  (1۰۲–۹۹القرنین  و  قیامت  درباره  هشداردهنده  لحن   ،
 کند. اخلاقی روایت را تشدید می - ستمکاران بُعد تربیتی

 های انطباق نظریه تودوروف با ساختار قرآن چالش  .۲.۵
های کلامی تودوروف قابلیت تحلیل متون روایی را دارند، به کارگیری  اگرچه مؤلفه 

متون   در  است.  آن  انتقادی  بازخوانی  و  تعدیل  نیازمند  قرآن،  جمله  از  مقدس، 
 : اند از های اصلی عبارت چالش 
روایت غیرخطی  • قرآن:  روایی  ساختار  نه بودن  هدایت،  هدف  اساس  بر  ها 

 . یابندپردازی، سازمان می ضرورت داستان
راهبرد  حذف  • از  بخشی  جزئیات،  حذف  بیانی:  فشردگی  و  هدفمند  های 

 پردازی کلاسیک متفاوت است.است و با روایتتربیتی قرآن 
جایی میان سطوح روایت الهی و انسانی: راوی در قرآن هم دانای کل  جابه •

 گوید. است و هم گاه مستقیماً سخن می
محوری و هدایتی بودن روایت: هدف قرآن انتقال پیام اخلاقی و الهیاتی پیام •

با وجود  (.۳۴۶، ص 1۵، ج1۴1۸است، نه خلق داستان به معنای ادبی آن )زحیلی،  
تواند امکان مطالعه  سازی، میها، تحلیل کلامی تودوروف با تعدیل و بومی این چالش

  .سازد دقیق ساختارهای بیانی قصص قرآنی را فراهم
داستان   در  کلامی  نمودهای  بررسی  به  تطبیقی  رویکرد  این  با  حاضر  پژوهش 

 .پردازدالقرنین می ذی

 ها تحلیل و یافته  . ۳
 ( Mode)  وجه  .۳.1

شود، بلکه کارکردی در قصص قرآنی، »وجه« صرفاً به شیوه بازگویی گفتار محدود نمی
ابزاری بلاغی در خدمت انتقال معناهای عنوان  فراتر از یک تکنیک روایی دارد و به

القرنین، در روایت ذی (.Robinson, 1996, p. 140) گیرد تربیتی و الهیاتی قرار می 
بهره با  بیانقرآن  گونه  سه  از  سنجیده  و  -  گیری  غیرمستقیم  نقل  مستقیم،  نقل 

روایتنحوه  -شدهروایت  از  می ای  شکل  را  کنشگری  پردازی  آن،  در  که  دهد 
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پیامالقرذی و  الهی  هدایت  معنادار  نین،  تعادلی  در  و  یکدیگر  کنار  در  اخلاقی  های 
ای  زمینه   را حفظ کرده و  شوند. این تنوع در شیوه بیان، انسجام روایتبرجسته می 

با مفاهیمی چون عدالت، رحمت و تواضع فراهم   کرده   برای درگیر کردن مخاطب 
یت متمرکز است تا نشان داده . در این بخش، تحلیل بر چهار مقطع اصلی روااست

های بیانی، میان پویایی کنش و ایجاز تربیتی تعادل جاییشود که چگونه این جابه
صورت یکپارچه مورد توجه کمتر به  ، های پیشینکنند؛ امری که در پژوهش برقرار می 

 . قرار گرفته است

 :  ( ۸۴– ۸۳آغاز روایت )آیات   . 1
لُونَكَ عَنْ ذِي الْقَرْنَیْنِ«. این پرسش  روایت با طرح پرسشی جمعی آغاز می 

َ
شود: »وَیَسْأ

و به قالبی فشرده  روایت در  به پرسشگران  صورت  بیان شده و جزئیات مربوط  شده 
دهد تمرکز قرآن بر خودِ مسئله است، نه بر حذف گردیده است؛ حذفی که نشان می

پرسش بلافاصله  هویت  به گران.  »قُلْ«  فرمان  آن،  از  وارد  پس  مستقیم  نقل  صورت 
ا  )»  ۸۴کند. در ادامه، آیه  شود و با لحنی قاطع، جایگاه اقتدار الهی را تثبیت می می  إِنَّ

رْضِ…«( بدون نقل گفتار، زمینه 
َ
ا لَهُ فِي الْْ نَّ القرنین  ای توصیفی برای معرفی ذی مَکَّ

کند )ابن  برخوردار از تأیید الهی معرفی میعنوان کنشگری  آورد و او را به فراهم می 
تنها  شده و نقل مستقیم، نه از این منظر، ترکیب روایت(.  1۵۰، ص۳، ج1۴1۳عطیه،  

می سامان  را  روایت  سلسلهآغاز  ابتدا  از همان  بلکه  )خداوند،  دهد،  ارتباطی  مراتب 
ه تاریخی، این  کند. افزون بر این، با توجه به زمین پیامبر، مخاطب( را نیز تثبیت می 

از پرسش بازتابی  ؛  ۲1۰، ص ۶، ج1۳۷۲های یهودیان مدینه است )طبرسی،  بخش 
و حذف گفتار مستقیم آنان، بر محوریت پاسخ الهی (  ۲۰۹، ص۷، ج1۳۸۷طوسی،  

 .نهدتأکید بیشتری می

 : ( ۸۸– ۸۵سفر به مغرب )آیات   . ۲
تْبَعَ سَبَبًا«(، روایت بدون نقل  

َ
صورت گزارشی پیش  گفتار و بهدر آغاز این بخش )»فَأ

آیه  شودو وجه »روایت شده« نمودار می   رودمی  ذَا ۸۶. در  یَا  )»قُلْنَا  الهی  فرمان   ،
صورت غیرمستقیم بیان شده است؛ امری که نوعی فاصله روایی ایجاد الْقَرْنَیْنِ«( به 

می می  برجسته  را  انسانی  گفتار  و  الهی  کلام  میان  تمایز  و   ,Genette) سازدکند 
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1980, p. 166.) صورت نقل مستقیم به  ۸۸–۸۷القرنین در آیات  در مقابل، پاسخ ذی
ا مَنْ آمَنَ…« چارچوبی روشن از نظام   مَّ

َ
ا مَنْ ظَلَمَ… وَأ مَّ

َ
آمده است. ساختار شرطی »أ

می  ارائه  او  )رازی،  اخلاقی  ج1۳۷۸دهد  ص1۰،  کثیر،  ۲۴۴،  ابن  ج 1۴1۹؛   ،۵ ،
عنوان  فقط بهالقرنین نه شود شخصیت ذی م باعث می در اینجا، نقل مستقی(.  ۳۳۲ص

مدار در برابر مخاطب ظاهر شود مثابه کنشگری مسئول و اخلاق یک فرمانروا، بلکه به
و در عین حال، ارتباط میان اراده الهی و کنش انسانی در قالبی ملموس بازنمایی  

 .گردد

 : ( ۹1– ۸۹سفر به مشرق )آیات   . ۳
»روایت   اپیزوددر   وجه  به  دوباره  روایت  مشرق،  به  استسفر  یافته  سوق  و   شده« 

شود. حذف گفتار در اینجا به افزایش  وگو ارائه می بدون ذکر گفت   ، پناهتوصیف قوم بی
حَطْنَا بِمَا لَدَیْهِ )»  ۹1کند. در آیه  سرعت روایت و تمرکز بر پیام اصلی کمک می

َ
وَقَدْ أ

صورت غیرمستقیم بیان شده است. در نتیجه،  مطلق الهی به خُبْرًا«( نیز تأکید بر علم  
برجسته به شخصیتجای  کنش  معطوف  سازی  خداوند  فراگیر  نظارت  به  توجه  ها، 
گردد  های انسانی در برابر قدرت طبیعت و علم الهی نمایان میشود و محدودیت می 

، با  هو وجه روایت شد  وگو در این مقطعغیبت گفت (.  1۵1، ص۳، ج 1۴۲۰)بغوی،  
می  نشان  زیرا  است؛  روایت هماهنگ  کلی  از سطح  پیام  مستقل  الهی  هدایت  دهد 

 .کندها عمل می تمدن یا وضعیت زیستی انسان

 : ( ۹۸– ۹۲ساخت سد )آیات   . ۴
این   آیه    نیز  مقطع در  قوم در  روایت به   ۹۴گفتار  آن، صورت  ایجاز  و  نقل شده  شده 

القرنین در آیات کند. در مقابل، پاسخ ذیخوبی منتقل می اضطرار و نگرانی آنان را به 
بیان شده  به   ۹۶–۹۵ »انْفُخُوا«(  )»آتُونِي…«،  امری  افعال  با  و  نقل مستقیم  صورت 

ت. این شیوه  محور او در حل مسئله اس دهنده رویکرد عملی و مشارکتاست که نشان
به حاکم،  یک  از  فراتر  را  او  سازمانبیان،  کنشگری  معرفی  عنوان  فعال  و  دهنده 

آیه  می  در  بخش  این  اوج  نقطه  که )»  ۹۸کند.  جایی  است؛  رَبِّي«(  مِنْ  رَحْمَةٌ  هَذَا 
به ذی می القرنین  نسبت  خداوند  به  را  خود  موفقیت  مستقیم  بدین  صورت  و  دهد 
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شود. این عبارت، در عین ناسی در شخصیت او برجسته میترتیب، بُعد تواضع و خداش 
ایجاد می های فرجامحال، پلی میان روایت تاریخی و افق در ادامه،  کند و  شناختی 
 . سازدزمینه را برای تغییر لحن فراهم می 

جایی میان سه نوع وجه در این روایت، الگویی منسجم و کارآمد در مجموع، جابه
می  شکل  مرا  نقل  موضع دهد:  و  کنشگری  ذی ستقیم،  اخلاقی  را  گیری  القرنین 
را حفظ می برجسته می  الهی  فاصله کلام  و  اقتدار  و کند؛ نقل غیرمستقیم،  نماید؛ 

پیامروایت  انتقال سریع و متمرکز  امکان  ایجاز،  ایجاد  با  فراهم شده،  را  تربیتی  های 
حاصل این   (.۳۷۶، ص1۳۷۸؛ شمیسا،  Rimmon-Kenan, 1983, p. 90) آوردمی 

گیری هدایتی روشنی دارد. از این رو، تعامل، روایتی است که در عین انسجام، جهت
ابزار بیان نیست، بلکه بخشی از سازوکار معناپردازی  »وجه« در این داستان صرفاً 

آید که در تقویت مفاهیمی چون عدالت، تواضع، مسئولیت اجتماعی  شمار میقرآن به
ای که در تفاسیر کلاسیک نیز مورد تأکید قرار  کند؛ نکته ی و توکل نقش اساسی ایفا م

 .(۳۳۳، ص۵، ج1۴1۹؛ ابن کثیر، ۲۴۵، ص1۰، ج 1۳۷۸گرفته است )رازی، 

 زمان  .۳.۲
ابزاری های  زمان در قصص متن قرآنی، همانند دیگر مولفه  این متن مقدس، صرفاً 

به بلکه  نیست،  رویدادها  ترتیب  فع  برای  و هدایت  صورت  معناپردازی  ال در خدمت 
های سنجیده های هدفمند، تقطیع هاب قرآنی، حذفگیرد. در روایتمخاطب قرار می

برند و آن را به  پریشی، متن را از سطح گزارش تاریخی فراتر میهایی از زمانو گونه 
وارد میعرصه  تربیتی  و  تأویلی  )آیات  کنند. داستان ذی ای  القرنین در سوره کهف 
ای روشن از این شیوه است؛ روایتی که در عین حفظ انسجام کلی،  نمونه( 1۰۲–۸۳

های اخلاقی، تربیتی و  سازی رویدادها پرداخته و لایهبه تنظیم دقیق زمان و فشرده
فرجام می حتی  برجسته  را  نهشناختی  مخاطب  نتیجه،  در  سیر  سازد.  یک  با  تنها 

به بلکه  است،  مواجه  اف تاریخی  به  انسان، تدریج  سرانجام  در  تأمل  یعنی  فراتر،  قی 
 شود.هدایت می 

)آیه   پرسش مخاطبان  ابتدا  دارد:  نسبتاً خطی  روایت ساختاری  کلی،  در سطح 
آید و پس از  می(  ۸۴القرنین )آیه  شود، سپس پاسخ الهی و معرفی ذیمطرح می(  ۸۳
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میان    و ناحیه(  ۹1–۸۹، مشرق )(۸۸–۸۵به مغرب )—آن، سه مرحله از سفرهای او 
( سد  می—(۹۸–۹۲دو  رخدادهای  ترسیم  از  تصویری  با  پایان  در  روایت  گردد. 

« در آیات  به اوج خود می(  1۰۲– ۹۹آخرالزمانی ) این   ۹۲و    ۸۹،  ۸۵رسد. تکرار »ثُمَّ
می   خطی  توالی القا  را  هدفمند  و  پیوسته  حرکت  نوعی  و  کرده  تقویت  کند  را 

 .(1۵1، ص۳، ج 1۴۰۷؛ زمخشری، ۳۴1، ص 1۳، ج1۳۹۰)طباطبائی، 
شود: »وَتَرَکْنَا بَعْضَهُمْ  دچار گسستی معنادار می   ۹۹با این حال، این خطیت در آیه  

نگری روایی است که ناگهان ای از پیش یَوْمَئِذٍ یَمُوجُ بَعْضٌ فِي بَعْضٍ«. این آیه نمونه
 .Genette, 1980, p) کندای آخرالزمانی منتقل می روایت را از زمان حال به آینده

زدن نظم زمانی نیست، بلکه افق روایت را گسترش  چنین جهشی، صرفاً برهم (.40
زند. در این نقطه، مخاطب دهد و آن را به مسئله سرنوشت نهایی انسان پیوند میمی 

و  مأجوج  و  یأجوج  آشوب  از  تصویری  با  و  گرفته  فاصله  زمینی  سفرهای  فضای  از 
ه کارکردی آشکار در بیدارسازی و انذار شود؛ امری ک رو می رخدادهای قیامت روبه 

 دارد.
درستی  ، باید گفت که آنان به(1۳۹۵)عباسی و حامدسقایان  در مقایسه با پژوهش  

، اما تحلیلشان  (1۴1اند )ص پریشی در این روایت را تشخیص داده وجود نوعی زمان 
پریشی یا نقش ویژه، تمایز میان انواع زمان بیشتر در سطح توصیف باقی مانده است. به

ساختاری آن در پیشبرد معنا کمتر مورد توجه قرار گرفته است. افزون بر این، آیه 
مؤلفه به   ۹۹ دیگر  با  آن  ارتباط  و  نشده  برجسته  روایت  عطف  نقطه  های عنوان 

بررسی نشده است. در مقابل، تحلیل حاضر  —در وجه و لحنمانند تغییر  — کلامی
برد، بلکه تنها روایت را از سطح تاریخی فراتر می نگری نه دهد که این پیش نشان می

کند. به بیان شناختی کمک می در تعامل با سایر عناصر بیانی، به تقویت پیام فرجام
ای از روابط با در شبکه  کند، بلکهصورت مستقل عمل نمیدیگر، زمان در اینجا به

 است. حاضر یابد؛ و همین امر یکی از وجوه نوآوری پژوهشها معنا میدیگر مؤلفه 
های آخرالزمانی در ادیان ابراهیمی نگری با سنتاز منظر فرهنگی نیز، این پیش 

همخوان است، اما قرآن آن را از سطح یک روایت خاص فراتر برده و به هشداری عام 
تب فراگیر  می و  نمونه دیل  میکند.  را  کارکرد  این  از  مشابه  نوح ای  روایت  در  توان 
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کننده پیام مشاهده کرد، جایی که اشاره به سرنوشت نهایی، نقش تقویت (  ۷1:۲۵)
القرنین، آن آموز را بر عهده دارد. به این ترتیب، جهش زمانی در داستان ذی عبرت 

برای آمادگی در برابر قیامت تبدیل    ای فراتاریخیرا از یک روایت تاریخی به نشانه
 کند.می 

»دیرش« حیث  روایت  Duration) از  زمان  و  داستان  زمان  میان  نسبت   ،)
گیردگونه به قرار  پیام  که کاملًا در خدمت  تنظیم شده   .Genette, 1980, p) ای 

آلود نوعی ای گل ، توصیف غروب خورشید در چشمه۸۶در آیه  برای مثال،   (.116
کند: »وَجَدَهَا تَغْرُبُ فِي عَیْنٍ حَمِئَةٍ«. این مکث روایی، یفی ایجاد می »درنگ« توص

برجسته  را  قهرمان  سفر  گستره  و  خلقت  عظمت  و  کرده  آهسته  را  روایت  ریتم 
بخش.  سازد می  مقابل،  )در  سفرها  مانند  )(  ۹1–۸۹هایی  سد  ساخت  ( ۹۶–۹۴یا 
تاریخی به پیام اصلی منتقل    اند تا تمرکز از جزئیاتروایت شده  »خلاصه«صورت  به

از نام -بسیاری از جزئیات    «حذف»همچنین  (.  ۲۴۶، ص1۰، ج1۳۷۸شود )رازی،  
در راستای سنت ایجاز قرآنی صورت گرفته   -اقوام گرفته تا چگونگی دقیق ساخت سد

است تا مخاطب به جای درگیر شدن با حواشی، بر مقصود معنایی تمرکز کند )زحیلی، 
 .(۳۴۵، ص1۵، ج 1۴1۸

است و  محور  تکالقرنین عمدتاً  روایت ذی نیز،   (Frequency) در مورد »بسامد«
شوند و تکرار روایی ندارند که بنابر رویکرد هر یک از سه سفر تنها یک بار نقل می 

 ,Todorov) کندمحوری انسجام، سرعت و تمرکز پیام را تضمین می تودوروف، تک 
1977, p. 47.)   در آغاز داستان، نوعی تکرار محدود در قالب پرسش و پاسخ    البته

وگومحور قرآن  کند و با سنت گفت را ایفا می شود که نقش محرک روایت  دیده می 
 .(۲1۰، ص۷، ج1۳۸۷هماهنگ است )طوسی، 

پریشی هدفمند، تعادلی  القرنین با ترکیب خطیت و زمانساختار زمانی روایت ذی
  به روایت،   کند. ترتیب خطیدقیق میان انسجام داستانی و تعمیق معنایی ایجاد می

روایت را (  ۹۹نگری آخرالزمانی )آیه  پیش   بخشد، در حالی کهوضوح و پیوستگی می 
می پیوند  فراتاریخی  افقی  دیرش  (.Rimmon-Kenan, 1983, p. 92) دهدبه 

کند و بسامد  های اخلاقی تأکید میسرعت روایت را کنترل کرده و بر ارزش   ، متغیر
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الهیاتی تبدیل  - نماید. این الگو روایت را به متنی تربیتیانسجام را حفظ می   ، محورتک
می می  دعوت  الهی  اقتدار  و  دنیا  ناپایداری  در  تأمل  به  را  مخاطب  که  نماید کند 

متمایز   های پیشینآنچه این تحلیل را از پژوهش (.  ۳۴۶، ص 1۳، ج1۳۹۰)طباطبائی،  
نشینی زمان کارکرد آن، بلکه توجه به هم پریشی و کند، نه فقط تفکیک نوع زمانمی 

که پیش از این بیان و چنان  های کلامی )وجه، زاویه دید و لحن( استبا سایر مؤلفه 
که زمان در    نشان دهنده آن است  در روایت قرآنی،   ایچنین رویکرد یکپارچه  شد، 

خاطب قرآن صرفاً ظرف رویدادها نیست، بلکه عاملی فعال در تولید معنا و هدایت م
 .رودبه شمار می

   (Perspective)  زاویه دید  .۳.۳
روایت  تعیین در  دید  زاویه  تودوروف،  به شناسی  مخاطب  دسترسی  نحوه  کننده 

شخصیت با  او  مواجهه  نوع  و  راوی  گاهی  آ میزان  استاطلاعات،  رویدادها  و   ها 
(Todorov, 1977, p. 33.)   فوکالیزاسیون« گسترش ژنت این مفهوم را با نظریه«

فوکالیزاسیون صفر )دانای کل( که   از یکدیگر متمایز کرد:  را  اصلی  نوع  داد و سه 
ذهنیت  و  رخدادها  همه  از  فراگیر  گاهی  آ که  راوی  داخلی  فوکالیزاسیون  دارد؛  ها 

شود؛ و فوکالیزاسیون خارجی که راوی تنها روایت از منظر محدود شخصیت ارائه می 
بیرونی می شخصیت  رفتارهای  توصیف  را   ؛Genette, 1980, p. 192) کندها 

Rimmon-Kenan, 1983, p. 96.) 
به الگوها  این  قرآنی،  قصص  میدر  ظاهر  خالص  صورت  به  رخ  ندرت  آنچه  شوند. 

دهد، ترکیبی هنرمندانه و سیال از انواع فوکالیزاسیون است: بنیان روایت بر دانای می 
اما راوی گ کند و گاه با اه به درون ذهن شخصیت نفوذ می کل الهی استوار است، 

حَطْنَا«( مستقیماً سخن می
َ
گوید. این  ورود صریح اول شخص الهی )»قُلْ«، »قُلْنَا«، »أ

عنوان راوی اصلی، نوعی »پویایی ادراکی«  ها ضمن حفظ اقتدار خداوند به جاییجابه
خشد و او را میان  بکنند که تجربه معنوی و عاطفی مخاطب را تعمیق می ایجاد می 

الهی و اختیار بشری به نوسان درمی   (.Robinson, 1996, p. 146) آوردنظارت 
نشینی هنرمندانه  ای درخشان از این همنمونه   1۰۲–۸۳القرنین در آیات  روایت ذی 

کند، توجه به تعامل زاویه دید است. آنچه این بخش را از مطالعات پیشین متمایز می
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و تغییر لحن( است که روایت   ۹۹پریشی آیه  ویژه زمانهای کلامی )به با سایر مؤلفه 
 .کندالهیاتی تبدیل می –را به ساختاری تربیتی 

مرحله دنبال کرد. روایت با زاویه بهتوان مرحله سیر زاویه دید در این روایت را می 
لُونَكَ عَنْ ذِي  )»  ۸۳شود. آیه  دید خارجی آغاز می

َ
الْقَرْنَیْنِ«( تنها رفتار بیرونی وَیَسْأ

می پرسش بازنمایی  را  نمیگران  آنان  ذهنیت  وارد  عمداً  و  انتخاب، کند  این  شود. 
کاهد. بلافاصله دستور فاصله تحلیلی ایجاد کرده و پرسش را به جوهر خود فرو می

د  کند و رابطه عمودی )خداون الهی »قُلْ« زاویه دید را به اول شخص الهی منتقل می 
می   ←پیامبر    ← تثبیت  را  آیه  مخاطبان(  رْضِ«(  )»  ۸۴نماید. 

َ
الْْ فِي  لَهُ  ا  نَّ مَکَّ ا  إِنَّ

گاهی کلان، وضعیت قدرت  نمونه ای روشن از فوکالیزاسیون صفر است؛ خداوند با آ
او وارد شود )ابن عطیه،  القرنین را بیان می ذی ، 1۴1۳کند بدون آنکه به ذهنیت 
مزمان از زاویه خارجی، اول شخص الهی و دانای کل، این ترکیب ه(.  1۵۰، ص۳ج

زند. از منظر معنایی، این الگو تأکید دارد که موفقیت »آغاز هدایت روایی« را رقم می
ای از مشیت الهی است. زمینه فرهنگی  القرنین نه محصول فردیت او، بلکه جلوه ذی

)پرسش به آیات  را  خارجی  دید  زاویه  نیز  مدینه(  یهودیان  رویکردی  های  عنوان 
، 1۳۸۷؛ طوسی،  ۲1۰، ص۶، ج1۳۷۲سازد )طبرسی،  گو برجسته میطرف و پاسخبی
 .(۲۰۹، ص۷ج

تری میان زوایای دید مشاهده  های ظریف، نوسان(۸۸–۸۵در سفر به مغرب )آیات  
کند؛  با فعل »وَجَدَهَا« روایت را به فوکالیزاسیون داخلی محدود می   ۸۶شود. آیه  می 

القرنین آن را »یافت« یا »دید«. این شود که ذی گونه توصیف می آن غروب خورشید  
تغییر، حس همدلی عاطفی مخاطب با قهرمان را تقویت کرده و سفر را از گزارش  

نماید. اما بلافاصله »قُلْنَا یَا ذَا الْقَرْنَیْنِ« روایت را ای انسانی تبدیل میمحض به تجربه 
القرنین تحت دهد که مسیر حرکت ذینشان میگرداند و  به اول شخص الهی بازمی

، نقل ۸۸–۸۷در آیات  (.  ۳۳۲، ص۵، ج1۴1۹هدایت مستقیم خداوند است )ابن کثیر،  
شود، اما پایان آیه  القرنین از منظر دید داخلی گفتاری ارائه می مستقیم سخنان ذی 

وبرگشت  این رفت  گردد.فَلَهُ جَزَاءً الْحُسْنَی«( دوباره به دانای کل الهی بازمی)»  ۸۸
مداوم میان دید داخلی و دانای کل در ظرف چهار آیه، تعادل میان »اختیار قهرمان« 
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سازد. زمینه فرهنگی این بخش )سفرهای و »هدایت الهی« را به زیبایی برجسته می 
تمدنی و مواجهه با اقوام ناشناخته( نیز با این ترکیب، از سطح جغرافیایی به سطح 

 یابد. تقا می هدایت اخلاقی ار
تغییر زاویه دید جالب توجه است. آیات  (  ۹1–۸۹سفر به مشرق )آیات  مقطع  در  

سرپناه را از نوع فوکالیزاسیون  توصیف رسیدن به مشرق و مواجهه با قوم بی ۹۰–۸۹
می  روایت  ذی داخلی  »می کنند؛  را  قوم  عطیه،  القرنین  )ابن  ج1۴1۳بیند«   ،۳  ،

تر ای انسانیشود. این زاویه دید، چهره، هرچند روایت وارد ذهن آنان نمی(1۵1ص
، ناگهان روایت به اول شخص ۹1کند. اما در آیه  تر از قهرمان عرضه میو ملموس 

می  منتقل  الهی  مطلق  جمع  گاهی  آ اعلام  این  خُبْرًا«.  لَدَیْهِ  بِمَا  حَطْنَا 
َ
أ »وَقَدْ  شود: 

انس معرفتی  محدودیت  می خداوند،  برجسته  الهی  علم  برابر  در  را  )مکارم  ان  سازد 
ترکیب زاویه دید داخلی و دانای کل، پیامی دوگانه  (.  ۲۸۶، ص 1۲، ج1۳۷۴شیرازی،  
کند: تجربه انسانی واقعی و معتبر است، اما همواره تحت شمول علم فراگیر  منتقل می 

های الهیاتی  دلالتالهی قرار دارد. زمینه فرهنگی این آیات نیز روایت را بیشتر به  
 دهد.سوق می 

یابد. توصیف ، زاویه دید بار دیگر تحول می (1۰۲–۹۲در بخش پایانی روایت )آیات  
»بین  به  و رسیدن  قوم  رفتار  تنها  و  فوکالیزاسیون خارجی همراه است  با  ین«  السد 

آیات  (.  1۸1، ص11، ج1۳۸۴کند )قرطبی،  درخواست اضطراری آنان را گزارش می 
ای از دید داخلی گفتاری را نشان القرنین، جلوهقل مستقیم سخنان ذی با ن  ۹۶–۹۵
دهد: »هَذَا رَحْمَةٌ مِنْ رَبِّي« که بالاترین سطح  رخ می   ۹۸دهند. نقطه اوج در آیه  می 

داند القرنین موفقیت را صراحتاً »رحمت الهی« می فوکالیزاسیون داخلی است و ذی
، روایت با بازگشت به دانای کل 1۰۲–۹۹ات  اما در آی(.  ۲۴۵، ص 1۰، ج 1۳۷۸)رازی،  

گاهی کلان، سرنوشت  الهی، افق زمانی را به آینده آخرالزمانی می  برد و خداوند با آ
این گذار از  (.  ۳۴۶، ص1۳، ج1۳۹۰کند )طباطبائی،  یأجوج و مأجوج را ترسیم می 

 است.شناسی در ساختار روایت قرآنی  دید داخلی به دانای کل، انطباق روشن فرجام
دانای   کند؛را حکایت می  ساختاری چندلایه و پویا   روایت،   سیر زاویه دیددر نهایت،  

می  اقتدار  و  انسجام  روایت  به  الهی  تجربه کل  داخلی،  دید  زاویه  و  بخشد؛  پذیری 
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افزایش می  را  قهرمان  با  الهی، جاییدهد؛ و جابههمراهی عاطفی  اول شخص  های 
شناسی سوق  برده و به عرصه هدایت، تربیت و فرجام  روایت را از گزارش تاریخی فراتر

تر آنکه این تغییرات هرگز تصادفی  مهم (.Rimmon-Kenan, 1983, p. 96) دهدمی 
اند. برای نمونه، گذار از  های کلامی هماهنگ شدهها دقیقاً با سایر مؤلفه نیستند؛ آن

آخرالزمانی( و تغییر  نگری  پریشی )پیشبا زمان  ۹۹دید داخلی به دانای کل در آیه  
هم  به هشداردهنده(  پندآموز  )از  فرجاملحن  اوج  به  را  روایت  و  شده  شناختی افزا 

تعامل، روایت ذی هدایت می  این  الهی کند.  از »روایت  الگویی ممتاز  به  را  –القرنین 
ای پیشین کمتر مورد مؤلفه تربیتی« تبدیل کرده است؛ الگویی که در مطالعات تک

 ته بود. توجه قرار گرف 

 لحن  .۳.۴
روایت  بازتابدر  لحن  تودوروف،  نیت شناسی  و  عاطفی  حالت  نگرش،  های دهنده 

است راوی  نه (.Todorov, 1977, p. 54) ارتباطی  سامان لحن  را  گفتار  تنها 
دهی پیام را نیز تعیین بخشد، بلکه رابطه میان راوی و مخاطب و میزان جهتمی 
تواند آمرانه، پندآموز، توصیفی، عاطفی  شناسی کلاسیک، لحن میروایت کند. در  می 

آنچه قصص قرآنی را در  (.Rimmon-Kenan, 1983, p. 92) یا هشداردهنده باشد
سازد، ساختار چندلایه و کاملًا هدفمند لحن است که همزمان این زمینه متمایز می 

خلاقی، بازاندیشی وجودی و عمل  کند و مخاطب را به تأمل ااقتدار الهی را تثبیت می
–۸۳القرنین در آیات  روایت ذی (.Robinson, 1996, p. 148) خواندصالح فرا می

از مطالعات  نمونه   1۰۲ را  این بخش  آنچه  ترکیبی است.  الگوی  این  از  ای برجسته 
ویژه  های کلامی )بهکند، توجه دقیق به تعامل لحن با سایر مؤلفه پیشین متمایز می

– جایی زاویه دید( است که روایت را به ساختاری تربیتیو جابه   ۹۹ریشی آیه  پزمان
 .کندالهیاتی تبدیل می 

مرحله دنبال کرد. روایت با بهصورت مرحله توان به سیر لحن در این روایت را می 
کند، تنها اقتدار خداوند را تثبیت می نه   ۸۳شود: »قُلْ« در آیه  لحنی آمرانه آغاز می 

مخاطبان(.    ←پیامبر    ←نماید )خداوند  ار ارتباطی متن را نیز تعریف میبلکه ساخت
رْضِ«  ، لحن به توصیفی و عینی تغییر می ۸۴بلافاصله در آیه 

َ
ا لَهُ فِي الْْ نَّ ا مَکَّ کند: »إِنَّ
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، 11، ج1۳۸۴کند )قرطبی،  القرنین را معرفی میجایگاه قدرت و مشروعیت الهی ذی
زمینه معنایی داستان را شکل این گذار از لحن آمرانه به توصیفی، پیش (.  1۷۹ص
بلکه  دهد که روایت ذی دهد و نشان می می  تاریخی صرف،  نه یک گزارش  القرنین 

های  زمینه فرهنگی این آیات )پرسش  بخشی از راهبرد الهی برای هدایت انسان است.
عنوان پاسخی قطعی و فراتاریخی برجسته  یهودیان مدینه( نیز همین لحن آمرانه را به 

 .(۲۰۹، ص۷، ج1۳۸۷؛ طوسی، ۲1۰، ص۶، ج1۳۷۲سازد )طبرسی، می 
لحنی    ۸۶–۸۵شود. آیات  تنوع لحن بیشتر می(  ۸۸–۸۵در سفر به مغرب )آیات  

تص–توصیفی دارند؛  حَمِئَةٍ« جلوهشاعرانه  عَیْنٍ  فِي  »تَغْرُبُ  آفرینش ویر  از شکوه  ای 
کند )زمخشری،  محور ایجاد میبرانگیز و معنویتسازد و فضایی تأملالهی را برملا می 

کند: »قُلْنَا یَا ذَا  لحن به آمرانه تغییر می  ۸۶اما ناگهان در آیه  (.  1۵1، ص ۳، ج1۴۰۷
نشان  که  والْقَرْنَیْنِ«  نظارت  است    دهنده  قهرمان  حرکت  بر  الهی  مستقیم  تدبیر 

نیز با لحنی قاطع،    ۸۸–۸۷القرنین در آیات  پاسخ ذی(.  ۲1۰، ص۴، ج1۳۶۵)کلینی،  
ا مَنْ آمَنَ...«   مَّ

َ
ا مَنْ ظَلَمَ... وَأ مَّ

َ
منطقی و پندآموز همراه است. او با ساختار شرطی »أ
الی که همزمان رحمت  کند، در حمیان ظالم و مؤمن تفکیک اخلاقی قاطع ایجاد می 

دارد. این نوسان لحن در یک اپیزود کوتاه )از شاعرانه  و عدالت را در تعادل نگه می 
پندآموز( خود حامل پیام بنیادین است: عدالت الهی همواره میان  –به آمرانه به قاطع

 .کیفر و رحمت در تعادل قرار دارد
  ۹۰–۸۹دهد. آیات می   لحن دوباره تغییر ماهیت( ۹1– ۸۹در سفر به مشرق )آیات 

اند؛ تصویری ساده از مردمی که »لَمْ نَجْعَلْ لَهُمْ مِنْ دُونِهَا پیرایه کاملًا توصیفی و بی
سِتْرًا«. این سادگی افراطی، ضعف و نیازمندی بشر در برابر طبیعت را بدون نیاز به 

– آمرانهای، لحن به  ، بدون هیچ مقدمه ۹1کند. اما در آیه  توصیف اضافی منتقل می 
حَطْنَا بِمَا لَدَیْهِ خُبْرًا«. تقابل میان »لحن بشریالهی تغییر می 

َ
توصیفی«  –کند: »وَقَدْ أ

آمرانه« پیامی روشن دارد: شناخت انسان محدود و شناخت خداوند  –و »لحن الهی 
 .(۲۸۶، ص1۲، ج 1۳۷۴مطلق است )مکارم شیرازی،  

)آیات   روایت  پایانی  به  (  1۰۲–۹۲در بخش  لحن  آیه  اوج میتحول  با   ۹۴رسد. 
لحنی آمیخته از استیصال و درخواست کمک همراه است که اضطرار واقعی قوم را 
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می  ذی منتقل  آیات  کند.  در  عمل   ۹۶–۹۵القرنین  و  فنی  قاطع،  لحنی  پاسخ  با  گرا 
دهد: »آتُونِي زُبَرَ الْحَدِیدِ«. این لحن، قدرت مدیریت، کارآمدی و اخلاق مسئولانه  می 

دهد: »هَذَا رَحْمَةٌ مِنْ رَبِّي« با لحنی  رخ می   ۹۸دهد. نقطه اوج در آیه  او را نشان می 
فروتنی و خداشناسی دعوت  شود که خواننده را به  عمیقاً پندآموز و معنوی بیان می 

)رازی،  می  ج 1۳۷۸کند  ص1۰،  آیات  (.  ۲۴۵،  در  شدیداً  1۰۲–۹۹سرانجام  لحن   ،
شود؛ تصویری از آشوب، نفخ صور و داوری نهایی که  هشداردهنده و آخرالزمانی می

مسئولیت اخلاقی و آمادگی برای   –های قبلی روایت را به پیام اصلی قرآن  تمام لایه
 .دهدپیوند می  –آخرت 

مراتبی و پویاست. آید، وجود ساختاری سلسلهآنچه از این سیر لحنی به دست می
کند؛ لحن توصیفی و شاعرانه مخاطب را به تأمل لحن آمرانه اقتدار الهی را تثبیت می

گرا کنشگری اخلاقی قهرمان را برجسته  نماید؛ لحن قاطع و عمل وجودی دعوت می 
شناختی را تقویت های تربیتی و فرجامدهنده پیامسازد؛ و لحن پندآموز و هشدارمی 
مهم می  نکته  آن کند.  نیستند؛  تصادفی  هرگز  لحن  تغییرات  این  آنکه  با  تر  دقیقاً  ها 

اند. برای نمونه، لحن هشداردهنده آیه  نشین شدههای کلامی همتغییرات سایر مؤلفه 
زاویه دیدپریشی )پیشبا زمان  ۹۹ تغییر  و  به دانای    نگری آخرالزمانی(  )از داخلی 

دهد. این تعامل، روایت شناختی سوق میافزا شده و روایت را به اوج فرجامکل( هم
کند؛ الگویی که در  تربیتی« تبدیل می–القرنین را به الگویی ممتاز از »روایت الهیذی

 .ای پیشین کمتر مورد توجه قرار گرفته بودمؤلفه مطالعات تک

 القرنین کلامی در روایت ذی   تحلیل یکپارچه نمود  .۳.۵
ای چندلایه و هدفمند دارد که چهار مؤلفه  القرنین شاکلهنمود کلامی در روایت ذی 

وجه، زمان، زاویه دید و لحن در تعامل با یکدیگر، آن را از یک گزارش تاریخی ساده  
جهان تربیتی،  ساختاری  کردهبه  تبدیل  الهیاتی  و  با  شناختی  کریم  قرآن  اند. 

را نه صرفاً با یک سرگذشت تاریخی، بلکه با دهی دقیق این عناصر، مخاطب  سازمان
های پیشین، نشان  ، بر پایه یافتهذیل بحثسازد. در  رو میگر روبه یک نظام هدایت 

های عدالت، رحمت، شود که این چهار مؤلفه چگونه درهم تنیده شده و پیامداده می 
 کنند. شناسی را تقویت میتواضع و فرجام
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طور نماید. روایت به رخ می  وجه و زاویه دید روایت، میان  افزایی در این  ترین هممهم
جایی شود، اما این جابهجا میشده جابهپویا میان نقل مستقیم، غیرمستقیم و روایت 

می عمق  سخنان زمانی  مستقیم  نقل  شود.  همراه  دید  زاویه  الگوی  با  که  یابد 
و تجربه کنشگری او  با فوکالیزاسیون داخلی ترکیب شده  (  ۸۸–۸۷القرنین )آیات  ذی

می  نزدیک  و  ملموس  مخاطب  برای  روایت را  نقل  مقابل،  در  درباره  کند.  شده 
آیه  پرسش )مانند  اقوام  و  فاصله (  ۸۳گران  و  است  فوکالیزاسیون خارجی همراه  با 

کند. ورود مکرر راوی الهی با ضمیر اول شخص )»قُل«،  انتقادی لازم را ایجاد می 
حَطْنَا«(  

َ
نشین شده و اقتدار الهی  نیز با فوکالیزاسیون صفر )دانای کل( هم »قُلْنَا«، »أ

کند. نتیجه این ترکیب دوگانه است:  را به عنوان چارچوب حاکم بر روایت تثبیت می 
کند، اما همزمان کاملًا در القرنین واقعی، اخلاقی و عقلانی جلوه می کنشگری ذی 

های  ی، روایت قرآنی را از داستانچارچوب اراده و نظارت الهی قرار دارد. این ویژگ 
اخلاقی« قرار  –سازد و آن را در زمره »روایت الهی اساطیری و صرفاً تاریخی متمایز می 

 دهد.می 
دهد. دهی عاطفی و تربیتی روایت را شکل می نیز سازمان  زمان و لحننشینی  هم

ر تغییر  رود و هپریشی پیش می سازی و زمانزمان در این داستان با خطیت، فشرده
های توصیفی )مانند غروب خورشید  زمانی با تغییر متناظر لحن همراه است. درنگ 

سازی سفرها و ساخت  شوند؛ چکیده با لحنی شاعرانه و تأملی همراه می (  ۸۶در آیه  
با لحنی هشداردهنده و آمرانه.   ۹۹سد با لحنی عینی و فنی؛ و جهش آخرالزمانی آیه  

هم میاین  باعث  و شود  افزایی  عاطفی  حالت  بلکه  رویدادها،  توالی  فقط  نه  زمان 
–تأمل–گانه »تعلیمگیری تربیتی متن را نیز مدیریت کند. در نتیجه، ساختار سهجهت

 گیرد که شاکله گفتمان تربیتی سوره کهف است.هشدار« شکل می 
های اخلاقی قرار گرفته است. نقل  نیز در خدمت بیان ارزش   وجه و لحن پیوند  

القرنین معمولًا با لحنی قاطع، منطقی و اخلاقی همراه است و نان ذی مستقیم سخ
می برجسته  را  او  قدرت«  رفتار  »الگوی  و  رهبری  نقل اخلاق  مقابل،  در  کند. 

میروایت  یا هشداردهنده ظاهر  پندآموز  لحن  با  اغلب  نشان  شده  ترکیب  این  شود. 
هی در سطح معنا و  گوید، اما راوی الدهد که قهرمان در سطح کنش سخن می می 
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می  سخن  اخلاقی  تاریخداوری  هم  همزمان  روایت  بنابراین  داور گوید.  هم  و  نگار 
 القرنین است.اخلاقی اعمال ذی 

دهند. شناسی ارتقا مینیز با یکدیگر روایت را از تاریخ به فرجام زمان و زاویه دید
یَمُوجُ بَعْضًا فِي بَعْضٍ«( تنها وقتی   وَتَرَکْنَا بَعْضَهُمْ یَوْمَئِذٍ )»  ۹۹پریشی مشهور آیه زمان

شود که از منظر دانای کل )فوکالیزاسیون صفر( روایت شود. این  کاملًا معنادار می 
زمانی به –جهش  را  آن  و  برده  فراتر  تاریخی  سرگذشت  سطح  از  را  داستان  دیدی، 

 کند. ای برای آینده تبدیل می ای فراتاریخی و نقشه نشانه
تربیتی« روایت آشکار –در کنار هم ببینیم، »معماری خطابی  اگر چهار مؤلفه را

– ۸۹، تأمل وجودی )(۸۸–۸۵قاطع )–، گسترش توصیفی(۸۴–۸۳شود: آغاز آمرانه )می 
این معماری (.  1۰۲–۹۹شناسی هشداردهنده )و فرجام(  ۹۸– ۹۲، کنش تمدنی )(۹1

الدهد که روایت ذی نشان می پادشاهی،  از یک داستان  فراتر  تربیتی القرنین  گویی 
 برای قدرت، تمدن و آمادگی آخرت است.

کنند، بلکه در در پایان باید گفت که این چهار مؤلفه مستقل از یکدیگر عمل نمی
همزمان   بیانی  نظام  این  دارند.  متقابل  کنش  هم  با  منسجم  ساختاری  شبکه  یک 

، مخاطب  سازدکند، کنشگری اخلاقی قهرمان را برجسته میاقتدار الهی را تثبیت می
سازد.  شناختی مواجه می نماید و او را با هشدار فرجامرا به تأمل وجودی دعوت می 

کند این است که نمود  شناسی تودوروف، آنچه این تحلیل آشکار میاز منظر روایت
کلامی در قصص قرآنی نه فقط شیوه بیان، بلکه ابزار اصلی تولید معنا و هدایت انسان 

 است.
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ABSTRACT: Considering the necessity of enhancing, integrating, 

and intelligently integrating human and technological creative 

capacities in the Iranian Islamic art and culture, the aims of this 

research is to design and develop an innovative, comprehensive and 

localized conceptual and theoretical framework based on the artificial 

intelligence to explore the nature of human creativity in the context of 

Iranian Islamic art and culture and investigate the requirements in the 

process of innovative and meaningful interaction between humans 

and artificial intelligence. By combining the philosophical, mystical 

and aesthetic foundations of Islamic art with advanced capabilities of 

artificial intelligence, this model provides an innovative and localized 

solution for managing challenges such as preserving Iranian Islamic 

identity and confronting religious and cultural biases. The research 

method was based on a philosophical, conceptual, and theoretical 

approach and comparative analysis of scientific documents, previous 

studies, theories of creativity and new achievements of artificial 

intelligence in art. 

The proposed framework not only enables the production of original 

and meaningful works of art in the context of Iranian Islamic culture, 

but also offers a perspective of intelligent creative interaction between 

humans and machines in contemporary art. This approach plays a 

strategic role in the development of digital art in line with indigenous 

and spiritual values. It enables the production of original works of art 

and the management of challenges such as religious and cultural 

biases and identity preservation by providing purposeful interaction, 

also provides a comprehensive and practical strategy for the 

development of intelligent creative art in line with the values and 

spiritual indigenous identity of Islamic Iran.   
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 ها:کلیدواژه

 هوش مصنوعی، 
 همکاری خلاق، 

 خلاقیت، 
 هنر، 

فرهنگ اسلامی  
 ایرانی.

های خلاق  بخشی، تلفیق و تجمیع هوشمند ظرفیت با توجه به ضرورت تعالی:  چکیده
انسانی و فناوری در هنر و فرهنگ اسلامی ایرانی، اهداف پژوهش حاضر طراحی و تدوین 

بومی و  نوآورانه، جامع  نظری  مفهومی  بر هوش مصنوعی  سازیچارچوب  مبتنی  شده 
جهت بازکاوی ماهیت خلاقیت انسانی بر بستر هنر و فرهنگ اسلامی ایرانی و تبیین 

ل معنادار انسان و هوش مصنوعی در جهت ایجاد آثار هنری  ها در فرایند تعامنیازمندی
شناسانه هنر اسلامی  باشد. با تلفیق مبانی فلسفی، عرفانی و زیباییخلاقانه هوشمند می 

راه مدل  این  مصنوعی،  هوش  پیشرفته  قابلیتهای  بومیبا  و  نوآورانه  برای  حلی  شده 
ایرانی و مق با سوگیریمدیریت چالشهایی مانند حفظ هویت اسلامی  های مذهبی ابله 

آورد.  روش پژوهش مبتنی بر رویکرد فلسفی ـ نظری و تجزیه  فرهنگی را فراهم می
های خلاقیت و دستاوردهای نوین  تحلیل تطبیقی اسناد علمی، مطالعات پیشین، نظریه

   هوش مصنوعی در هنر بوده است. 
لامی ایرانی، فراتر از  دهد که خلاقیت هنری در فرهنگ اس های پژوهش نشان مییافته

هایی از معنا، نیت معنوی، قضاوت ارزشی و شناخت عرفانی در پیوند  تولید قالب، با لایه
است و هرگونه تلفیق هوش مصنوعی باید واجد شرایط و ابزارهایی جهت ارزیابی و حفظ  

باشد.این ویژگی آثار هنری   ها  تولید  امکان  تنها  نه  پیشنهادی  ترتیب، چارچوب  بدین 
اندازی از سازد، بلکه چشماصیل و معنادار را در بستر فرهنگ اسلامی ایرانی ممکن می 

نماید. این رویکرد  تعامل خلاقانه و هوشمندانه انسان و ماشین در هنر معاصر ارائه می 
-نقشی راهبردی در توسعه هنر دیجیتال متناسب با ارزشهای بومی و معنوی ایفا می

ه تنها با فراهم کردن تعامل هدفمند، امکان تولید آثار هنری  چارچوب پیشنهادی ن  .نماید 
را ممکن می توسعه هنر  اصیل و خلاق  کاربردی جهت  و  راهبردی جامع  بلکه  سازد، 

 .دهد هوشمند و خلاق متناسب با هویت معنوی ایران اسلامی ارائه می
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 مقدمه  .1
حور توانسته  امروزه هوش مصنوعی به عنوان یک دستاورد ارزشمند علمی و فناورم 

است تحولات اساسی در حوزه های علمی، صنعتی، سازمانی و عملیاتی ایجاد نماید.  
رخ داده است که نه تنها صنایع   1، تحولات قابل توجهی در زمینه هوش مصنوعی ااخیر

حوزه بلکه  است  هایمختلف،  داده  قرار  تأثیر  تحت  نیز  را  هنری  و  بلکه فرهنگی   ،
بینی می شود انقلاب بزرگی در حوزه  و پیش  اقتصاد جهانی را متحول نموده است

پورسرشکه،  اقتصاد دیجیتال و تراکنش های مالی فرا قاره ای نیز ایجاد نماید )قوامی
ابزارهای هوش مصنوعیهنر  . به ویژه در حوزه(162:1403 امکان خلق    لفمخت  ، 

اند که بدون دخالت مستقیم  سازی بالا را فراهم کردهشخصی  قابلیت   با  آثار هنری
این تحولات نه    (Ramesh et al., 2022:2).هنرمند انسانی قابل دسترس هستند

های فلسفی عمیقی  ، بلکه پرسشاست  تنها ابعاد فنی و عملیاتی هنر را دگرگون کرده
ترین  یکی از مهم  .را نیز درباره ماهیت خلاقیت و هویت هنرمند به وجود آورده است

تواند این است که آیا هوش مصنوعی فقط یک ابزار است، یا می  در این حوزه  سوالات
به   با توجه  این موضوع  فرآیند خلاقیت عمل کند؟  به عنوان یک همکار خلاق در 

فزایندهافزایش   اهمیت  فرآیندهای هنری،  ماشین در  و  انسان  بین  یافته تعامل  ای 
 .  گیردو در حوزه تمرکز پژوهش حاضر قرار می است

  و   ای در صنعتهوش مصنوعی به طور گستردهکارکردهای    های اخیر ازدر سال
دقیقی از نقش آن در خلق    و بررسی عمیق و  شود، اما هنوز تعریفهنر استفاده می 

از هوش    اخیر  و محققان  از هنرمندان  برخیوجود ندارد.    آثار با تردید به استفاده 
کنند، زیرا معتقدند که این فناوری فاقد عمق  مصنوعی در خلق آثار هنری نگاه می

انسانی است ابزارهای    (Brainard, 2025:1143).احساسی و اصالت  این حال،  با 
اند که قبلًا غیرممکن انسانی ایجاد کردههایی را برای خلاقیت  هوش مصنوعی فرصت 

های اولیه،  توانند از هوش مصنوعی برای ایجاد ایده بود. به عنوان مثال، هنرمندان می
درواقع  های خود استفاده کنند.  ها و الگوها، و حتی اصلاح و توسعه ایده تولید بافت

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ـ

1  Artifical Intelligence (AI) 
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جاد چیزی منحصر  خلاقیت در هنر، توانایی هنرمند برای تفکر خارج از چارچوب و ای
و هوش مصنوعی می تواند بر مولفه های خلاقیت تاثیرگزار باشد.   به فرد و اصیل است

این تغییر نقش هوش مصنوعی از یک ابزار به یک "همکار" است که نیازمند  درواقع،  
بنابراین، این موضوع نه تنها از لحاظ   .است  انسانی  بازنگری در تعاریف سنتی خلاقیت

هنر،    حوزه فرهنگ وای در  اهمیت دارد، بلکه دارای تأثیرات گسترده علمی و فلسفی  
هنر حقوقیمشیخط   ، آموزش  می   و  های  تغییرات  این  دقیق  درک  به است.  تواند 

کمک کند تا با تحولات دیجیتالی در حوزه   گذارانهنرمندان، آموزشگران و سیاست
 .(48:1403)کریمی،  هنر به بهترین شکل ممکن سازگار شوند

ا موجود اساسا  علمی  پژوهش  دبیات  حوزه  به  در  اغلب  تقسیم ،  نظریه  بندی  دو 
گری که  دینظریه  داند، و  که هوش مصنوعی را فقط یک ابزار می   اند: یک نظریهشده

 .(Colton& Wiggins, 2012:13)  شناسدلاقیت میرا قادر به خ   هوش مصنوعی
قرار گرفته است، هوش    تحقیق و تفحص مورد  این پژوهش  اما نظریه سوم که در  

یعنی یک   ، کندمصنوعی را به عنوان یک همکار خلاق در فرآیند خلاقیت تعریف می
های خود را توسعه دهد، بدون  کند تا ایدهکه به هنرمند کمک می   چندبعدی  عامل

 . اینکه خود به طور مستقل خالق باشد
مودهای فرهنگی و  ترین نهنر اسلامی ایرانی به عنوان یکی از مهم از سوی دیگر،  

از مفاهیم هنری تمدن اسلامی، دارای پیشینه ای چند هزارساله است که برگرفته 
نقش  از  تلفیقی  که  هنر  این  است.  فرهنگی  و  دینی  فلسفی،  هندسی، عمیق  های 

رنگ  خوشنویسی،  و  خطوط  اعتقادی  روح  بیانگر  است،  معنوی  نمادهای  و  ها 
اسلامیجهان امت  و  ایران  ملت  عمیق  چاقچیری،   باشدمی   بینی  مقدم  )سهرابی 

شناسی، بلکه از  ، هر عنصر و طرح نه تنها از نظر زیباییاسلامی  در هنر  (.44:1401
حیث محتوای معنوی و فلسفی نیز اهمیت دارد و همواره پیوندی ناگسستنی میان 

مفاهیمی چون وحدت در    .(Mustapha et al., 2025:106)هنر و ایمان برقرار است
ای در کثرت، تأمل در عالم مثال، و نقش نیت و اصالت خلاقیت انسانی، جایگاه ویژه

پدیدآمدن آثار هنری اسلامی ایرانی دارند که فراتر از عناصر محسوس و ظاهری قابل 
سابقه   .انددرک  ایرانی،  اسلامی  فرهنگ  و  عناصری عمیق هنر  بر  متکی  و  غنی  ای 
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معنا،   داردهمچون  اصالت  و  عرفان  صبایی)  نماد،  گسترش (9:1403،  نقشان،   .
های بصری، به پرسشی ها در حوزههای هوش مصنوعی و کاربرد گسترده آن فناوری

ر شریکی اصیل در تولید آثا  عنوان به  توانداساسی دامن زده است که آیا ماشین می
 هنری معنوی و فرهنگی قرار گیرد یا خیر.

گیری از هوش مصنوعی به عنوان یک همکار خلاق در خلق موثر آثار نظریه بهره
هنری، هنوز به طور کامل در ادبیات علمی توسعه نیافته است. بیشتر مطالعات به 

سازی هوش مصنوعی به عنوان یک ابزار  جای تمرکز بر این نوع همکاری، یا به ساده
به عنوان یک خالق مستقل در نمحدود شده  را  یا آن  این شکاف  ظر گرفته اند  اند. 

هوش  و  انسان  بین  تعامل  نحوه  از  عمیقی  درک  که  است  شده  باعث  تحقیقاتی 
در این پژوهش درصدد کاهش    .مصنوعی در فرآیندهای خلاقانه وجود نداشته باشد

طور  مسئله اصلی پژوهش به باشیم.  این فاصله و پرکردن شکاف تحقیقاتی موجود می
توان چارچوبی مفهومی و منسجم برای تعامل خلاق دقیق این است که چگونه می

به  کرد،  طراحی  ایرانی  اسلامی  هنر  بستر  در  مصنوعی  هوش  و  که  گونه انسان  ای 
ظرفیت بهره از  هویت  گیری  و  اصالت  معنا،  حفظ  با  مصنوعی  هوش  فناورانه  های 

هم–فرهنگی اسلامی  هنر  باشد؟  معنوی  تحقیق  لذا  راستا  یک  عنوان  به  مقاله  این 
  ابعاد درک    جهت  یجامع  چندبعدی و   نظری  فلسفی، برای اولین بار چارچوب-رینظ

آثارهنری و  هوش مصنوعی به عنوان یک همکار خلاق در فرآیند خلق بهره گیری از
ایرانی  نقاشی  ویژهب با   پیشنهادی  دهد. چارچوبارائه می   در حوزه فرهنگ اسلامی 

نظریه  به  انسانیاستناد  این    (Moruzzi, 2025:2)مانند  های خلاقیت  بررسی  به 
حوزه خلاقیت و فرآیند خلق آثار    تواند دروعی می پردازد که آیا هوش مصنمی  پرسش

نقشی فراتر از یک بزار داشته و به عنوان   هنری بر بستر هنر و فرهنگ اسلامی ایرانی، 
و غنی   نموده  تسهیل  یافتهبه شکل ساخت یک همکار خلاق و هوشمند این فرایند را  

قرار    .سازد تحلیل  مورد  مفهوم همکاری خلاق  مقاله،  این  به می در  در  گیرد،  ویژه 
های ترین شکلترین و بنیادین، که یکی از قدیمیاسلامی ایرانی  نقاشی  هنر  چارچوب

این مقاله در پی ارائه یک چارچوب نظری نوین برای پاسخ   .بیان خلاقانه انسان است
 :اهداف اصلی این مقاله عبارتند از لذا،  .به این دغدغه است
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بستر    برو خلق آثار هنری    ند خلاقیتبررسی نقش هوش مصنوعی در فرآی •
   ؛ایرانی هنر و فرهنگ اسلامی

پژوهش  تحلیل • حوزه  تحقیق  ادبیات  مقایسه   تحلیل،  سیستماتیک   و 
و رویکردهای موجود در حوزه هوش مصنوعی و هنر با هدف استخراج    هاپژوهش 

 ؛ الزامات بومی و فرهنگی هنر اسلامی ایرانی
 بکارگیری  ابعاد موثر در  برای درک   جامع  نظریمفهومی    توسعه چارچوب •

  ؛هوش مصنوعی به عنوان یک همکار خلاق
هوشمند   های خلاقیتها و چالشها، فرصتها، محدودیتارزیابی توانمندی  •

 ؛ ایرانی اسلامی هنر و بستر فرهنگ  آثار هنری در بافت و خلق در فرآیند تولید
جهت سیاستگذاری، آموزش و های پژوهش  براساس یافته  هاییارائه توصیه  •

از    هایپژوهش  نوین  شکلی  عنوان  به  مصنوعی  هوش  کاربرد  زمینه  در  آینده 
و و ارائه راهکارهای نظری و عملی جهت   ایرانی  خلاقیت در هنر و فرهنگ اسلامی

 .بهبود تعامل انسان و ماشین در این حوزه
دوم    حاضر  مقاله  هایبخش  ادامه دربخش  است:  زیر  شرح  و  به  تحقیق  ادبیات 
، نقش هوش مصنوعی در هنر، و مباحث فلسفی مرتبط های خلاقیت انسانینظریه 

. گرددو دیدگاه پیشنهادی این پژوهش با تحقیقات مرتبط مقایسه می شوندمرور می 
دربخش سوم مفهوم خلاقیت انسانی و نقش هوش مصنوعی در فرایند خلاقیت در  

بخش   خلق آثار هنری روی بستر هنری و فرهنگ اسلامی ایرانی بحث می شود. در 
نظری جامع و نوآور جهت جهت بازکاوی ماهیت  مفهومی    هوشمند و  هارم چارچوبچ

و پیشنهاد می گردد. در   تدوین  ایرانی  و  فرهنگ اسلامی  خلاقیت در بستر هنر و 
آینده   هایهایی کاربردی جهت سیاستگذاری، آموزش و پژوهشبخش پنجم توصیه 

خلاقیت در هنر و  اجماع  در زمینه کاربرد هوش مصنوعی به عنوان شکلی نوین از  
ایرانی ارائه می گردد. در بخش ششم نتیجه گیری و راهکارهای آتی   فرهنگ اسلامی

 پژوهش ارائه می گردد. 
 
 تحقیقات مرتبط و مقایسه  .1-1
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گیری بهرهتنی بر  و هنر مب  ادبیات موجود درباره خلاقیت انسانیابتدا  ر این بخش،  د
هنری   آثار  خلق  در  مصنوعی  هوش  می   از  نظریه مرور  نظریه  هشود.  جمله  از  ایی 

که شامل نوآوری، غیرمنتظره بودن و ارزش    (Moruzzi, 2025:3)خلاقیت سه بعد
خلاقیت  کارکردهای  گیرد. همچنین، مطالعات متمرکز برل قرار می است، مورد تحلی

نهایتا تحقیقات مرتبط با   .شوندررسی می نیز ب حوزه هنر و فرهنگ اسلامی ایرانی  در
   پژوهش مقایسه می گردند. این دیدگاه پیشنهادی

پژوهش  همکاران،     در  و  که    (311:1403)معتمدی  است  شده   ارتباطتاکید 
 هر زندگي در تجسمي هنرهاي که نقشي و اسلامی و   پرستش هنر و میان ارگانیك

براست.   اسلامي هنر و وحي میان علي رابطه مؤید میکند،  ایفا مسلمان امر    این 
در   فناوری، اساسا    .دارداشاره  اسلامی    فرهنگ اهمیت حوزه هنر  و  در حوزه هنر 

 های عمیقی درباره نقش هوش مصنوعی در فرآیندهای خلاقانه وجود دارد. پرسش
مانند   مصنوعی  هوش  ابزارهای  نقاشی،  هنر  حوزه  در  ویژه  ، Midjourneyبه 

DALL·E  و Stable Diffusion   سازی بالا را امکان خلق تصاویر با قابلیت شخصی
کرده  دسترس  فراهم  قابل  انسانی  هنرمند  مستقیم  دخالت  بدون  که  اند 

مقاله  .       (Mehmood et al., 2025:85; Ramesh et al., 2022:3).هستند
مقدم چافجیری نقش هوش   (44:1401،  اکبرنژاد دموچالی  ، )سهرابی  بر  تمرکز  با 

 هوش مصنوعی مصنوعی در تحول فرهنگ تمدن اسلامی، توانسته است جایگاه مهم 
نشان دهد، اما کمبود قابل توجه آن عدم   اسلامی ایرانی  را در بهبود روند فرهنگی

ماشین در سطح هنر اسلامی  -خلاقانه عمیق و تعامل انسان-توجه به ابعاد فلسفی
شده و سنجش معنوی آثار پرداخته است. سازیو مقاله کمتر به ابزارهای بومی   است

چارچوب نظری پیشنهادی در این پژوهش سعی دارد این ابعاد اساسی را    درمقایسه، 
  . یز پوشش دهدن

(، تاکید مولف بر بهبود آموزش 16:1404در پژوهش دیگر )فرهادزاده شوشتری،  
هنر از طریق هوش مصنوعی، دستاورد مهمی در حوزه آموزشی است، اما پرداختن  

ابعاد اخلاقی کاربردبه جنبه  در هنر  هوش مصنوعی های معنوی، فرهنگ بومی و 
های معنوی،  ابل این خلا را با معرفی مولفه اسلامی اندک است. مقاله حاضر در مق
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 کند.مدل تعاملی و چارچوب اخلاقی به خوبی جبران می 
توستانی،   باقری  و  )نیکنام  دیگر  پژوهش  مثبت13:1403در  تأثیرات  هوش   (، 

از   مصنوعی نگرانی  اگرچه  است.  داده شده  نشان  به خوبی  بر خلاقیت هنرمندان 
نیز معنوی  هویت  و  اصالت  رفتن  نظری   دست  چارچوب  در  است.  شده  مطرح 

مدار انسانی، تعامل ها با تأکید بر حفظ قضاوت ارزش پیشنهادی این مقاله، این نگرانی
شود و  مشارکتی و پالایش مستمر نتایج هوشمند از طریق بازخورد انسانی رفع می

 اند.ابعاد بومی و معنوی به شکل کاربردی تدوین شده 
همچنین رویکردهای مهم در تحقیقات مرتبط خارجی درحوزه پژوهش در جدول  

دهد که در حال حاضر دو دسته  خلاصه سازی شده اند. بررسی و تحلیل نشان می   1
اد بخشاصلی  یک  دارد:  وجود  زمینه  این  در  حوزه  مطالعات  بیات  در    های علمی 

های هوش محدودیتها و  چالشفلسفی و نظری که به بررسی ماهیت خلاقیت و  
می  مانند  مصنوعی   ,Brainard, 2025:1143; Carpino& Hutson)پردازند، 

2024:7; Moruzzi, 2025:3; Mustapha et al., 2025:98)     دیگر دسته   .
و  پژوهش الگوریتم ها  بهبود  به  که  هستند  عملی  و  تکنیکی  دقت  مطالعات  و  ها 
 ,.Elgammal et al)و    (Ramesh et al., 2022:2)پردازند  های بصری می خروجی

کمبود مطالعاتی شکاف تحقیقاتی عمیق و  ،  در حوزه پژوهش  . با این حال(2017:4
به   بپردازند، مشهود که  فرآیند خلاقیت  و هوش مصنوعی در  انسان  بین  همکاری 
مقاله حاضر با استناد به ادبیات موجود، سعی بر پرکردن این شکاف تحقیقاتی   است.

نوآورانه  راستا چارچوبی نظری جامع و  این  و در  ارائه می داشته  دهد که هوش  ای 
ابزار، بلکه به عنوان یک مصنوعی را نه به عنوان یک خالق مستقل و نه فقط   یک 

فرآیند خلق آثار هنری بخصوص در حوزه هنر و فرهنگ اسلامی   همکار خلاق در 
مهم    معاصر و  در جدول زیر، تحقیقات مرتبط نماید.  ایرانی بومی سازی و پیشنهاد می 

مقایسه  بررسی و  ها  در حوزه پژوهش به لحاظ دیدگاه پیشنهادی، دستاوردها و چالش
زیر انجام شده   اساسی  ن مقایسه به صورت پارامتریک و براساس معیارهایاند. ایشده

 است: 
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 . مقایسه تحقیقات مرتبط 1جدول
 ها چالش دستاوردها  دیدگاه پیشنهادی  پژوهش

)سهرابی  
مقدم  

چافجیری، 
اکبرنژاد 

دموچالی،  
44:1401) 

هدفمند بهره گیری 
از هوش مصنوعی برای  
تغییرات  تسهیل 

نقشفرهنگی،    تحلیل 
مصنوعی در  هوش 

 تمدن اسلامی

کاربردهای   به  توجه 
مصنوعی هوش   نوین 

فرهنگ؛   بهبود  برای 
چالشهای   کردن  مطرح 
و   فرهنگی  هویت  حفظ 
های   سوگیری  با  مقابله 

 الگوریتمی 

ابزارهای   طراحی  کمبود 
ارزیابی؛   بومی  و  عملی 
چارچوب نظری جامع برای  

انسان و  - تعامل  ماشین 
   حفظ ارزشهای معنوی

)فرهادزاده  
شوشتری،  
16:1404) 

به  مصنوعی  هوش 
توسعه امکانات خلاقانه  
فرایندهای   بهبود  و 
در هنر کمک   آموزشی 

 میکند 

نقش  برجسته  سازی 
AI   در افزایش امکانات و

 بهبود فرآیند آموزشی هنر 

به   کافی  توجه  عدم 
معنوی   ارزشهای  و  فرهنگ 
در   ضعف  اسلامی؛  هنر 

بومی  پوشش ابعاد اخلاقی و  
چارچوب   فناوری؛  سازی 
تلفیق   برای  جامع  نظری 

و نشده     AI  فرهنگ  ارائه 
 است

)نیکنام و  
باقری  

توستانی، 
13:1403) 

از در   AI استفاده 
و   نوین  هنر  توسعه 
خلاقیت   افزایش 
هشدار  هنرمندان؛ 
نسبت به خطر از دست  

 رفتن اصالت 

مدلهای   مثبت  ارزیابی 
خلاقیت؛   در  هوشمند 

نقش بر  در  AI تأکید 
 نوآوری هنری 

حفظ   درباره  نگرانی 
معنوی   ارزشهای  و  اصالت 
که به صورت راهکار عملی و  
نشده   داده  پوشش  تعاملی 

  سازی است؛ چارچوب بومی
 شده و مشارکتی کمتر 

(Moruzzi, 
2025:3) 

تحلیل فلسفی از سه  
)نوآوری،  خلاقیت  بعد 
بودن،  غیرمنتظره 

 ارزش( 

قابل   و  واضح  تعریف 
خلاقیت؛  اندازه از  گیری 

 ارائه دیدگاهی جامع 

و   عملی  بعد  به  کمتر 
مصنوعی در  کاربردی هوش  

 هنر پرداخته 

(Elgamma
l et al., 

2017:4) 

و   مفهومی  تحلیل 
شبیه  از  سازی  نقدی 

هوش   توسط  خلاقیت 
 مصنوعی 

های عملی از ارائه مثال 
 AIآثار تولیدشده توسط 

عدم ارائه چارچوبی برای  
و   انسان  بین  همکاری 

 ماشین 
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(Colton& 
Wiggins, 
2012:13) 

و  فلسفی  تحلیل 
مفهوم   از  تطبیقی 

های خلاقیت در محیط 
 هوشمند 

تطبیقی   دیدگاهی  ارائه 
مفهوم   معرفی  و 

 ری محاسباتی پذیخلق 

و   محور  تئوری  بیشتر 
 کمتر عملی 

(Brainard, 
2025:1143) 

از  فلسفی  نقد 
های  محدودیت

 خلاقیت ماشینی

قوی   استدلال  ارائه 
درباره فقدان کنجکاوی و  

 AIاحساس در 

منتقدانه و بدون پیشنهاد  
 حل راه

Ramesh et 
al., 2022:2) 

تکنیکی   جهت   مقاله 
مدل   هوشمند ارائه 

  DALL·E2هنری

پیشرفت قابل توجه در  
تولیدشده   تصاویر  کیفیت 

 AIتوسط 

یا   فلسفی  بعد  به  کمتر 
 اجتماعی خلاقیت پرداخته

 
ما    پژوهش حاضر و دیدگاه پیشنهادیدر مقایسه با تحقیقات مرتبط، مزیت اصلی  

 شده برای تلفیق سازی  جامع و بومی  چندبعدی،   نظریمفهومی  در ارائه یک چارچوب  
زمان ابعاد  با هنر و فرهنگ اسلامی ایرانی است که به طور هم   مندهوش   ابعاد خلاقیت

فلسفی، معنوی، اخلاقی و مشارکت فعال انسانی را در فرایند خلاقیت هنری در نظر 
. و از هوش مصنوعی به عنوان یک همکار خلاق در این فرایند بهره می گیرد  گیردمی 

برخلاف مقالات پیشین که غالباً تمرکز خود را بر ابعاد فناوری، آموزشی یا تأثیرات 
ای اند، چارچوب پیشنهادی ما به شکل نوآورانه کلی هوش مصنوعی بر هنر گذاشته 

ارزیامؤلفه  معنوی،  نیت  اصالت،  چون  ابزارهای هایی  و  انسانی  ارزشی  بی 
تا بر بستر هنر و فرهنگ اسلامی    شده را در قلب مدل خود قرار داده استسازیبومی 

باشد بکارگیری  قابل  مؤلفه ایرانی  تبیین  با  چارچوب  این  بازخورد .  و  تعاملی  های 
چالش مدیریت  امکان  انسانی،  با  مستمر  مقابله  فرهنگی،  هویت  حفظ  مانند  هایی 

کند و راهکاری عملی برای گوریتمی و تضمین معنویت آثار را فراهم میسوگیری ال
مندی خلاقانه و معنادار از هوش مصنوعی در بستر فرهنگ و هنر اسلامی ایرانی  بهره

 .دهدارائه می 
 مبانی نظری  روش پژوهش و  .  2-1

رویکرد پیشنهادی پژوهش حاضر طراحی و تدوین چارچوب مفهومی نظری نوآورانه، 
بومیجام و  ماهیت خلاقیت  سازیع  بازکاوی  مصنوعی جهت  بر هوش  مبتنی  شده 
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ها در فرایند تعامل انسانی بر بستر هنر و فرهنگ اسلامی ایرانی و تبیین نیازمندی
 باشد. معنادار انسان و هوش مصنوعی در جهت ایجاد آثار هنری خلاقانه هوشمند می

عنوان یک مطالعه  ی، این پژوهش به شناختمنظور ارتقای شفافیت و اعتبار روش به
انتخاب  –نظری رویکرد،  این  در  است.  شده  طراحی  سیستماتیک  منطق  با  تحلیلی 

منابع بر اساس معیارهای مشخص شامل ارتباط مفهومی با مسئله پژوهش، اعتبار 
ادبیات   یا ناهمگون  از گردآوری تصادفی  انجام گرفته و  علمی و بازه زمانی مرتبط 

است شده  به پرهیز  بلکه  مرور،  نه صرفاً  پژوهش  ادبیات  تطبیقی  .  و  تحلیلی  صورت 
هنر   و  مصنوعی  هوش  انسانی،  خلاقیت  با  مرتبط  کلیدی  مفاهیم  و  شده  بررسی 

مندی پژوهش در این مقاله  اند. نظامبندی و تبیین گردیده اسلامی استخراج، دسته 
طراحی چارچوب    از طریق پیوند ساختارمند میان تحلیل فلسفی، بررسی ادبیات و

عنوان برآیند منطقی این فرایند تحلیلی ارائه مفهومی تحقق یافته و چارچوب نهایی به
-بر مبنای شیوهای ترکیبی، فلسفی  در رویکرد پیشنهادیروش پژوهش    .شده است

حلیلی و تطبیقی طراحی شده است که هدف آن بازکاوی و تحلیل عمیق نقش هوش ت
ایرانی   انسانی در هنر و فرهنگ اسلامی  تقویت خلاقیت  و  بازشناسی  مصنوعی در 

ای به دنبال تلفیق دانش، رشته باشد. این روش، با بهره گیری از رویکردهای میانمی
انتخاب منابع بر    .ر، علوم انسانی، فناوریهای نوین و مطالعات فرهنگی استفلسفه هن

پس  مراجع معاصر  اساس معیارهای مربوط به تأثیرگذاری، بروزبودن پژوهش )عمدتاً  
و  2016از سال   بر  م(  اسلامی های  حوزهتمرکز  فرهنگ  و  هوش مصنوعی در هنر 

اری مفهومی و مقایسه نتایج  ایرانی بوده است. فرآیند تحلیل تطبیقی، شامل کدگذ 
معیارهای  است.  بوده  مصنوعی  هوش  فناوری  و  انسانی  خلاقیت  حوزه  دو  در 

بررسی شامل  تحلیل  اعتبارسنجی  تجزیه  یافته  و  تطابق  و  منابع  اصول مکرر  با  ها 
و   ایرانی  اسلامی  فرهنگ  و  هنر  نقد  فلسفی  و  بینارزیابی  هوش  مطالعات  المللی 

ه بر اینکه درک ابعاد فنی، پیامدهای انسانی، فرهنگی و  تا علاو  است  بوده  مصنوعی
امکان  اخلاقی کاربرد هوش مصنوعی در هنر اسلامی ایرانی نیز مورد توجه قرار گیرد،  

که بتواند رویکردی نوین، مستدل   گردداستخراج چارچوبی جامع و چندبعدی میسر  
و فرهنگ اسلامی   ها و توسعه فناوری در حوزه هنرو کاربردی برای آینده پژوهش
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چندین حوزه    و تجمیع  مبانی نظری این پژوهش بر اساس تلفیقلذا،    .ایرانی ارائه دهد
باز آن  هدف  که  است  گرفته  شکل  فلسفی  و  ماهیت  تجزیه  و    کاویعلمی  تحلیل 

بستر هنر و فرهنگ اسلامی ایرانی است. خلاقیت انسانی  بر  خلاقیت انسانی هوشمند  
با نیت معنوی، هویت اسلامی ایرانی و به عنوان فرایندی پویا، چندبعدی و پیچیده  

گردد تا اهداف متعالی چارچوب مفهومی نظری فناوری هوشمند به نحوی ترکیب می
 د. پیشنهادی را بر بستر هنر و فرهنگ اسلامی ایرانی بومی سازی نمای

ها، اشکال و مفاهیم نو و  اساسا خلاقیت انسانی توانایی خلق ایدهدر حوزه پژوهش،  
خلاقیت را فرایندی    (Stein, 1953:311)بومی، با ارزش افزوده است. اشتاین در  

رانکو و جایگر نیز در   یابد.ای اصیل، مفید و جدید ظهور میداند که در آن پدیده می
(Runco & Jaeger, 2012:93)   خلاقیت انسانی را تولید آثار اصیل هنری و مرتبط

( 45:  1398همچنین در مفهوم بومی علیزاده در پژوهش )علیزاده،    .کنندقلمداد می
ارزش جدید   ایجاد  یا  به حل مسأله  نوین، که منجر  فرایند خلق چیزی  را  خلاقیت 

می تعریف  هوشمنشود،  انسانی  خلاقیت  پیشنهادی،  مفهومی  چارچوب  در  د  کند. 
شامل فرایندهای ذهنی، شناختی و معنوی است که در تعامل پویا با فناوری هوش 

   .یابدمصنوعی تحقق می
شود. با استناد  خلاقیت به عنوان یک فرآیند انسانی تحلیل می ابتدا  ،  پژوهشدر این  
نظریه  روانشناسیبه  فلسفه   (Britton et al., 2019:320) مانند  های   هنر   و  و 

، خلاقیت به عنوان یک تجربه ذهنی، احساسی و معنادار  (Danto, 2003:46)مانند
های بنیادین بشریت است که نقش مرکزی خلاقیت یکی از ویژگی شود.  می   توصیف

توان به عنوان  کند. به طور کلی، خلاقیت را میمی   در توسعه فرهنگ، هنر و علوم ایفا
ها یا محصولاتی تعریف کرد که هم نوآور باشند و هم در  ها، تصمیمتوانایی تولید ایده 

در حوزه هنر، به ویژه نقاشی، خلاقیت شامل توانایی  .  سیاق خاصي ارزشمند باشند
عنادار با تماشاگر است.  تصور دنیاهای جدید، انتقال احساسات عمیق و ایجاد ارتباط م

و   بلکه یک تجربه ذهنی، احساسی  تنها یک عملکرد شناختی است،  نه  فرآیند  این 
نیز محسوب می  منظر  معنادار  از  اغلب  روانشناسی، خلاقیت  رویکردهای  شود. در 

است گرفته  قرار  بررسی  مورد  شخصیتی  و  شناختی   ,Sternberg)  ساختارهای 
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، خلاقیت را نتیجه 1مدل تلاقی  زیربنایی خود به نام-.  در مدل شناختی 31999:(
ای، دانش، انگیزه، سبک تفکر، شخصیت  دانند: هوش زمینه تعامل شش بعد مهم می

کنند که هیچ یک از این عوامل به تنهایی کافی  استدلال می  نویسندگانو محیط.  
آن بین  تعامل  بلکه  ممکن  نیستند،  را  واقعی  خالق  یک  آمدن  وجود  به  که  هاست 

دهد که خلاقیت یک پدیده چندبعدی است که فراتر سازد. این دیدگاه نشان میمی 
حتی اجتماعی    های شناختی ساده است و شامل ابعاد عاطفی، انگیزشی واز توانایی

 .  (Sternberg, 1999:5)شود نیز می
ای درباره اصالت، معنا  به طور گسترده  (Danto, 2003:46)هنر،    و  در حوزه فلسفه

، خلاقیت را به  The Abuse of Beautyو مفهوم هنر بحث کرده است. او در کتاب  
کند که بدون اتصال به تجربه انسانی و انسانی توصیف می عنوان یک فعالیت معنادار  

عمیق،  است.    احساسات  واقعی  ارزش  پیشنهادی  مفهومی  چوب  چارفاقد  نظری 
بهره  تدوین شده است که ابعاد خلاقیت را با    قالبی  درجهت پاسخ به این پرسش و در

در بستر هنر و فرهنگ اسلامی    هوش مصنوعی به عنوان همکاری خلاق   گیری از
قادر به بازکاوی ماهیت خلاقیت  ایرانی بومی سازی نماید. مسلما چنین دیدگاهی 
انسانی هوشمند کشف ناشناخته های ژرف در حوزه پژوهش و ایجاد پل و اتصالی 

  ایرانی خواهد بود.عمیق بین ابعاد خلاقانه هنرآفرینی در هنر و فرهنگ اسلامی 
همچنین در تبیین مبانی نظری خلاقیت و نسبت آن با هوش مصنوعی در هنر  

تعیین نقش  قرآنی  مبانی  به  ارجاع  ایرانی،  خلاقیت کننده اسلامی  تفکیک  در  ای 
می ایفا  فرمی  صرف  تولید  از  و معناگرا  احسان  واجد  را  آفرینش  کریم  قرآن  کند. 

حْسَ حکمت می
َ
ذِي أ ( که بر اساس آن، خلاقیت  7نَ کُلَّ شَيءٍْ خَلَقَهُ«، سجده:  داند )»الَّ

پذیر نیست، بلکه در پیوند با معنا،  در سنت اسلامی صرفاً به تولید شکل یا الگو تقلیل 
یابد. از سوی دیگر، محوریت نیت در کنش انسانی، که  غایت و نظم ارزشی تحقق می 

هِ رَبِّ الْعَالَمِینَ« )انعام:  در آیه »قُلْ إِنَّ صَلَاتِي وَنُسُکِي وَمَحْ  ( تصریح  162یَايَ وَمَمَاتِي لِلَّ
آورد که آفرینش هنری در  شده است، مبنای قرآنی روشنی برای این گزاره فراهم می 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ـ

1  Confluence Model 
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به  که  امری  است؛  اصالت  فاقد  معنوی  نیت  بدون  ایرانی  اسلامی  بنیادی  هنر  طور 
سازد. همچنین قرآن  متمایز میخلاقیت انسانی را از تولیدات خودکار هوش مصنوعی  

حْسَنَهُ«، 
َ
بِعُونَ أ ذِینَ یَسْتَمِعُونَ الْقَوْلَ فَیَتَّ با تأکید بر قوه تشخیص و داوری انسان )»الَّ

گاهانه را به18زمر:  عنوان امری غیرقابل واگذاری  ( نقش قضاوت ارزشی و انتخاب آ
می  تثبیت  ابزار  نکته به  پیشنهادی  کند؛  چارچوب  در  که  به ای  مؤلفه  مقاله  عنوان 

محوری تعامل انسان و هوش مصنوعی مورد تأکید قرار گرفته است. در همین راستا، 
رْضِ جَمِیعًا« )جاثیه:  

َ
مَاوَاتِ وَمَا فِي الْْ رَ لَکُمْ مَا فِي السَّ ( جایگاه فناوری 13آیه »وَسَخَّ

ترتیب،  د و بدین کنعنوان ابزار و نه فاعل مستقل تعریف می را در نسبت با انسان به
شده فراهم مثابه همکار خلاقِ هدایتمبنای قرآنی لازم برای تلقی هوش مصنوعی به 

رُونَ«( نشان میمی  فَلَا یَتَدَبَّ
َ
دهد که  سازد. افزون بر این، دعوت مکرر قرآن به تدبر )»أ

در منطق هنر اسلامی، معنا و تأویل بر ظاهر صرف تقدم دارد؛ امری که چارچوب  
فرم  مفهومی و  الگوریتمی  صرفاً  رویکردهای  با  تقابل  در  را  پژوهش  به این  محور 

عنوان الحاقات دهد. بدین ترتیب، مبانی قرآنی یادشده نه بهخلاقیت هنری قرار می
به بلکه  پشتوانه بیرونی،  نقش مثابه  پیشنهادی،  چارچوب  تحلیلی  و  هنجاری  های 

و هوش مصنوعی در هنر اسلامی  ای در تبیین نسبت خلاقیت انسانی  کننده تعیین
  .کنندایرانی ایفا می 

 نمائیم.در بخش بعدی جزئیات دیدگاه پیشنهادی را تشریح می
 

 پژوهش   پیشنهادی  دیدگاه .  3-1
در حالی که در گذشته هوش مصنوعی عمدتاً به عنوان یک ابزار ساده برای انجام  

گرفت، امروزه با ظهور محاسبات یا اعمال فیلترهای تصویری مورد استفاده قرار می
، این Stable Diffusionو   Midjourney  ،DALL·Eهای تولیدی پیشرفته مانند  مدل 

ایجاد تصاویر با کیفیت بالا، الگوهای    قادر به  های مبتنی بر هوش ماشینی  فناوری
در ادبیات موجود، سه دیدگاه   .های هنری منحصر به فرد استبصری نوآورانه و سبک 

 عمده درباره نقش هوش مصنوعی در فرآیند خلاقیت وجود دارد: 
هوش مصنوعی به عنوان یک ابزار: در این دیدگاه، هوش مصنوعی تنها یک ابزار  •
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کنند، دقیقاً مثل  است که هنرمندان از آن برای تسهیل کار خود استفاده می 
 ؛ افزار طراحییک قلم دیجیتال یا نرم

هوش   • که  معتقدند  منتقدان  از  برخی  رقیب:  یک  عنوان  به  مصنوعی  هوش 
خالت انسان، آثاری با کیفیت بالا تولید کند و بنابراین، تواند بدون دمصنوعی می 

 تواند به عنوان یک "هنرمند" مستقل در نظر گرفته شودمی 
 (Elgammal et al., 2017:4)؛ 

است و هوش    ترنوین  هوش مصنوعی به عنوان یک همکار خلاق: این دیدگاه •
نه    ، کندمصنوعی را به عنوان یک شریک فعال در فرآیند خلاقیت معرفی می 

یک ابزار ساده، نه یک رقیب مستقل، بلکه یک عاملی که با هنرمند تعامل دارد  
 .(Britton et al., 2019:320) کندها کمک می و به توسعه ایده 

براساس این رده بندی پیش فرض، در این بخش ابتدا الزامات و پیش نیازهای دیدگاه  
نمائیم.   توصیف می  را  پیشنهادی  مفهومی  نظری  ادامه چارچوب  در  و  پیشنهادی 

 نمائیم. سازی دیدگاه پیشنهادی را بیان میهای توسعه و بومینهایتا معیارها و مولفه

 و پیش نیازها   ها ، گام الزامات .  4-1
گام و  تحلیلی با رویکرد ترکیبی است که در چهار  –پژوهش حاضر یک مطالعه نظری

تحلیلی، مفاهیم بنیادین – مرحله انجام شده است. در مرحله نخست، با رویکرد فلسفی
خلاقیت، نیت، معنا و اصالت در چارچوب فلسفه هنر اسلامی مورد واکاوی مفهومی  

داده مرحله دوم،  گرفتند. در  پقرار  مطالعات  های  و  نظری  ژوهش که شامل متون 
اساس   بر  بودند،  اسلامی  هنر  و  خلاقیت  مصنوعی،  هوش  حوزه  در  معتبر  علمی 

صورت سیستماتیک تحلیل شدند. در مرحله سوم، معیارهای مشخص گردآوری و به 
گیری از رویکرد تطبیقی، نسبت خلاقیت انسانی و تولیدات هوش مصنوعی از با بهره

مف و  فلسفی  آنمنظر  بنیادین  تمایزهای  و  مقایسه  مرحله  هومی  در  شد.  تبیین  ها 
های مراحل پیشین، چارچوب مفهومی تعامل خلاق انسان و  چهارم، بر اساس یافته

  .هوش مصنوعی در بستر هنر اسلامی ایرانی طراحی و ارائه گردید
اینکه هوش مصنوعی به    اساسا بمنظورها دریافتیم  براساس تحلیل و تجمیع یافته
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آثار   خلق  فرآیند  در  خلاق  همکار  یک  مانند  عنوان  شود، هنری  شناخته  نقاشی 
 ضروری است:  پیش نیاز معیار ینچنددرنظرگرفتن 

ها و بازخورد هنرمند باشد تعامل دوطرفه: یک همکار خلاق باید قادر به درک ایده  •
 و نه فقط یک دستورالعمل را اجرا کند.

های جدیدی را پیشنهاد دهد، شده: هوش مصنوعی باید بتواند ایده نوآوری محدود   •
گام برداشته و قابلیت شناسائی و   هنرمند  هنر و  اما در چارچوب اهداف و سبک

 .مولفه سازی از تاثیرات مذهبی و فرهنگی را داشته باشد
اصالت • فرهنگی  حفظ  و  هویت  مذهبی  سبک  و  باید    و  نهایی  خلاقیت  هنر: 

 .(27:1402)جعفرزاده،  های انسان باشدیت، احساس و ایده کننده هومنعکس 
: باید واضح باشد که هوش مصنوعی چه نقشی در  آثار  شفافیت در فرآیند خلق •

 های اخلاقی و حقوقی جلوگیری شود.از دغدغه   بخصوص  خلق آثار داشته است، تا 
ا هنرمند قابلیت یادگیری از تعامل: یک همکار خلاق باید در طول زمان از تعامل ب •

 یاد بگیرد و بهترین پاسخ را به نیازهای او بدهد.
و   چارچوب نظری مفهومی پیشنهادی ما مستلزم شناسایی دقیق معیارها، متغیرها

مفاهیم کلیدی مرتبط با مسئله پژوهش است که باید به صورت منطقی و مبتنی بر 
شواهد نظری یا تجربی با یکدیگر پیوند خورده باشند. این چارچوب باید روابط میان 
پارامترها و معیارها را روشن سازد. علاوه بر این، ارائه یک نمودار یا مدل مفهومی که 

ت نظری باشد، برای فهم بهتر خوانندگان ضروری است. نمایانگر ساختار و ارتباطا
ای طراحی شود که مسیر پژوهش به صورت شفاف و منسجم چارچوب باید به گونه 

برای  اصلی  مبنای  و  پایه  مفهومی،  نظری  چارچوب  مجموع،  در  شود.  روشن 
خلاقیت شکل و  مصنوعی  هوش  تلفیق  مسیر  در  هدایت  و  پژوهش  ساختار  دهی 

هنر و فرهنگ اسلامی ایرانی می باشد. در بخش بعدی چارچوب    انسانی در حوزه
 ایم.مفهومی نظری پیشنهادی و ابعاد آن را بصورت مبسوط توصیف نموده

 چارچوب مفهومی نظری پیشنهادی .  5-1
یافته به  اساسی فوق  ها،  با توجه  معیارهای  به  میبا رعایت  را  توان هوش مصنوعی 
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. این نوع همکاری آیند خلق آثار نقاشی در نظر گرفتعنوان یک همکار خلاق در فر 
تواند کند تا خلاقیت خود را گسترش دهند، بلکه می نه تنها به هنرمندان کمک می

های خلاقانه مطرح به عنوان یک مدل جدید از همکاری بین انسان و ماشین در حوزه
ئه خواهد  چارچوبی نظری برای درک این همکاری اراجزئیات  ،  این بخششود. در  

شد که شامل سطوح مختلف تعامل بین انسان و هوش مصنوعی در فرآیند خلاقیت  
با توجه به تحولات اخیر در زمینه هوش مصنوعی و استفاده لازم به تاکید است،    است.

های خلاقانه، ضرورت دارد چارچوبی نظری جامع برای درک گسترده آن در حوزه
هنری بویژه در بستر هنر و فرهنگ خلق آثار  تر نقش هوش مصنوعی در فرآیند  دقیق

مبتنی بر   نظریمفهومی  . ابعاد چارچوب  1شکل  توسعه یابد.  اصیل اسلامی ایرانی  
 پیشنهادی را نمایش می دهد:  هوش مصنوعی

 
 مبتنی بر هوش مصنوعی نظری پیشنهادیمفهومی . ابعاد چارچوب 1شکل

و چندبعدی  مفهومی  چارچوب پیشنهادی چارچوب جامع  بر هوش   نظری  مبتنی 
و    مصنوعی هنر  در  هوشمند  انسانی  خلاقیت  ماهیت  بازکاوی  جهت  که  باشد  می 
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فرهنگ اسلامی ایرانی طراحی و پیشنهاد شده است و از هوش مصنوعی به عنوان  
گیرد.   می  بهره  خلاق  همکار  سه د لذا  یک  چارچوبی  بخش،  این  یک   سطحیر  یا 

اثر،  بنا به    که  گرددمی  و پیشنهاد  معرفی   ایب سه لایهچارچو سطح کاربری و  نوع 
-به شرح زیر می عملیاتی  محیط عملیاتی قابل بکارگیری می باشد. سطوح تعاملی  

 :باشند
 (Tool-Basedهوش مصنوعی به عنوان یک ابزار ) •
 ( Autonomous Creatorهوش مصنوعی به عنوان یک خالق مستقل ) •
به   • مصنوعی  )هوش  خلاق  همکار  یک   Collaborative Creativeعنوان 

Partner) 
سطح، هوش مصنوعی تنها به عنوان یک ابزار در اختیار هنرمند قرار    ولیندر ا

خلاقانه نقش فعالی داشته باشد. در این    هایگیری گیرد، بدون اینکه در تصمیممی 
افزار ویرایش تصویر عمل رویکرد، هوش مصنوعی شبیه به یک قلم دیجیتال یا نرم

 هایی از این سطح عبارتند از: کننده دستورات است. مثالیعنی فقط اجرای  ، کندمی 
 های فیلترسازی تصویر برای بهبود کیفیت نقاشی.استفاده از الگوریتم  -
 برای حذف نویز، تغییر رنگ، یا افزایش رزولوشن تصویر.   AIفاده از ابزارهای  است  -

گرفته   کار  به  هنری  اثر  یک  ایجاد  نهایی  مراحل  در  عموماً  تعامل  از  این سطح 
شود و هنرمند کاملًا کنترل فرآیند خلاقیت را در دست دارد. با این حال، این نوع می 

از پتانس های خلاقانه هوش مصنوعی استفاده یلاستفاده محدود است و به خوبی 
 کند. نمی

ها، سبک و  ، هوش مصنوعی به طور کامل بدون دخالت انسان، ایدهدوم  لایهدر  
دهد. در این مدل، هوش مصنوعی نه  حتی اجرای نهایی یک اثر هنری را انجام می 

  شود. تنها یک ابزار یا همکار است، بلکه به عنوان یک »خالق« مستقل شناخته می 
چالش با  دیدگاه  این  است. اما  مواجه  متعددی  حقوقی  و  اخلاقی  فلسفی،  های 

(Brainard, 2025:1145)   می کنجکاوی  استدلال  فاقد  مصنوعی  هوش  که  کند 
اثر هنری  تی، احساسات و هوشیاری است و بنابراین نمیذا تواند خالق واقعی یک 

بسیار  این سطح  در  معنوی  مالکیت  و  نشر  به حق  مربوط  باشد. همچنین، مسائل 
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به عنوان مثال، برنده شدن  .  (Ballardini& Roos, 2019:124)شوند  پیچیده می 
از جیسون ام. آلن در جشنواره هنری ایالت کلرادو    Théâtre D’opéra Spatialاثر  

ای را از جانب هنرمندان به دنبال داشت، زیرا این  ، اعتراضات گسترده2022در سال  
بود   شده  خلق  مصنوعی  هوش  توسط  کامل  طور  به  تقریباً   ,.Saffiotti et al)اثر 

دهد که اجتماع هنری هنوز آماده نیست تا هوش  . این مسئله نشان می(2020:41
 مصنوعی را به عنوان یک خالق مستقل بشناسد.

در سومین لایه که مهم ترین بخش چارچوب پیشنهادی است و مطابق با موضوع 
عنوان یک همکار خلاق در فرآیند خلق آثار هنری در اصلی مقاله، هوش مصنوعی به  

می گرفته  ایدهنظر  تنها  نه  مصنوعی  هوش  رویکرد،  این  در  پیادهشود.  را  سازی ها 
تعریف  می  اساس  بر  دارد.  فعال  مشارکت  نیز  خلاقیت  اولیه  مراحل  در  بلکه  کند، 

(Colton& Wiggins, 2012:13)   ویژگی دارای  باید  همکار خلاق  یک  زیر ،  های 
 باشد:
ایده   - به درک  قادر  باید  بازخورد هنرمند تعامل دوطرفه: هوش مصنوعی  و  ها 
صورت  ندارد، بلکه به طرفه  تعامل انسان و هوش مصنوعی ماهیتی ایستا یا یک  باشد.

 گیرد.محور و بازخوردی شکل می فرآیندی دیالوگ 
های جدیدی را در  های نوآورانه: هوش مصنوعی باید بتواند ایدهپیشنهاد ایده  -

 شده توسط هنرمند ارائه دهد. قالب سبک و ساختار تعیین
کننده هویت، هنرمند: خلاقیت نهایی باید منعکس هنر و حفظ اصالت و هویت  -

 های انسان باشد.احساس و ایده
: باید واضح باشد که هوش مصنوعی چه نقشی در  اثر  شفافیت در فرآیند خلق   -

 خلق آثار داشته است. 
 هایی از این سطح عبارتند از: مثال

اولیه برای یک صحنه هنری    هایبرای ایجاد ایده   Midjourney  1استفاده از    -
 سنتی اصیل.

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ـ

 .های متنی است یک ابزار هوش مصنوعی برای تولید تصاویر هنری از روی توصیف 1
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های بصری که هنرمند از قبل مشاهده  برای تولید بافت  DALL·E  1استفاده از    -
 نکرده است. 

از    - الهام   GANs  2استفاده  هنرمند  به  که  جدید  رنگی  الگوهای  تولید  برای 
 دهند.می 

کند  ا ایجاد می این سطح از تعامل، یک مدل ترکیبی از خلاقیت انسانی و ماشینی ر
نقش هدایت آن هنرمند  در  تسهیلکه  نقش  ایفا کننده و هوش مصنوعی  را  کننده 

را خلاصه  2کند. جدولمی  فرایند خلاقیت  . سطوح و لایه های هوشمندسازی در 
 نماید: سازی و مقایسه می
 خلاقیت فرایند ماشین در -مقایسه سطوح تعامل انسان. 2جدول 

نقش هوش   ها چالش  کاربردی مثال  مشارکت انسان 
 مصنوعی 

 سطح 

 کنترل کامل 
بهبود رنگ، تغییر سایه،  

 حذف نویز 
در   محدودیت 

 ایجاد نوآوری 
کننده اجرای

 دستورات 
 ابزاری 

یا   مشارکت  عدم 
بسیار   مشارکت 

 محدود

کاملًا   اثر  یک  ایجاد 
با    Stableخودکار 

Diffusion 

های  چالش 
و   اخلاقی 

 حقوقی

و   توسعه  طراحی، 
 اجرای کامل اثر 

خالق  
 مستقل

انتخاب   و  هدایت 
 نهایی

با   اولیه  ایده  تولید 
Midjourney 

تعیین  به    نیاز 
و  مرزهای    اصول 

 نقش هر طرف 

ایده،  پیشنهاد  دهنده 
دهنده توسعه 

 مفاهیم

همکاری 
 گرا

 
ارائه با    هایشده سطحجدول  هنری  آثار  فرایند خلق  در  انسان  مشارکت  مختلف 

گیری از هوش مصنوعی را توصیف میکند و نقش، مثالهای کاربردی و چالشهای  بهره
این طبقه را مشخص مینماید.  به هر سطح  از  مربوط  نمایانگر طیف وسیعی  بندی، 

خلاق  تعاملات میان انسان و هوش مصنوعی است که از نقش کاملًا ابزاری تا نقش  
پوشش می را  و نشان میمستقل  تحقق خلاقیت هوشمندانه در هنر دهد  که  دهد 

فناوری   و  انسان  تعامل  در  روشن  مرزبندی  تعیین  و  هوشمندانه  مدیریت  مستلزم 
 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ـ

 .کنددلی از هوش مصنوعی است که متن را به تصویرهای مفهومی و دقیق تبدیل میم 1
 .کنندهای واقعی تولید میهای جدید و مشابه داده ای هستند که با رقابت دو مدل، داده های عصبیشبکه 2
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همچنین لازم به ذکر است، در چارچوب مفهومی پیشنهادی، جایگاه هر یک    .است
ای که مبانی فلسفی هنر  ونه گصورت مشخص تعریف شده است؛ بهاز این دو سطح به

کنند، نقش هادی و معیارگذار را در ارزیابی خلاقیت و نقش هوش مصنوعی ایفا می 
سازی،  ساز را در نحوه پیادهکننده و بومی در حالی که مبانی فرهنگی هنر نقش تنظیم 

 های هنری بر عهده دارند. تفسیر و ارزیابی خروجی 
 سازی توسعه و بومی   های مولفه معیارها و   .2

بعد سوی  در  چارچوب    و  پیشنهادی،  مفهومی  دیگر  جامع  توسعه     جهتنظری 
تلفیق جهت  نظری  در  چارچوب  هوشمند  فرهنگ   هنر  حوزه   خلاقیت  اسلامی   و 

های های بیشتری متناسب با فرهنگ، معنا و ارزش ها و لایهایرانی، لازم است مولفه 
و ش  ابزارها  اضافه شود، همچنین  بومی اخصبومی  برای سنجش و سازی های  شده 

گردد طراحی  اسلامی  هنر  در  مصنوعی  هوش  کاربردهای  و لذا    .ارزیابی  مراحل 
توسعه  مؤلفه  بومیهای  فرهنگ    نظریمفهومی  چارچوب  سازی  و  و  هنر  بستر  بر 

 گردند: به شرح زیر پیشنهاد می اسلامی ایرانی
 فرهنگی و فلسفی  اسلامی،  تعمیق مبانی •
 ها و فلسفه هنر اسلامی ایرانی شامل معنا، نماد، عرفان و اصالتتوجه به آموزه -

 (.9:1403)نقشان، صبایی بیده، 
با تأکید بر اصالت  و ایرانی  تحلیل نقش خلاقیت انسانی در بستر فرهنگ اسلامی-

 .و پیام معنوی
ت انسانی و تعامل با های بومی فلسفی و هنری در تبیین خلاقیگنجاندن دیدگاه-

 .(111:1393)خلج،  هوش مصنوعی
 هنری آثار تعامل انسان و هوش مصنوعی در خلق توسعه چارچوب   •
عنوان همکار و  عنوان جایگزین، بلکه به تعریف دقیق نقش هوش مصنوعی نه به -

 .گر فرایند خلاقیتتسهیل
تولید شده توسط های گفتگومحور و همکارانه برای تبادل آرا و اصلاح نتایج مدل -

 .هوش مصنوعی



  ؛یو فرهنگ اسلام یمطالعات قرآن  یرانیدر جهان معاصر« انجمن ا  یو قرآن پژوه ی»اسلام شناس علمی  دوفصلنامه     311

 8 یاپ ی، پ1404و زمستان  زیی، پا2، شماره 4سال 

 

چارچوب تعامل مبتنی بر بازخورد انسانی و پالایش نتایج جهت حفظ اصالت و -
 ارزش معنوی آثار

 های سازنده چارچوبمولفه تبیین  •
 .های خلاقیت انسانی: نیت معنوی، احساس، اصالت، قضاوت ارزشیمؤلفه -
 .های کلان، تولید مولد، پردازش دادههای هوش مصنوعی: شناسایی الگوهامؤلفه -
سازی، بازخورد انسان، اصول اخلاقی، اعتبارات  مؤلفه لایه همکاری: فرهنگ بومی -

 .هنری
 مؤلفه پیامدها: حفظ هویت فرهنگی، خلق آثار نوآورانه معنوی در بستر دیجیتال-
 ابزارهای سنجش بومی و معیارهای ارزیابی ایجاد •
های مطابق با ارزش   و خلاقیت انسانی  فیت هنرهای ارزیابی کیطراحی شاخص-

  روح   فرهنگ اسلامی ایرانی؛ مانند اصالت معنوی، ریشه در سنت، انسجام دینی و
 (. 163:1402)عمادالدین، آفرین،   هنر

هنری و معیارهای مرتبط    ابزارهای ارزیابی گفتگومحور برای تحلیل معنایی اثر-
(Fareghzadeh, 2019:175) 

ــتفاده از روش - ــنوعی  اس های تجزیه و تحلیل محتوای هنری مجهز به هوش مص
 .هنری برای تعیین میزان انطباق فرهنگی و معنوی اثر

 اخلاقی و فرهنگیاسلامی، الگوهای  تدوین •
  اصـول اخلاقی کاربرد هوش مصـنوعی در هنر اسـلامی قوانین اسـلامی و تدوین-

ــانی، نظـارت اخلاقی  ، ایرانی ی هـاجلوگیری از تحریف ارزش   و  حفظ کرامـت انسـ
 (Rabb& Syed, 2025:6).اسلامی 

ت- یاسـ الت و محافظت از میراف فرهنگی در ایجاد سـ مین اصـ ها و راهکارهای تضـ
 ماشین-تولیدات ترکیبی انسان

لازم اســـلامی ایرانی،   و فرهنـگ  بـا هنر  خلاقیـت هوشـــمنـد تلفیقهمچنین جهـت  
را توســعه داد که این   ایرانی های هنر اســلامیبرخی مفاهیم اســاســی نظریه اســت

گیرند و شـناسـانه هنر اسـلامی را دربرمیهای فرهنگی، فلسـفی و زیباییمفاهیم بنیان
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 ترین اینآورند. مهمافزایی و تعامل معنادار با هوش مصـنوعی را فراهم میامکان هم
 :مفاهیم عبارتند از معیارها و

لامی: خلاقیت  و رموزمعنا  • انه ایرانی هنر اسـ ته از نمادها و نشـ ت برخاسـ هایی اسـ
هـای کـه حـامـل مفـاهیم معنوی و فلســـفی عمیقی هســـتنـد. توســـعـه چـارچوب

های معنایی پیچیده را درک و بازتولید کند،  باید بتواند این لایه خلاقیت هوشمند
 .نه صرفاً ظاهر بصری را

باید سـازوکارهایی برای حفظ هوش مصـنوعی    تلفیق بادر  : اصـالت و نیت معنوی •
های معنوی اثر تعریف شــود تا هوش مصــنوعی صــرفاً تولید کننده  نیت و ارزش 

 .(Bachagha, 2023:4) تقلیدی نشود
اط روحـانی • انی هنر  در    :عرفـان و ارتبـ د عرفـ ه    ایرانی  اســـلامیو فرهنـگ  بعـ ه بـ کـ

های  نوعی تجربه وحدت و اتصال با ذات )الهی( مرتبط است، باید به عنوان مولفه
  خلاق  پرداخته شــود که هوش مصــنوعی در تولید و تحلیل آثار  کاربردی و بومی

)نقشان، صبایی بیده،  داشته باشد محور تکنیک ا دیدگاههاینگاهی فراتر از صرف 
9:1403.) 

ان • ی و ارزیابی انسـ اوت ارزشـ ازی: بیقضـ ان ومی سـ ین را به و   باید تعامل انسـ ماشـ
ارزیابی فرهنگی، اخلاقی و معنوی توســط  بر معیارهای  ای طراحی کند کهگونه

 .(5:1393 کربکندی، )مطلبی انسان تاکید شود
جام فرهنگی و بومی • ازی معنویانسـ ازگاری با : سـ نوعی باید قابلیت سـ هوش مصـ

فرهنگی بومی، زبان، مفاهیم دینی و هنری را داشته باشد تا آثار تولید    هایزمینه
 .شده هویت معتبر و اصیل داشته باشند

ول اخلاقی و محافظت از میراف فرهنگی • ول اخلاقی    کاربردها  :اصـ امل اصـ باید شـ
هـای  بـاشـــد کـه در آن حفظ کرامـت انســـانی، جلوگیری از تحریف و ســـوگیری

 .هوش مصنوعی تضمین شودهنری در تولیدات  فرهنگی
ــبک هنری دارای مجموعهای از   • ــبک هنری: هر س ــاختاری و هویتی س ابعاد س

ت که  مؤلفه ی اسـ اختاری مثل انتخاب رنگ، نوع موتیف و چینش هندسـ های سـ
در بسـتر فرهنگ مذهبی فرهنگی شـکل گرفته و انتقال دهنده پیامهای نمادین  
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نوعی در خل ت و هنگام بهره گیری از هوش مصـ ق آثار هنری نیازمند بازبینی  اسـ
 (.27:1403)نوری مجیری،  باشیمو درنظر گرفتن این ابعاد می

توانند  براساس مبانی فلسفی و فرهنگی هنر اسلامی ایرانی می   بالا  مفاهیم اساسی
با مبتنی بر هوش مصنوعی    خلاقیت  های یک چارچوب نظری غنی برای تلفیقپایه
باشند که هم به حفظ اصالت فرهنگ و هنر کمک کند   ایرانی اسلامی و فرهنگ  هنر

شاخصهای معرفی شده، علاوه   .های خلاقانه فناوری نوین بهره ببردو هم از ظرفیت 
تر متغیرها را  بر ارزیابی کیفیت هنری با ابزارهای تحلیل تصویر، امکان سنجش دقیق

مفهومیسازندمیمیسر   عمق  حفظ  ضمن  ترکیبی،  رویکرد  این  علمی  .  اعتبار  به   ،
   .آوردفراهم می رویکردهای آتیافزوده و بستری برای  دستاوردها می انجامد

مفهومی و تقویت انسجام نظری لازم به ذکر است،  سازیمنظور شفافبههمچنین 
گاهانه و غایتعنوان جهتدر چارچوب حاضر، »نیت معنوی« به  مند کنش گیری آ

شود که ریشه در اختیار، قصد و معنا دارد و از این حیث، از  خلاق انسانی تعریف می 
نیز »اصالت«  است.  متمایز  مصنوعی  هوش  الگوریتمی  و  محاسباتی  نه    فرایندهای 

عنوان پیوند میان نیت، معنا و سنت هنری در بستر معنای صرف نوآوری، بلکه به به
ایرانی«   اسلامی  »هویت  همچنین  است.  شده  گرفته  نظر  در  ایرانی  اسلامی  هنر 

سازهبه زمینه مثابه  اسلامی،  هنر  فلسفی  مبانی  شامل  چندلایه  فرهنگی،  ای  های 
شود. مفهوم »هماهنگی معنوی« بیین میهای بومی تتاریخی و نظام نمادها و سبک

به  مقاله  این  در  به همنیز  نیت  راستایی خروجیطور دقیق  با  های هوش مصنوعی 
شود و نه یک شناختی هنر اسلامی اطلاق می انسانی، نظام ارزشی و معیارهای زیبایی

انسانی و تولیدات   این اساس، نسبت خلاقیت  انتزاعی. بر  ادعای  یا  وضعیت ذهنی 
از   هوش  معنا  و  اختیار  نیت،  میان  تمایز  پایه  بر  اسلامی  فلسفه  منظر  از  مصنوعی 

سو، و پردازش و بازتولید الگوریتمی از سوی دیگر، تبیین شده و جایگاه هوش  یک
شده در  مثابه همکار خلاقِ هدایتعنوان فاعل خلاق مستقل، بلکه به مصنوعی نه به 

براساس یافته  در بخش بعدی،    .گرددچارچوب قضاوت و مسئولیت انسانی تعریف می
 درجهت بهینه سازی کارکرد چارچوب نظری پیشنهادی پیشنهاداتی  های پژوهش  

 شود. ارائه می 
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 های پژوهش هایی براساس یافته توصیه   . 2-2
جهت توسعه  در    مهمی  نوآورانه  رویکردهایبراساس یافته های پژوهش، در این بخش  

پیشنهاد    اسلامی ایرانی  پیشنهادی در حوزه های هنر و فرهنگ کارکردهای چارچوب  
 شود:می 
تطبیقیانجام   • و  جهت  مطالعات  فرهنگیواکنش   ادغام  درک  به   مختلف  های 

از   در  استفاده  آثار  هوش مصنوعی  درباره  یهنرخلق  تطبیقی  مطالعات  انجام   :
به درک   تواندهنر می  و هوش مصنوعی    با  فرهنگی و اجتماعیتعاملات  نحوه درک  
در ایران نیز درک    .  (Colton& Wiggins, 2012:13)  ها کمک کندبهتر تفاوت

وشمندسازی جلوه های در مسیر هواکنش ها و تعاملات فرهنگ های مختلف  
هنری می تواند منجر به توسعه کارکردها و افزایش خلاقیت در محصولات نهایی 

 گردد.
با کمک هوش    اخلاقی مسائل مرتبط با مالکیت معنوی آثار تولیدشده  ابعاد  تحلیل •

مصنوعی: با افزایش استفاده از هوش مصنوعی در خلق آثار هنری، لزوم توسعه  
می مشیخط  مشخص  اخلاقی  و  حقوقی  بررسی  های  به  که  تحقیقاتی  شود. 

اعتباردهی و حق نشر آثار تولیدشده با کمک هوش مصنوعی  مسئولیت  پذیری، 
می  جنجالبپردازند،  از  بسیاری  حل  به  موجتوانند  کنند  های  کمک  ود 

(Ballardini& Roos, 2019:124)  . 
گاه  آموزش و   آموزشی برای   ایو فضاه  هاطراحی چارچوب  • هنرمندان در    سازیآ

گاه  تعامل با هوش مصنوعی: آموزش  هنرمندان به استفاده مؤثر از هوش   سازیو آ
، بلکه به ایجاد تعاملی  کندها کمک میمصنوعی نه تنها به افزایش خلاقیت آن

های شود. این امر نیازمند طراحی برنامه سازنده بین انسان و ماشین منجر می 
، پرسته قمبوانی،  انیعقوبی)  ها و مراکز هنری استآموزشی مخصوص در دانشگاه

 (.31:1404، محمدی نایینی
روانشناسی • انسانی:   تحلیل  روند خلاقیت  بر  مصنوعی  هوش  تأثیر  از  اجتماعی 

طالعاتی که به بررسی تغییرات در نحوه تفکر خلاقانه، انگیزه هنرمندان و نحوه  م
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  ترتوانند به درک عمیق ارتباط با مخاطب تحت تأثیر هوش مصنوعی بپردازند، می 
 . کمک کنند مرتبط  تحولات جنبه های مساله و

هوش مصنوعی در هنر: این نوع تحقیقات    شناختیبررسی ابعاد فلسفی و زیبایی  •
توان آثار تولیدشده  تواند به شناسایی معیارهایی کمک کند که بر اساس آن می می 

 ,Danto)شناختی و اخلاقی ارزیابی کرد  توسط هوش مصنوعی را از لحاظ زیبایی
2003:46) . 

هنرمندانپلتفرم توسعه   • بین  گفتگومحور  تعاملی  اسلامی  و  های  هنر  و    اساتید 
بر  هایو سیستم   ایرانی ایده  مبتنی  پالایش  و  تبادل  برای  با   هاهوش مصنوعی 

براساس  گر و پیشنهاد  های توصیهتحلیل تعاملات در سیستمتجزیه و  محوریت  
 (.(Bazargani et al., 2025: 11 ماشینهای یادگیری تکنیک

ابزارهای پردازش زبان   های تحلیل معنایی محتوای هنری به کمکسامانهایجاد   •
منطبهای  تکنیکو   NLP یا  طبیعی تأیید  و  تشخیص  ق یادگیری عمیق جهت 

 .(Farahani et al., 2021:118)های اسلامی ایرانی بودن بر ارزش 
های یادگیری ماشین برای شناسایی  افزارهای ارزیابی اصالت با مدلنرمطراحی   •

 .ها و اصالت هنرمندان و آثارسبک
سوگیری  هایابزارساخت   • مدیریت  و  مذهبی،   پایش  در    های  هنری  و  فرهنگی 

از  الگوریتم  جلوگیری  جهت  مصنوعی  هوش  تولید  و  های   اتتغییرتحریفات 
 (.(Zaharah et al., 2024: 5690ی اسلامی هاناخواسته در ارزش 

گرا، هوش مصنوعی  همکاری   مفهومی نظری  چارچوبتوسعه    وبا تأکید    پژوهش این  
شریک فعال در  همکار و  را نه به عنوان یک رقیب یا ابزار ساده، بلکه به عنوان یک  

آثار هنری   ایجاد خلاقیت در  با  معرفی می  خلاقانهفرآیند  تنها  نه  این دیدگاه  کند. 
برای   عملی  راهکاری  بلکه  است،  سازگار  انسانی  خلاقیت  درباره  موجود  ادبیات 
استفاده مسئولانه و موثر از هوش مصنوعی در حوزه هنر و فرهنگ اسلامی ایرانی  

دهد. نهایتا این پژوهش با طراحی یک چارچوب نظری عمیق و چندجانبه  ارائه می 
انسانی در ر هوش مصنوعی  مبتنی ب سعی دارد در مسیر بازکاوی ماهیت خلاقیت 
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-راه  هنر و فرهنگ اسلامی ایرانی نقشه راهی ارائه نماید که راهنمای اندیشمندان و
ارزشمند خلاقانه هنری   هنرمندان  گشای و  آثار هوشمند   این حوزه درجهت خلق 
 باشد. 
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 و راهکارهای آتی   نتیجه گیری 
های یافته نظریه  فلسفی ـ نظری کوشید تا ضمن بررسی تعمیق  یرویکرداین مقاله با  

و فرهنگ اسلامی    هوش مصنوعی در حوزه هنرکارکردهای  خلاقیت انسانی و تحلیل  
و تجزیه  ، شکافها و چالشهای بنیادین موجود در پژوهشهای پیشین را شناسایی  ایرانی

چارچوبتحلیل   اساس،  همین  بر  هوش    ینینو  نظری  مفهومی  نماید.  بر  مبتنی 
ارائه شد که علاوه بر در نظر گرفتن قابلیتهای هوش مصنوعی  طراحی و  مصنوعی  

های کلان، شناسایی الگوها و تولید آثار هنری، لایه تعاملی انسان ـ  در پردازش داده
ماشین را با تأکید بر عناصر اصالت، نیت معنوی، قضاوت ارزشی و فرهنگ بومی به 

توسعه و کلیدی این چارچوب،    دیگر دستاورد  .گیرددر بر می  شکلی جامع و منسجم
خلاقیت در هنر اسلامی ایرانی است؛    ماهیت چندوجهی و چندبعدی  بازکاوی مفهوم

جایی که خلاقیت صرفاً متکی بر تولید فرم نیست، بلکه پیوند ناگسستنی با معنویت،  
دهد که چارچوب مفهومی  ها نشان میبرآیند تحلیلعرفان، و ارزشهای انسانی دارد.  

بومیارائه  و  تعاملی  بازخورد  انسانی،  قضاوت  معنوی،  نیت  ادغام  با   سازیشده، 
تواند مدلی تحلیلی و قابل اتکا برای فهم و هدایت تعامل خلاق انسان و  فرهنگی، می

این چارچوب   آورد.  فراهم  ایرانی  اسلامی  فرهنگ  و  هنر  در حوزه  مصنوعی  هوش 
می نه جلوگیری  محاسباتی  فرایندهای  به  خلاقیت  تقلیل  از  امکان تنها  بلکه  کند، 

ا در راستای حفظ و ارتقای اصالت فرهنگی های نوین رگیری هدفمند از فناوری بهره
های پیشنهادی با معرفی ابزارها و شاخص  چارچوبهمچنین    .سازدو معنوی مهیا می 

بومی، امکان سنجش کیفیت هنری و معنوی تولیدات هوش مصنوعی را با توجه به  
ی  گیرآورد. این ابزارها با بهرهفراهم می  را فرهنگ اسلامی ایرانی  هنر و  هایشاخص

-های تولید مولد و الگوریتم از فناوریهای پیشرفته مانند پردازش زبان طبیعی، مدل
های نوین که فناوری نمایندمی اکیدفرهنگی، ت  های مذهبی وهای مدیریت سوگیری

در خدمت ارتقاء فرهنگ و هنر باشند و از تحریف و انحراف ارزشهای اصیل جلوگیری 
ادغام ع  پیشنهادیچارچوب    .شود ابعاد  با  ارائه رویکردی چندلایه و مساله  میق  و 

احترام  تواندمیمشارکتی،   عین حال  در  و  نوآورانه  اصالتفضای  به  فرهنگی،    گذار 
منبع   پیشنهادیکه چارچوب    استامید    .ایجاد نماید  را   هنر اسلامی ایرانی  و  دینی
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مندسازی  مؤثری برای پژوهشگران، هنرمندان و فناوران عرصه هوش   نقشه راهالهام و  
ساز تحقق همزیستی معنادار و خلاقانه اسلامی ایرانی باشد و زمینه  و فرهنگ   هنر

 .  گردد ایرانی انسان و ماشین در خدمت فرهنگ و هنر اسلامی
 

 منابع  
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Abstract:  The Holy Qur’an, as a discourse that bridges 

revelatory and rational teachings, presents a coherent and timeless 

structure for human guidance. This study, using a descriptive-

analytical approach, seeks to explore the multifaceted dimensions of 

this discourse and examine its unique status through the lens of 

Jürgen Habermas’s communicative dialectics. First, the 

foundational elements of Qur’anic discourse and its interaction with 

revelation and rationality are analyzed. Then, based on Habermas’s 

theory of communicative action, the Qur’an’s role in constructing a 

comprehensive and influential discursive system is evaluated. The 

findings reveal a clear intersection between Habermas’s dialectical 

theory and Qur’anic discourse in core principles such as the function 

of language in mutual understanding and human guidance, attention 

to critical rationality in the pursuit of truth, social justice, equality in 

dialogue-based relations, and enlightenment in human interactions. 

Accordingly, the Qur’an not only explicates divine revelation at the 

highest level but also employs rationality and reason as 

complements to revelation through its communicative methods. It 

constructs a coherent system grounded in rationality, transparency, 

justice, and dialogue, presenting divine revelation as a unified 

discourse composed of existential revelatory teachings and 

epistemic rational insights. By examining the Qur’an’s 

communicative methods, this article highlights its superiority and 

timelessness as a distinguished epistemological and existential 

system, demonstrating that this sacred text serves as a unique model 

not only in spiritual guidance but also in human interaction . 
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 هادواژهیکل
ی منظومه  

وگویی،  گفت
گفتمان ارتباطی،  
معرفت قرآنی،  

تحلیل 
دیالکتیکی، 

ی ارتباطی نظریه 
 هابرماس.

به   چکیده:  کریم  آموزه قرآن  میان  که  گفتمانی  پیوند عنوان  عقلانی  و  وحیانی  های 
ن ارائه  برای هدایت بشری  را  موده است. برقرار کرده، ساختاری منسجم و جاودانه 

این پژوهش، با رویکردی توصیفی تحلیلی، تلاش دارد تا ابعاد مختلف این گفتمان را  
بی  جایگاه  و  کند  دواکاوی  منظر  از  را  آن  مورد  همتای  هابرماس  ارتباطی  یالکتیک 

ی تعامل  بررسی قرار دهد. در این راستا، ابتدا عناصر بنیادین گفتمان قرآنی و نحوه 
عقلانیت و  وحی  با  نظریه   آن  اساس  بر  سپس،  است.  شده  ارتباطی تحلیل  ی 

هابرماس، نقش قرآن کریم در معماری یک نظام گفتمانی جامع و تأثیرگذار ارزیابی  
می می نشان  پژوهش  نتایج  همشود.  و  تلاقی  نقطه  که  نظریه  دهد  میان  پوشانی 

زبان در دیالکتیکی یورگن هابرماس و گفتمان قرآنی، در اصول بنیادینی چون کارکرد 
انتقادی در مسیر کشف حقیقت،   به عقلانیت  التفات  انسان،  تفاهم و هدایت  فرآیند 

ر روابط انسانی، وگومحور و روشنگری دعدالت اجتماعی، برابری در مناسبات گفت
تنها وحی الهی را  وضوح قابل تشخیص و تحلیل است. بر این اساس، قرآن کریم نه به

اش، خردورزی و های ارتباطی د، بلکه از طریق شیوه کنترین سطح تبیین میدر عالی 
به  را  می عقلانیت  کار  به  وحی  مکمل  منظومه عنوان  و  پایه گیرد  بر  را  منسجم    ای 

گفت  و  عدالت  شفافیت،  قالب  عقلانیت،  در  را  الهی  وحی  و  داده  شکل  است  وگو 
آموزه  از  مرکب  واحد  آموزه گفتمانی  و  وحیانی  وجودی  عقلانهای  معرفتی  ی  های 

می روش معرفی  بررسی  با  مقاله،  این  و  کند.  برتری  کریم،  قرآن  ارتباطی  های 
به را  آن  می جاودانگی  برجسته  وجودی  و  معرفتی  نظام  یک  اثعنوان  و  بات سازد 

نه می آسمانی،  کتاب  این  که  حوزه کند  در  عرصهتنها  در  بلکه  معنوی  هدایت  ی ی 
 قابل تفسیر است.همتا عنوان الگویی بیتعاملات انسانی نیز به 
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 مقدمه   . 1
منبع هدایت معنوی و   تنهانهاسلام،    دین مبین  عنوان کتاب آسمانیقرآن کریم به

اخلاقی مسلمانان است، بلکه دربردارنده نظامی پیچیده از استدلال و تفکر عقلانی  
پردازد. این کتاب است که به بررسی مفاهیم بنیادین حقیقت، وحی و استدلال می 

ب با  نه هره مقدس  وحی،  زبان  از  می گیری  منتقل  بشریت  به  را  الهی  پیام  کند، تنها 
ساز تفکر و  آورد که زمینه را نیز به وجود می   با مخاطبان  بلکه نوعی تعامل عقلانی

میان   در  و   (.135:  1412)طبری،    استمخاطبان  استدلال  وحی  میان  ارتباط 
و فلسفی  مطالعات  در  محوری  موضوعات  از  یکی  که    استدلال،  است  الهیاتی 

شناسی  های متعددی را در حوزه معرفتاندیشمندان قرار گرفته و چالش موردتوجه
آلمانی  .مطرح کرده است فیلسوف معاصر  یورگن هابرماس،  این میان، نظریات    در 

ای نوین برای  تواند زمینه که بر مفهوم دیالکتیک و گفتمان ارتباطی تأکید دارد، می 
است و  وحی  زبان  نظریه  بررسی  ارائه  با  هابرماس  کند.  فراهم  کریم  قرآن  در  دلال 

ارتباطی،   می کنش  مؤثر تأکید  گفتمان  هر  که  و    یکند  عقلانی  چارچوبی  در  باید 
 :Habermas, 1984)  استدلالی شکل گیرد تا بتواند به تفاهم و حقیقت دست یابد

به(.  266 با  نیز  کریم  قرآن  راستا،  این  وحیانیدر  بیان  سبک  بر  کارگیری  علاوه   ،
تنها خواننده را  کند که نه ل پیام الهی، فضایی را برای تعامل عقلانی فراهم می انتقا

 :Izutsu, 2002)  دهدکند، بلکه او را در مسیر حقیقت قرار میبه تفکر دعوت می 
هایی که در تحلیل مفاهیم قرآنی  ترین جنبه(. یکی از مهمCosta, 2025: 17؛267

یرد، ارتباط میان وحی و استدلال است. برخی بر این باورند گمورد توجه قرار می
در قرآن، مخاطب    کهدرحالی فراتر از عقلانیت بشری دارد،    که وحی الهی ماهیتی

شود، بلکه از طریق استدلال و  تنها به پذیرش حقیقت از طریق ایمان دعوت می نه
است که قرآن    . این ویژگی سبب شدهگرددتفکر نیز به شناخت حقیقت ترغیب می 

عقلانی  نه   توانمی   را تعامل  و  اندیشه  برای  بستری  بلکه  وحیانی،  متن  یک  تنها 
( پرسش Izutsu, 2002: 341دانست  ارائه  با  کریم  قرآن  متعدد،  آیات  در  های (. 

خلقت  هدف  و  حقیقت  وجود،  مفاهیم  درباره  تفکر  به  را  انسان  بنیادین، 
ر  خواند.فرامی  وحی  که  برخی  تصور  بدون  برخلاف  الهی  پیام  یک  صرفاً  به  ا  نیاز 
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های منطقی و استدلالی، مخاطب دانند، قرآن کریم با استفاده از روش استدلال می 
های زبانی و آماری  های جدید، تحلیلکند. در پژوهش را به تفکر و تعقل دعوت می 

الگوهای خاصی در استفاده از واژگان و ساختارهای  نشان داده اند که قرآن دارای 
و   (Mustafa, 2023: 114)کند  هم بهتر مفاهیم آن کمک می نحوی است که به ف 

شد. خواهد  خوانندگانش  و  قرآن  میان  ارتباطی  تعامل  به  منجر  مفاهیم  این   فهم 
قرآن   در  استدلال  و  وحی  زبان  میان  هماهنگی  بررسی  با  تا  دارد  تلاش  پژوهش 

 ی و خواه در بُعدبُعد فردخواه در  گیری گفتمان معرفتی  کریم، نقش آن را در شکل
اجتماعی مورد تحلیل قرار دهد. همچنین با توجه به نظریات هابرماس، جایگاه این  
قرار خواهد   بررسی  بر حقیقت مورد  ارتباطی مبتنی  ایجاد یک نظام  هماهنگی در 

تنها یک متن وحیانی،  گرفت. نتیجه این بررسی نشان خواهد داد که قرآن کریم، نه
الگویی در  تواند به و استدلالی است که می ای تعامل عقلانی  بلکه بستری بر عنوان 

 های فلسفی و اجتماعی مدرن نیز مورد توجه قرار گیرد.گفتمان 

 پژوهش   و سؤالات شناسی  روش   . 1-1
توصیفی روش  از  پژوهش،  این  ساختار   در  تا  است  شده  گرفته  بهره  تحلیلی 

گرد بررسی  کریم  قرآن  و عقلانیت در  مطالعه گفتمان وحی  امکان  این روش  ی د. 
می فراهم  منظر  دو  از  را  قرآن  ارتباطی  نخست،  نظام  ویژگیسازد:  های  توصیف 
نحوه تحلیل  دوم،  و  قرآنی  گفتمان  در  بنیادین  بشری  عقلانیت  با  آن  تعامل  ی 

نظریه  ارتباطی  چارچوب  دیالکتیک  و   هابرماس.ی  گردآوری  با  حاضر،  پژوهش 
داده طبقه  ابندی  مرتبط  تفسیری،  های  منابع  تا  ز  دارد  تلاش  ارتباطی،  و  فلسفی 

ی گفتمان آشکار سازد. از طریق ی قرآن کریم را در معماری جاودانهجایگاه یگانه
ی تلفیق وحی و عقلانیت در این گفتمان بررسی تحلیل ساختاری و محتوایی، نحوه

بر این  گیرد.میشده و تأثیر آن بر نظام معرفتی و تعاملات بشری مورد ارزیابی قرار  
 :اند ازاساس، دو پرسش اصلی پژوهش عبارت 

و  .  1 منسجم  شکلی  به  را  عقلانیت  و  وحی  است  توانسته  چگونه  کریم  قرآن 
 جاودانه در چارچوب گفتمان خود سامان دهد؟
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ویژگی .2 هابرماس، چه  ارتباطی  دیالکتیک  منظر  به  از  را  قرآنی  گفتمان  هایی 
 کند؟ شری تبدیل میدر سپهر معرفت ب فرد و ممتازیک نظام منحصربه 

می  تلاش  تحلیلی،  و  دقیق  بررسی  با  پژوهش  قرآن  این  جایگاه  و  عظمت  کند 
گیری عنوان برترین ساختار گفتمانی بازخوانی کند و تأثیر آن را بر شکلکریم را به 

 . ها نمایان سازدتعاملات ارتباطی و معرفتی انسان

 پیشینه پژوهش .  2-1
گفتمان حوزه  1تحلیل  از  جامعه یکی  و  معاصر  فلسفه  در  اساسی  شناسی  های 
ها از طریق تعامل زبانی و  گیری هویتشود، زیرا به فهم چگونگی شکلمحسوب می 

 2کند. در این راستا، نظریه عقلانیت ارتباطی های فرهنگی مختلف کمک میزمینه 
الگوها در تبیشود که یکی از برجستهیورگن هابرماس مطرح می ین چگونگی  ترین 

ت گفت تحقق  طریق  از  مشترک  شفافیت فاهم  و  عقلانیت  بر  مبتنی  متوازن  وگوی 
قرآن کریم نمونه از سوی دیگر،  ارائه میاست.  از حکمت  بر مفاهیمی ای  دهد که 

 .همچون عدالت، کرامت و تأمل عمیق در حقیقت و ارتباط بین افراد تأکید دارد
عقلانیت ارتباطی  یل انتقادی گفتمان:  ( در پژوهش خود »تحلم  2021سعید بکار )

هویت بر  آن  تأثیر  میو  اشاره  فرهنگی«  تفاهم های  بر  ارتباطی  عقلانیت  که  کند 
است استوار  اجتماعی  یا  سیاسی  سلطه  از  فارغ  فضایی   متقابل  ایجاد  امکان  که 

در آن همه افراد بتوانند آزادانه عقاید خود  تاآورد عمومی و دموکراتیک را فراهم می
کنند بیان  دینی  اام؛  را  جوامع  در  مفهوم  این  چالش به   تواندمی   عملی  یک  عنوان 

مطرح   ارزش نظری  از  برخی  زیرا  به  شود،  پایبندی  مستلزم  دینی  های 
 .روندهای اخلاقی هستند که فراتر از روش جدلی محض هابرماس میمحدودیت 
لانیت ابزاری نزد  ( در مقاله خود »نقد عق م  2024الدین عبدالقادر صالح ) حسام

مطالعه هابرم نکته  اس:  این  به  اسلامی«  دیدگاه  و  فلسفی  اندیشه  بین  تطبیقی  ای 
می  به اشاره  را  ابزاری  عقلانیت  هابرماس،  که  فرصت  کند  که  عاملی  عنوان 

کند. در مقابل، عقلانیت  دهد، نقد می وگوی آزاد را در جوامع مدرن کاهش می گفت 
 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــــ

1. Discourse Analysis. 
2. Theory of Communicative Rationality. 
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به  را  کهارتباطی  مدلی  مشارک گفت   عنوان  و  می وگو  تقویت  را  دموکراتیک  کند، ت 
می  چارچوبارائه  و  اجتماعی  نهادهای  نیازمند  مدل  این  اما  سیاسی دهد،  های 

مم که  است  زمینه حمایتی  در  است  باشند؛  کن  محدود  اسلامی  سنتی  های 
 .تأکید دارندبر نظام شرعی  که در تنظیم گفتمان عمومیهایی زمینه 

( پم  2009رحمان  در   ) « بر ژوهش  آن  تأثیر  و  اسلامی  اندیشه  در  عدالت 
می شکل بررسی  مدرن«  عمومی  فضای  را  گیری  عدالت  قرآنی  اصول  که  کند 

کند که  کنند. وی اشاره می عنوان اساس فهم صحیح روابط اجتماعی معرفی می به
عرصه  صرفاً  اسلامی  اندیشه  در  عمومی  گفتفضای  برای  به ای  بلکه  نیست،  وگو 

اخلاقی ر  اصول  افراد  حقوق  می که  تضمین  استا  وابسته  بنابراین، ؛  کنند، 
وگو تأکید دارد، قرآن بُعد اخلاقی آن  هابرماس بر ساختار اجتماعی گفت   کهدرحالی

می معرفی  به   کندرا  اخلاقی  عمق  افزودن  با  را  هابرماس  الگوی  است  ممکن  که 
 قواعد آن تقویت کند. 

( بکار  »تحلم  2021سعید  خود  پژوهش  در  گفتمان:  (  انتقادی  و  یل  مفهوم 
می بیان  درک  رویکردها«  برای  کلیدی  ابزاری  گفتمان  انتقادی  تحلیل  که  کند 

برای   که  گفتمانی  راهبردهای  شناسایی  به  زیرا  است،  جوامع  در  فکری  تعاملات 
می کار  به  مشترک  تفاهم  تسهیل  یا  قدرت  میکسب  کمک  معتقد  روند،  بکار  کند. 

ارتب عقلانیت  رویکرد  میاست  هابرماس  پایه تاطی  تفاهم  واند  تقویت  برای  قوی  ای 
های فرهنگی و دینی مانند حکمت  متقابل میان افراد باشد، اما اجرای آن در زمینه 

 .هایی مواجه استقرآنی با چالش
گیری، بازنمایی و  ای درباره شکلاز سوی دیگر، پژوهش »مسئله هویت: مطالعه 

بوبیدی و مح ) تعامل« که توسط حسین  بوعبدالله  انجام شده است، م  2020مد   )
گیری هویت در فضای گفتمان فلسفی و دینی  تحلیلی جامع درباره چگونگی شکل

این مطالعه نشان میارائه می فلسفی مدرن،  دهد.  نظریه    ازجملهدهد که گفتمان 
کند، طور گسترده بر بُعد اجتماعی و زبانی در ساخت هویت تأکید میهابرماس، به

دهد که ابعاد معنوی، اخلاقی و اجتماعی را تر ارائه می جامعرآن کریم الگویی  اما ق 
 گیرد.گیری درک انسان از خود و دیگران دربر می در شکل
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فلسفی   رویکردی  اتخاذ  با  پژوهش  بهره معرفت و  این  و  از شناختی  گیری 
حوزهچارچوب در  معاصر  نظری  نظریه های  و  زبان  فلسفه  هرمنوتیک،  های های 

 بینا فهمیمثابه متنی وحیانی، عقلانی و  فتمان، به واکاوی جایگاه قرآن کریم به گ
نقشمی  استدلال،  و  حقیقت  دیالکتیک  بستر  در  که  میپردازد  .  نمایدآفرینی 

زبان  و  تاریخی  ابعاد تفسیری،  به  قرآن برخلاف مطالعات سنتی که عمدتاً  شناختی 
عرفتی متن قرآنی، در پی  های گفتمانی و ماند، این مقاله با تمرکز بر ظرفیتپرداخته 

 .تبیین نحوه بازتولید معنا در تعامل میان عقل، وحی و ساختارهای ارتباطی است
و    با استناد به نظریه کنش ارتباطی یورگن هابرماس   نویسندگان مقالهاین راستا،    در

ا نه صرفاً  گیری از مفاهیم هرمنوتیکی هانس گئورگ گادامر، قرآن کریم رنیز با بهره
بهبه بلکه  دینی،  منبعی  چندلایه  عنوان  معنایی  نظام  یک  تحلیل مثابه  پویا  و 
که در آن، حقیقت نه در انحصار وحی، بلکه در تعامل مستمر با عقلانیت    نمایندمی 

گیری نوعی  گیرد. این تعامل، بستری برای شکل های تأویلی شکل می انسانی و افق 
ذهنیشناسی  معرفت می فراه  بینا  می م  که  بحران آورد  با  مواجهه  در  های تواند 

 .معرفتی و اخلاقی عصر مدرن، کارکردی راهبردی داشته باشد
بر   تأکید  با  حاضر  متمرکزمقاله  مییقرآن  مفاهیم  نشان  قرآنی ،  متن  که  دهد 

واجد نوعی انسجام درونی و منطق گفتمانی است که از طریق آن، مفاهیم بنیادینی  
و انصچون   فهم  وگوگفت و صداقت،  اف، شفافیت  عدالت  انسان،   ، متقابل  و  کرامت 
عنوان منبعی برای  تنها بهشوند. در این چارچوب، قرآن نهبازتعریف میو تعقل    تفکر

به  بلکه  معنوی،  و  هدایت  اخلاق  معرفت،  مبانی  در  بازاندیشی  برای  الگویی  مثابه 
می  تلقی  اجتماعی  پرسش نگارندگان    .گرددکنش  طرح  بهابا  در  بنیادین    ابی 
وحی و  عقل  میان  حوزه  نسبت  در  معتبر  منابع  بر  تکیه  با  دین،  و  فلسفه  های 

د تا از سطح توصیف صرف فراتر رفته و  نو مطالعات قرآنی، تلاش دار  های معنانظریه 
ای مشخص در باب کارکرد معرفتی قرآن در جهان معاصر بپردازد. به تبیین مسئله 
سازد، بلکه  ت قرآن را در مقام متنی جاودانه برجسته میتنها عظماین رویکرد، نه

معاصر   انسانی  علوم  و  فلسفه  سپهر  در  گفتمانی  و  معرفتی  کنشگر  مقام  در  را  آن 
 کند.ف میبازتعری
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با    . 2 آن  ارتباط  و  هابرماس  ارتباطی  دیالکتیک  نظریه  معرفی  نظری:  چارچوب 
 گفتمان قرآنی. 

 رماس یورگن هاب   در اندیشه   1و ارتباطات   عقلانیت   . 2-1
برجستهی از  یکی  آلمانی،  اجتماعی  متفکر  و  فیلسوف  هابرماس،  ترین ورگن 

می  محسوب  فرانکفورت  مکتب  انتقادی    شوداندیشمندان  نظریه  چارچوب  در  که 
است که به   2فعالیت دارد. یکی از مفاهیم اساسی در تفکر او دیالکتیک روشنگری 

در   آن  نقش  و  عقلانیت  تحول  چگونگی  می بررسی  مدرن  پردازد جامعه 
ارتباطی، 47:  ش   1398اصل،  )محمدی  عقلانیت  که  است  معتقد  هابرماس   .)

ابزاری، می  ایجاد فضای عمومی دموکراتیک کمک کند.  برخلاف عقلانیت  تواند به 
تواند به وگو بنا شده، میکه بر پایه فهم و گفت او بر این باور است که کنش ارتباطی

این راستا، او نظریه کنش ارتباطی را  وی منجر شود. در  تشکیل یک جامعه مدنی ق 
گیری درک دهد که در آن زبان و تعاملات اجتماعی نقش اساسی در شکلارائه می 

(. همچنین، هابرماس  25:  م  1992مشترک و توافقات اجتماعی دارند )هابرماس،  
می  نقد  را  ابزاری  می عقلانیت  عواملی  از  یکی  را  آن  زیرا  کهکند،  و    داند  آزادی 
او معتقد است که عقلانیت ابزاری در جوامع مدرن  دموکراسی را محدود می  کند. 

؛  دهدوگوی آزاد را کاهش می شود و فرصت گفت ه ساختارهای قدرت میباعث سلط
توان فضای عمومی  کند که با تقویت عقلانیت ارتباطی میاما در مقابل، پیشنهاد می

داد توسعه  را  دموکراتیک  مشارکت  نظریه 32:  م   1998)فلوبیر،    و  هابرماس   .)
شکل در  عمومی  فضای  نقش  بررسی  با  را  خود  و  دیالکتیکی  دموکراسی  گیری 

می اجتماعی گسترش  جایی تعاملات  عمومی  فضای  که  است  باور  این  بر  او  دهد. 
افراد می  توانند درباره مسائل اجتماعی و سیاسی آزادانه بحث کنند و به  است که 
دست یابند. این فضا باید بر پایه عقلانیت ارتباطی شکل بگیرد، نه   یک توافق جمعی 

رسمی قدرت  ساختارهای  اساس  یافت   بر  دست  واقعی  دموکراسی  به  بتوان  تا 
در (.  27: ص  م  1992)هابرماس،   زیسته«  »جهان  مفهوم  به  همچنین  هابرماس 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــــ
1. Rationality and Communication. 
2. Dialectic of Enlightenment. 
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می  اشاره  »نظام«  فرهنگ مقابل  روزمره،  تعاملات  شامل  زیسته  جهان  و    کند. 
انسا است،  ارتباطات  و   کهدرحالینی  اقتصاد  قدرت،  ساختارهای  شامل  نظام 

به نظام  که  است  معتقد  او  است.  رسمی  جهان  نهادهای  بر  را  خود  سلطه  تدریج 
؛  دهدوگوی آزاد را کاهش میکه امکان گفت  کندزیسته در جوامع مدرن اعمال می

تقویت و سلطه نظام را کاهش    بنابراین، برای حفظ دموکراسی، باید جهان زیسته را
)محمدی  اهمیت (.  48:  ش   1398اصل،  داد  بر  هابرماس  دیالکتیک  مجموع،  در 

او تلاش می گفت  زیرا  تأکید دارد،  ارتباطی  تفاهم و عقلانیت  هایی حلکند راه وگو، 
برای تقویت دموکراسی و جامعه مدنی ارائه دهد. هابرماس معتقد است که از طریق  

اجتماع عمومی،  تعاملات  فضای  و  جامعه می ی  به  عادلانه توان  و  دموکراتیک  ای 
 . دست یافت

 پسامتافیزیکی   اندیشه   . 2-2
هابرماس   خود  یورگن  کتاب  تاریخپروژه»در  برای  اندیشه ای  تبارشناسی 

کند رابطه  به بررسی تاریخ فلسفه و متافیزیک پرداخته و تلاش می «،  پسامتافیزیکی
فکری بزرگ مانند یهودیت، بودیسم، کنفوسیوسیسم  هایمیان اندیشه غربی و سنت

گفتما نقش  اثر  این  دهد.  نشان  را  دائوییسم  فلسفه  و  تکامل  در  دانش  و  ایمان  ن 
بر این باور   هابرماس   (Habermas, 2021: 45).  استداده  غربی را مورد بحث قرار  

گرفت  دینی شکل  زمینه  بلکه در یک  نبوده،  از دین جدا  فلسفه غربی  که  و  است  ه 
می   سویبه تدریج  به بررسی  زمینه  این  در  او  است.  کرده  که  عقلانیت حرکت  کند 

شکل در  اساسی  نقش  دینی  تفکر  است. چگونه  کرده  ایفا  فلسفی  مفاهیم  گیری 
و  فلسفه یونانی تحت تأثیر باورهای دینی قرار داشت مچنین هابرماس عقیده دارد ه

مفاهیمینیز  مسیحیت    متقابلاً  توسعه  کمک  ی  فلسف  به  عدالت  و  اخلاق  همچون 
است غربی    هابرماس  (Blaschke, 2020: 67). کرده  فلسفه  فکری  از  را  تحولات 

دهد دهد. او توضیح میفلسفه طبیعی یونانی تا فلسفه مدرن، مورد بررسی قرار می
ها به بررسی عقلانیت و تجربه علمی  ها و آیینکه تفکر فلسفی از تمرکز بر اسطوره

شد ن  منتقل  پیدایش  تاً هایو  ارتباطات    به  و  فردی  آزادی  مانند  نوین  مفاهیمی 
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منجر   را   (Hindawi, 2021: 112).گردید  اجتماعی  سنتی  متافیزیک  هابرماس 
می  مدرن  واقعیت  توضیح  از  ناتوان  را  آن  و  داده  قرار  نقد  بنابراین ؛  داندمورد 

می عقلانپیشنهاد  ارتباط  بر  مبتنی  پسامتافیزیکی  رویکرد  که  تعامل  کند  و  ی 
های وانایی مواجهه با چالش اجتماعی اتخاذ شود، زیرا معتقد است که فلسفه باید ت

 (.Brandon, 2020: 89شدن و تنوع فرهنگی را داشته باشد ) معاصر مانند جهانی

 ارتباطی و جامعه مدنی   کنش   . 3-2
کرده  بررسی  را  دموکراسی  در  مدنی  جامعه  نقش  دو  هر  فوکو  و  در هابرماس  اند. 

توسط مقاله  که  دیدگاه   ای  است،  شده  نوشته  فلوبر  درباره  بِنِت  متفکر  دو  این  های 
و   اجماع  اهمیت  بر  هابرماس  است.  شده  مقایسه  قدرت  تحلیل  و  گفتمانی  اخلاق 

دهی به جامعه  فوکو نقش قدرت و تضاد را در شکل   کهدرحالی وگو تأکید دارد،  گفت 
می  برجسته  که  (Flaubert, 1998: 32)  کندمدرن  است  معتقد  هابرماس   .

دموکراسی باید بر ارتباط عقلانی میان افراد استوار باشد، زیرا نظام سیاسی مبتنی 
بحث استبر  عمومی  دیدگاه  های  آزادانه  بیان  امکان  شهروندان  به  را که  هایشان 

»وی  دهد.  می  کتاب  معیارهادر  و  حقایق  میمیان  توضیح  عمومی «،  فضای  دهد 
 ,Habermas)  گیردوگوی آزاد شکل می ت جمعی از طریق گف  جایی است که اراده

فوکو معتقد است که دموکراسی فقط یک فضای   برخلاف(.  89 :1996 هابرماس، 
که در آن نیروهای مختلف    ای برای رقابت و تضاد استوگو نیست، بلکه عرصه گفت 

مبارزه می  کتاب »برای سلطه  تنبیه کنند. در  و  توضیح می نظارت  فوکو  د که  ده«، 
های نظارت  ها قدرت را از طریق مکانیسمانند مدارس و بیمارستاننهادهای مدرن م

هابرماس بر تعامل    کهدرحالی(Foucault, 1975: 112).   کنندو انضباط تولید می 
ای برای تحقق دموکراسی تأکید دارد، فوکو جامعه مدنی عنوان وسیله اجتماعی به 

توانند در گفتمان  کسانی میکند چه  ین میتعیکه    داندرا محصول روابط قدرت می
کند که ترکیب  در پژوهشی جدید، محمد عبدالله اشاره می   .عمومی مشارکت کنند

می نظریه  فوکو  و  هابرماس  بر  های  قدرت  ساختارهای  تأثیر  در درک چگونگی  تواند 
  ها. رسانهاست  ذکرشایان .)76 :م 2023های دموکراتیک کمک کند )عبدالله، بحث
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وسیله  توانندمی  یا  باشند  دموکراسی  تقویت  سلطه،  ابزار  برای  رسانهای  ها  چنانکه 
 (.91 :م  2024)قره، کنند دهی جامعه مدنی ایفا می نقش محوری در شکل 

 1زیسته جهان   استعمار   . 2-4
های دهد چگونه نظامدر نظریه استعمار جهان زیسته، یورگن هابرماس توضیح می

بر   سیاسی  و  افراقتصادی  روزمره  می زندگی  پیدا  سلطه  امر    کننداد  این  که 
گفت فرصت می های  کاهش  را  آزاد  میوگوی  نشان  مفهوم  این  چگونه دهد.  دهد 

گیری یک توانند تعاملات انسانی را محدود کرده و از شکلساختارهای اقتدارگرا می 
ر  د  هابرماس    (Habermas, 2019: 67).فضای عمومی دموکراتیک جلوگیری کنند

استعمار   نظامزیستهجهاننظریه  سلطه  نقش  زندگی  ،  بر  اقتصادی  و  سیاسی  های 
، بررسی  شودوگو و تعاملات انسانی میهای گفتاجتماعی را که باعث کاهش آزادی 

)کندمی  زندوکیلی  هومن  توسط  که  جدید  مطالعه  یک  در  شده م  2019.  انجام   )
به  مفهوم  این  تأثیراست،  و  شده  تحلیل  جامع  بنظام  صورت  مدرن  زندگی  های  ر 

از سوی پژوهشگران در این  (.67 :م 2019اجتماعی بررسی شده است )زندوکیلی، 
بررسی    زمینه هابرماس  به  فلسفه  در  دموکراسی  و  عقلانیت  میان  بحث  و  رابطه 

دهد که این پدیده  شان می ن  نتایجو  شده است  درباره استعمار جهان زیسته پرداخته  
از   نظام  جدایی  می باعث  روزمره  را    و  شودزندگی  جامعه  و  سیاست  میان  شکاف 

کند. همچنین، نقش زبان در تقویت این استعمار و بازتولید آن در فضای  ایجاد می
)مارتوشیلی،   است  شده  بررسی  »210  :م  2015عمومی  کتاب  در  برداشت (. 

ان  نظریه کنش ارتباطی هابرماس و تأثیر آن بر استعمار جه   ،«فلسفی از قرن بیستم
ش  تحلیل  میزیسته  بررسی  اثر  این  است.  ارتباطی  ده  عقلانیت  چگونه  که  کند 

به می  عمومی  تواند  فضای  بازسازی  و  قدرت  سلطه  با  مقابله  برای  ابزاری  به  عنوان 
رود. همچنین، راهکارهایی برای تقویت دموکراسی و افزایش مشارکت اجتماعی    کار

 (.112 :م 2023ارائه شده است )مؤسسه هنداوی، 

 
 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــــ

1. Colonization of the Lifeworld. 
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 عمومی و دموکراسی   فضای   . 5-2
توانند آزادانه  کند که افراد می عنوان مکانی تعریف می هابرماس فضای عمومی را به 

بر  باید  فضا  این  که  است  معتقد  او  کنند.  بحث  سیاسی  و  اجتماعی  مسائل  درباره 
اساس عقلانیت ارتباطی شکل گیرد تا دموکراسی واقعی تحقق یابد. این مفهوم در  

« مورد بحث قرار گرفته  تحول ساختاری فضای عمومی»  ازجملهی از آثار او،  بسیار
عمومی    (Habermas, 2022: 89).  است فضای  که  است  باور  این  بر  هابرماس 

می واسطه  اجازه  افراد  به  زیرا  است،  دولت  و  مدنی  جامعه  میان  مسائل ای  دهد 
مستقل عمومی  افکار  و  دهند  قرار  بحث  مورد  را  ده  ی عمومی  کتاب  شکل  در  ند. 

صورت تاریخی در  دهد که این فضا به«، توضیح می تحول ساختاری فضای عمومی»
وگو  اروپا و طی عصر روشنگری پدید آمده است، زمانی که شهروندان شروع به گفت 

سیاست )نوار،  درباره  کردند  قدرت  مداخله  بدون  عمومی  با (.  407  : م  2019های 
رسانه  دظهور  عمومی  فضای  مدرن،  گستردههای  تغییرات  است، چار  شده  ای 

دهی به افکار عمومی ایفا های دیجیتال نقش کلیدی در شکلای که پلتفرم نه گوبه
فضای می  گسترش  به  منجر  شدن  دیجیتالی  جدید،  پژوهش  یک  اساس  بر  کنند. 

اما   است،  شده  تکه  حالدرعینعمومی  این  باعث  به  است،  شده  نیز  آن  شدن  تکه 
به  افراد  که  بحث جمعنا  در  مشارکت  تعامل  ای  جداگانه  فضاهای  در  جمعی،  های 

)بوفلاقة،  می  برخی  764:  2024کنند  عمومی،  فضای  مفهوم  اهمیت  وجود  با   .)
نادیده  را  فضا  این  بر  اقتصادی  قدرت  تأثیر  هابرماس  که  باورند  این  بر  پژوهشگران 

مطالعه جدید، شرکت  اساس یک  بر  است.  رسانهگرفته  و  بزرگ  دار تهای جههای 
بحثمی  زیرا  کنند،  محدود  را  عمومی  فضای  استقلال  تحت توانند  عمومی  های 

 (. 258: م  2024گیرند )خلفاوی، کنترل منافع اقتصادی و سیاسی قرار می 

 1زبان در کنش ارتباطی   نقش   . 2-6
درک   ایجاد  در  اساسی  نقشی  اجتماعی  تعاملات  و  زبان  که  است  معتقد  هابرماس 

اعی دارند. او چهار معیار اصلی برای ارزیابی صحت کنش  مشترک و توافقات اجتم

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــــ
1. Communicative Action. 
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می مشخص  را  قابل»  : کندارتباطی  و  واضح  باید  گفتمان  فهم:  برای  قابلیت  درک 
ارائه  اطلاعات  حقیقت:  و  صداقت  باشد.  باشند.  همه  سازگار  واقعیت  با  باید  شده 
و غیر باید صادق  اعتماد: سخنران  و  باشد.فریبصراحت  بیان:    کار  افرادحق   همه 

گیری ارتباط مؤثر میان این اصول مبنای شکل  «؛باید امکان مشارکت داشته باشند
 (.Smith, 2023: 54 ؛.76: م 2022افراد در جامعه مدرن هستند )هابرماس، 

 و ارتباط در آیات قرآنی و نظریه هابرماس   عقلانیت   . 7-2
مجموعه   کریم  قرآن هدبه  که  دارد  اشاره  الهی  تعالیم  از  انسان ای  هدایت  آن  ف 
 تعالیم(. این  234:  م  1952مسکویه،  ابن  حقیقت، عدالت و سعادت است )  سویبه

قرآن   است.  روحانی  هدایت  و  عدالت  اخلاق،  تدبر،  تعقل،  همچون  اصولی  شامل 
(. 21  :ش   1398  کند )بهبودی، کریم در آیات متعددی به مفهوم حکمت اشاره می

و به هر کس    بخشدمیکمت  س که بخواهد ح)خدا( به هر کبرای مثال، در آیه: »
، کسی  ؛ و جز خردمندان ، خیری فراوان داده شده استیقینبهحکمت داده شود،  

ای الهی است  کند که حکمت هدیه(، خداوند بیان می269« )بقره:  1گیردنمیپند  
می  عطا  خاصی  افراد  به  و که  الهی  آیات  در  تدبر  و  تفکر  به  را  انسان  قرآن  شود. 

(، همچنین بر اصول اخلاقی  82کند )نساء:  اده از عقل برای فهم آن دعوت می استف
(. قرآن 90داند )نحل:  ها را اساس یک جامعه سالم میو عدالت تأکید داشته و آن

رهنمون  به به سعادت حقیقی  را  انسان  که  است  معرفی شده  کتاب هدایت  عنوان 
حکمت به پیامبران و برخی افراد  کند که  (. قرآن کریم اشاره می35سازد )نور:  می 

)لقمان:   است  شده  عطا  حکیم  لقمان  مانند  به  12منتخب  خداوند  همچنین   .)
( کتاب و حکمت را برای هدایت مردم ارزانی داشته است )بقره:  صلى الله عليه وسلمپیامبر اسلام ) 

شود،  بنابراین، حکمت جاودان قرآن تنها به علم و بصیرت الهی محدود نمی ؛  (151
 نقاط مشترک   طورکلیبه شود.  ی برای زندگی انسان محسوب می بلکه راهنمای عمل

نقش زبان در  اصولی نظیر    درقرآنی،    دیالکتیکنظریه دیالکتیکی هابرماس و    میان

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــــ
لْبَابِ   یُؤْتِي الْحِکْمَةَ مَنْ یَشَاءُ وَمَنْ یُؤْتَ الْحِکْمَةَ ﴿. 1

َ
ولُو الْْ

ُ
رُ إِلاَّ أ کَّ وتِيَ خَیْرًا کَثِیرًا وَمَا یَذَّ

ُ
 . ﴾فَقَدْ أ
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عدالت اجتماعی و برابری  ،  2، تفکر انتقادی و عقلانی 1بشری   ایجاد تفاهم و هدایت
.  یابدتجلی می  4و جستجوی حقیقت و روشنگری در روابط انسانی 3وگوهادر گفت 

می  نشان  همگرایی  می این  مطرح  را  الهی  دیالکتیک  کریم  قرآن  که  که  دهد  کند 
 .حقیقت، عدالت و معرفت است سویبه هدف آن هدایت انسان 

و تحلیل    . 3 با وحی و عقلانیت  آیات مرتبط  بررسی  تحلیل محتوای قرآن کریم: 
 شده ها در چارچوب نظری ارائه آن 

تطبی  تحلیل  راستای  دیالکتدر  نظریه  میان  دیالکتیک قی  و  هابرماس  یورگن  یکی 
قرآنی، می گفتمان  مؤلفه مندرج در  واکاوی  به  زبان  توان  نقش  نظیر  بنیادین  هایی 

کشف   مسیر  در  انتقادی  عقلانیت  به  التفات  انسان،  هدایت  و  تفاهم  فرآیند  در 
ری در  و نیز روشنگ   وگومحورحقیقت، عدالت اجتماعی و برابری در مناسبات گفت 

مثابه عناصر مشترک در ساختار مفهومی و  ها، بهروابط انسانی پرداخت. این مؤلفه 
می  فراهم  بستری  فکری،  منظومه  دو  هر  نحوه  زبانی  در  ژرف  تأملی  برای  آورند 

عقل گفتمان  تحقق  و  اخلاق تکوین  و  انسانیمدار  تعاملات  عرصه  در   .محور 
بدیل یات قرآنی مرتبط، الگویی بیبر تحلیل آ  تا با تکیه  اندآن  در ادامه، بر  نگارندگان

های وجودیِ د؛ گفتمانی که از تلفیق آموزه نو جامع از گفتمانی واحد را ترسیم نمای
ای در  برندهوحیانی و معرفتیِ عقلانی شکل گرفته و در جوامع معاصر، نقش پیش

ح نظری، بلکه تنها در سطکند. این گفتمان، نهارتقاء سطح تعاملات انسانی ایفا می
عنوان الگوی ارتباطی  تواند بههایی است که میدر ساحت عملی نیز واجد ظرفیت

زیست در  گیردمطلوب  قرار  توجه  مورد  امروز  مذکور   .جهان  اصول  اساس،  این  بر 
پوشانی میان نظریه کنش ارتباطی هابرماس و دیالکتیک  عنوان نقاط اتصال و همبه

حاضر، به شرح زیر مورد بررسی و تأمل قرار خواهند  قرآنی، در روند تحلیل مقاله  
 : گرفت

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــــ
1. (Habermas, 1984: 189). 
2. (Habermas, 1990: 234). 
3. (Habermas, 1996:123). 
4. (Habermas, 2003: 90). 
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دربردارنده .  1-3 انصاف   مفهوم  ی آیات  و  با    عدالت  که  گفتمان  مبحث  در 
 نظریه کنش ارتباطی، همخوانی دارند   در   برابر   وگوی گفت   عدالت و 

ها و منابع در جامعه است، ناظر بر توزیع منصفانه فرصت   1مفهوم عدالت و برابری 
نظریه   در  (.72  : 1400)خلیلی،    ای که کرامت انسانی همگان محفوظ بمانده گونبه

در   هابرماس ورد تأکید قرار گرفته است.  کنش ارتباطی هابرماس نیز این مفهوم م
نکته  نظریه  این  بر  خود  عدالت  ی  تحقق  به  باید  جدلیات  که  دارد  برابری  تأکید  و 

شوند گفت   .منجر  که  است  باور  این  بر  از  وگوهای  او  فارغ  باید  نوع  اجتماعی  هر 
تبعیض   و  و  سلطه  باشند    آورپیامبوده  در   (.Habermas, 1996: 90)عدالت  این 

ی داشتن روحیه به  ها راانساندر آیات قرآنی خود  وفوربه قرآن کریم  است که یحال
عنوان نمونه، در آیه کند. بهمی  تشویق  در جریان تعاملات اجتماعیو برابری    عدالت

فرمان  حقیقت  در  » خویشاوندان  به  بخشش  و  نیکوکاری  و  دادگری  به  خدا 
انسان90)نحل:    «2دهدمی  خداوند  جامعه (،  در  احسان  و  عدالت  رعایت  به  را  ها 

می  گفت دعوت  در  برابری  مورد  در  هابرماس  نظریه  با  اصل  این  وگوهای کند. 
 135آیه    جملهسوی دیگر  از  .  (Habermas, 1996: 90)  اجتماعی همخوانی دارد

پیوسته به عدالت قیام کنید و برای    ایدآوردهای کسانی که ایمان  از سوره نساء: »
دهید  گواهی  مفهوم  «،  3خدا  این  بر  ارکان دارد.    تأکیدنیز  از  یکی  قرآنی  آیه  این 

می  منعکس  را  قرآنی  گفتمان  به هویت  مطلق  عدالت  بر  که  ارزش کند  یک  عنوان 
ی و تعامل اجتماعی تأکید دارد. بررسی این آیه گیری روابط انساناساسی در شکل

که در قرآن مورد تأکید قرار   «عدالتیا »دهد که چگونه مفهوم »قسط«  نشان می
اصولی باشد که یورگن هابرماس در دیالکتیک خود بر    کنندهتداعی تواند  گرفته، می

است کرده  مطرح  شفافیت  و  انتقادی  عقلانیت  هابرماس،    در  .اساس  دیالکتیک 
ارتباطی محسوب می همچنین   شود،  عدالت عنصری اساسی در گفتمان عقلانی و 
تا به توافق اجتماعی دست  زیرا شرکت  کنندگان باید حقوق یکدیگر را رعایت کنند 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــــ
1. Justice and Equality. 

حْسَ ﴿. 2 مُرُ بِالْعَدْلِ وَالِْْ
ْ
هَ یَأ  . ﴾ انِ إِنَّ اللَّ

هِ ﴿. 3 امِینَ بِالْقِسْطِ شُهَدَاءَ لِلَّ ذِینَ آمَنُوا کُونُوا قَوَّ هَا الَّ یُّ
َ
 . ﴾یَا أ
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از مؤمنان می   .(Haberas, 1984: 85-102)  یابند آیه، خداوند  این  خواهد که  در 
عدالت   کنندگانقیام» کهبه  معنا  این  به  باشند،  باشند،   «  پایبند  عدالت  به  همواره 

شرایط،   دشوارترین  در  خدا  ازجملهحتی  برای  شهادت  ادای  ادامه    هنگام  در  که 
آیه است  همین  هیچآمده  بدون  منافع  ،  برخلاف  امر  این  اگر  حتی  سوگیری،  گونه 

باشد خانوادگی  یا  دارد،   .شخصی  تأکید  خدا«  برای  »شهادت  اهمیت  بر  آیه  این 
با اصل   با  مفهومی که  این موضوع  و مسئولیت اخلاقی مرتبط است.  این  شفافیت 

دارد  ینظریه  همخوانی  هابرماس  در   ، (Habermas, 1996: 112)  ارتباطی  زیرا 
ارزش  به  تعهد  و  صداقت  اجتماعی،  تعاملات گفتمان  اساس  و  پایه  مشترک،  های 

دت دهد که پایبندی به عدالت و شهاشوند. همچنین، این آیه نشان می محسوب می 
تواند هویت فرد و جامعه را بازسازی کند، مفهومی که با دیدگاه هابرماس می   حقبه

 خوانی دارد.های مبتنی بر همکاری و تفاهم مشترک هم در مورد ساخت هویت
یک الگوی  این نظریه    بهتا حد فراتری نسبت  از نظر عملی، این آیه  به تعبیری دیگر  

می  ارائه  را  میجهانی  که  آدهد  از  توان  جلوگیری  برای  انسانی  گفتمان  در  را  ن 
درگیری سوگیر و  بهی  ارزش ها  این  ترکیب  با  گرفت.  عقلانیت  کار  اصول  با  ها 

های اجتماعی را بر اساس  توان مدلی از گفتمان را توسعه داد که هویتانتقادی، می 
که  تنها یک دستور دینی نیست، بل  آیه  بنابراین، این؛  کندعدالت و انصاف بازتعریف  

برای توسعه   اساس گفتمانمدل  مبنایی  بر  انسانی عقلانی و جهانی است که  های 
 . گیرندهای حق و عدالت شکل میارزش 
البته نباید دشمنی گروهی شما را بر آن دارد  ی کریمه »آیه  این مفهوم در  نیز  و

 مفهومی عمیق قرآنی   بازتابشود.  دیده می  وضوحبه  ،(8« )مائده،  1که عدالت نکنید 
عدالت  درباره  در    عنوانبه ی  حتی  است،  انسانی  گفتمان  در  مرکزی  عنصر  یک 

این آیه تأکید دارد که نفرت یا دشمنی نسبت به هیچ   شرایط اختلاف یا دشمنی. 
بهانه نباید  باشدقوم  عدالت  گذاشتن  کنار  یا  ظلم  برای  نظر    ای  با  دیدگاه  این  که 

وگوی  بندی به اصول اخلاقی در گفتهابرماس همخوانی دارد، زیرا او بر ضرورت پای

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــــ
لاَّ تَعْدِلُوا ﴿. و1

َ
کُمْ شَنَآنُ قَوْمٍ عَلَی أ  .﴾لَا یَجْرِمَنَّ
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تفاوت  از  فارغ  دارد ارتباطی،  تأکید  طرفین،  میان  فرهنگی  یا  اجتماعی   های 
(Habermas, 1996: 39)  . عبارت تقوا  »قرآنی    همچنین،  به  آن  که  کنید  عدالت 

  تنها نه دهد که عدالت  نشان می  که در ادامه همین آیه آمده است  «1است  ترنزدیک
اجتماعی عمل  ارزش  یک  یک  بلکه  است،  تقوا  با  مرتبط  دیدگاه   معنوی  با  که 

درباره عدالت  هابرماس  مطابقت  پایه   عنوانبه ی  مشترک  تفاهم  و  ارتباط  تحقق  ی 
ارائه می   (.(Habermas, 1996: 78  دارد انسانی  تعامل  از  الگویی  آیه  دهد که  این 

یبندی به عدالت حتی  کند، زیرا پاهای اخلاقی بازسازی میهویت گفتمانی را بر پایه 
مبتنی  وگوی عقلانی  ترین شرایط ضروری است. این دیدگاه با مفهوم گفتدر سخت

 :Habermas, 1996)  همخوانی داردهابرماس    وگوهایگفت بر عدالت و برابری در 
هیجانات    (.123 و  تعصب  از  که  دارد  تأکید  گفتمانی  به  نیاز  بر  آیه  این،  بر  علاوه 

امکان و  باشد  دور  کند.    شخصی  فراهم  را  متقابل  احترام  بر  مبتنی  روابط  ایجاد 
ای اجتماعی و فرهنگی را پشت سر  کند، مرزه عدالتی که این آیه به آن دعوت می 

کند که  گذاشته و آن را به یک مرجع جهانی در ساخت هویت گفتمانی تبدیل می
 هدفش تحقق انصاف و تفاهم است.

نقش زبان    ا اصلکه ب در تعاملات  قت  شفافیت و صدا   مفهوم آیات مرتبط با  . 2-3
 همخوانی دارند   نظریه کنش ارتباطی   وگوی گفت در دیالکتیک و  

انسانی تعاملات  در  صداقت  و  به2شفافیت  اخلاق ،  در  بنیادین  اصل  دو  عنوان 
تعیین  نقش  شکلکننده ارتباطی،  در  ایفا ای  اجتماعی  انسجام  و  اعتماد  گیری 

ارائهمی  معنای  به  شفافیت،  قابل  کنند.  دقیق،  و  اطلاعات  قابل  دسترس 
گویی در روابط فردی و سازمانی ، موجب کاهش ابهام و افزایش پاسخآزماییراستی 

)حسینی،  می  به42:  1398شود  صداقت  دیگر،  سوی  از  به (.  تعهد  عنوان 
می حقیقت  مستحکم  را  تعاملات  مشروعیت  بنیان  فریب،  از  پرهیز  و  و گویی  سازد 
شکلزمینه  اخلاق  گیریساز  و  پایدار  )کریمی،  روابط  است  (.  79:  1400مدار 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــــ
قْوَی ﴿.1 قْرَبُ لِلتَّ

َ
 . ﴾اعْدِلُوا هُوَ أ

2. Transparency and Honesty in Human Interactions. 
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نه درمجموع  مؤلفه  دو  این  می ،  ارتباطات  کیفیت  ارتقاء  موجب  بلکه تنها  گردند، 
های کلیدی در ارزیابی سلامت روانی و اجتماعی جوامع نیز تلقی عنوان شاخصبه
وسیله شوند.  می  زبان  که  است  معتقد  وهابرماس  تفاهم  ایجاد  برای  ارتباط    ای 

او بر این باور است که ارتباط زبانی باید   .(Habermas, 1984: 56)  عقلانی است
مبتنی بر صداقت، تفاهم متقابل و استدلال منطقی باشد. قرآن کریم نیز بر نقش  

وَقُولُوا  »زبان در هدایت انسان و سوق دادن او به خیر تأکید دارد. برای مثال، در آیه 
اسِ حُسْنًا دهد که با مردم با لطف و (، خداوند به مؤمنان دستور می 83قره:  )ب  «لِلنَّ

در  زبان  صحیح  کاربرد  بر  که  هابرماس  نظریه  با  اصل  این  بگویند.  سخن  احترام 
داردگفت  همخوانی  دارد،  تأکید  اجتماعی   (. (Habermas, 1984: 60  وگوهای 

ان و مردان و خدا برای مردان و زنان مسلمی احزاب: »از سوره   35ی  آیه   ازجمله
و مردان و زنان    گوراستو مردان و زنان    پیشهو مردان و زنان عبادت   باایمانزنان  
  دار روزهو مردان و زنان    دهنده و مردان و زنان صدقه  و مردان و زنان فروتن   شکیبا

از    کنندهحفظ و مردان و زنان   و مردان و زنانی که بسیار   جنسی  هایپلیدی خود 
ی عدالت  «، دربردارنده 1آمرزش و پاداشی بزرگ آماده کرده است ،  کنندمییاد خدا  

است گفتمان  در  برابری  ویژگی   .و  در  را  زنان  و  مردان  میان  برابری  آیه  های این 
می  برجسته  صبر  و  صداقت  ایمان،  اسلام،  همچون  ایمانی  و  که  اخلاقی  کند 

ادهندهنشان تبعیض  عدم  و  بر عدالت  مبتنی  گفتمان  اهمیت ساختار  این  ی  ست. 
فلسفه با  بر شفافیت و عدالت در گفت موضوع  وگو ی هابرماس همخوانی دارد که 

های اخلاقی  ارتباط میان ارزش در ادامه  .   (Habermas, 1984: 56)کندتأکید می
آیه آشکار است، جایی که به فضائلی همچون صداقت،  این  انسانی نیز در  و تعامل 

نقش کلیدی در تقویت گفتمانی دارند    صبر و خشوع توجه شده است. این فضایل
جایی که به فضائلی همچون صداقت، صبر و    که بر همکاری و تفاهم استوار است

بر   تقویت گفتمانی دارند که  فضایل نقش کلیدی در  این  خشوع توجه شده است، 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــــ
ادِقِینَ وَالصَّ ﴿.  1 ابِرَاتِ  إِنَّ الْمُسْلِمِینَ وَالْمُسْلِمَاتِ وَالْمُؤْمِنِینَ وَالْمُؤْمِنَاتِ وَالْقَانِتِینَ وَالْقَانِتَاتِ وَالصَّ ابِرِینَ وَالصَّ ادِقَاتِ وَالصَّ

ائِمِینَ   وَالصَّ قَاتِ  وَالْمُتَصَدِّ قِینَ  وَالْمُتَصَدِّ وَالْخَاشِعَاتِ  اکِرِینَ  وَالصَّ وَالْخَاشِعِینَ  وَالذَّ وَالْحَافِظَاتِ  فُرُوجَهُمْ  وَالْحَافِظِینَ  ائِمَاتِ 
جْرًا عَظِیمًا﴾. 

َ
هُ لَهُمْ مَغْفِرَةً وَأ عَدَّ اللَّ

َ
اکِرَاتِ أ هَ کَثِیرًا وَالذَّ  اللَّ
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)شریفی،   است  استوار  تفاهم  و  میان    (58  :1399همکاری  تقاطع  این    مفاهیم و 
فلسفه و  اقرآنی  میی  نشان  را  طریق    .دهدرتباطی  از  گفتمانی  هویت  بازسازی 
ویژگی  به  آیه  دعوت  این  ابعاد  از  دیگر  یکی  نیز  افراد  میان  مشترک  اخلاقی  های 

شکل  به  امر  این  ارزش است.  بر  مبتنی  جمعی  هویت  کمک  گیری  مشترک  های 
شده    همچنین  .کندمی  برجسته  آیه  این  در  نیز  گفتمان  ساختار  در  معنوی  بعد 
به ا و  شده  تأکید  خداوند  فراوان  ذکر  بر  که  جایی  عناصر ست،  از  یکی  عنوان 

در  دهندهشکل را  نقش روحانیت  این موضوع  است.  معرفی شده  معنوی  ی هویت 
 دهد.میهای اخلاقی در گفتمان انسانی نشان تقویت ارزش 

و این است ]آنچه مقرر شده[ ی حج: »از سوره 30ی آیه مفاهیم متمرکز در و نیز
بز  را  برای  هر کس مقررات خدا  و  بهتر است  پروردگارش  نزد  او  برای  رگ دارد آن 

  هابت پس از پلیدی    شودمیحلال شده است مگر آنچه بر شما خوانده    هادامشما  
ورزید  اجتناب  باطل  گفتار  از  و  کنید  را  1دوری  اساسی  معنوی  و  اخلاقی  اصول   ،»

با بزرگداشت حرمتبرجسته می  الکند که  از ظلم و باطل مرتبط  های  هی و دوری 
های مشترک در عنوان بنیان عدالت و احترام به ارزش ها بهتعظیم حرمت   .هستند

های الهی  این آیه مورد تأکید قرار گرفته است. این آیه بر اهمیت احترام به حرمت 
ی ضرورت ایجاد گفتمان مبتنی بر قدردانی متقابل از  دهنده که نشان  کندتأکید می

دربارهش ارز هابرماس  دیدگاه  با  مفهوم  این  است.  مشترک  دینی  و  اخلاقی  ی  های 
دارد گفتمان جامع همخوانی  در ساختار  اخلاقی  اصول  به   ,Habermas)  احترام 

بهچنانکه  (.  115 :1996 ناحق  سخن  و  پلیدی  از  برای  دوری  مدخلی  عنوان 
از   اجتناب  خواستار  آیه  است.  شده  برجسته  آیه  این  در  نیز  گفتمان  در  شفافیت 

که بر نقش صداقت و شفافیت در تحقق ارتباط سالم    پرستی و سخن دروغ استبت
ف کند که عاری از تحریوگویی می ی هابرماس نیز دعوت به گفت تأکید دارد. فلسفه 

باشد نادرست  اطلاعات  ارزش   و  تقویت  موجب  امر  این  حقیقی  و  ارتباطی  های 
ایجاد هویت گفتاری مبتنی بر بزرگداشت ارزش این    .شودمی  های معنوی و  آیه به 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــــ
تْ لَ ﴿.1 حِلَّ

ُ
هِ وَأ هِ فَهُوَ خَیْرٌ لَهُ عِنْدَ رَبِّ مْ حُرُمَاتِ اللَّ وْثَانِ  ذَلِكَ وَمَنْ یُعَظِّ

َ
جْسَ مِنَ الْْ نْعَامُ إِلاَّ مَا یُتْلَی عَلَیْکُمْ فَاجْتَنِبُوا الرِّ

َ
کُمُ الْْ

ورِ   . ﴾وَاجْتَنِبُوا قَوْلَ الزُّ
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می  دعوت  ظلم  از  جامعه   کند دوری  تشکیل  به  امر  این  اخلاق که  و  عادل  مدار  ای 
می دربارکمک  هابرماس  دیدگاه  با  مفهوم  این  در هکند.  اخلاقی  اصول  نقش  ی 

از سوی    (Habermas, 1996: 189).بازسازی گفتمان فردی و جمعی سازگار است
آیه  ت  دیگر،  این  در  تفاهم  و  به  مطرح می هم  عمیق همکاری  احترام  تلفیق  با  شود. 
ارائه می حرمت انسانی  تعامل  برای  الگویی  آیه  از ظلم،  و دوری  که موجب  ها  دهد 

اجتماعی همکاری  فلسفهمی  تقویت  با  نگاه  این  استشود.  هماهنگ  هابرماس    ی 
(Habermas, 1996: 190 ).   گفت اهمیت  بر  به که  دستیابی  در  اخلاقی  وگوی 

دارد تأکید  پایدار  پایه  .تفاهم  آیه  شکلاین  برای  مستحکم  گفتمانی  ای  به  دهی 
می  فراهم  ارزش متوازن  که  و کند  عدالت  تقویت  برای  را  فلسفی  و  دینی  های 

 آمیزد.نگی اجتماعی در هم میهماه

نقش    اصل   که با   در گفتمان   وگو و تفاهم متقابل گفت   مفهوم آیات مرتبط با  .  3-3
 همخوانی دارند   هابرماس زبان در دیالکتیک و گفتگو  

مثابه سازوکارهای بنیادین در تولید معنا، در گفتمان، به   1وگو و تفاهم متقابل گفت 
هم  تعموجب  کاهش  و  شناختی  کنش افزایی  میان  مفهومی  ارتباطی  ارضات  گران 

مؤلفه می  این  هم گردند.  اصول  بر  تکیه  با  تفاوتها  پذیرش  و  زمینه شنوی  ساز  ها، 
)نصیری،  شکل هستند  ارتباطی  عقلانیت  بر  مبتنی  تعاملی  فضای  :  1401گیری 
در منظومه نظری هابرماس، زبان نه صرفاً ابزار انتقال اطلاعات، بلکه سازوکار (.  34
وگو  شود؛ کنشی که در آن گفت یادین برای تحقق کنش ارتباطی عقلانی تلقی می بن

به  متقابل  تفاهم  زمینه و  محوری،  عناصر  شکلعنوان  و  ساز  عقلانی  اجماع  گیری 
(. این رویکرد، با تأکید بر صداقت،  Habermas, 1984: 56اند )مشروعیت گفتمانی 

هم دیگری،  پذیرش  و  منطقی  آاستدلال  با  را موزهراستا  زبان  که  است  قرآنی  های 
وسیلهنه انسان تنها  اجتماعی  و  اخلاقی  ارتقاء  برای  ابزاری  بلکه  هدایت،  برای  ای 

می  به معرفی  گفت گونه کند،  که  و  ای  اخلاقی  کنشی  به  متقابل،  فهم  پرتو  در  وگو 
می تعالی بدل  آیه    برای  گردد.بخش  در  سخن  »مثال،  خوش  زبان[  ]به  مردم  با  و 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــــ
1. Dialogue and Mutual Understanding. 
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می 83)بقره:    «1بگویید دستور  مؤمنان  به  خداوند  و  (،  لطف  با  مردم  با  که  دهد 
در  زبان  صحیح  کاربرد  بر  که  هابرماس  نظریه  با  اصل  این  بگویند.  سخن  احترام 

داردگفت  همخوانی  دارد،  تأکید  اجتماعی   (. Habermas, 1984: 56)  وگوهای 
سخنی   سویبهیایید  بگو: ای اهل کتاب! بعمران: »ی آلاز سوره  64ی  آیه  ازجمله

ابلاغ   هایکتابکه میان ما و شما یکسان است ]و همه   آسمانی و پیامبران آن را 
و بعضی از    و چیزی را شریک او قرار ندهیم  کردند[ که جز خدای یگانه را نپرستیم

اربابانی   را  بعضی  نگیرد  جایبه ما  گفت  ، «...2خدا  به  آشکار  پایه دعوتی  بر  ی وگو 
مشترک  ارزش  گفتهای  به  مستقیمی  دعوت  آیه  این  بین است.  تفاهم  و  وگو 

آن میان  مشترک  اصول  اساس  بر  کتاب  اهل  و  میمسلمانان  ارائه  واژه ها  ی دهد. 
بیان بنیان مشترک است که نشان  گرد همگر  »سواء«  بر روی یک  ی دهندهآمدن 

شکل  در  مهمی  می اصل  محسوب  فراگیر  و  عادلانه  انسانی  گفتمان  به   شود.دهی 
  ی هابرماس نیز بر اهمیت ارتباط عقلانی مبتنی بر تفاهم متقابل تأکید دارد فلسفه 

((Habermas, 1996: 221  هم آیه  این  مفهوم  با  داردکه  برای   .خوانی  همکاری 
دستیابی به هماهنگی انسانی نیز در این آیه برجسته شده است. آیه اشاره به امکان 

متقابل احترام  بر  مبتنی  روابط  فرهنگی،   ایجاد  و  دینی  تعصبات  از  فارغ  که  دارد 
ی گفتمان ارتباطی که بر  ی هابرماس در زمینه گیرد. این دیدگاه با نظریه شکل می

 .های مختلف برای تحقق هماهنگی تأکید دارد، همخوانی داردهمکاری میان گروه 
وگو  ی برابری نیز مورد توجه این آیه است. دعوت به گفتبازسازی گفتمان بر پایه 

عنوان یک اصل تعامل و ارتباط تأکید  ی سواء« بر اهمیت برابری به بر اساس »کلمه 
وگو را باید عادلانه و فراگیر کند. این امر مشابه دیدگاه هابرماس است که گفتمی 

  ی افراد مورد احترام قرار جایی که حقوق همه (؛  Habermas, 1984: 56)  دانست
تنش   .گیردمی  وکاهش  فرهنگی  امکان  های  آیه  این  از طریق  نیز  است.  دینی  پذیر 

های مختلف با  ها میان فرهنگ ها و تنشاین آیه ابزاری قدرتمند برای کاهش فاصله 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــــ
اسِ حُسْنً ﴿. 1  . ﴾ اوَقُولُوا لِلنَّ
هْلَ الْکِتَابِ تَعَالَوْا إِلَی کَلِمَةٍ سَوَ 2

َ
خِذَ بَعْضُنَا بَعْضًا  اءٍ بَیْ . ﴿قُلْ یَا أ هَ وَلَا نُشْرِكَ بِهِ شَیْئًا وَلَا یَتَّ لاَّ نَعْبُدَ إِلاَّ اللَّ

َ
نَنَا وَبَیْنَکُمْ أ

رْبَابًا...﴾. 
َ
 أ
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می  ارائه  مشترک  نقاط  بر  گفت   دهدتمرکز  مفهوم  با  مشابه  در که  ارتباطی  وگوی 
های وگوی مبتنی بر ارزش اندازی جامع از گفت چشم  این آیه  .ی مدرن استفلسفه 

می  ارائه  شکل  دهدمشترک  ضرورت  بر  که  که  دارد  تأکید  جهانی  گفتمانی  گیری 
 ها و ادیان مختلف را تقویت کند.همکاری و تفاهم میان فرهنگ 

»از سوره   15ی  آیه   نیز  و و کلمه  ی شوری:  اسلام  )به دین  را  تو همه  بدین سبب 
پایبندی بر حق را   دعوت به  ، ...«1توحید( دعوت کن و چنانکه مأموری پایداری کن 

کند. این آیه بر اهمیت دعوت به حق و پایداری بر اصولی که خداوند امر  بیان می
به حقیقت  به  پایبندی  دارد.  تأکید  است،  در کرده  کلیدی  عنصر  یک  عنوان 

می شکل مطرح  اخلاقی  و  عادلانه  گفتمانی  به  نظریه   شوددهی  با  هابرماس  که  ی 
اصودرباره  به  پایبندی  ضرورت  گفتی  در  اخلاقی  تطابق ل  ارتباطی  وگوی 
پایه استقامت به    (Habermas, 1984: 96).دارد آیه  عنوان  این  ی شفافیت نیز در 

گر نقش شفافیت و اعتبار  برجسته شده است. آیه تأکید بر استقامت دارد که بیان 
گفتمان   که  دارد  همخوانی  هابرماس  دیدگاه  با  فضیلت  این  است.  گفتمان  در 

را ارزش   عقلانی  بر  پایداری  و  وضوح  اساس  میبر   :Habermas, 1996)  داند ها 
بازسازی هویت گفتمانی از طریق دعوت به استقامت نیز مورد تأکید است. (.  270

شکل  به  گفتار  و  عمل  در  استقامت  به  بر پایبندی  مبتنی  گفتمانی  هویت  دهی 
می  کمک  پایداری  و  افرا  کندصداقت  میان  اعتماد  افزایش  موجب  گروه که  و  ها  د 

شود. این آیه دعوت به مسئولیت در گفتمان نیز در این آیه دیده می تقویت .شودمی 
که جزئی اساسی در ایجاد گفتمانی اخلاقی  کندتعهد مسئولیت دعوت را مطرح می

مدلی   این آیه .است که هدف آن دستیابی به عدالت اجتماعی و تفاهم مشترک است
مسئولان  و  اخلاقی  گفتمان  می از  ارائه  استقامت  ه  و  اصول  به  پایبندی  بر  که  دهد 

 وگویی جامع و مؤثر ایجاد کند.تأکید دارد تا گفت

 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــــ
مِرْتَ ﴿. 1

ُ
 . ﴾فَلِذَلِكَ فَادْعُ وَاسْتَقِمْ کَمَا أ
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انسان   آیات دربرگیرنده مفهوم .  4-3 با مفهوم جستجوی حقیقت و    کرامت  که 
 همخوانی دارند ی کنش ارتباطی  در نظریه روشنگری  
های اخلاقی و دی، در نظامشناختی منزلت فرمثابه بنیان هستی، به1یکرامت انسان

عنوان اصل پیشینی در تنظیم روابط اجتماعی و  حقوقی جایگاهی محوری دارد و به
می  تلقی  )مطهری،  سیاسی  منظومه (.  21  :1387شود  و در  الهی  فکری  های 

نه  انسانی  کرامت  تحقق  عقلانی،  برای  لازم  شرط  بلکه  بنیادین  حقوق  مبنای  تنها 
محسوب مدنی  و  اخلاقی  )نقیب می   زیست  منظومه  (.  78  :1390زاده،  گردد  در 

معرفتی هابرماس، جدلیات نه صرفاً کنشی زبانی بلکه فرآیندی عقلانی برای کشف 
به روشنگری تلقی می  نیل  و  آزادانه و حقیقت  فرآیندی که در آن، مشارکت  شود؛ 

کنش  است برابر  انسان  ذاتی  کرامت  به  احترام  مستلزم  گفتمانی،  فضای  در  گران 
(Habermas, 2003: 15گفت منظر،  این  از  بی(.  و  عقلانی  در  وگوی  تنها  فشار، 

صورتی واجد اعتبار است که بر مبنای شناسایی منزلت انسانی طرفین و التزام به 
اصول اخلاقی چون صداقت، انصاف و پذیرش دیگری بنا شده باشد؛ چرا که در نظر  

عقلا تحقق  برای  لازم  شرط  انسانی،  کرامت  مشروعیت  گرفتن  و  ارتباطی  نیت 
ما   راستیبه و ی اسراء: »از سوره 70ی آیهدر  ازجملهقرآن کریم نیز گفتمانی است. 

داشتیم گرامی  را  آدم  به   ، ...«2فرزندان  انسانی  کرامت  گرامیداشت  بنیان  بر  عنوان 
میگفت  نشان  آیه  این  دارد.  تأکید  بنی وگو  استثناء  بدون  خداوند  که  را دهد  آدم 

گیری گفتمانی مبتنی بر احترام به  ی محکمی برای شکل که پایه   رده استتکریم ک
می  فراهم  اساسی  حقوق  و  انسانی  فلسفهکرامت  با  اصل  این  هابرماس کند.  ی 

)هماهنگ   گفت(Habermas, 2003: 15است  به  او  زیرا  که  ،  دارد  تأکید  وگویی 
فهوم برابری نیز  م  همچنین  .هایشان محترم بشمارد ی طرفین را فارغ از تفاوتهمه

نشان آیه  این  در  شده  ذکر  تکریم  است.  شده  برجسته  آیه  این  برابری دهندهدر  ی 
انسان میان  استذاتی  می   ها  مطرح  را  فراگیر  گفتمانی  ایجاد  اهمیت  که که  کند 

فلسفه در  عدالت  مفهوم  با  اصل  این  نگذارد.  کنار  را  فردی  هابرماس هیچ  ی 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــــ
1. Human Dignity . 

ناَ وَلَقَد  ﴿. 2 م   . ﴾آدَمَ  بَنِي كَرَّ
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دارد گفت(.  Habermas, 1996: 90)  همخوانی  کرامت  بازسازی  محور  بر  وگو 
بنی تکریم  بر  تأکید  است.  آیه  این  توجه  مورد  نیز  میانسانی  نشان  که آدم  دهد 

پایه بر  باید  ارزش گفتمان  بنا شود ی  و رحمت  عدالت  مانند  فهم    های مشترک  که 
می عمیق  ارائه  قوی  انسانی  روابط  ایجاد  در  ارتباطات  نقش  از  تحقق   .دهدتری 

امکان معنای   آیه  این  طریق  از  نیز  روابط  در  الهی  حقیقی  تکریم  این  است.  پذیر 
تقویت مفهوم   سویبهها فراتر رفته و  وگو باید از درگیریپیامی آشکار دارد که گفت
ی تفاهم و ارتباط اخلاقی که با دیدگاه هابرماس درباره  واقعی انسانیت حرکت کند

دارد برای    آیه  این  .(Habermas, 1996: 231)  تطابق  قوی  چارچوب  یک 
دهد. با ی احترام به کرامت و برابری ارائه می دهی به گفتمانی انسانی بر پایهشکل

فلسفه  با  این دیدگاه  از  ی هابرماس، میتلفیق  ایجاد کرد که  توان گفتمانی جهانی 
 .های اخلاقی مشترک را تقویت کندتفاهم و صلح حمایت کند و ارزش 

او را ]ی حجر: »از سوره   29ی  آیه و   [ درست کردم و از روح کاملاً پس چون 
دمیدم  آن  در  کرامت  بیان  ، ...«1خویش  بر  آیه  این  است.  انسانی  روح  جایگاه  گر 

دهی جسم و دمیدن روح الهی  ای که خداوند به انسان بخشیده، از طریق شکل ویژه
ی فلسفه  های والای انسانیت است. در ی ارزش دهنده که نشان  در آن، تأکید دارد

می الهی  تکریم  این  به هابرماس،  ارزش تواند  بیانگر  نظر  عنوان  در  مشترکی  های 
 .دهندوگوی انسانی مبتنی بر احترام متقابل را شکل می ی گفت گرفته شود که پایه

افزایی میان ابعاد مادی و معنوی نیز در این آیه برجسته شده است. تلفیق میان  هم
های مادی و روحانی انسان را  هماهنگی میان جنبه دهی جسم و دمیدن روح، شکل

می می بازتاب  مفهوم  این  که  دهد.  کند  کمک  جامع  گفتمانی  ایجاد  به  تواند 
گیردجنبه  بر  در  را  انسانیت  مختلف  درباره  های  هابرماس  دیدگاه  با  ی که 
در    «، یتعبیر »روح  (. (Habermas, 1984, 123داردوگوی جامع همخوانی  گفت 

آیه به   نیز   ادامه  را  روح  شکلنقش  در  مرکزی  عنصر  انسانی عنوان  هویت  به  دهی 
می  گفت برجسته  تقویت  موجب  که  می کند،  انسانی وگویی  کرامت  بر  که  شود 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــــ
یْتُهُ وَنَفَخْتُ فِیهِ مِنْ رُوحِيفَإِذَا ﴿. 1  . ﴾سَوَّ
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داردبه تأکید  اساسی  ارزش  یک  نیز   .عنوان  معنوی  بُعد  طریق  از  تفاهم  تحقق 
عمیق انسانی باشد تواند بنیانی برای ارتباطات  پذیر است. این بعد معنوی می امکان 

کند تقویت  را  افراد  میان  همدلی  و  تفاهم  گفت   که  اهداف  با  و  که  عقلانی  وگوی 
ای را برای انسان از طریق دمیدن روح  ارزش ویژه این آیه    .خوانی دارداخلاقی هم 

وگویی فراهم گیری گفت کند. این دیدگاه بستری برای شکلالهی در او برجسته می
های مادی و معنوی پیوند  انی را تقویت کرده و میان ارزش آورد که کرامت انسمی 

 ایجاد کند. 
لِلْعَالَمِینَ«از سوره   27  یو آیه بر پیام جهانی قرآن    ، ی تکویر: »إِنْ هُوَ إِلاَّ ذِکْرٌ 

می  تأکید  قرآنی  رسالت  جهانی  ماهیت  بر  آیه  این  دارد.  آن تأکید  هدف  که  کند 
ی هابرماس، تمرکزی  هایشان است. در فلسفه ت ها فارغ از تفاوهدایت تمامی انسان 

می  سر  پشت  را  زبانی  و  فرهنگی  مرزهای  که  دارد  وجود  جامع  تفاهم    گذارد بر 
((Habermas, 1996: 190   که این امر با مفهوم ذکر للعالمین در این آیه همخوانی

.  ای برای تحقق تفاهم نیز در این آیه برجسته شده استعنوان وسیله به  ذکر  .دارد
ای است که  ها از حقایق اساسیگر نقش قرآن در یادآوری انسانی »ذکر« بیان واژه 

دهند. این اصل، بنیادی برای گفتمانی است که بر  نظم زندگی انسانی را شکل می
شود. این  ها میهای مشترک تأکید دارد و موجب تقویت همکاری میان انسانارزش 

وگوی ارتباطی که در راستای تفاهم میان گفتی ی هابرماس درباره دیدگاه با نظریه
میهویت عمل  مختلف  استهای  هماهنگ  در    این  .کند،  را  قرآن  نقش  آیه 
ارزش شکل بر  مبتنی  که  گفتاری جامع  به یک هویت  اخلاقی  دهی  و  معنوی  های 

می برجسته  فلسفهاست،  با  دیدگاه  این  دارد کند.  همخوانی  هابرماس    ی 
.(Habermas, 1984: 150)  آن    دیدگاهی در  هابرماس  تا که  است  تلاش  در 

 . کندوگویی مبتنی بر اخلاقیات محقق  هماهنگی انسانی را از طریق گفت 
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که با اصل    ورزی در تعاملات انسانی تفکر و تعقل مفهوم  تأکیدکننده بر    آیات .  5-3
 عقلانیت و تفکر انتقادی هابرماس همخوانی دارند 

تعقل  و  ا  1ورزی تفکر  تعاملات  به در  مؤلفه نسانی،  عقلانیت  مثابه  بنیادین  های 
تعیین نقش  گفت کننده اجتماعی،  اخلاق  ارتقاء  در  سامانای  و  به  وگویی  دهی 
عنوان  گرایانه فارابی، این دو عنصر به کنند. در نظریه جامعه مناسبات مدنی ایفا می 

فضیلتشاخصه و  شناختی  رشد  نههای  فکری،  تحقق های  برای  لازم  شرط  تنها 
می  تلقی  شهروندان  اخلاقی  منزلت  سنجش  معیار  بلکه  فاضله  شوند مدینه 

نیارکی،   دیالکتیکی (.  23:  1402)ابوالحسنی  نظریه  در  اساسی  اصول  از  یکی 
(. او بر  Habermas, 1990: 22هابرماس، تفکر انتقادی و عقلانیت ارتباطی است )
تدلال منطقی به حقیقت  وگو و اس این باور است که انسان باید بتواند از طریق گفت 

خواند. ی فرا میانامور زندگ   دردست یابد. قرآن کریم نیز انسان را به تفکر و تعقل  
کریم،   قرآن  سوره   191-190آیات    ازجملهدر  آل از  »ی  در  عمران:  که  راستی 

و    هاآسمانآفرینش   روز  و  آمدن شب  یکدیگر  پی  و در  زمین  در    هاییکشتی و  که 
و ]همچنین[ آبی که خدا از آسمان فرو   رساندمی ه به مردم سود  با آنچ  اندروان دریا  

  ای جنبنده   هرگونهفرستاده و با آن زمین را پس از مردنش زنده گردانیده و در آن  
آرمیده  زمین  و  آسمان  میان  که  ابری  و  بادها  گردانیدن  ]نیز در[  و  کرده  پراکنده 

تفکر و بر    ، «2ویا[ وجود دارد ]گ  هایینشانه  واقعاً   اندیشندمی است برای گروهی که  
نشانهورزی  تعقل بهدر  جهان  این های  دارد.  تأکید  معنوی  گفتمان  بنیان  عنوان 

عنوان راهی برای تأمل و درک  ها و زمین به آیات دعوتی به تفکر در آفرینش آسمان
تفکر می  نوع  این  که  تواند گفت عظمت خداوند است.  را شکل دهد  انسانی  وگویی 

گ ی هابرماس نیز  فلسفه   .اهی معنوی و قدردانی از جهان طبیعی باشدمبتنی بر آ
به  را  انتقادی  تفکر  در شکلاهمیت  اساسی  عناصر  از  یکی  گفتمان عنوان  به  دهی 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــــ
1. Reflection and Rational Deliberation. 

تِي تَجْرِي فِي الْبَحْرِ بِمَ ﴿. 2 هَارِ وَالْفُلْكِ الَّ یْلِ وَالنَّ رْضِ وَاخْتِلَافِ اللَّ
َ
مَاوَاتِ وَالْْ هُ  إِنَّ فِي خَلْقِ السَّ نْزَلَ اللَّ

َ
اسَ وَمَا أ ا یَنْفَعُ النَّ

یَاحِ وَالسَّ مِنَ ال ةٍ وَتَصْرِیفِ الرِّ رْضَ بَعْدَ مَوْتِهَا وَبَثَّ فِیهَا مِنْ کُلِّ دَابَّ
َ
حْیَا بِهِ الْْ

َ
مَاءِ مِنْ مَاءٍ فَأ مَاءِ  سَّ رِ بَیْنَ السَّ حَابِ الْمُسَخَّ

رْضِ لَیََاتٍ لِقَوْمٍ یَعْقِلُونَ 
َ
 . ﴾ وَالْْ



  کیالکتیاز منظر د  یگفتمان قرآن ی: بازخوانمیدر قرآن کر تیو عقلان یحجاودانه گفتمان و یمعمار :یپژوهش یعلم مقاله 348

 ر یم /یگرمارود یاسد /یانار  زادهیحاج  /یفتح /هابرماس  یارتباط

 

می برجسته  ایجاد    کندعقلانی  فلسفی  ارتباط  و  قرآنی  تأمل  میان  تقاطعی  که 
ارزش   .کندمی  در  تقویت  نیز  تدبر  و  تفکر  طریق  از  اخلاقی  مشهود  های  آیات  این 

شکل  موجب  تدبر  به  قرآن  دعوت  می است.  گفتمانی  هویت  بر  گیری  که  شود 
شود. در  های اخلاقی و معنوی تأکید دارد و موجب تقویت تفاهم انسانی میارزش 

می  تعقل  و  تفکر  هابرماس،  وسیله دیالکتیک  گفت تواند  از  حمایت  برای  وگوی  ای 
تفاهم حقیقیاخلاقی   به دنبال    قرآن    (Habermas, 1996: 195).است  باشد که 

انسانکریم می   ،  دعوت  خداوند  دائم  ذکر  و  الهی  آفرینش  در  تفکر  به  که    کند را 
پایه بر  جمعی  و  فردی  هویت  بازتعریف  ارزش موجب  اصیل ی  معنای  بر  گذاری 

می  میزندگی  امر  این  گفت شود.  غنی تواند  را  جامع وگو  را  آن  و  کرده  و تر  تر 
بعد کیهانی در گفتمان نیز در این آیات برجسته شده است. تمرکز   .تر سازدمعنوی 

  کند ها و زمین، جهانی بودن و گستردگی گفتمان را برجسته میبر آفرینش آسمان
از محدودیت که می  از دیدگاهی فراگیر حمایت کند که فراتر  یا  تواند  های فرهنگی 

است آیات  .اجتماعی  نشانه  این  در  تأمل  اهمیت  هبر  در  های  آن  نقش  و  ستی 
وگویی انسانی که میان معنویت و تفکر انتقادی پیوند ایجاد کند، دهی به گفت شکل

 تأکید دارد.
  دانند نمیو کسانی که    دانندمی بگو آیا کسانی که    ی زمر: »...از سوره  9ی  و آیه
دانش  ، ...«1اندیکسان و  علم  ارزش  تعقل  عنوانبه   بر  مبانی  از  و    ورزییکی 
تعاملات  اندیشه  در  و  ورزی  علم  اهل  میان  را  آشکاری  تفاوت  آیه  این  دارد.  تأکید 

دهی به عنوان یک ارزش برتر در شکلکه نقش دانش را به   کنددیگران مطرح می 
می برجسته  و جامعه  فلسفهانسان  با  اصل  این  است،  سازد.  هابرماس هماهنگ  ی 

هدف آن دستیابی به تفاهم  داند که  ای می وگوی عقلانی ی گفتزیرا دانش را پایه
است افراد  گفت به   دانش (Habermas, 1996: 105). میان  بنیان  وگوی  عنوان 

وسیله علم  است.  شده  مطرح  آیه  این  در  نیز  واقعیت عادلانه  درک  برای  و  ای  ها 
می  محسوب  گفتمان  در  شفافیت  دعوت تحقق  با  آیه  این  در  علم  بر  تمرکز  شود. 

قرآن بر نقش علم    .سازگار استبر دانش و شفافیت    وگویی مبتنیهابرماس به گفت
 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــــ

ذِینَ یَعْلَمُ ﴿. 1 ذِینَ لَا یَعْلَمُونَ قُلْ هَلْ یَسْتَوِي الَّ  . ﴾ونَ وَالَّ
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تأکید در شکل انسانی، چه در سطح فردی و چه در سطح جمعی،  به هویت  دهی 
وگویی را توسعه داد که مبتنی بر اصول اخلاقی و توان گفتدارد. بر این اساس، می

باشد برجسته  .دانش مشترک  آیه  این  در  نیز  دانش  از طریق  به حقیقت    دستیابی 
قرآن میان دانش و کشف حقیقت پیوند برقرار می فلسفه   کندشده است.  با  ی  که 

است هماهنگ  به (Habermas, 1996: 105-107)  هابرماس  دستیابی  او  زیرا   ،
  این آیه از سوی دیگر    .کندوگوی عقلانی و آزاد دنبال می حقیقت را از طریق گفت 

 دهد.در جامعه ارتقا می بر برتری معرفتی تأکید دارد که ارزش اهل علم را 

 گیری نتیجه 
تحلیل و  نظری  تأملات  پرتو  به در  کریم،  قرآن  معرفتی  گفتمانی  های  مثابه 

ساحتوحدت  میان  و  بخش  جامع  منسجم،  ساختاری  عقلانی،  و  وحیانی  های 
تنها در تبیین مفاهیم دهد؛ ساختاری که نهجاودانه را برای هدایت بشری ارائه می 

ب معرفتی،  و  در سامانوجودی  واجد ظرفیت لکه  نیز  انسانی  تعاملات  به  های دهی 
است.بی به   قرآن  بدیل  جاودانه کریم،  معماری  نقطه عنوان  گفتمان،  تلاقی  ی  ی 

جامع  و  شیواترین  به  را  بشری  عقلانیت  و  الهی  تصویر وحی  به  ممکن  شکل  ترین 
دیدگاهمی  برخی  برخلاف  کریم،  قرآن  تقلیل کشد.  عقلانهای  در گرایانه،  نه  را  یت 

به  بلکه  وحی،  معرفی  مقابل  انسانی  معرفت  تعمیق  عامل  و  مکملی ضروری  عنوان 
است. کنش    کرده  نظریه  مبنای  بر  هابرماس،  ارتباطی  دیالکتیک  دیگر  سوی  از 

فشار،  وگوی بدون ای است که در آن حقیقت از طریق گفتارتباطی، فرآیند عقلانی 
شود. این نظریه، زبان را نه  ماعی کشف می گران اجتمحور میان کنش آزاد و اخلاق 

انتقال معنا بلکه بستر کنش اجتماعی و عقلانیت بین ابزار  داند. الاذهانی می صرفاً 
برابر، صداقت به مشارکت  وابسته  این چارچوب، مشروعیت گفتمان  و شفافیت   در 

ارتباطی، زمینه  بر کرا   مدارعقل ای  ساز تحقق جامعهاست. دیالکتیک  مت و مبتنی 
 گردد.انسانی تلقی می 

می نشان  پژوهش  این  همنتایج  و  اتصال  نقطه  که  نظریه دهد  میان  پوشانی 
ایجاد   زبان در  اصولی چون نقش  قرآنی، در  و گفتمان  یورگن هابرماس  دیالکتیکی 



  کیالکتیاز منظر د  یگفتمان قرآن ی: بازخوانمیدر قرآن کر تیو عقلان یحجاودانه گفتمان و یمعمار :یپژوهش یعلم مقاله 350

 ر یم /یگرمارود یاسد /یانار  زادهیحاج  /یفتح /هابرماس  یارتباط

 

در   برابری  اجتماعی،  عدالت  عقلانی،  و  انتقادی  تفکر  انسان،  هدایت  و  تفاهم 
و روشنگری در روابط انسانی نمود یافته است.  وجوی حقیقت  و جست  وگوهاگفت 

می نشان  این همگرایی همچنین  به  بررسی  را  دیالکتیک  این  کریم،  قرآن  که  دهد 
های وجودیِ تر، با تکیه بر گفتمانی واحد متشکل از آموزهبدیلتر و بیشکلی جامع

است.   نهاده  بنیان  عقلانی،  معرفتیِ  و  دردیگربیانبهوحیانی  اصول  این  گفتمان    ، 
که قرآن، با اتکا طوری اند؛ بهتر بازتاب یافتهشناختیتر و هستیای ژرف گونه قرآنی به
های وحیانی و عقلانی، گفتمانی منسجم و یگانه را سامان داده است که در  به آموزه

تأمل    با   یابد.مدار تحقق می محور و اخلاق وگویی عقل آن، هدایت الهی از مسیر گفت
تنها در سطح نظری بیان  د بررسی، مشخص شد که اصول گفتمان نه در آیات مور

با تمرکز بر مفاد آنشده صورت شفاف و عملی به روشنگری در این ها، بهاند، بلکه 
آیه   در  نمونه،  برای  است.  شده  پرداخته  که    135زمینه  کسانی  »ای  نساء:  سوره 

آورده خدایمان  برای  و  کنید  قیام  عدالت  به  پیوسته  از  اید،  یکی  دهید«،  گواهی  ا 
به  مطلق،  عدالت  یعنی  قرآنی  گفتمان  هویت  در  ارکان  بنیادین  ارزش  عنوان 

این  شکل انسانی و تعامل اجتماعی، مورد تأکید قرار گرفته است. در  گیری روابط 
تداعی  یا »عدالت«  مفهوم »قسط«  دیالکتیک  آیه،  هابرماس در  که  اصولی است  گر 

انتقا عقلانیت  پایه  بر  مؤمنان  خود  از  خداوند  است.  کرده  مطرح  شفافیت  و  دی 
کنندگان به عدالت« باشند؛ یعنی در هر شرایطی، حتی هنگام خواهد که »قیام می 

گونه سوگیری، به عدالت پایبند بمانند؛ حتی اگر ادای شهادت برای خدا، بدون هیچ
یادآور آیه،  این  ادامه  باشد.  خانوادگی  یا  شخصی  منافع  برخلاف  امر  اصل    این 

ارتباطی  نظریه  با  مضمون  این  است.  گفتمان  در  اخلاقی  مسئولیت  و  شفافیت 
هم نیز  به  هابرماس  تعهد  و  صداقت  اجتماعی،  گفتمان  در  چراکه  است؛  راستا 

میارزش  شکل  را  انسانی  تعاملات  اساس  مشترک،  نیز،    در  دهد.های  آیات  سایر 
به صورت،  همین  به  گفتمان  همه گونه اصول  و  ای  شده جانبه  ارائه  از  منسجم  اند. 

می این عالی رو،  در  گفتمان  الهی،  دیالکتیک  در  که  گفت  بر  توان  ترین شکل خود، 
اخلاق  و  عقلانیت  است.پایه  استوار  می   از  مداری  را  کریم  قرآن  منظر،  توان این 

الهی تلقی کرد که هدف آن نهبه تنها هدایت معنوی، بلکه ارتقاء عنوان دیالکتیکی 
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انسان در بستر گفتزیست اخلاق  این  ی و عقلانی  وگوهای عادلانه و فراگیر است. 
آموزههم میان  معرفتی  نشانگرایی  هابرماس،  ارتباطی  اصول  و  قرآنی  دهنده های 

اخلاق ظرفیت و  پیشرو  ارتباطی  نظام  یک  معماری  در  قرآنی  گفتمان  محور  های 
می  معاصر،  جوامع  در  که  به است  ممتاز  تواند  الگویی  تعاملات  عنوان  بهبود  برای 

 انسانی و تحقق عدالت ارتباطی ایفای نقش کند. 
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Abstract: Taqiyya, understood as the capacity for 

adaptation to various forms of otherness—other-being, other-

thinking, and other-living-can be traced throughout the 

narratives of Shi‘i religious' texts. This strategy is not a 

permanent obligation but rather a conditional option supported 

by both rational and juridical foundations. From the standpoint 

of practical reason, its basis lies in the principles of harm 

prevention, prioritization of the greater good over the lesser, 

and preservation of existence for the realization of the higher 

aims of religionnamely, safeguarding faith within the sphere of 

religious life and transitioning from duty-based ethics to divine 

ethics while maintaining collective interests. The application of 

such an approach enables tolerance and the adoption of modes 

of living that may differ from explicit religious teachings in 

order to protect the essence of religion and collective identity 

under exceptional circumstances marked by political, social, or 

cultural threats. This foundation aligns with the principles of 

utilitarian ethics, as it seeks to maximize collective benefit and 

minimize harm arising from violence and conflict. Thus, within 

the framework of Shi‘i religious discourse analysis and 

grounded in rational considerations, taqiyya offers a means of 

alternative existence amid conditions of violence and cultural 

or social constraints. Using a descriptive-analytical method and 

library-based sources, the present study interprets the concept 

of taqiyya as a mode of life for the religiously moderate-a 

transitional stage between ethics and faith in the rational 

conduct of believers under conditions of duress. 
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 ها: واژهکلید
   اخلاق، 
 تقیه،  
تحلیل  

 گفتمان، 
 متون دینی، 
 میان مایگی 

 یشیگراند ید  ،یبودگ گریبا سطوح د  یتوان سازگار  یدر معنا  هیتق:  ده یچک 
د روا  یستیگرزیو  د  یهاتیدر  پ  عهیش  ینیمتون  ا  ییجویقابل    ن یاست. 

مشروط با پشتوانه    یانه یمثابه گزبلکه به   ،یشگ یعنوان الزام همراهبرد نه به 
آن بر قاعده دفع   یمبنا  ،ی. از منظر عقل عملرودیبه کار م   یو شرع  یعقل

  ی عنی  نیتحقق اهداف بلندمدت د یاهم بر مهم، و حفظ بقا برا حیضرر، ترج 
محور به اخلاق    ف یاز اخلاق تکل  گذار و    ینید  ست یدر سطح ز  مانیاز ا  انتیص
جمع  یاله مصالح  حفظ  پ  یبا  چن  امد یاست.  امکان   ،یکردیرو  ن یکاربست 

ش  یروادار اتخاذ  آموزه  یستی ز  وهی و  از  به  ینید  یهامتفاوت  منظور آشکار، 
د اصل  هو  نیپاسداشت  شرا  ،یجمع  تیو  شرا  طیدر  است؛  که   یطیخاص 

 نیوجود دارد. ا  یو فرهنگ   یاجتماع  ،یاسیو خطرات س  یستیز  یها یدشوار
 یحداکثرساز  یدر پ  رایهمخوان است، ز  زین  ییگرادهیمبنا با اصول اخلاق فا

جمع آس  یمنفعت  کاهش  تعار  یناش   یهابیو  و  خشونت  است.    ضاز 
الگو   هیتق  سان،نیبد  پا  یعیش  ینید  یگفتمان  لیتحل  یدر چارچوب  بر    ه ی و 

عقلان بزنگاه  یستیدگرز  یبرا  یامکان  ،یملاحظات  و    زیآم خشونت  ی هادر 
. جستار حاضر با روش آورد یفراهم م   یو اجتماع  یناهمسان فرهنگ   یتنگناها 

  تیعقلان  یمبان   تو کاربس  یااسناد کتابخانه  از  یریگبهره  ،یلیتحل-یفیتوص
فا اخلاق  تق  ،یانگار دهیو  به   هیانگاره  ش را  به   گان،یانمایم   ست یز  وهیعنوان 

در    یمؤمنانه و کنش عقلان  ستیدر ز  نیاخلاق و د  انیم   انهیعنوان مرحله م 
 کرد. نییتب ینیاضطرار، در گفتمان د طیشرا
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 مقدمه .1

راهبردی برای فرد بااورمناد در برابر    ایعنوان شااایوهتقیاه در تااریا انادیشاااه شااایعاه باه  نگاارها
گری نهاد قدرت مطرح بوده اسات. با توجه به واقعیت تاریخی شایعه که در ورزی و سالطهخشاونت

سااوی   فشااار از در بساایاری از مقا ع با شاارایط خوف آور و اضااطرار ناشاایاقلیت قرار داشااته و 
ای زیساااتی مبتنی بر خردورزی برای هاای دینی شااایوه، آموزهاسااات  رو بودهروباها  ها  حکومات

های  اند. بر پایه گزارشهای وجود فردی و اجتماعی پیشانهاد کردهپاساداشات جان و دیگر عرصاه
عنوان حقیقتی تاریخی و اخلاقی برای بقا، در  تاریخی و با رویکرد پدیدارشااناسااانه، این انگاره به

عه اسالامی کارکردی امنیتی، اجتماعی، سایاسی و اعتقادی داشته است. مفهوم  و جام  1میان ادیان
تقیه همچون دیگر مفاهیم در گستره تاریا اندیشه، از نظر پیدایش، ثبات و دگرگونی معنایی، بسته  

هاای متفااوت قرار گرفتاه و محتوای آن از نظر دامناه،  باه شااارایط گونااگون در معرض برداشااات
گرچه  . ااساتسایاسای و اجتماعی پیوند خورده   ی، با فضاای متییر فرهنگی،محدودیت یا بازآفرین

باشااد. تقیه  سااازگار می3هگرایانو اخلاق فایده2عقلانیت ده اما بابو دینیسااویه   این مفهوم دارای
  زیست تاریخی مؤمنان وجود داشته است. ای به عنوان یک رویداد درنظام اندیشهافزون بر
بوده  5و حاداکثری4یآوری باه مفهوم تقیاه باه گوناه حاداقلروی اسااالامی در  هاایهاای فرقاهنگرش

خورداری از مؤلفه امامت و ولایت این مفهوم را به عنوان یک الگواره دینی ا براساات. شاایعه نیز ب
شااناختی و تفساایر، کلام، فقه، اخلاق، تاریا، جامعه های ناهمسااانتدرگسااتره نظری با رهیاف

سایاسات خوانش نموده و درحوزه عمل هم در توالی زمانی با توجه به شارایط دشاوار زیساتی به 
عنوان سابک زیساته ویژه ازآن بهره جساته اسات. چنین زیساتی باکنشاگری ویژه برای نگهداشات  

آسااایابدینی     هاایآموزه دراین جهات    .(1/164  :1407،  کلینی)بوده  زا  دربرابر رویادادهاای 
 ایی با گساتردگی و انساام صورتبندی شد.های توصایفی و توصایهبه گونه  هگری دینی از تقیروایت

نگریساته که به عنوان یک اصال مذهبی بدان  جای گرفته وینی د  هایگساتره آموزهبر  براین اساا 
چنین  باید به آن عمل نمایند.  به عنوان الزام دینی  بار زیساتی، باورمندانبابودگی شارایط خشاونت

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ـــــــــــ
اهر به آیین  ای از تقیه فعال با رهیافت عرفانی)کابالا یا قبالا( خروج ظاهری از دین ویژه و تظگونه ،ارتداد رازگونهدر نمونه ای   - 1

با رموز حکمی زمینه است.  دیگر، همراه  مسیحایی  اسا ساز  لوع  آیین مسیحیت)سال   براین  به  یهودی  پولس)شاوول(  ورود 
 ( 342-341، 1378 ؛ دقیقیان،231-228: 1337باشد)هاکس، ای می ای از کنش تقیهم(گونه37
2 -Rationality/   محاسبه و استدلال به سود  مصلحت،  حفظ  مبتنی بر   گرایی استدلال معنای  جستار عملی و درعقلانیت در این

 ( 276  -274 ،1388)ملکیان،  چیز یا کس است.

 The ethics of utilitarianism-3/   پی دستیابی بیشینه خوبی و خوشی و کمینه درد و رنج آدمی  فایده انگار در اخلاق
 است.

 باید احکام دینی را اناام داد هر چند جان و مال و عرض آدمی نابود شود.  به باور خوارج در هرصورت  -  4
شیعیان با نی )اسماعیلیان( با بهره جستن از ستر و امام مستور در این راستا زمینه تأسیس دولت فا میان را فراهم   - 5

 آوردند.
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ورزی یا عدم آن زیساتی همبساته به انساان شاناسای ویژه و نحوه روی آوری انساان به دنیا و اصاالت
شایوه مواجهه هریک به تقیه ناهمساان  د وباشامی سالامی اسات که به ساه گروه عمدهادر متون  

 دنیاخواهی که اصاالت زیساته خودرا به دنیا گره زدند گران  دراین تقسایم کنش .(32)خطبه،  اسات
وبرای تحصاایل دنیا مرتکب بداندیشاای و بدکرداری می شااوند که در این جسااتار به فرومایگان 

بااورمنادان باه خادا و رساااتااخیز هساااتناد اماا در جاامعاه باه دلیال نوع   ناامیاده شااادناد. گروه دیگر
ای را پیشاه  برند و زیسات تقیهکوت به سار میآوریشاان به آن در تر  و سانگرشاشاان به دنیا و روی

مندی از بالاترین درجه با بهره  ساازند، که به زیسات میانمایگی خوانش شاد. درادامه گرانمایگانمی
  مؤلفه  ،با توجه به شرایط ناهمسانمتون دینی   براین اسا ایمان تنها به دنبال قرب الهی هستند.  

مثااباه امر اخلاقی درنظر   را باه  آن  . در این نگره می تواندانش کرخو  ویژه  برای زیساااترا    تقیاه
به اصاول،   هم  گساتره اخلاق هنااریپرداخت و دردرحوزه دلالت شاناسای به چیساتی آن گرفت و 

هاا چنین  هاا پرساااشقواعاد، باایاد و نباایادهاای آن باه گوناه اخلاقی توجاه کرد. باا توجاه باه این گفتاه
 .  گرددصورتبندی می

 در نظام گفتمانی دین اسلام نسبت انگاره تقیه با شیوه زیست اخلاقی فایده گرا چیست؟ -الف 
در میاان انواع زیسااات باازگفتاه، انگااره تقیاه در متون دینی باا الگوی اخلاق فاایاده گرا باا کادام   -ب

 ؟زیست سازگار است
اخلاق   تئوری عقلانیات و  ای را در ترازویتوصااایفی و تحلیلی روایاات تقیاه  این پژوهش باا روش 

 نظریه اخلاقیهای موجود درباره تقیه را در متون دینی در گساتره  تا گزارهقرار داده    فایده انگاری
 .موجه سازدهنااری  

 
  پژوهش و ضرورت پیشینه .2

متعادد مورد توجاه دانشاااوران بوده اسااات.  1هاا دربااره تقیاه از جهات فراوانی باا زوایاای دیاد پژوهش
تقیه،  »المیان مسالمانان پرداختند. نوشاتارو کارکرد آن در  شاناسایها به مفهومپژوهشبخشای از  

ساالسااله  »( که بیساات و سااومین جلد از ماموعه  1381ساابحانی)مفهومها، حدها، دلیلها« از  
تعریف تقیه، تاریخچه تقیه   به زبان عربی نگارش شاده و به صاورت توصایفی به  «المساالل الفقهیه

ادامه وجوب و عدم وجوب تقیه،  و درعباسای پرداخت  عصار اموی و عصار  اکرم )ص(،عصار رساول  در
آن را بررسای کرد و نتیاه گرفت که تقیه کردن با لحا  شارایط ات وارده برهمچنین اقساام و شابه

(در کتاب »مفهوم التقیة فی الفکر  1372هاشاام موسااوی)دشااوار زیسااتی امری واجب اساات.  
ه و نیز به انواع آن از جهت حکمی واجب ومباح پرداخت. وی در الاسالامی« به فلسافه تشاریع تقی

صاایانت از  فلساافه تشااریع تقیه نتیاه می گیرد که این مفهوم برای حفظ و اعتلای کلمه حق و 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ـــــــــــ
1 - Perspectivism 
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جایی با اناام تقیه خلاف آن غرض حاصاال شااود، تقیه کردن حرام  عقیده صااواب اساات واگر در

پدیده  های مذهبی اسالامی به  های ناهمساان گرایشفتها نیز درباره رهیاای از نوشاتهاسات. پاره
از  سالامیة من غیر الشایعة الامامیه«نوشاته »واقع التقیه عندالمذاهب والفرق الا  روایی تقیه اسات.

دیدگاه مذاهب وفرق غیر شیعی رادر موضوع کلامی تقیه بررسی  به زبان عربی،ق(  1416عمیدی)
ند در همه مذاهب اساالامی به تقیه عمل کردند اما کرد. وی در این نوشااتار اشاااره کرد که هرچ

دعوتگری دانشاوران شایعه برای تقریب مذاهب اسالامی را از سانا  وخاساتگاه آن را شایعه دانساتند  
وجه که رهیافت آنان بی نتیاه گرفتمذاهب اساالامی  نگاشااتند. او پس از بررساای تقیه درتقیه ا

جایگاه و نقش عنصر  رویکرد فقیهانه به  ( با1381»نقش تقیه دراستنباط« از صفری)  است. نوشتار
هر زمانی، نتیاه می گیرد در  اسااتنباط احکام فقهی پرداخت. وی با توجه به اهمیت تقیهتقیه در

که لازم اسات تا جایگاه و نقش عنصار تقیه در اساتنباط احکام فقهی به روشانی بازشاناخته شاود. با 
  فراساوی مفهوم تقیه دردرباره  جامع  ، پژوهشایفقهی و کلامی  گساتره  ربیشاینه نوشاتار دتوجه به  

نشاده  اناام متون اسالام فرهنگی و اجتماعی گفتمانو اخلاق   فراتر ازفقه، به ویژه در نسابت آن با
 .است
 

 یشناسمفهوم  .3
ربساتی در درون اثر پژوهشای مفاهیم کا با آشانایی شاناخت محتوای متن پژوهشای همبساته به

گرایی فاایاده  هناااری در گساااتره  هاای آن و نیز اخلاقمؤلفاه  جهات مفهوم تقیاه واسااات. دراین  
   گردد.بررسی می

 
 شناسی تقیه.  مفهوم1-3

(، ساااتر  2/1052  :تااحماایات )ابراهیم مصاااطفی و دیگران، بی  معناایواژه تقیاه از کلماه »وقی« در
دفع شاایع عن شاایع بییره )ابن   ،(1/452  :ش1375(، منع ) ریحی،  5/217 ،1399)ابن اثیر،  
/  15  :ق1414؛ ابن منظور،  6/2526  :1407)جوهری،    ، صااایااناتحفظ  ،(6/131  ،1404فاار ،  
. (881 :تابی)راغب، اساات گردد،ز هرآنچه که باعث اذیت و زیان می( و نگهداشاات چیزی ا404

بوده وکاربردها و صاورتبندی ناهمساان  حفظ و صایانت »وقی«معنای هساته مرکزی براین اساا 
کاربسات قرآن کریم با صاورتبندی این مفهوم در.  این هساته مرکزی اساتبرپایه  گفته شادهمعنایی  

تر  یا پرهیز و معانی  پندار برخی معنای احتفا  آمده اساات. در  در1اتقاع به گونه فعلی و اساامی

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ـــــــــــ
. گونه اسمی این واژه  کریم به کار رفتبار درقرآن  49اسمی )متقین یا متقون(  بار و به گونه    166واژه اتقا به شکل فعلی    -  1

به گرفته که در بیشترموارد لفظ  مورد( مفعول  100کار رفته و در صورت فعلی در بیشتر موارد )نزدیک به  به بههمیشه بدون مفعول
)رفعت نژاد و  ذاب« یا »فتنه« یا امور دیگر استردی »ربّ«، موصول، ضمیر، »النّار« یا »یوماً« یا »سوع العجلاله »الله« آمده و در موا

 . (112-99 : 1396دیگران، 
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و پرهیز  ترک   چیزی تر ،لازمه صایانت خود از    زیرا  ؛باشاد برای این واژه ازباب ماازی می  اجتناب
این جهت تقیه و تقاع . از(690ااااا688  /23  :1383مطهری، ؛  1344  :1426فیروزآبادی، )اساات
)ابن   اسات  خود دیگر باشاد برای نگهداشات  با ن گونهساازی ظاهری با دیگران هرچند درههمرا

 .(15/404 :1414منظور، 
اصطلاحی، تقیه رفتاری ویژه در شرایط اضطرار و بیم است. مکلف هنگامی که امکان  در کاربرد  

گریز از خطر ندارد، برای حفظ یکی از پنج مصلحت بنیادین شریعت، یعنی دین، جان، عقل، نسل 
( این پنج مصلحت را اسا   296ا295/  1زند. غزالی در المستصفی )بی تا:  و مال، به آن دست می

کند. در صورت تحقق شرایط، تقیه  داند و تقیه را در همین چارچوب تبیین مینظام شریعت می
ای همگانی است و تفاوتی میان افراد از نظر جایگاه و مرتبه وجود ندارد. در روایت آمده  وظیفه 

فَ  مُ  الدَّ بَلَغَ  فَإِذَا  مُ  الدَّ بِهَا  لِیُحْقَنَ  ةُ  قِیَّ التَّ جُعِلَتِ  مَا  »إِنَّ تَقِیَّ است:  )حلَا  ،  483/  11:  1412عاملی  رةَ« 
که حکمی عام  شناسانه، تقیه بیش از آن با این حال، در تحلیل گفتمانی و هستی (.3، ح31باب

یابد؛ کسانی که در میان دو مایگان« تحقق میباشد، راهبردی زیستی است که در سطح »میان 
 نیت زیستی و عمل احتیاط قطب ضعف و صلابت دینی، برای حفظ توازن میان بقا و ایمان، به عقلا

تقیه نشانهٔ عقلانیت زیستی مؤمن در وضعیت اضطرار است؛ مؤمنی که در   .جویند آمیز تمسک می 
مایگی همان  باوری منافقان هم قرار ندارد. این میانگیرد و در بیخطرپذیری قدیسان جای نمی

کند، زیرا هر دو در پی کاستن از  میگرایانه با گفتمان دینی تلاقی  ای است که اخلاق فایدهعرصه 
 .اند زیان و پاسداشت حدی از خیر جمعی

 
 اگرفایدهاخلاق عقلانیت عملی و نسبت آن با مفهوم شناسی .  2-3

عقلانیت عملی، در معنای فلساافی و علوم اجتماعی، به توانایی گزینش و هدایت رفتار بر اسااا  
شاااود. این نوع عقلانیات باا »عقلانیات گراناه گفتاه میساااناشملاحظاات هادفمناد، پیاامادگرایااناه و 

عقلانیات عملی را   هااسااات، تفااوت دارد.نظری« کاه نااظر باه داوری دربااره صااادق و کاذب گزاره
ای از کنش معطوف به هدف اسااات که در آن، عامل انساااانی با ساااناش ابزارها و پیامدها،  گونه

. در فلسافه  (Weber, 1978: p. 24)نماید   نتخابی به نتیاه مطلوب را ابهترین راه برای دساتیاب
داناد کاه باه تنظیم کنش در پرتو  اخلاق، کاانات عقلانیات عملی را حوزه اراده و باایادهاای عملی می

. به هر روی عقلانیت عملی را به معنای  (Kant, 1788/1997: p. 15) اناامد قانون اخلاقی می
سااود و زیان و با لحا  کردن همه پیامدهای  »انتخاب آنچه در عمل باید کرد بر اسااا  محاساابه

کناد و تاأکیاد دارد کاه این نوع عقلانیات ناه تنهاا باا رویکردهاای فلسااافی غربی محتمال« معرفی می
 (.143: 1378؛ سروش، 52: 1384)ملکیان،  سازگار است، بلکه در متون دینی نیز ریشه دارد
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هاای بنیاادین ساااکولاریزم، دردوران جادیاد باا ویژگی  هناااریاز مکااتاب اخلاق    1گرافاایادهاخلاق  

حقوق و یاسات، اقتصااد، که گساتره آن در حوزه ساگرایی اسات  گرایی و تاربهانساان گرایی، خرد
و )کانتی(2گراییوظیفهاندیشاه برابر ق درفلسافه اخلادر  اسات. این مکتب  های انساانیساایر دانش

. برای دساتیابی منفعت دسات به گزینش بزنند   دهد اجازه میکه به افراد   داردقرار3اخلاق فضایلت
یا نادرساتی، فضایلت یا رذیلت عمل  درسات ی،محورنفع برپایه انتخاب پیامد ناشای از    کساب منافع 

اخلاق دردرحاالی کاه    (.19-18  :1383ویلیاامز،  ؛  45  :1389)فرانکناا،   کناد را تعیین می  اخلاقی
ای موظف هسااتند که به لحا  وظیفه اساات و افراد به وظیفهکار اخلاقی درساات، گرایی،  وظیفه

 /پیاامادگرایی  .(38  :1395)عزیزی و دیگران،  قی اساااتشااامول، درسااات و اخلاقواعاد جهاان
پی بیشاینه کساب فایده و لذت و کمینه درد و رنج برای بیشاتر افراد جامعه اخلاق در4گراییفایده
ن افراد آن . ویژگی ای  & Williams, 2007:p(Smart .29-13(مایگان یا متوساطان( اسات)میان

باشاند و بیشاترین ساهم در هرم نداشاته اما دارای دغدغه اخلاق میای اسات که از قدسایت بهره
توان باه آناان تکلیف فوق  ااعات نمود. چگونگی گی کنشاااگران اخلاقی دارناد ولی نمیپراکناد 
 هنبوده بلک اخلاقی  اساا  وظیفه و فضایلت  های اخلاقی برن اینان به روایی یا ناروایی کنشرساید 

-37  :1389)دباغ، گساتره دفع درد و رنج و دساتیابی به لذت اساتفعل دربرپایه نتایج برآمده از
مادی و  این افراد به سابب مشاکلات معیشتی و زیستی پیوسته میان عناصر اخلاقی و زیست .(47

 از تربیت اخلاقی که حس اخلاقی آنان را برانگیزد محروم هسااتند.  و  لذت در آمد و شااد هسااتند 
حد امکان درد  گرا با وضع قواعدی برای هدایت رفتار آدمی تلاش دارد تا  براین اسا  اخلاق فایده

اخلاق   براین اسااا   بیشااترین لذت و خوشاای را برای آدمی فراهم نماید. زیساات را کم و و رنج
محاساابه و  بوده که با عقلانیت عملی  در پیوند با ،پیامدگرا  ترین نمونهشاااخ   به عنوانگرافایده

  اسات. به تعبیر  برای بیشاترین تعداد افراد در پی بیشاترین فایده یا کمترین زیانانتخاب کنشای  
که عقل عملی با سااناش پیامدها، لذت یا خیر عمومی را   اسااتگرایی را بر بنیانی اسااتوار  فایده

 .(Mill, 1863/1998: p. 14)کند حداکثر می
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1 - Utilitarianism/  گذاران مکتب فایده گرا، جرمی بنثام/بنیان  Jeremy Bentham  جیمز میل/  James Mill  و جان استوارت

خاص  می  John Stuart Mil میل/ موقعیت  یک  در  شر  بر  خیر  غلبه  بیشترین  یعنی  اخلاقی  خوبی  معتقدند  که  باشند 
   .(Solomon, 2005: p39است)

2 -Deontological 

3 - Virtue Ethics 

ی  برا  Altruism /دیگرگراییو  که بیشترین پیامد مطلوب یا فایده رابرای خود فاعل   Egoism  /خودگراییدایره شمول آن  - 4
 .دیگران قالل است
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 آن قرار دارد،کاه در  یگفتماانپناداری نظاام  هاای حقپاایاه مؤلفاهرداشااات دینی، برب درمفهوم تقیاه  
  این جهتدرنظام دینی اسااتوار اساات.  های مبتنی برسااات و خواسااتهباورها، احسااا نگهداشاات

های دشاوار، شایوه دگرزیساتی متناساب  برای رهایی از تنگناها، تهدیدها و رویداد دینی  مایگانمیان
هنگااماه  ینناد. عقلانیات نظری و عملی هم درگزمیای کاه در آن جاای دارناد برموقعیات ویژهباا  

ساااحات گفتاری و تی همگون و همسااو با نظام قدرت دررویارویی با شاارایط دشااوار، شاایوه زیساا
قدرت و سااایر   و خشااونت نهاد گزند بداندیشاای  را از کندکه آدمی خودرفتاری را پیشاانهاد می
  د خواه راهبردی، انساان مؤمن مااز پذیراساا  این دیدگاه انعطافساازد. بر نهادهای اجتماعی رها

ناامنی و مانند آن که درد ورنج را به ناپسااند انسااانی بسااان قتل،   برابر شااراخلاقی و رفتاربود در
 رهایی درپیش بگیرد. دفع و دنبال دارد تدبیری مصلحت اندیشانه جهت

سانت اهل  ای در سانت شایعی واین بخش، منظور از »دانشاوران« عالمان و مفساران برجساتهدر
اند و انتخاب آنان بر اسات که در آثار فقهی، حدیثی، کلامی و تفسایری خود به بحث تقیه پرداخته

پایه جایگاه علمی و صاراحت آثارشاان در تبیین حدود و گساتره تقیه بوده اسات. از میان عالمان 
اسم خویی، توان به شیا مفید، علامه مالسی، مرتضی مطهری، شیا انصاری، سید ابوالقشیعه می

هایی چون  ساانت نیز نامو مراغی اشاااره کرد. در میان عالمان اهل حر عاملی، امام خمینی، علوی
 .آورده شده است و سرخسی رشید رضا، تیاانی به نقل از غزالی، صنعانی، فخررازی

 (و روایاتقرآن ن دینی)متوپنداشاات عالمان دینی براسااا  روایتگری گسااتره مصااادیق تقیه در
جلوگیری از    و(72/415  :1403،  برخی گساتره آن را با هدف حفظ دین )مالسایمتفاوت اسات.  

پناداری تقیاه باه عنوان راهبرد عقلی و در .(246، 137 :1371)مفیاد، اناد هاا لازم دانساااتاهآسااایاب
این   .(2/242  :1383 )مطهری،1شارایط دشاوار گزارش شاد دررفت از تنگناها  شارعی برای برون

و رهایی از    ، خشاونتکننده از تااوزساازی تقیه جهت پاساداشات تقیهموجه خوانش عقلانی برای
حقوق  گی ازبهرهتبعید و قتل، مصااادره اموال و بی  های زیساات اجتماعی بسااان حبس،ناگواری

نگهاداشااات  ای این انگااره درمعناای  گمااناهدر .(137 ،136 ،  135 :1371قاانونی بیاان شاااد)مفیاد،  
و رفتاری به   انسااان از آساایب دیگران باکنشااگری همراهی و موافقت با آنان درساااحات گفتاری

چنین کنشای  .(453  /1 ،1954  ؛ خویی،320:  1412)انصااری،  2باشاد می  ای که مخالف حقگونه
دنیایی  و پوشاااندن حق دربرابر ناهمسااویان برای پرهیز از آساایب دینی یا  هاباور  با پنهان نمودن
این رهیافت افراد تقیه را به در  (.71: 1411؛ شاایا انصاااری، 137  :1371)مفید،    3همراه اساات
ساااازی حقیقات  اقادام باه نهااندفع آن پاذیرفتاه و  از ضااارر و زیاان احتماالی وخاا ر هرا   

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ـــــــــــ
. التّقیة فریضة واجبة علینا فی دولة الظالمین -  1  
(453/ 1 ،1954لتحفظ عن ضرر الظالم بموافقته فی فعل او قول مخالف الحق. )خویی، ا   -   2  
، کتمان الحق و ستر الاعتقاد فیه و مکاتمة المخالفین و ترک مظاهرتهم بما یعقب ضرراً فی الدین او الدنیاالتقیة  -  3  
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نین منشاای احتیا ی واکنش انسااان چ .(137  /3  :1985؛ مراغی، 26 :1415)العلوی، نمایند می
کاربسات پوشااندن تقیه درعی و چیرگی آن اسات. این خوانش از  برابر خشاونت نهادهای اجتمادر  

های مادی و گیرانه از آسااایبپیششااایوه راهبردی  حق با منش گفتااری و رفتاری خلاف با ن،  
  ها و رویارویی با دشااواریهه با مواجه و دراختیاری بودامری   فهوم تقیهم   . درروایتیمعنوی اساات

 . نماید مطرح میرا  تقیه آوری بهیا روی پایبندی به عقیده خودزیستی مبتنی بر شیوه  دشمن
های ناهمساان بوده و برخی آن را تنها برای حفظ  نیز این مفهوم درمعرض برداشات  سانّتدر اهل

دانساته)رشاید رضاا،   مسالمان برای نگهداشات دین جایزان آدمی دررویارویی مسالمانان با غیرج
از هرگرفتاری و ذلت ای رهایی انسااان  گمانهو در  (185تیاانی به نقل از غزالی، ؛ 281/  3  :1990

اماا دررهیاافتی این مفهوم درگساااتره کاارکردی برای   .(348  :1403)صااانعاانی،  1خوانش نمودناد 
 /8  :1420رازی،  شاااد)فخر  جلوگیری از هر مهلکاه و زیاانی چاه از ساااوی کفاار و یاا غیرآن خوانش

پندار برخی با رویکردی اجتماعی و سایاسای نگریساته شاده و آن را برای حفظ  در  این نگره .(12
داری  رواای آن را در معنای درگمانه  .(8/13ی، رازی به نقل از شافع)فخر  جان مظلوم به کار بردند 

  :1993  )ساارخساای،ند ومدارایی به عنوان اندیشااه راهبردی جهت رهایش از درد و رنج بیان نمود
کتماان، توریاه، هادناه و مادارایی هاای  کااربسااات تقیاه در گوناه اداماه باایاد یاادآور شاااد در .(222/ 27
دانشاامندان اساالامی با رویکردهای فقیهانه، حدیثی، کلامی و تفساایری    میاندر   ور گسااتردهبه

  ،16/214  :1412)حرعاملی،  ماید نضااوع احکامی متفاوتی راایااد میرواج دارد و متناسااب با مو
  .(2/242،244 :1410، امام خمینی؛ 96: 1371مفید، 
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آوری افراد انسااان به آن، زندگی فردی و اجتماعی و شاایوه رویمؤلفه اصااالت دنیا و غیرآن در 
از آدمیان  تعیین کننده روش زیساته انساان از جهت زیسات اخلاقی و ایمان دینی اسات. شاماری

جسااتن و لذت از آن، نیاخواهی اهمیت داده و برای بهرهاصااالت دنیا و ددر زیساات خود تنها به 
برابر مایگان یا فرومایگان گفته شاد. دراین جساتار به آنان کم  اخلاقی را رها کردند، که درزیسات  

چنین زیسااتی برخی با پایبندی به ایمان دینی و اخلاق، زیساات دنیا را برای آخرت می جویند و 
  اخلاقبا زیسات فرا  ایگانم گرانبه آنان ویژگی ایمانی و اخلاقی ساراسار وجود آن را فراگرفته که  

از سانا اصاالت دنیا نبوده ولی شاان به دنیا  این دودساته، گروهی هساتند که توجه  گوبند. در میان
های اخلاقی سااوی دیگر تلاش دارند که به آموزهاهمیت داده و از   و مواهب آن  یبه زیساات دنیای

ینی و داری و ایمان دان دنیاشاکلات فردی و اجتماعی، میهم پایبند باشاند. اینان در مواجهه با م 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ـــــــــــ
 . قال قتاده أن النبی)ص( قال لاینبیی لمؤمن أن یذل نفسه، قال: و کیف یذل نفسه قال یتعرض من البلاع بما لایطیق- 1
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که آمد و شاد می باشاند های یادگشاته درناگونی دارند وپیوساته میان مؤلفههای گواخلاقی انتخاب
 2 .گفته شد 1مایگانمیان آنان این پژوهه بهدر
گسااتره زندگی فردی و اجتماعی در توالی تاریا به شاایوه و ساابک زیسااته افراد در   یتوجهبی 

)شااایعی(خوانش صاااداقتی و ناراساااتی مؤمنانبیاز جانب برخی به تقیاه  به آوری  اسااالام، روی
؛ 68  :1413؛ ذهابای،  126  :1426؛  اوفای،  7/151،  6/421،  2/92  :1406تایامایااه،  )ابان.شااااد 

ها  فضاای گفتمانی صادور روایت ها،انگاری نحوه زیساتنادیدهبراین اساا    (819 :1414القفاری، 
برداشااات 4، نفااقصاااداقتی، ریااهاا بیروایاتخوانش مفهوم تقیاه درهاا باا  تن3هاای متنیزمیناه  و

فضااای گفتمانی   بازگفته در هایانگاری مؤلفهنادیده .(29ندیشااه، شااماره )ملکیان، بازتاب اشااد 
معنای خلاف افق صادوری در افق فهمی را فراهم کرد.   دگردیسای و بازتولید   ، زمینهصادور روایت

کاربساات شااناختی ویژه با شااناختی و معرفتای نیاز به هسااتیهای تقیهفهم آموزهجهت  این در
ساانت دین اساات تا از هرمنوتیک  شااناسااایی جایگاه این مفهوم در قواعد متناسااب برای تعیین و

 . تی مبتنی بر توهمات( جلوگیری شوددریاف) 5ظنسوع
 

 آوری متون دینی به تقیهشیوه روی .6
گذاری آن به عنوان رساد متون دینی با اشاتراکای به نظر میتقیههای  با توجه به گساتره روایت

بودندکه برای حفظ    ساازی آن درمیان افرادیاخلاق هنااری و تکلیف حداکثری به دنبال نهادینه
زیسااتی را برای رهایی از خشااونت، درد و رنج انتخاب نمایند. این شاایوه ردینی، دیگ دین و باور

ی ازجهت اخلاق هنااری دنیای پسااا ساانت، مبتنی بر اخلاق گری متون دینزیسااتی در روایت
این گونه زیساتی، رعایت اخلاق با   مایگان اسات.گرا بوده که ساازگار با زیسات میانگرا یا فایدهغایت

باشاد. به این معنی اگر شارایط زیسات اجتماعی شارط ملزومات سااختاری آن)لذتها و منافع( می

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ـــــــــــ
1Médiocrité/  Mediocrity   مایگی«  آنها یعنی »کم واژه که به قیا »کم مایه« دربرابر »پرمایه« و همچنین صورت اسمی  این دو

در این گستره طبقه زیستی افراد بر پایه نوعی دینداری به سه    و »پرمایگی«، ساخته شده از ترکیب زمخت »متوسط الاحوال« است.

 بخش تقسیم بندی گشت.

کگور می باشد که زیست آدمی را در سه مرحله، زیبایی شناختی، اخلاقی، و دینی دانسته  این دسته بندی براسا  رهیافت    -  2
است. مرحله زیباشناختی آدمی در پی لذت و منافع مادی بوده و درمرحله اخلاق، قانون کلی حاکم می باشد و افراد موظف به  

؛ لی  94  :1378)کرکگور،  زندگی دینی کند  قی را داخلاناام آن قوانین هستند، درمرحله دینی تنها خداوند می تواند انسان اخلا
   .(95 ،1385اندرسون، 

3 -context 

با   ها در روند زیست اجتماعی همانند ناهمسویی علم و عمل، تفاوت در ظاهر وبا ن، گفتار ورفتارای از ویژگی ماموعه نفاق با- 4
 نهج البلاغه آمده است.  185هدف گسست و انحراف در جامعه دینی درسوره منافقون  و در خطبه 

ای نسبت به واقعیت دینی دارد  کند، نگرش بدبینانه هرمنوتیک سوعظن وجود هرگونه معنا و واقعیتی در پس متن را انکار می  -5
 داند. دینی را محصول توهم می کند و باور  و متن دینی را بر اسا  ذهنیات مفسر تفسیر می



  ؛یو فرهنگ اسلام یمطالعات قرآن  یرانیدر جهان معاصر« انجمن ا  یو قرآن پژوه ی»اسلام شناس علمی دوفصلنامه  404
 8 یاپ ی، پ1404و زمستان  زیی، پا2، شماره 4سال 

 
های اخلاقی ت افراد نیازهای خود را بر هناارها و ارزشدچار مشااکل شااود، دراین صااور  مساااعد 

شاوند، زیرا سااحات وجودی، گفتاری و رفتاریشاان بر ترجیح داده و دساتخوش زوال اخلاقی می
این گونه زیسااتی با  عم و رنا اخلاق ویژه بر پایه   اندیشااانه اسااتوار اساات.اخلاق مصاالحت

. میان مایگان  د و رنج انساااان تأکید داردبربیشااایناه خوشااای و کمینه درگرایی اسااات که فایده
توان از آنان تکلیفی فراتر از توانشاان انتظار بیشاترین ساهم کنشاگران اخلاقی را دارا بوده و نمی

داشات. بنابراین رواداری اخلاق در نگره آنان برپایه نتیاه فعل و کساب فایده در راساتای خوشای  
زیساتی، شایوه اخلاقی متناساب با آن را پیشانهاد کرد و به دنبال   اسات. متون دینی برای چنین

 . نهادینه کردن آن در میان دینداران بود
 

 متقیه در روایتگری قرآن کری .6-1
تقیه به عنوان واکنش  بیعی آدمی دربرابر از جهت وجودشاناختی درسااحت خاساتگاهی، بودگی  

نگااره در روایتگری قرآن باه دوران  تهادیادهاا درروناد زیسااات، دارای پیشااایناه قرآنی اسااات. این ا
( آمده که به 70  ،(و یوساف)ع( )یوساف44-4،  موسای)ع( ) ه1پیشاااسالام، درسانت ابراهیم)ع(،

رساد این گفتمان درمتن وحیانی از احکام امضاایی اسالام باشاد. بنابر روایت قرآن مفهوم  نظر می
مَنْ ازساوی برخی صاحابه دنبال شاد. آیه »و رنج ها   تقیه به عنوان کارکردی راهبردی در برابر درد

رَحَ بِالکُفْرِ  کْرِهَ وَقَلْبُهُ مُطْمَئِنٌّ بِالِإیمَانِ وَلَکِنْ مَنْ شااَ
ُ
دْراً فَعَلَیْهِمْ کَفَرَ بِاللهِ مِنْ بَعْدِ إِیمَانِهِ إِلاَّ مَنْ أ  صااَ

ب  مِنَ اللهِ وَلَهُمْ عَذَاب  عَظِیم   خدا کافر شاود ببه عذاب خدا    هر کس پس از ایمان آوردنش به؛ غَضاَ
گرفتار آید[ مگر کساای که به کفر مابور شااده بامّا[ دلش مطمئن به ایمان اساات، ولی آنان که 

اند، خشامی ساخت از ساوی خدا بر آنان اسات و آنان را عذابی بزر  ساینه برای پذیرفتن کفرگشااده
های مشاارکان مکه بر کنشبراشاااره به شاایوه واکنش عمار یاساار در( ا106  ،خواهد بود.« )النحل

بنابراین این مفهوم در نظام (.  14/237 :1415) بری،  2تبرای بازگرداندن او به آیین پیشینی اس
های دشااوار خوانش  رحمت و تفضاال الهی بر مؤمنان در موقعیتاندیشااگی قرآن کریم به عنوان 

  (1/81 :1412شده است.)حر عاملی، 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ـــــــــــ
ي سَقِیم  ( و گفتارش »79-76رویارویی ابراهیم)ع( با باورمندان پدیده های  بیعی)الانعام،    - 1 قَالَ   ( و»89ا« )الصافات،  فَقَالَ إِنِّ

لفظی اراده می شود که مطابق واقع است اما این  ( در مقابل بت پرستان گونه ای از تقیه)توریه،  62)الانبیاع،    هَذَا«  بَلْ فَعَلَهُ کَبِیرُهُمْ 
/  1 ،1375؛  ریحی، 395/ 1، 1371لفظ به صورتی باشد که مخا ب و شنونده را به معنای غیر مراد متکلم منتقل کند. )خویی،  

 ( بهره جسته است.436
در آغاز اسلام کفار مکّه، پدر و مادر عمّار یاسر را بخا ر اسلام آوردن کشتند، عمّار هم برای رهایی از  براین اسا   - 2

با   ادامه رفتار وی  به زبان جاري کرد. در  اکراه و اجبار کفار کلماتي مطابق خواسته کفار  از  درد و رنج های ناشی 
تأیید   ضمن  پیامبر)ص(  و  شد  مواجه  برخی  دانستسرزنش  ایمان  سر  از  را  رفتارش  وی  :  1415) بری،  واکنش 

14/237.) 
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راهکااری در تقاابال ایماان و کفر در زیسااات اجتمااعی، اجتنااب از  آیاه دیگر باا بیاان  کریم درقرآن
لَا دارد. »ای را بیان میناپذیر شایوه زیساتی تقیهدوساتی را در پیش می نهد. اما در شارایط اجتناب

ََ فَلَیْسَ  وْلِیَاعَ مِنْ دُونِ الْمُؤْمِنِینَ وَمَنْ یَفْعَلْ ذَلِ
َ
خاِذِ الْمُؤْمِنُونَ الْکَافِرِینَ أ نْ  یَتَّ

َ
يْعِ إِلاَّ أ هِ فِي شاااَ مِنَ اللَّ

یرُ  هِ الْمَصااِ
هُ وَإِلَی اللَّ هُ نَفْسااَ رُکُمُ اللَّ قُوا مِنْهُمْ تُقَاةً وَیُحَذِّ مؤمنان نباید کافران را به جای مؤمنان به   ؛تَتَّ

ای[ نیساات مگر  دوسااتی بگیرند و هر که چنین کند در هیچ چیز باو را[ از بدوسااتی[ خدا ببهره
ترسااند و بازگشات بهمه[ به ز آنان به نوعی تقیه کند و خداوند شاما را از بعقوبت[ خود میاینکه ا

زیساتی  . مفساران برپایه این آیه درباره شایوه رواداری)مدارایی((28ساوی خداسات.« )آل عمران، 
آن گمانه زنی ناهمساانی کردند. در این گمانه ها گساتره تقیه در    و همکنشای با غیرمؤمنان و حد 

شاااندن باور و تحت ولایت کافر رفتن، تقیه زبانی در اظهار دوسااتی ونهان سااازی دشاامنی، ) پو
( 45/  24  :1993گویی، )سارخسای، شارک(  7/424 :1407؛ کلینی، 311-309/  3  ،1415 بری، 

، ( برای نگهداشات جان، مال )فخر رازی1/422  :1385دوساتی و معاشارت ظاهری )زمخشاری،  
شاأن نزول این آیه را برخی   ( برداشات شاد.121/  3  :1415 ( و آبرو )آلوسای،13-14  /8  :1420

اند که پیش از جنا بدر با یکی از یهودیان پیمان بسااته بود و با درباره عبادة بن صااامت دانسااته
 (.92: 1411نزول آیه از پیمانش برگشت )واحدی، 

شایوه   .ای دیگر از تقیه در قرآن، کتمان ایمان به دلیل شارایط ساخت برای حفظ عقیده اساتنهگو
زیساتی کتمان ایمان به دلیل شارایط ساخت برای نگهداشات ایمان گونه دیگر ازروایت گری قرآن 

تَقْتُلُونَ رَ 
َ
اناَهُ أ لِ فِرْعَوْنَ یَکْتُمُ إِیماَ ل  مُؤْمِن  مِنْ آ هُ وَقاَدْ کریم اسااات. »وَقاَالَ رَجاُ يَ اللاَّ نْ یَقُولَ رَبِّ

َ
جُلًا أ

َُ صَادِقًا یُصِبْکُمْ بَعْضُ الَّ  َُ کَاذِبًا فَعَلَیْهِ کَذِبُهُ وَإِنْ یَ کُمْ وَإِنْ یَ نَاتِ مِنْ رَبِّ هَ  جَاعَکُمْ بِالْبَیِّ ذِي یَعِدُکُمْ إِنَّ اللَّ
؛لَا یَهْ  اب  رِف  کَذَّ داشات  ان فرعون که ایمان خود را نهان میو مردی مؤمن از خاند   دِي مَنْ هُوَ مُساْ

کشااید که می گوید پروردگار من خداساات و مساالما برای شااما از جانب گفت آیا مردی را می  
پروردگارتان دلایل آشاکاری آورده و اگر دروغگو باشاد دروغش به زیان اوسات و اگر راساتگو باشاد  

را که خدا کساای را که افرا کار دهد به شااما خواهد رسااید چ  برخی از آنچه به شااما وعده می
گری مؤمن آل فرعون درجهت این آیه در بیان تقیه (28  .« )الیافر/کند دروغزن باشاد هدایت نمی 

برخی از ا رافیان فرعون، پیشانهادکشاتن حضارت  امر به معروف و نهی از منکر اسات. براین پایه 
کرد، موسااای )ع( را  رح کردند، مردی از خاندان فرعون که مؤمن بود و ایماان خود را پنهاان می

در این دیدگاه به دلیل حکومت ظلم و در شاارایطی دشااوار که آنها را از چنین کاری باز داشاات. 
امور با مصاداق ااذاعها و انتشاار را اناام  آشاکارساازی عقیده حق موجب درد و رنج می شاود نباید 

ای از تقیه در امر به معروف و نهی از  مفساران، این آیه را نمونه  (397/  72 :1403داد. )مالسای،  
وِ الْخَوْفِ  این نگره در آیه(. 458/  8:  1372اند ) برسای، منکر دانساته

َ
مْنِ أ

َ
مْر  مِنَ الْْ

َ
»وَإِذَا جَاعَهُمْ أ

ذَاعُوا بِهِ وَ 
َ
تَنْبِطُونَهُ مِنْهُمْ. و چون خبریأ ذِینَ یَساْ مْرِ مِنْهُمْ لَعَلِمَهُ الَّ

َ
ولِي الْْ

ُ
ولِ وَإِلَی أ ساُ وهُ إِلَی الرَّ   لَوْ رَدُّ

بحاکی[ از ایمنی یا وحشات به آنان برساد انتشاارش دهند و اگر آن را به پیامبر و اولیای امر خود 
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نادرسااات[ آن را دریابناد.«  توانناد درسااات و   بمی  ارجاع کنناد قطعاا از میاان آنان کساااانی اند که

اند که برخی مفسران این آیه را نهی از افشای اخبار حسا  دانسته 1( تبیین شده است.83)نساع،
تلقی  تقیاه جمعی  نوعی  را  آن  و  انادازد  باه خطر  را  مؤمناان  جاامعاه  امنیات  اساااات  ممکن 

 (.206/ 10: 1420فخررازی، )د انکرده
ای از خردورزی عملی دانساات که در بسااتر  توان جلوهگری قرآن کریم، تقیه را میروایتدر پرتو  

های اجتماعی، راهبردی برای نگهداشاات جان، ایمان و سااودهای بنیادین  تهدیدها و دشااواری
نگر، بر گزینش رفتااری  کناد. این خردورزی، در پیوناد باا اخلاق فاایادهزنادگی مؤمناان پیشااانهااد می

کاه ه بیشاااترین بهره و کمترین آسااایاب را برای فرد و جاامعاه باه همراه آورد؛ چناانتاأکیاد دارد کا
جویی تنها، بلکه بر پایه ساناش پیامدها و کارگیری تقیه در شارایط ساخت، نه از روی مصالحتبه

گیرد. از این دیادگااه، قرآن باا پاذیرفتن تقیاه در  هاای فردی انااام میترجیح خیر همگاانی بر زیاان
ساازد، هرچند  نگر را آشاکار میویژه، همساویی میان خردورزی دینی و منطق فایدههای موقعیت

های بلند شاریعت اساتوار اسات، نه بر محاسابه ساود و زیان بنیادهای ارزشای آن بر وحی و هدف
 .جهانیزندگی این

 
 تقیه در رروایتگری معصومان)ع( .6-2

  ساازگار ازتبیینی    گفته،رساد مساالل پیشیبه نظر م   های تاریخیرهیافت عقلی و گزاره براساا 
های گوناگون  معرض دشااواریاریا شاایعه همواره در ول تکه درهساات نحوه زیسااتی افرادی  

با تهدیدهای متفاوت  جانب نهادهای حاکمیتی پیوسااتهتماعی، ساایاساای و فرهنگی بوده و از اج
ادره از  ایی صاااهاای تقیاهروایاتتوان در  ی را می. چنین تحلیلقرار داشاااتناد درد و رنج    همراه باا

امام)ع( پاساخی متفاوت از  و  کند پرساش می  روایتی زراره از امام باقر)ع( بنابر .معصاومان)ع( دید 
برای ما بهتر اسات و   فرمود: »این شایوه این کنش خصاوص دلیلو در  دهد می به اومراجعین  دیگر 

در ادامه به ماهیت تقیه اشاره شده که (  1/65  :1407 کلینی،« ).حفظ می کند   ما و شما را بیشتر
ةُ حِرْزُ الْمُؤْمِنِ. تقیه سارر فرد با ایمان و تقیه وسایله حفظ و نگهداری  قِیَّ ةُ تُرُْ  الْمُؤْمِنِ وَ التَّ قِیَّ »التَّ

 35-32  :1412و الرضاوی،    27-23  ،1415؛ العلوی، 14/510 :1380مؤمن اسات.« )بروجردی،  
  /72 :1403و ترک آن همانند ترک نماز انگاشاااته شاااد )مالسااای،   (62-61  :1418و الداوری، 

های روایی ارزش این مفهوم برای باورمندان در جامعه دینی همانند سااار برای . در گزارش(412
؛  473/ 11  :1414)عاملی،  لازم دانساته شاد بدن تشابیه گشاته که برای زیسات اجتماعی شایعیان 

که در از ما نیسات کسای»  تأکید گشاته  ایتقیه  زیسات ضارورت   در روایتی بر .(65  ،1418الداوری، 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ـــــــــــ
  195،  185،  173  /توان در آیات همبسته به اضطرار و حَرَج؛ مانند بقرهجواز یا وجوب تقیه در شرایط ویژه را می  - 1

 .استنباط کرد  75، ، حج15 /، نحل145،انعام 
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که از او در امان اسااات تقیاه نکناد وتقیاه را مانناد لباا  زیرین و رویین خود)کناایه از  مقاابل افرادی
  دانسااته از ضااروریات دین و رعایت آن(  16/212 :1412  ظاهر و با ن( قرار ندهد.« )حرّ عاملی،

-411، 394/  72  :1403 )مالساای،1«کساای تقیه ندارد دین ندارد.،  له تقیةلا لمن »لادین شااده
 »لادین بر نگهداشات آن پافشااری شاده اسات. ( و210-212/  16  :1412  عاملی،  ؛ شایا حر412
 خروج  قبال  باالتقیاة  اعملکم  -عز وجاّل-  عناداللاهاکرمکم   ان  لاه  تقیاةلا  لمن  ولاایماان  لاه  لاورع  لمن

 تقیه  که ندارد و کساای تقوا ندارد، دین که منّا. کساای قالمنا فلیس خروج  ترکها قبل قالمنا فمن
 قالم از قیام  قبل تقیه شاما به تریند خداوند با عملشاما نز ندارد. همانا پرهیزکارترین  ندارد، ایمان

 مالسی،)«.  کند، از ما نیست  ([ ترک)عجزمان ما باماماز ظهور قالم   را قبل  تقیه  که  و کسی  ماست
: »پروا  به مصاادیق کنشاگری آن اشااره شاده اسات از امام صاادق)ع( روایتی  در(  72/414  :1403

ازعملی که ما را به سابب آن سارزنش کنند؛ چون پدر، به سابب رفتار بد فرزندش  داشاته باشاید  
)یعنی پیشاوایان معصاوم( زیور باشاید و  اید آنان جدا شادهاز  که کساانینسابت به شاود،سارزنش می

تشاییع جنازه مریضاان آنها را عیادت کنید و در  در قبایل آنها نماز بخوانید، ما نباشاید،زشاتی بر مایه
حاضاار شااوید، مبادا شااما را به کار خیری ساابقت بگیرند، شااما به کار خیر از آنها ساازاوارتر  آنها 

 گفتم: خبأ چیساات؟ از خبأ،ده نشااده اساات خداوند به چیزی بهترهسااتید، به خدا قساام پرسااتی
  .(16/219 :1403 )حرّعاملی، فرمودند: تقیه.«

در نگاه امام علی)ع(، پویش مؤمنانه  .پیوند دارده نیز در گفتمان نهج البلاغبا شایوه زیسات   قیه  ت
وجوی راهی برای رهایی از شارایط و احوال ناپساند زندگی اسات که از سارچشامه احساا  و جسات

گری نهاد های اجتماعی در نسابت به نهاد قدرت احساا  خطر ناشای از کنشگیرد.  خرد بهره می
باشاد. براین اساا  کاربسات این برعقلانیت میو پایبندی به نظام باوری شایعی و اقدامی با تکیه  

بندی مردم روایتگری امام)ع( از دساتهدر نهج البلاغه همبساته نوع زیسات آدمیان اسات.    مفهوم
شاناسای وشایوه زیسات اجتماعی اسات.  شاناسای و هساتی انساان درسااحات روانبرآمده از انساان

ورزی وری و نزدیکی به اندیشاه اصاالتدراین راساتا امام علی)ع( سااحات زیساته افراد را از جهت د
به دنیا دساته بندبی نموده اسات. ازاین جهت افراد انساانی که درسااحت زیساته فرومایگانی و در 

. ند شاماردلبساتگی به دنیا جای دارند را به چهارشایوه زیساته تقسایم نموده و ویژگی آنان را برمی
شامارد که به سابب ناتوانی زیساتی وکمینه  ( دراین شایوه زیساته در آغاز آنانی را برمی32)خطبه/  

مالی در روی زمین فسااد نمی کنند. درادامه کساان دیگر جای داشاته که با برخورداری از توانایی  
های گونان اقتصاادی، سایاسای و فرهنگی، برای دریافت کمینه منافع  فردی و اجتماعی در سااحت

سااوم افرادی هسااتند که با اعمال اخروی   دنیایی در روی زمین به انواع فساااد می پردازند. گروه
خود را همانند زاهدان و پارساایان نمایانده و خویشاتن   باشاند. ایناندرپی دساتیابی امور دنیوی می

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ـــــــــــ
 (3/96 ،1410؛ متقی هندی، 8/281 : است. )سیو ی، بی تاروایت شده  در منابع اهل سنت از پیامبر)ص( - 1
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ها قرار می را به زیور قناعت، صالاح و امانت آراساته نموده و پرده پوشای خدا را وسایله معصایت

هدیگر آناان  جاایی   (در32دهناد. )خطباه/ هاای تشااایباه نمود کاه درمعرض بااد و  وفاان را باه پشاااّ
روند، و با وزش هر بادی حرکت  قرارداشاته و همیشاه سارگردانند، که به دنبال هر سار و صادایی می

( و 147می کنند، نه از روشانایی دانش نورگرفتند، و نه به پناهگاه اساتواری پناه گرفتند)حکمت،
 د.نیاز به تقیه ندار(. چنین زیستی 13د )حکمت، نخود را به دنیا فروخت

جای  گروه اندکی در برابر چنین کنشاگران دنیاخواه که اصاالت زیساته خود را به دنیا گره زدند،
رِیدِ نَا: دارند  رِ فَهُمْ بَیْنَ شاَ رَاقَ دُمُوعَهُمْ خَوْفُ الْمَحْشاَ

َ
ارَهُمْ ذِکْرُ الْمَرْجِعِ وَ أ بْصاَ

َ
دٍّ »وَ بَقِيَ رِجَال  غَضَّ أ

اکِتِ مَکْعُومِ  خَالِفِ مَقْمُوعِ وَ  خْمَلَتْهُمُ  وَ دَاعِ مُخْلِِ  وَ ثَکْلَانَ  وَ ساَ
َ
ةُ   مُوجَعِ قَدْ أ لَّ مِلَتْهُمُ الذِّ ةُ وَ شاَ قِیَّ التَّ

جاَاجِ 
ُ
وا وَ قُهِرُو  فَهُمْ فِي بَحْرِ أ ی مَلُّ ة  قاَدْ وَعَظُوا حَتَّ امِزَة  وَ قُلُوبُهُمْ قَرِحاَ فْوَاهُهُمْ ضاااَ

َ
ی ذَلُّ أ وا وَ قُتِلُوا  ا حَتَّ

وا؛   ی قَلُّ که یاد قیامت، چشام هایشاان را بر همه چیز فرو بساته، و تر  رساتاخیز، اشاک هایشاان حَتَّ
کنند، و برخی دیگر ها از جامعه رانده شاده، و تنها زندگی میرا جاری سااخته اسات، برخی از آن

ده اند، بعضی مخلصانه همچنان مردم را ترسان و سرکوب شده یا لب فرو بسته و سکوت اختیار کر
و خویشاتن داری، آنان را ه  که تقیّ   د، و بعضای دیگر گریان و دردناکند کننبه ساوی خدا دعوت می

از چشام مردم انداخته اسات، و ناتوانی وجودشاان را فرا گرفته گویا در دریای نمک فرو رفته اند، 
نصایحت کردند که خساته شادند، از بس  دهن هایشاان بساته، و قلب هایشاان ماروح اسات، آنقدر

 (32 )خطبه، .سرکوب شدند، ناتوانند و چندان که کشته دادند، انگشت شمارند 
شاایوه زیساات میان   آغاز. درترساایم نمود را  یزیساات شاایوه دو ، امام)ع(این فراز از خطبهبرپایه 

های این دساته از ویژگی.  دراین دساته اقلی قرار دارند   اکثریزیسات    گونهکه  متوساطانیمایگان و  
  ند. کنجامعه به خا ر تر  ساکوت پیشاه میباور به خدا و رساتاخیز دارند اما در  آن اسات که آنان

ة«    عبااراتباا   را  این گروه  هاایویژگی  )ع(اماام علی قِیاَّ خْمَلَتْهُمُ التَّ
َ
تقیاّه، آناان بیاان می کناد کاه   »قاَدْ أ

گری و جهاد اهل تقیه بوده که پیامد این کنش به باوجود مبارزهاینان  اساات.را منزوی ساااخته  
دگاه  یدر د  کرد. ترساو ودر چشام دوساتان بی قدر  ن بوده و آنان رادر نزد دشامناشاانانزوا کشااندشاا
ةُ« گردعادم همراهی و یااری ننمودناماام علی)ع( لاَّ مِلَتْهُمُ الاذِّ انی و ذلات وجودشاااان را نااتو  »وَ شاااَ

بودگی در این دریاای نماک  و »فَهُمْ فی بَحْر اُجااج« در دریاای نماک فرورفتاه   گویاا  فراگرفتاه اسااات.
رروی هرکنشای  به ه  بدن آنان را می ساوزاند در تشانگی آبی یافت نگردد و درونشاان می ساوزد.

از فساادکه ظالمان    سارشااره ای امعجنگره امام )ع( مانمایگان دردر شاود.سابب درد و رناشاان می
یاار و یااوری برای قیاام کردن و فریااد کشااایادن   و  گشاااتاهکنناد، گرفتاار  زورگو بر آن حکومات می

امِزَة  وَ بنادی به اخلاقبه دلیال پای  دادند. البتاه ایناانر، تقیاه سااارر خود قرایابناد نمی فْوَاهُهُمْ ضاااَ
َ
»أ

از   سارشاار  هایشااندهانشاان به اجبار بساته شاده، پیوساته از درون می ساوزند و دل  «قُلُوبُهُمْ قَرِحَة  
، بلکه )ع( نیساات  در زمان امام  ویژهای در این تحلیل، مقصااود توصاایف جامعه .اسااتدرد و رنج 
های تاریخی، در مواجهه با ساالطه و اضااطرار ای زیساات دینی اساات که در همه بافتتبیین گونه
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، بلکه نمود عقلانیت زیساتی در برابر تهدید نمی باشاد  در این معنا نشاانه ضاعف  شاود. تقیهتکرار می
اندیشاانه برای حفظ ایمان در شارایطی که اظهار آن، به قیمت نابودی قدرت اسات؛ کنشای مصالحت

 .شودخویش یا جامعه ایمانی تمام می
که دارای چنین  به پیروانش  خود رابیان نموده و  ای زمانه پس از  در فرازی شرایط تقیه  امام)ع(

هُ سَیَظْهَرُ عَلَیْکُمْ بَعْدِي  ا»   .که چگونه با آن شرایط رویارویی نمایند   زیستی هستندتوصیه کرد ا إِنَّ مَّ
کُلُ مَا یَاِدُ وَ یَطْلُبُ مَا لَا یَاِدُ، فَاقْتُلُوهُ 

ْ
هُ  رَجُل  رَحْبُ الْبُلْعُومِ، مُنْدَحِقُ الْبَطْنِ یَأ لَا وَ إِنَّ

َ
 وَ لَنْ تَقْتُلُوهُ. أ

مَّ 
َ
؛ وَ أ هُ لِي زَکَاة  وَ لَکُمْ نَاَاة  ونِي فَإِنَّ بُّ فَسُبُّ ا السَّ مَّ

َ
ي، فَأ ي وَ الْبَرَاعَةِ مِنِّ مُرُکُمْ بِسَبِّ

ْ
عُوا  سَیَأ ا الْبَرَاعَةُ، فَلَا تَتَبَرَّ

ي وُلِدْتُ عَلَی الْفِطْرَةِ وَ سَبَقْ  ي، فَإِنِّ یمَانِ وَ الْهِاْرَةِ مِنِّ بدانید که پس از من مردی پرخوار و    ؛تُ إِلَی الْإِ
چه نیابد  لب کند.  به چنگش افتد بخورد و هر  شکم پرست بر شما چیره خواهد شد، که هر چه

بکشیدش. ولی هرگز نتوانید. از شما می خواهد که مرا دشنام دهید و ناسزا گویید و از من بیزاری 
و ناسزا بگویید. زیرا برای من مایه پاکی است و هم سبب رهایی شما از مر . اما   جویید. اما دشنام

مان و هارت بردیگران فطرت اسلام زاده شده ام و به ای  من بر  که  ماویید بیزاری، از من بیزاری  
شده و دیدگاه خشونت خواهد معاویه پس از امام بر مردم چیره  که  (57خطبه/)   ام.«سبقت گرفته

امام 1و مردم را به بدگویی و بیزاری از امام فراخوانده است.   خواهدداشتآمیز با پیروان امام روا  
ای نیرومند بوده، اگر مؤمنان بخواهند  گونهکه موج فتنه به    برای رهایی از این شرایط دشوار زیست

امام)ع( با ترسیم منش    بنابراینمؤلفه تقیه را پیشنهاد نمود.  شوند  با آن به مقابله برخیزند نابود می
، راهکار تقیه را برای پس از خود  مؤمنانه در برابر شرایط اضطراب و ناآرامی سیاسی و اجتماعی

گیرانه  ویژه زمانه، روش پیشاست. این شیوه با درک شرایط    شیوه زیسته میانمایگان خوانش کرده
  : 1409  ) وسی،ت باورهای دینی در پیش نهاده استحکومتی را برای نهان داشسیاسی و  تنش  از
گونه که برخی مفسران و فقیهان البته از منظر فقهی، همان .(16/222 :1412 ؛ حر عاملی،9/32

تواند میان دو کنشِ »تقیه کردن« یا »تقیه نکردن «  اند، در شرایط اضطرار، مؤمن میاشاره کرده
مکلف و مصلحتِ دینی و اجتماعی اوست؛ با این حال، در   د و این امر بر عهدهدست به تشخی  زن

کند، نوعی الگوی زیست مؤمنانه است که در آن،  گفتمانی، آنچه امام)ع( تبیین میتحلیل  سطح  
مثابه عقلانیتِ حفظ ایمان در وضع سلطه فهم  تقیه تنهاحکم فقهی در مقام اضطرار نیست بلکه به 

 شود. می
ف و پاك  ینتی که  مردان شری را بیان می دارد که آنان گرانمایگان)ع( شیوه زیستی مادامه امادر 

 اینان در  خوانند.ه وپیوسته مردم را به سوی خدا میاند و در راه او گام برداشتبه خدا دل بسته
ي ذَ زیست شان فراخلاقی را پیشه ساخته وا وَقُهِرُوا حَتَّ ی مَلُّ وا.« »قَدْ وَعَظُوا حَتَّ ی قَلُّ وا، وَ قُتِلُوا حَتَّ و   لُّ

اند آن قدر تحت فشار قرارگرفته که ناتوان گشته وآن قدرکشته دادهوت قدم بوده  گفتگو ثابدرمیدان  

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ـــــــــــ
 . هم آمده است 187چنین شرایط دشوار زیستی در خطبه   - 1
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باشد که زیستی فراخلاقی را  وه زیستی متعلق به معصومان)ع( میاین شی.  اند که به کمی گراییده

به   نیازی  خود  زیست  در  و  ساخته  ندارند پیشه  وظیفه .  تقیه  ترکِ  معنا  این  در  و   تقیه  ایمانی 
تنظیم هوشمندانه کناره نوعی  بلکه  نیست،  اجتماعی  از مسئولیت  کنش دینی در شرایط   گیری 

ةُ دِینِي وَ دِینُ آبَالِي« ناظر بر آن است که ایمانِ زنده در برابر خطر خاموش   قِیَّ تهدید است. روایت »اَلتَّ
دهد. در این خوانش، تقیه  ظهور خود را متناسب با مقتضیات زمان تیییر می  شود، بلکه شیوهنمی

عقلانیتِ حفظ جوهر ایمان و استمرار امر به معروف و نهی از منکر در سطحی پنهان و راهبردی 
  سازد که قدرت، گفتار دینی را به  لبی را در وضعیتی فراهم میاست؛ رفتاری که امکان تداوم حق 

 .ه استبه حاشیه راند 
ها در نگرش معصاومان، تقیه بر پایه خردورزی و ساناش ساود و زیان شاکل  با توجه به این گفته

جهت اسات. این شایوه با ترجیح حفظ جان، ایمان و همبساتگی گرا همگیرد و با اخلاق فایدهمی
ایگان ای زیسات عاقلانه و پایدار را برای  بقه زیسات میانممدت، گونهاجتماعی بر هر ساود کوتاه

 .زند رقم می
 

 دینیهای در آموزه و اخلاق زیست گرانمایگی .7
ت خود حاجتی به آنچه گفته شاد، گرانمایگان و قدیساان بر فوق اخلاق جای گرفته و در زیسابنابر

 شاناسایاندیشاانه ندارند. این پنداره به گونه هساتیگرایانه و مصالحتی با ساویه فایدهراخلاق هناا
 ویژگی کریمبراسااا  روایتگری قرآن  اساات. جوییدینی قابل پیگفتمان و شااکل خاسااتگاهی در

آوری آنان به دنیا به صاورت  زیسات گرانمایگی هساتند برخلاف دیگران بوده و رویافرادی که در  
وتِیتُمْ مِنْ  ».  خدا توکل دارند در زیسات خود پیوساته بردنیا نبوده و   بخشایاصاالت

ُ
يْعِ فَمَتَاعُ  فَمَا أ شاَ

ذِینَ آمَنُوا وَ  بْقَی لِلاَّ
َ
هِ خَیْر  وَأ نْیاَا وَمَا عِناْدَ اللاَّ لُونَ؛الْحَیاَاةِ الدُّ هِمْ یَتَوَکَّ آنچاه به شاااماا داده شاااده و  عَلَی رَبِّ

اند و به پیش خداساات برای کسااانی که گرویدهبرخورداری بو کالای[ زندگی دنیاساات و آنچه  
گامی فراتر با  این دسااته در  (36  /شااوریال) اعتماد دارند بهتر و پایدارتر اساات.«پروردگارشااان  

. آناان را برعهاده دارناد   هادایتگری  ، نقشباه عنوان پیشاااوایاان مردم  صااابر و یقین  منادی ازبهره
ا صَبَرُوا وَ  مْرِنَا لَمَّ

َ
ةً یَهْدُونَ بِأ لِمَّ

َ
و چون شکیبایی کردند و به آیات   بِآیَاتِنَا یُوقِنُونَ؛کَانُوا »وَجَعَلْنَا مِنْهُمْ أ

دادیم کاه باه فرماان ماا بمردم را[ هادایات می  آناان را پیشاااوایاانی قرارماا یقین داشاااتناد برخی از  
وْحَیْنَا إِلَیْهِمْ فِعْلَ الْخَیْرَاتِ وَ  و»(  24 ،ساادهال)«کردند.

َ
مْرِنَا وَأ

َ
ةً یَهْدُونَ بِأ لِمَّ

َ
لَاةِ وَجَعَلْنَاهُمْ أ إِقَامَ الصاَّ

کَ  دند و به کر قرار دادیم که به فرمان ما هدایت می آنان را پیشوایانیو  اةِ وَکَانُوا لَنَا عَابِدِینَ؛وَإِیتَاعَ الزَّ
کردیم و آنان پرساتنده ما  رپاداشاتن نماز و دادن زکات را وحینیَ و ب  ایشاان اناام دادن کارهای

گااه باه  (73  /نبیااعلْبودناد.« )ا ملکوت    از ویژگی دیگر این گروه آن اسااات کاه باا شاااهودی ویژه، آ
رْضِ  .هساتند آسامان و زمین  

َ
مَاوَاتِ وَالْْ ََ نُرِي إِبْرَاهِیمَ مَلَکُوتَ الساَّ و   وَلِیَکُونَ مِنَ الْمُوقِنِینَ؛ »وَکَذَلِ

 ،نعامالْکنندگان باشد.« ) زمین را به ابراهیم نمایاندیم تا از جمله یقیناین گونه ملکوت آسمانها و  
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لْنَاكَ   ،بوده  رحمت همه هساتی شاان براییوجودسااحات و   (74 رْساَ
َ
و تو  إِلاَّ رَحْمَةً لِلْعَالَمِینَ؛»وَمَا أ

بارای  را رحاماتای  نافارساااتااادیام  جاز  )ا. جاهااانایااان  حاکاماات  داناش  از  و  (107،نابایاااعلْ«  الاهای   و 
ا«  .برخوردارناد  ا وَعِلْماً درونماایاه    ایناان سااارشاااار از وجود خادا بوده و  (74،نبیااع/لْ)ا»آتَیْناَاهُ حُکْماً

لُ عَلَیْهِمُ الْمَلَالِکَةُ  اساتقامت شاان برزیسات تَقَامُوا تَتَنَزَّ هُ ثُمَّ اساْ نَا اللَّ ذِینَ قَالُوا رَبُّ در حقیقت    ؛»إِنَّ الَّ
آیند.« آنان فرود می کردند فرشاتگان بر  سارس ایساتادگی ساتکساانی که گفتند پروردگار ما خدا

هِ وَقَدْ هَدَانَا ساُبُلَنَا وَلَنَصاْبِرَنَّ عَلَی مَا .  اساتتوکل وشاکیبایی    ،(30  ،)فصالت لَ عَلَی اللَّ لاَّ نَتَوَکَّ
َ
»وَمَا لَنَا أ

هِ فَ  لِ  آذَیْتُمُوناَا وَعَلَی اللاَّ لُونَ؛لْیَتَوَکاَّ هاایماان  ل نکنیم و حاال آنکاه ماا را باه راهو چرا بر خادا توکا  الْمُتَوَکِّ
کنندگان  رهبری کرده اسات و البته ما بر آزاری که به ما رسااندید شاکیبایی خواهیم کرد و توکل

 (12 ،باید تنها بر خدا توکل کنند.« )ابراهیم
های آن، مندی از شاااخصااهبهرهو  قفوق اخلا  زیسااتی  ایتگری متن وحیانی، بودگی دربرپایه رو

اَ  قَدْ »  سااخته اسات.ع نیازشاان را به مؤلفه تقیه در امر رساالت مرتف اُ  إِنَّ النَّ ذِینَ قَالَ لَهُمُ النَّ الَّ
هُ وَنِعْمَ الْوَکِیلُ  بُنَا اللَّ وْهُمْ فَزَادَهُمْ إِیمَانًا وَقَالُوا حَسااْ همان کسااانی که ببرخی از[   ؛جَمَعُوا لَکُمْ فَاخْشااَ

اند پس از آن بترساااید وبلی این مان برای بجنا با[ شاااما گرد آمدهمردم به ایشاااان گفتند مرد
.« )آل بس اسااات و نیکو حماایتگری اساااتساااخن[ بر ایماانشاااان افزود و گفتناد خادا ماا را  

او باا قومش روایات فرمود:   (173،/عمران هود نبی و گفتگوی  قرآن کریم در نموناه ای دربااره 
هَ مَا لَکُمْ مِنْ إِلَهِ غَیْرُهُ إِ »و خَاهُمْ هُودًا قَالَ یَا قَوْمِ اعْباُدُوا اللَّ

َ
نْتُمْ إِلاَّ مُفْتَرُون؛وَإِلَی عَادِ أ

َ
 به ساااویو نْ أ

خدا را بررستید جز او هیچ معبودی   قوم من  گفت ایشان هود را بفرستادیم هود[ بقوم[ عاد برادر
نَةِ وَمَا نَحْنُ »(  50 ،شااما فقط دروغ پردازید.« )هود شااما نیساات برای قَالُوا یَا هُودُ مَا جِئْتَنَا بِبَیِّ

ََ بِمُؤْمِنِینَ إِنْ نَقُولُ إِلاَّ اعْتَرَاكَ بَعْضُ  ََ وَمَا نَحْنُ لَ هِدُ  بِتَارکِِي آلِهَتِنَا عَنْ قَوْلِ شاْ
ُ
ي أ وعِ قَالَ إِنِّ  آلِهَتِنَا بِساُ

ا تُشْرکُِونمِنْ دُونِهِ فَکِیدُونِي ي بَرِيع  مِمَّ نِّ
َ
هَ وَاشْهَدُوا أ ما  گفتند ای هود برای جَمِیعًا ثُمَّ لَا تُنْظِرُونِ؛ اللَّ

یم. داریم و تو را باور ندار ز خدایان خود برنمیساخن تو دسات ا دلیل روشانی نیاوردی و ما برای
اند گفت من خدا را گواه   سااندهر  از خدایان ما به تو آسایبی گوییم که بعضای [ جز این نمیچیزیب

گیرید بیزارم. پس همه شاما در کار  اشاید که من از آنچه جز او شاریَ وی میگیرم و شااهد ب می
رویارویی با بت پرسااتان از تقیه  که وی در (55  -53، من نیرنا کنید و مرا مهلت مدهید.« )هود

تقیه از جانب قدیسااان و معصااومان)ع(  ، ادعای عدماندک آیات یادگشااته بنابراسااتفاده نکرد. 
 .بازنمایی گشت

 
 گیری نتیاه
.  اساات ویژه برخوردار عقلانیت  از گرایانههمسااو با اخلاق فایده دینیبرداشاات غیرتقیه در  مفهوم

 های خود و دیگراننهاد قدرت برای نگهداشات خود و داشاتهدگراندیشای و دگر زیساتی همساو با  
برای جذب حداکثری   گراییو پرهیز از خشاونت به نوعی ساازگار با نظریه فایدهدر زیسات اجتماعی 
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یست شایوه زدربندی افراد با دساته  متون دین اسالام .ر برابر دفع حداکثری شار اساتساود و لذت د

حداکثر دهندگان به دنیا درتقسایم، اصاالتاین نموده که درمشاخ  آوری به دنیا، متفاوت در روی
جایگاهی حداکثری داشاته   میانمایگان  . دراین میاندارند های حداقلی قراردربرابر آن گروهو  بوده

به دلیل شارایط زیساته خود که درپی منافع حداکثری   میانمایگانحداقلی هساتند.گرانمایگان   و
های آنان را گرا به گونه نظری کنشتواند درقالب اخلاق هنااری غایتگرا/ فایدههسااتند، تقیه می

 ورایدر همبسته به آن معصومان)ع( را های  و ویژگی ایمان  مؤلفه  متون دینی با  رح موجه سازد.
بررسای انگاره بنابراین . د ندارن تقیه زیسات اجتماعی نیاز بهسارهراخلاق جای داده که در    یا فوق

گرا باا تکیاه بر مناابع اسااالامی نشاااان داد کاه این مفهوم تنهاا یاک تقیاه در چاارچوب اخلاق فاایاده
کااراناه نیسااات، بلکاه رویکردی عقلانی و معطوف باه مصااالحات عمومی در بساااتر  راهبرد پنهاان

یابد که کنشااگر دینی با  انی اساات. در متون قرآنی و روایی، تقیه هنگامی معنا میهای وحیآموزه
ای عمل کند که کمترین آسایب و بیشاترین منفعت برای ایمان، جان، و ساناش شارایط، به گونه

گرا از آن روساات که هر دو بر ارزیابی جامعه مؤمنان حاصاال شااود. این همسااویی با اخلاق فایده
با این حال، در مراتب عالی زیساات مؤمنانه که از آن  ر حداکثری تأکید دارند.پیامدها و تحقق خی

هایی چون صابر، یقین، توکل، اساتقامت و هدایتگری، شاود، ویژگیبه »زیسات گرانمایگی« یاد می
باه حاداقال می را  تقیاه  مرتباه، کنشکاارکرد  این  زیرا در  آنرسااااناد؛  از  بیش  تاابع هاا  کاه 

تزلزل به حق و حقیقت اساتوارند. بنابراین، ت باشاند، بر پایبندی بیمد های کوتاهسانایمصالحت
توان به دو ساطح فهم تقسایم کرد: ساطح نخسات که ناظر بر عقلانیت تقیه در منابع اسالامی را می

گراساات، و سااطح دوم که در افق زیساات گرانمایگان قرار نگر و همسااو با اخلاق فایدهمصاالحت
نتایج این پژوهش نشااان  ی در برابر تهدید و فشااار، تأکید دارد.گیرد و بر اصااالت حقیقت، حتمی
نگر در منابع اسالامی، نه در تعارض با یکدیگر، بلکه در پیوندی دهد که عقلانیت و اخلاق فایدهمی

تواناد در آورناد؛ بنیاانی کاه میتکمیلی، بنیاانی برای فهم پویاا و چنادلایاه از مفهوم تقیاه فراهم می
 .ردی و اجتماعی در جوامع دینی معاصر نیز کاربست داشته باشد تحلیل رفتارهای ف
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