
 

 دوفصلنامه  

 در جهان معاصر یو قرآن پژوه  یاسلام شناس 
 صاحب امتياز: انجمن ايراني مطالعات قرآني و فرهنگ اسلامي  

 مديرمسئول: دكتر قاسم درزي

 سردبير: دكتر فروغ پارسا 

 : زهرا مرداني مديرداخلي

  

 ( الفباحروف به ترتيب )اعضاي هيأت تحريريه 
 هند  ،ی مسلم، دهل گری ، دانشگاه علی قرآن مطالعات استاد یی دوایق میعبدالرح

 ن یدانشگاه تگزاس آستی شناس جامعهاستاد  یرازیفائقه ش

 ، دانشگاه تورنتو، تورنتو، کانادا یاسلام مطالعات استاد ی رانیو ینزارعل قیشف

 رانیا ن،ی)ره(، قزو ینیامام خم یالمللن یدانشگاه ب یاسلام رانیا خ یاستاد تار ان یآباد نیحس
 دانشگاه الزهرا  دانشیار علوم قرآن و حدیث پروین بهارزاده  

 دانشیار علوم قرآن و حدیث پژوهشگاه علوم انسانی و مطالعات فرهنگی  فروغ پارسا  

 ی و مطالعات فرهنگ یاستاد پژوهشگاه علوم انسان ینییشهرآ یمصطف دیس

 ران یدانشگاه اصفهان، اصفهان، ا ،ثیقرآن و حد علوم اریدانش ع ی مط یمهد
 دانشگاه تربیت مدرس  دانشیار علوم قرآن و حدیث نصرت نیلساز 

 
 

 كننده ديدگاه انجمن نيست. مقالات اين دوفصلنامه لزوماً بيان 

 است.  آزاد نقل مطالب تنها با ذكر كامل مأخذ 

 

 http://www.iscw.isqs.ir: سامانه نشريه  آدرس  

Email: iscw.journal@gmail.com  

است:   یدسترس  لقاب ريز ینترنتي ا یها گاهيدر پا  
Google scholar 

Linkdin 
Noor Mags 

Magiran 
Academia 

  

  



 اسلام شناسی و قرآن پژوهی در جهان معاصر دوفصلنامه:
 7یاپي، پ1404، بهار و تابستان اول ، شمارهچهارمسال 

 ( ه اولفهرست مقالات )بر اساس نام نويسند
 

 

  دی)ره( با تأک یمحمدآصف محسن الل ت یآ یعلم ر یو روش تفس یمبان یبازخوان
 یاز علوم تجرب یر ی گبر بهره

 ی عبدالقادر کمال ؛ی ری دادمحمد ام

32-1  

 نولدز یر  لیدر آراء گابر   یبلیبا یبا سنت ها یمواجهه مفسران اسلام
 مقدم  یمحمد موسو  دی ساره تنافرد؛ زهرا قاسم نژاد؛ س

56-33  

 یفضا یهیبر اساس نظر  ی)خوانش یی مقدس در اشعار نوا یفضاها یقایبوط
 گاستون باشلار(

 ن ی سوچ ی مهمت حق ؛ی اکبر ی فاطمه حاج

76-57  

 انیغرب یعاشوراپژوه یکردهایمعاصر بر رو یعیتحولات جوامع ش ر یتأث
 )فرهنگ مهروش(  ی حامد خان 

108-77  

 یتا ناصر  یاز عصر نادر  ینیعالمان د یمدل حکمران
 ری دل رهی ن 

136-910  

و  یرفتار-یشناخت هینظر  هیکنش انسان در قرآن بر پا یاچند مولفه  ل  یتحل
 یر یتفس یکردهایرو
 ی کمان؛ قاسم درز  نی رنگ هی رق

160-137  

 لی: تحلیمورد ۀنمون یاسلام ث یدر مطالعات معاصر حد یروش یرشتگانیم
 ع« ی»علل الشرا  ثیحد انیراو یاجتماع ۀشبک

 ی شهباز نی سلمان نژاد؛ ام ی مرتض 

189-161  

نورمن  یگفتمان هینظر  ی»سلسله الذهّب« بر مبنا تی روا یانتقاد یگفتمان کاو
 فرکلاف

احمد زارع  ؛ یاحمد  یمافوق؛ مهد  ان ی لی آج یمحمد مهد ؛ی مان ی محمد سل
 ین ی زرد

221-190  

 ی نید تیاستنباط اصول ترب یکاربرد واژه »خسران« در قرآن در راستا نییتب
 ی موسو  ی اباذر کاف ؛ی کشان  هی مهد

247-222  

 ی اسدآباد  نیالدجمال  دیس شهیدر اند یشهر اسلامجهان  یالگو نییتب
 دانشپور  یدعبدالهاد ی س ؛ی خی ابوالفضل مشا

284-248  

 در اهل سنت   ثینقد پنداره انحصار توجه به سند حد
 ی تجر ی محمدعل سه؛ ی زهرا مق

307-285  

 یبر نمادشناس هی»جنت« و بهشت در قرآن با تک یی معنا یهامؤلفه لیتحل
 یفرهنگ -ینییآ

 ی مراد ی مصطف ؛ی مردانه؛ زهرا بشارت  دهی فر

347-309  

 

 



 

 

A Re-examination of the Foundations and Methodology 

of Ayatollah Muhammad Asif Mohseni’s (d. 2019) 

Scientific Exegesis of the Quran, with Emphasis on the 

Utilization of Empirical Sciences 
Dad Mohammad Amiri1                  Abdulqadir Kamali2 

1.Assistant Professor, International Research Institute of Imam Reza (A), Al-Mustafa 
International University, Mashhad, Iran. (The corresponding author).Dma1359@gmail.com  
2.Assistant Professor, Head Department of Studies on Modern Islamic Civilization, 

International Research Institute of Imam Reza (A.S.), Al-Mustafa International University, 
Mashhad, Iran. Sarepuli@gmail.com  

DOI: 10.22034/iscw.2025.2066061.1175 

Orgina 
Research 

 

Received: 

2025-07-16 
 
Accepted: 

2025-08-05 
 

Keywords: 

Ayatollah 

Muhammad 

Asif 

Mohseni  

(d. 2019), 

Scientific 

Exegesis, 

Scientific 

Miracle, 

Quranic 

Verses on 

Science, 

Religious 

Rationality 

Abstract: This study examines and analyzes the epistemological 

foundations and methodological framework of Ayatollah Muhammad 

Asif Mohseni (d. 2019), a prominent contemporary Islamic scholar, in 

his approach to the scientific exegesis of the Quran. Despite his 

distinguished contributions to the fields of hadith and rijāl 

(biographical evaluation of narrators), his approach to the interaction 
between the Quran and empirical sciences—one of the most significant 

yet challenging areas of contemporary epistemology—has not yet been 

subject to comprehensive and independent scrutiny. The primary 

objective of this article is to elucidate Ayatollah Mohseni’s 

epistemological and methodological framework and to reconstruct his 

interpretive model as a balanced approach to leveraging modern 

scientific advancements in understanding the Quran. Employing a 

descriptive-analytical approach and based on a content analysis of 

Ayatollah Mohseni’s written works, this study demonstrates that his 

interpretive methodology is grounded in clear and precise principles: 

conditional acceptance of a shared epistemic domain between the 
Quran and science with the ultimate goal of “guidance,” belief in the 

compatibility of the Quran with “definitive scientific knowledge,” 

adherence to the apparent meaning of the text while avoiding 

unwarranted reinterpretations, and, most crucially, an emphasis on a 

rigorous epistemological criterion distinguishing between “definitive 

and observable scientific findings” and “inferential and non-definitive 

theories.” An analysis of the application of these principles to specific 

Quranic verses—such as those concerning gravity, the movement of 

the Earth, and animal consciousness—reveals that Ayatollah Mohseni, 

while avoiding hasty correlations, judiciously utilized scientific 

insights to uncover deeper semantic layers of the Quran, thereby 

affirming its dynamism and timelessness in the contemporary world. 
The findings of this study present Ayatollah Mohseni’s interpretive 

model as a balanced, rationally grounded, and cautious approach, 

offering an effective framework for interdisciplinary studies of the 

Quran and science. 
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  الله محمدآصفبازخوانی مبانی و روش تفسیر علمی آیت 
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الله آیت
  محمدآصف

محسنی )ره(، 
تفسیر علمی،  
اعجاز علمی،  
آیات علمی،  

 دینی.عقلانیت 

این پژوهش به بازخوانی و تحلیل مبانی و روش تفسیر علمی قرآن در  :  چکیده
آیت  معاصر جهان    الله محمدآصفاندیشه  برجسته  اندیشمندان  از  )ره(،  محسنی 
پردازد. با وجود جایگاه ممتاز وی در علوم حدیث و رجال، رویکرد او به  اسلام، می

به ـ  تجربی  علوم  و  قرآن  میان  مهم تعامل  از  یکی  درعینعنوان  و  حال  ترین 
عرصهچالش بهبرانگیزترین  تاکنون  ـ  معاصر  معرفتی  عمیق  های  و  مستقل  طور 

معرفت چارچوب  تبیین  مقاله،  این  اصلی  هدف  است.  نشده  و  بررسی  شناختی 
آیتروش  به شناختی  او  تفسیری  الگوی  بازسازی  و  محسنی  مدلی  الله  عنوان 

پژوهش  .  گیری از دستاوردهای دانش مدرن در فهم قرآن استسنجیده برای بهره
الله  ار مکتوب آیتحاضر با رویکرد توصیفی ـ تحلیلی و بر پایه تحلیل محتوای آث

دهد که روش تفسیری وی بر اصولی روشن و دقیق استوار محسنی )ره(، نشان می 
است: پذیرش مشروط قلمرو مشترک معرفتی میان قرآن و علم با غایت »هدایت«، 

های  اعتقاد به سازگاری قرآن با »علم قطعی«، التزام به ظواهر متن و پرهیز از تأویل 
از همه، تأکید بر معیار معرفت ضابطه و مهم بی گیرانه در تمایز شناختی سختتر 

های استنتاجی و غیرقطعی«.  های قطعی و شهودی علمی« و »نظریهمیان »یافته
بررسی کاربست این مبانی در تفسیر مصادیق عینی ـ مانند آیات مربوط به نیروی  

می  نشان  ـ  حیوانات  شعور  و  زمین  حرکت  پرهیز  جاذبه،  با  وی،  که  و  دهد  از 
بهرههای شتاب تطبیق عین  در  از ظرفیت زده،  را  گیری سنجیده  علمی، راه  های 

تر قرآن کریم و اثبات پویایی و جاودانگی آن در  های معنایی ژرف برای کشف لایه
   جهان معاصر گشوده است.

آیت  تفسیری  الگوی  معرفی  پژوهش،  این  بهنتیجه  محسنی  رویکردی  الله  عنوان 
عقل  می متعادل،  که  است  محتاط  و  مطالعات  گرا  برای  کارآمد  چارچوبی  تواند 

 ای قرآن و علم فراهم آورد. رشتهمیان 
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 مقدمه  ـ1
های وحیانی و دستاوردهای علوم  در سپهر اندیشه اسلامی معاصر، تعامل میان آموزه

.  رودهای فکری به شمار میبرانگیزترین عرصهترین و چالشتجربی، یکی از گسترده
عنوان جریانی پویا، در پی آن بوده است  « بهکریم  در این میان، »تفسیر علمی قرآن

نظام پیوندی  پرسشکه  به  و  کند  برقرار  نوین  دانش  و  مقدس  متن  میان  های مند 
الله محمدآصف محسنی )ره(، از فقها و در این زمینه پاسخ دهد. آیت  معاصرانسان  

دهه در  اسلام  جهان  برجسته  عقل اندیشمندان  رویکردی  با  اخیر،  و  های  گرا 
پایبندی جدی به مبانی سنتی، حضوری مؤثر در این جریان داشته است.    حالدرعین

اما ابعاد و عمق نگاه   ؛که نام ایشان بیشتر با علوم حدیث و رجال گره خوردهبا آن 
به  وی،  بهره تفسیری  در حوزه  به   گیریویژه  تجربی، کمتر  علوم  تخصصی از  صورت 

در شناخت منظومه فکری  توجهقابل مورد بررسی قرار گرفته است و این امر، خلأی 
 او ایجاد کرده است. 

محسنی )ره(،  الله  شود که بازخوانی رویکرد آیت ناشی می  آنجااهمیت این پژوهش از  
تواند الگویی روشمند برای تعامل سنجیده  های یک مفسر، میفراتر از شناخت دیدگاه

یافته قرآن  با  فهم  فرآیند  در  علمی  تحمیل کریم  های  به  نه  که  الگویی  کند؛  ارائه 
های دانش بشری برای  انجامد و نه از ظرفیت های ناپایدار علمی بر قرآن می نظریه 

رو، این مقاله با هدف بازسازی و تبیین  ورزد. از این تعمیق فهم آیات الهی غفلت می
آیت عملی  روش  و  نظری  است.  مبانی  شده  نگاشته  علمی  تفسیر  در  محسنی  الله 

شناختی  شناختی و روشپرسش محوری این تحقیق آن است که چارچوب معرفت
ی در مواجهه با آیات علمی قرآن چیست و این مبانی چگونه در تحلیل مصادیق  و

 عینی به کار گرفته شده است؟ 
توصیفی رویکرد  با  حاضر  پژوهش  هدف،  این  به  دستیابی  با ـ    برای  و  تحلیلی 

آیت بهره مکتوب  آثار  محتوای  تحلیل  از  )ره(،  الله  گیری  این  محسنی  واکاوی  به 
پردازد. در ساختار مقاله، ابتدا چارچوب مفهومی »تفسیر علمی« تبیین موضوع می

اصول می و  نظری  مبانی  سپس،  گردد.  فراهم  اصلی  بحث  به  ورود  زمینه  تا  شود 
سنجی تفسیر گانه حاکم بر اندیشه تفسیری ایشان در این حوزه، شامل امکان شش

های علمی، زبان قرآن و شناسی گزارهعلمی، اصل سازگاری قرآن و علم قطعی، غایت
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شود. در گام بعدی، با بررسی شناختی علم، استخراج و تحلیل میصلاحیت معرفت
هایی از تفسیر علمی ایشان، مانند تبیین نیروی جاذبه، حرکت زمین و خورشید،  نمونه 

مبانی   به  وی  عملی  پایبندی  میزان  حیوانات،  گفتن  سخن  و  گیاهان  در  زوجیت 
بندی مقاله تصویری منسجم از روش  اش ارزیابی خواهد شد. در پایان، جمعنظری 

 دهد.الله محسنی در بستر جریان تفسیری معاصر ارائه میتفسیر علمی آیت

 زمینه مفهومی و ادبیات پژوهش  ـ2
 الله محسنی و جایگاه تفسیری ایشان معرفی آیت  ـ1ـ2

از چهرهش  1۳۹۸– 1۳14الله محمدآصف محسنی )آیت  ممتاز علمی جهان   های(، 
بزرگانی چون   نزد  شاگردی  و  اشرف  نجف  علمیه  حوزه  در  تحصیل  از  پس  اسلام، 

مند در معارف اسلامی ارائه داد. گرچه الله سید ابوالقاسم خوئی، رویکردی نظامآیت 
آثار   تألیف  و  رجال  و  علم حدیث  در  عمیق  تخصص  سبب  به  ایشان  اصلی  شهرت 

اما همین   ؛( 140۳/2025نور،  مرجعی چون »معجم الأحادیث المعتبرة« است )ویکی
دهد.  پشتوانه حدیثی ـ رجالی، پایه و ستون اصلی روش تفسیری وی را تشکیل می

اتکا به روایات ضعیف،  پرهیز از  تفسیری و  اعتبارسنجی دقیق احادیث  برای  تلاش 
به اوست؛  تفسیرهای  تمایز  میایگونهوجه  زمرکه  در  را  وی  تفسیری  آثار  ه  توان 

 . تا(شیعه، بیترین تفسیرهای معاصر بر مبانی علم رجال دانست )ویکیمبتنی
آیت  نواندیشانه  رویکرد  استوار،  رجالی  بنیاد  این  کنار  آثاری  در  در  که  الله محسنی 

چون »الفقه و مسائل طبیة« و »توضیح المسائل سیاسی« با طرح مسائل مستحدثه  
نیز   ایشان  تفسیری  آثار  در  یافته،  تبلور  متعدد   روشنیبه فقهی  آثار  است.  مشهود 

تفسیری ایشان، از جمله »افق اعلی«، »افق مبین«، »قرآن یا سند اسلام«، »قوانین  
با دغدغه پاسخگویی به   زندگانی انسان در قرآن« و »تفسیر سوره شمس«، همگی 
به  متن  فهم  علمی  قواعد  به  پایبندی  با  و  حاضر  عصر  اجتماعی  و  فکری  نیازهای 

 ویژه کتاب به  . (1۳۹۷اند )مرکز تحقیقات کامپیوتری علوم اسلامی نور،  نگارش درآمده
»قوانین زندگانی انسان در قرآن«، نمایانگر تلاش ایشان برای تبیین کارآمدی قرآن  

گونه مطرح برای جهان معاصر است؛ آنجا که در مقدمه، پرسش محوری خود را این 
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ویکم، رعایت و التزام به قوانین قرآن در زندگی دنیوی، »آیا در قرن بیست کند:  می
حتی برای افرادی که به وجود قیامت ایمان ندارند، همچنان مفید و ضروری تلقی 

این رویکرد عصری، در عمل نیز    .(1۸  ، ص1۳۹2محسنی )ره(،  )شود یا خیر؟«  می
دهد؛ برای نمونه، پس از نخستین سفر انسان به فضا و بروز نزاع خود را نشان می

الله محسنی با ارائه تفسیر علمی و روزآمدی از سوره شمس، به علمی در کابل، آیت 
ها خاتمه داد  ها پرداخت و به آن جنجالتبیین دیدگاه قرآن درباره فضا و کهکشان 

 . (2۹ ، صالف 1۳۹4محسنی )ره(، )
الله محسنی بر دو پایه استوار است: تسلط بر مبانی ، شخصیت علمی آیتدرنتیجه

رجال و  پرسش  سنتی حدیث  به  پاسخگویی  به  اهتمام جدی  معاصر. و  های جهان 
مندی نسبت به مسائل روز  شناسی سنتی و دغدغههمین پیوند میان اصالت در روش

ویژه است که مبانی و روش تفسیری وی را شکل داده است؛ روشی که تحلیل آن، به
 رود.در حوزه تعامل با علوم تجربی، هدف اصلی این پژوهش به شمار می

 پیشینه پژوهش درباره آثار محسنی   ـ2ـ2
انجامپژوهش  آیت های  فکری  منظومه  پیرامون  )ره(  شده  محسنی  محمدآصف  الله 

روش  ایگونه به و  بر جایگاه محوری  و  غالب  علوم حدیث  در  ایشان  ممتاز  شناسی 
یافته تمرکز  این راستا، تحلیل رجال  آثاری چون »معجم الأحادیث   هااند. در  درباره 

زدنی بدیل و احتیاط مثال رجالی بی  دقتبه المعتبرة« و »مشرعة بحارالانوار«، عمدتاً  
؛ حسینی حنیف و  1۳۹۶اند )خلیلی،  ایشان در فرآیند اعتبارسنجی روایات پرداخته

محسنی و اثرات آن«    اللهآیتمقاله »پژوهشی در مباحث نقد سندی    .( 1۳۹۷توسلی،  
می1۳۹۶)خلیلی،   شمار  به  رویکرد  این  از  بارزی  نمونه  سخت(  که  گیری  رود 

 ای تبیین کرده است.شناختی ایشان را در برخورد با سنت نقلی به نحو شایستهروش
پاسخ مانده است: آیا این »احتیاط ها بی، یک پرسش کلیدی در این پژوهش حالبااین 
با  روش مواجهه  در  است،  نقلی  حوزه  در  ایشان  کار  اصلی  مشخصه  که  شناختی« 
تبدیل شده است؟  داده الگوی منسجم  یافته و به یک  امتداد  نیز  های علوم تجربی 

اند نیز، به دلیل تمرکز بر موضوعات تحقیقاتی که به سایر ابعاد اندیشه ایشان پرداخته
هایی چون کلام، فقه سیاسی  اند. این آثار حوزهدیگر، به این پرسش حیاتی نپرداخته
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دهند. در زمینه کلام، مقالاتی نظیر »چیستی و گستره  و فقه خانواده را پوشش می
امامان   دیدگاه    (ع)علم  )حسینی،    اللهآیت از  »روش1۳۹۸محسنی«  و  شناسی  ( 

مرحوم   )یوسفی،    الله آیتکلامی  دیدگاه1402محسنی«  بررسی  به  ایشان (  های 
های کلامی، فقهی و سیاسی آیة اند. در تکمیل این مباحث، کتاب »اندیشهپرداخته

تألیف شده است، منبعی مهم   1۳۸۷الله محسنی« که توسط جواد غزنوی در سال  
های کلامی، فقهی و سیاسی محسوب  های فکری ایشان در حوزهبرای درک بنیان 

شود. در حوزه فقه سیاسی، مقاله »مشروعیت حکومت دینی در فقه سیاسی با  می
( و در فقه خانواده، مقاله »خانواده 1402محسنی« )اخلاقی،    ه اللآیتبر دیدگاه    تأکید 

آیت  تربیتی  و  فقهی  اندیشه  )احسانی،  در  محسنی«  مختلف  140۳الله  ابعاد  به   )
 اند.ها پرداختهاندیشه ایشان در این زمینه 

روش و  مبانی  به  »نگاهی  کتاب  آثاری چون  نیز،  تفسیری  مطالعات  های  در حوزه 
( و مقاله »بررسی حجیت 1۳۹۸الله محسنی« )سعیده محسنی )ره(،  تفسیری آیت 

منظر   از  تفسیر  در  واحد  )رحمت  اللهآیت خبر  به 1400الله حمیدی،  محسنی«   ،)
و جنبه کلیات  به  پرداختهترتیب  ایشان  تفسیری  از روش  ،  حالبااین اند.  ای خاص 

مند مورد  یک از منابع مذکور، بحث »تفسیر علمی« را به شکل تخصصی و نظامهیچ
خلأ پژوهشی عمیقی را در این زمینه نمایان    وضوح به اند؛ امری که  واکاوی قرار نداده 

 سازد. می
هایی از تفسیر  بر این اساس، پژوهش حاضر با هدف خاص تبیین مبانی و ارائه نمونه 

الله محسنی طراحی شده است تا این شکاف معرفتی موجود را پر علمی در آثار آیت 
کند. این مقاله با تحلیل دقیق مباحث نظری و شواهد تفسیری ایشان، به بازسازی  

پردازد تا نشان دهد که آیا آن احتیاط و دقت مشهور در  مند وی میچارچوب روش
در تعامل با علوم مدرن و تولید تفسیر    اتکاقابل سنت نقلی، به یک الگوی منسجم و  

پژوهش تمامی  در  که  موضوعی  خیر؛  یا  است  شده  منجر  مورد  علمی  پیشین  های 
 غفلت واقع شده است. 
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 چارچوب مفهومی تفسیر علمی   ـ3ـ2
آیت به تفسیری  رویکرد  دقیق  تحلیل  )ره(،  الله  منظور  ابتدا  محسنی  است  ضروری 

به علمی«  »تفسیر  مفهومی  کتاب  چارچوب  در  نفیسی  گردد.  تبیین  روشنی 
می جریان ارائه  اصطلاح  این  از  روشمند  تحلیلی  علمی،  تفسیر  که شناسی  دهد 

میبه اتخاذ  بحث  این  مبنای  مؤلفه عنوان  به  ترکیب  این  تفکیک  با  او  های شود. 
 دهد ارائه میاز ماهیت آن    بهتری»تفسیر«، »علم« و »رابطۀ میان آن دو«، درکی  

معنای »تبیین بر اساس این چارچوب، »تفسیر« اساساً به .(15 ، ص1۳۹۷ )نفیسی،
ها با ابهام یا چالش همراه ویژه آیاتی که فهم اولیۀ آن و بسط معنای آیات« است، به 

یابی« )تطبیق  است. این فرآیند هم شامل »معنایابی« )درک مفهومی( و هم »مصداق 
  ؛15  ، ص 1  ، جتابی  ؛ به نقل از الذهبی،15  ، صشود )همانهای عینی( می بر نمونه

المیزان ص1ج    ،تابی   ، طباطبایی  القرآنی  ؛4  ،  المدرسه  ص1۳۹۷،  صدر  تا   2۹4  ، 
2۹۶) . 

مؤلفۀ کلیدی در این تعریف، واژۀ »علم« است که نفیسی مراد از آن را مشخصاً علوم  
( زیستEmpirical Sciencesتجربی  و  شیمی  فیزیک،  مانند  داند  میشناسی  ( 
(. این تحدید، »تفسیر علمی« را از سایر رویکردهای  1۶و    15  ، ص1۳۹۷)نفیسی،  

یا دیگر حوزه بر مبانی فلسفی، عرفانی  های معرفتی استوارند، متمایز تفسیری که 
سازد. نقطۀ اوج تحلیل نفیسی، تبیین رابطۀ میان علم و تفسیر است. او معتقد می

 کند:است علم تجربی دو کارکرد کاملًا متفاوت در فرآیند تفسیر ایفا می
های  مثابۀ منبع اطلاعات(: در این رویکرد، مفسر از یافتهکاربرد ابزاری )علم به •

به بهعلمی  آیات،  معنای  روشن ساختن  برای  ابزاری  با  عنوان  مرتبط  آیات  ویژه 
گیرد. هدف در اینجا، »استخراج  شناختی(، بهره میطبیعت و کیهان )آیات هستی

ها بر قرآن برای نشان دادن هماهنگی میان این مطالب علمی« یا »تطبیق« آن 
  ، ص 1۳40،  به نقل از خولی  ؛ 1۷  ، صدو و گاه اثبات اعجاز علمی است )همان

2۷۸) . 
به • )علم  پارادایمی  جهانحاکمیت  عمیقمثابۀ  رویکرد  این  در  حاکم(:  تر، بینی 

بینی« مبتنی بر اصالت حس و  های علمی، بلکه »روش« و »جهانفقط یافته نه
می  حاکم  تفسیر  فرآیند  کل  بر  میتجربه  مفسر  نگاه،  این  در  تمام شود.  کوشد 
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معجزات(آموزه )مانند  غیبی  و  فرامادی  امور  حتی  قرآن،  چارچوب    های  در  را 
قوانین طبیعت بازتفسیر، توجیه یا تأویل کند تا هرگونه تعارض ظاهری میان دین 

 . ( 10۶و   105 ص ،1۳۸۳؛ به نقل از زمانی، 1۷ ، صو علم برطرف گردد )همان
 سازد: این تحلیل، نفیسی را به یک تعریف جامع رهنمون می

عنوان منبعی  ای از تفسیر قرآن است که در آن، علوم تجربی هم بهتفسیر علمی، گونه
به و هم  آیات  اطلاعاتی  تبیین  یک جهانبرای  و روشمثابۀ  بر    شناسی بینی  حاکم 

 . (1۹ :همان ،نفیسی)شود فرآیند فهم متن مقدس به کار گرفته می 
این چارچوب مفهومی، ابزار تحلیلی دقیقی برای بازخوانی و ارزیابی رویکرد تفسیری   

 آورد.فراهم می )ره( الله محسنیآیت 

 در مواجهه با تفسیر علمی (محسنی )ره  اللهمبانی آیت  ـ3
چارچوب تفسیری،  معرفت مبانی  نظریهای  مبادی  و  جهت شناختی  که  گیری  اند 

می شکل  قرآن  متن  با  مواجهه  در  را  روشمفسر  و  فرآیند دهند  در  را  او  شناسی 
  . (202و   201  ، ص 4  ، ج1۳۹4،  مؤدب)میرمحمودی و    بخشند معناکاوی سامان می

این مبانی در تفسیر علمی اهمیتی دوچندان دارند، زیرا مفسر در این حوزه ناگزیر 
های دینی و دستاوردهای علوم تجربی پیوندی منطقی و سنجیده است میان آموزه

ازاین  کند.  آیت برقرار  فکری  مبانی  واکاوی  تفسیر  رو،  در  محسنی  محمدآصف  الله 
توان ساختار  علمی، شرط لازم برای تحلیل رویکرد تفسیری اوست. در این راستا، می

 های او به شش پرسش بنیادی ارزیابی کرد: علمی را بر پایه پاسخمعرفتی هر مفسر 
 آیا قرآن و علوم تجربی دارای قلمرو مشترک معرفتی هستند؟ (1
های های قرآنی و یافتهدر صورت وجود این قلمرو مشترک، آیا میان آموزه (2

 علمی سازگاری وجود دارد؟
 هدف قرآن از پرداختن به مباحث علمی چیست؟  (۳
 زبان قرآن در این دسته از آیات، چه نسبتی با زبان علم دارد؟ (4
برخوردار  (5 تفسیر قرآن  برای مشارکت در  از صلاحیت معرفتی لازم  آیا علم 

 است؟ 
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 شناختی یا دینی دارد؟، آیا تفسیر علمی ضرورتی معرفتدرنهایتو  (۶
قرار  علمی  تفسیر  در حوزه  تفسیری  رویکرد  هر  مبنای سنجش  پرسش،  این شش 

الله محسنی فراهم  های آیت گیرد و چارچوب تحلیلی مناسبی برای تبیین دیدگاه می
 (. 151 ، ص1  ، ش1۳۹5سازد )نفیسی، می

  حالدرعین گرا، منسجم و  ها، رویکردی عقل الله محسنی به این پرسش های آیت پاسخ
های گیری از دانش سازد؛ رویکردی که ضمن پذیرش امکان بهرهمحتاط را آشکار می 

های  فرضنوین در فهم آیات، با تأکید بر مرزهای روشی و معرفتی، از تحمیل پیش 
 کند. در ادامه، این مبانی تحلیل خواهد شد. علمی بر متن وحی پرهیز می

 سنجی تفسیر علمی: پذیرش مشروط اشتراک قلمرو امکان  ـ1ـ3
ترین مبنا در فرآیند تفسیر علمی، تبیین مسئله »اشتراک قلمرو  نخستین و اساسی

تنها در  تفسیری  این حوزه  به  پرداختن  معرفتی« میان قرآن و علوم تجربی است. 
ای مشترک، هرچند حداقلی، صورتی موجه و معنادار خواهد بود که به وجود حوزه

پژوهان وجود  میان این دو اذعان شود. در این زمینه، دو رویکرد کلی در میان قرآن 
لْنا رویکرد نخست، دیدگاه حداکثری است که با استناد به آیاتی نظیر »... ؛ دارد وَ نَزَّ

طْنا فِی الْکِتابِ مِنْ ( و »... ۸۹...« )نحل/ء  عَلَیْکَ الْکِتابَ تِبْیاناً لِکُلِّ شَیْ  رَّ
َ
ما ف

این عقیده۳۸)انعام/  «ءٍ ...شَیْ  بر  تمامی دانش  اند (،  از  که قرآن کریم متضمن  ها، 
الله محسنی  آیت. (24۸  ، ص1۳۸2جمله کلیه علوم تجربی است )رضایی اصفهانی، 

نماید کند. او استدلال میبا اتخاذ رویکردی معتدل، این دیدگاه حداکثری را نقد می
تواند به لوح محفوظ  که مراد از »کتاب« در برخی آیات، لزوماً قرآن کریم نیست و می

ارائه   با  ایشان  است،  قرآن  به  ناظر  صراحتاً  که  آیاتی  در  حتی  باشد.  داشته  اشاره 
داند که در راستای  محور، دامنه »کُلِّ شَیْءٍ« را به اموری محدود میتفسیری غایت 

محسنی )ره(،  کمال، قرار دارند )  سویبههدف اصلی قرآن، یعنی »هدایت« انسان  
ایشان، قرآن یک  بناب  ؛(214  و  21۳  ، ص1۳۷5 از منظر  علمی    المعارفدایرةراین، 

که   است  تجربی  علوم  با  »هدفمند«  و  قلمرو مشترک »مشروط«  دارای  اما  نیست، 
 سازد. تفسیر علمی را ممکن و معنادار می
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دهد. او بنای رویکرد محتاطانه محسنی را تشکیل می گیری دقیق، سنگ این موضع 
و حتی در جایی به نقل از احمد  د؛ ـ  اذعان دارکریم  به وجود آیات علمی در قرآن  

،  14۳۶محسنی )ره(،  کند )آیه ذکر می   ۷50امین عراقی، تعداد این آیات را حدود  
اما بلافاصله با تعیین یک »چارچوب هدایتی«، از افتادن در دام افراط و ؛  ( ۳۳  ص

کند. از دیدگاه علمی است، جلوگیری می  المعارف دایرةیک  کریم  این تصور که قرآن  
کلی به تفکر  صورت بهدر دو سطح به طبیعت پرداخته است: آیاتی که  کریم او، قرآن

. دازند پرها میجزئی به توصیف پدیده  صورت بهکنند و آیاتی که  در آفرینش دعوت می
هر دو دسته، در خدمت هدف اصلی قرآن، یعنی »هدایت«، قرار دارند و تنها در این  

یابد. بدین ترتیب، قلمرو  ها معنا و موضوعیت میچارچوب است که تفسیر علمی آن
 . تمشترک از منظر ایشان، یک قلمرو »مشروط« و »هدفمند« اس 

 اصل سازگاری: عدم تعارض ذاتی میان قرآن و علم قطعی   ـ2ـ3
همسو با اصل کلامی رایج که بر عدم تعارض »کتاب تکوین«  محسنی )ره(،  الله  آیت 

  1414؛ رشید رضا،  ۳00، ص 1، ش  1401)ر.ک: نصر،  و »کتاب تدوین« تأکید دارد  
به سازگاری بنیادین میان قرآن و علم باوری قاطع دارد. از دیدگاه ( ۶4، ص 2، ج ق

بر تخلف قانون علیت است )ناپذیری سنتاو که مبتنی  الهی و  محسنی )ره(،  های 
)طبیعت( و »کلام« او  سبحان  محال است میان »صُنع« خداوند    ،(1۹  ، ص1۳۸4
بیان میکریم  )قرآن با اطمینان کامل  ایشان  باشد.  کند که ( تضادی وجود داشته 

و هرگونه  هیچ نیست  ناسازگار  روز  و علمی«  قطعی  »مسائل  با  قرآن  مطالب  از  یک 
تعارض   یا غرض ادعای  از جهل  ناشی  میرا  )ورزی  )ره(،  داند    ، ص14۳۶محسنی 

ترین سازوکار  کلیدواژه محدودکننده »قطعی و علمی« در بیان ایشان، مهم  . (141
تطبیقروش از  جلوگیری  برای  شتاب شناختی  نشان های  و  رویکرد زده  دهنده 

 محتاطانه اوست.
نشان  قاطع،  موضع  معرفت  دهندهاین  و  کلامی  مبنای  در یک  مستحکم  شناختی 

است.   ایشان  دیدگاه،  حالباایناندیشه  این  در  محدودکننده  و  اساسی  کلیدواژه   ،
دهد که این سازگاری »مسائل قطعی و علمی« است. تأکید مکرر بر این قید نشان می
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که در مبنای پنجم   طورهمانقیدوشرط نیست.  از نظر ایشان، یک اصل مطلق و بی
گیرانه از  با ارائه تعریفی خاص و سخت  )ره(  الله محسنیخواهد آمد، آیت   تفصیلبه

کند و از  »علم قطعی«، عملًا یک معیار مشخص برای حوزه این سازگاری وضع می
پرهیز  شدت بههای غیرقطعی علوم تجربی، ها و یافتهها، فرضیهتطبیق قرآن با نظریه 

شود که اصل کلی »سازگاری« به  شناختی، مانع از آن می نماید. این احتیاط روشمی
 .دابزاری برای تحمیل هر یافته علمی بر قرآن تبدیل شو

 محوری و رشد فکری های علمی: هدایتشناسی گزارهغایت  ـ3ـ3
  )ره(  الله محسنیدر طرح مباحث علمی، آیت  کریم  در پاسخ به پرسش از هدف قرآن

دهد که با موضع غالب مفسران علمی همسوست.  لایه و هدفمند ارائه میدو  دیدگاهی
دانند، نه کتاب علوم تجربی و  را ذاتاً کتاب هدایت می کریم این مفسران عموماً قرآن

اموری نظیر   اثبات  برای  ابزاری و استطرادی  معتقدند اشارات علمی آن، کارکردی 
نیز   )ره(   الله محسنیآیت  .(55و    54  ، ص1۳۹5توحید، معاد و نبوت دارند )نفیسی،  

می  حرکت  چارچوب  همین  در  ایشان،    کند.دقیقاً  دیدگاه  از  اولیه  و  اصلی  هدف 
، رهنمون ساختن انسان  کریم  کند که هدف غایی قرآنتأکید می   وی »هدایت« است.  

( و طرح مباحث  ۳52 ، ص1 ، جب 1۳۹4محسنی )ره(، حق و کمال است ) سویهب
ایشان   دارد.  قرار  اصلی  هدف  همین  خدمت  در  نیز  کائنات  و  خلقت  به  مربوط 

 نویسد:می
قرآن کتابی است دینی که برای هدایت و ارشاد انسان نازل شده ... و ضمناً به راز  »

ها، کواکب، نجوم،  ویژه خود انسان، توجه کرده و از آسمانآفرینش و خلقت کائنات، به
شمس و قمر سخن رانده و موضوعات متنوعی را با هدف ارشاد و راهنمایی انسان  

 . (1۳۹ ، ص14۳۶محسنی )ره(،  ) مورد بحث قرار داده است«
محسنی به یک هدف ثانویه و مهم یعنی »رشد و    اللهدر کنار این هدف اصلی، آیت 

تعالی فکری و علمی مخاطبان« نیز معتقد است. از دیدگاه ایشان، آیات علمی علاوه  
اند. او معتقد طور مشخص بر رشد علمی جامعه نیز نظر داشتهبر کارکرد هدایتی، به 

می تأکید  علم  فضیلت  بر  که  آیاتی  میاست  نیز  تجربی  علوم  شامل  شوند کنند، 
(. به باور وی، همین تأکیدات قرآن و سنت نبوی  12، ص  ب  1۳۸۷محسنی )ره(،  )
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های علمی ساز ظهور تمدن عظیم اسلامی گردید؛ تمدنی که پیشرفت بود که زمینه 
محسنی )ره(، رساند )یاری می  کریم  خود به اثبات اعجاز علمی قرآن  نوبهبه آن امروز  

 نویسد:ایشان در تفسیر آیه پنجم سوره علق می .( ۳۳۷  ، ص۳ ،ب 1۳۹4
»همین آیات و سایر تأکیدات قرآن و سنت نبوی بر اهمیت تعلیم و تعلم... بود که  

ترین مانده و غرق در جهل و فقر را... به حرکت وادارد و بزرگ توانست مردمی عقب
)و درخشان برساند«  منصه ظهور  به  تاریخ  در  را  بشری  تمدن  )ره(،  ترین  محسنی 

 . (2۳۹ ، ص۳  ، ج1۳۹۶
شمرد که اثبات اعجاز و  ، ایشان یک هدف سوم را نیز برای این آیات برمی درنهایت

 دهد:منشأ الهی قرآن را در بر دارد و جنبه »اثباتی« و »کلامی« آن را نشان می
اما در ضمن بیانات خود، به حقایق علمی   ؛»قرآن با اینکه کتاب تخصصی... نیست...

و فلسفی متعددی نیز اشاره نموده که این اشارات، خود نمایانگر جنبه اعجاز و خدایی  
بودن این کتاب آسمانی است؛ زیرا عقل سلیم... صدور این معانی دقیق... را از زبان  

 . ( ۷5 ص :تابیمحسنی )ره(، داند« )یک انسان امی... محال عادی می
ساز، اعجازی(، نگاهی جامع و پویا به کارکرد آیات  لایه )هدایتی، تمدناین دیدگاه سه

هدف   عنوانبهمحوری«  الله محسنی با تأکید بر »هدایت است. آیت  کریم علمی قرآن
»علم دام  در  افتادن  از  علم  غایی،  آموزش  قرآن  اصلی  که هدف  )این تصور  زدگی« 

می جلوگیری  و زمانهمکند.  است(  فکری«  »رشد  نقش  کردن  برجسته  با   ،
بخشد و با اشاره کارکردی فعال و پویا در تاریخ علم می کریم  سازی«، به قرآن»تمدن

 نماید.به جنبه »اعجاز«، جایگاه کلامی این آیات را برای انسان معاصر تبیین می
 های لفظی به دلالت  پایبندی های علمی:  زبان قرآن در گزاره  ـ4ـ3

های طبیعی چه نسبتی با زبان در پاسخ به این پرسش که »زبان قرآن در بیان پدیده
طور  هرچند بهمحسنی )ره(،  الله  توان چنین برداشت کرد که آیتعلم دارد؟«، می

اما از خلال نقدها و تأکیدهای   ؛ای منسجم درباره زبان قرآن ارائه نکردهمستقل نظریه
های ظاهری در چارچوب  به دلالت  پایبندیتوان رویکردی مبتنی بر  اش، میپراکنده

او استنباط کرد. از  را  تفسیر  نگاه وی، زبان قرآن  قواعد معتبر   در گزارش   کریم  از 
های طبیعی، زبانی جدی و ناظر به واقع است، نه زبانی رمزی، نمادین یا صرفاً  پدیده
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این  تفسیر  اساس،  همین  بر  و  تمثیلی.  ابتدایی  معنای  محدوده  در  باید  آیات  گونه 
پذیرفته  ضوابط  به  التزام  با  و  واژگان  با  متعارف  وی  گیرد.  انجام  تفسیری  شده 

های های علمی جدید، به تأویل سویی قرآن با یافتهمنظور اثبات هم رویکردهایی که به 
  شوند، مخالفتی جدی دارد. قاعده و خروج از معنای لغوی واژگان قرآن متوسل می بی

 کند:او تصریح می
های علمی جدید »گروهی از این نویسندگان، آیات فراوانی از قرآن را به مسائل و یافته

اند... اما متأسفانه در این مسیر، گاه از حدود دلالت الفاظ  )ساینس(... تفسیر کرده
اند و حتی در برخی موارد، مطالبی را از آیات  و معنای لغوی کلمات قرآنی خارج شده

محسنی  اند که آیات قرآن هرگز به آن معانی توجه و دلالتی ندارد« )استنباط کرده
 . ( ۳1 ، ص14۳۶)ره(، 

های لفظی قرآن تلقی کرد؛ مند به دلالتضابطه پایبندیتوان نوعی این موضع را می 
آیات و عرفی  معنای ظاهری  که  معنا  این  قرینه  به  که  زمانی  قطعی تا  و  معتبر  ای 

توان  آن وجود نداشته باشد، حجت و معتبر است. بر مبنای این دیدگاه، نمی  برخلاف
اللفظی و متداول واژگان قرآن  صرف انگیزه هماهنگی با علم روز، از معنای تحت به

پذیر از این منظر، زبان قرآن در حیطه آیات علمی، نه زبانی مبهم و انعطاف  عدول کرد.
برای هر نوع تفسیر علمی، بلکه زبانی دقیق، منسجم و تابع قواعد خاص خویش است؛  

با رعایت آن  باید  تفسیر به رأی یا تأویل قواعدی که مفسر  به  ضابطه بی  ها، از ورود 
کند.   افراط درواقع پرهیز  برابر  در  بازدارنده  مکانیسم  نوعی  رویکرد  این  در  ،  گرایی 

ان تفسیر علمی  آورد و چارچوبی مشخص برای تمایز میتفسیر علمی قرآن فراهم می
 . داردمعتبر و تأویلات غیرموجه عرضه می

یافتهمعرفت  ـ5ـ3 میان  تمایز  علمی:  تفسیر  و شناسی  قطعی  های 
 استنتاجی 

برای   معرفتی لازم  از صلاحیت  علم  »آیا  اینکه  بر  مبنی  پنجم،  پرسش  به  پاسخ  در 
آیت پاسخ  است؟«،  برخوردار  قرآن  تفسیر  در  »آری« مشارکت  یک  محسنی  الله 

کامل به    طوربهمشروط و بسیار دقیق است. صلاحیت علم برای او، مطلق نیست و  
معرفت  این    شناختیمرتبه  از  عمیق  درکی  با  ایشان  دارد.  بستگی  علمی«  »یافته 

 کند: تمایزات، حقایق علمی را به دو دسته اساسی تقسیم می
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 »نوع اول، حقایق علمی است که یا از طریق مشاهده حسی مستقیم و بدون واسطه
به درجه ابزارها و آلات دقیق سمعی و بصری،  از طریق  یا  از وضوح، شهود و و  ای 

تردیدی در صحت  بداهت رسیده است که دیگر جای هیچ باقی   هاآنگونه شک و 
 ؛ماند نمی

آید، اما  نوع دوم، حقایق علمی است که از طریق استنتاج و استدلال... به دست می
  ، جج 1۳۹4محسنی )ره(، ) هنوز... به مرحله شهود و قطعیت کامل نرسیده است«

 . ( 2۹۶ ، ص1
کند که تفسیر علمی و تأویل نصوص دینی، تنها و تنها با ایشان با قاطعیت اعلام می

نمی و  است  جایز  اول  نوع  به  ایناستناد  خاطر  به  »صرفاً  یافتهتوان  های  گونه 
این احتیاط    .(هماناستنتاجی، نصوص قطعی و مسلم دینی را تأویل و توجیه نمود« )

یک امر    عنوانبه شود که هدف از این کار، اغلب اثبات اعجاز قرآن  از آنجا ناشی می
اخلاقاً   و  منطقاً  غیرقطعی،  مقدمات  با  هدفی  چنین  برای  استدلال  و  است  مقدس 

 : نادرست است
»استدلال کردن برای اثبات هر مقصود و مدعایی... با استناد به مقدمات مشکوک،  

است...    قبولغیرقابلضعیف و یا باطل، از نظر عقل و منطق، کاری ناپسند، نادرست و  
و خدشه قطعی  معتبر،  به دلایل  مسیر، جز  این  در  نباید  تمسک جست«  لذا  ناپذیر 

 . (۳1  ، ص14۳۶محسنی )ره(، )
الله محسنی است. این رویکرد، نشانگر یک  شناسی آیتبنای روشاین تفکیک، سنگ 

بر »یقین مبنای معرفت  گرایی« رایج در  گرایی« در مقابل »احتمالشناختی مبتنی 
 علم مدرن است. 

 ضرورت تفسیر علمی: نیازی معرفتی برای انسان معاصر   ـ6ـ3
ضرورتی  درنهایت علمی  تفسیر  »آیا  اینکه  بر  مبنی  ششم،  پرسش  به  پاسخ  در   ،
الله محسنی کاملًا مثبت است. او این شناختی یا دینی دارد؟«، دیدگاه آیتمعرفت

کنونی   شرایط  در  انکارناپذیر«  یک »ضرورت  بلکه  تفننی،  امر  یک  نه  را  تفسیر  نوع 
 داند. استدلال ایشان برای این ضرورت، بر سه پایه استوار است: می
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های علمی، ما را  : ایشان معتقد است پیشرفتتر متنتر و دقیقفهم عمیقالف.  
های دانش ناگزیر از آن  « که گذشتگان به دلیل محدودیتوخمپیچهای پر از »تأویل 
های روشن لفظی« آیات رهنمون تر به »دلالتنیاز کرده و به فهمی نزدیکبودند، بی 

شود. به برکت علم، بسیاری از حقایقی که در گذشته صرفاً تعبدی بودند، امروز  می
 . ( ۸4 ، ص2 ، جب 1۳۹4محسنی )ره(، اند )شده یافتهجنبه مبرهن و اثبات 

  « از قرآن پویاالله محسنی به یک »فهم  آیت  پویایی و جاودانگی فهم قرآن:ب.  
شود در یک مقطع تاریخی متوقف نمی  کریم  باور دارد. از دیدگاه او، فهم قرآن  کریم

های جدیدی از معانی آن  و هر عصری با ابزارهای معرفتی خود، قادر به کشف لایه
 : است

های جدیدی را در برابر ما گونه که این پیشرفت و ترقی روزافزون علوم، افق»همان 
بهره  با  نیز  آیندگان  بدون شک  است،  بیشتر، گشوده  علمی  از دستاوردهای  مندی 

،  هاآن های ژرف قرآن در اذهان تر از ما درک خواهند کرد و پیامقرآن را بهتر و عمیق 
مراتب رساتر و تأثیرگذارتر از آنچه در ذهن ما نقش بسته است، تجلی خواهد یافت«  به
 (. 141  ، صق 14۳۶محسنی )ره(، )

برای فهم قرآنج. علوم آمادگی ذهنی  با  آشنایی  که  است  باور  این  بر  ایشان   :
عمیق درک  برای  را  انسان  اندیشه  و  ذهن  »آمادهمختلف،  قرآنی  مفاهیم  و تر  تر 

تری دهد تا با تکیه بر ظواهر آیات، به مطالب ژرف سازد و به او امکان میمستعدتر« می
 . (۹۶  ، ص1۳۸4محسنی )ره(، دست یابد )

  کریم   الله محسنی به جاودانگی و پویایی متن قرآناین دیدگاه، نشانگر باور عمیق آیت 
 کریم  معتقد نیست که فهم گذشتگان، نقطه پایان تفسیر است؛ بلکه قرآن ویاست. 

، به زبان همان دوره و با استفاده از  ایکتابی برای همه اعصار است که در هر دوره
سازد. این رویکرد، تفسیر علمی را از یک  ابزارهای معرفتی آن، پیام خود را آشکار می

حاشیه و فعالیت  غنا  کارآمدی،  اثبات  برای  کلامی  و  معرفتی  ضرورت  یک  به  ای 
 کند.جاودانگی قرآن در جهان معاصر تبدیل می
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 الله محسنی تحلیل مصادیق تفسیر علمی در منظومه فکری آیت ـ4
در منظومه   مبانیپس از تبیین مبانی نظری، اینک نوبت به تحلیل کاربست عملی این  

رسد. ایشان در گستره وسیعی از آثار خود، با پایبندی  الله محسنی میتفسیری آیت 
گفته، به تبیین آیاتی که حاوی اشارات علمی هستند، پرداخته است.  به مبانی پیش 

اکتشافات و  آیات  میان  منطقی  ارتباط  کشف  بر  مبتنی  ایشان  علوم  قطعی روش 
نشده بر قرآن است. هدف این بخش، ارزیابی تجربی و پرهیز از تحمیل نظریات اثبات 

های شاخص است. مصادیق در آثار ایشان متعدد این رویکرد از طریق واکاوی نمونه 
( جاذبه عمومی  قوه  از جمله:  )ره(،  است،  (، حرکت 22۶  ، ج1  ، ج1۳۹۶محسنی 

(، زوجیت  2۳  ، ص14۳۶(، حرکت خورشید )همو،  ۳02  ص  ،۳  ، ج1۳۹۶همو،  زمین )
(، 41 ، ص14۳۶گفتن حیوانات )همو، (، سخن21۸ ، ص2 ، ج1۳۹4گیاهان )همو، 

، تسبیح  القمرها، تسخیر طبیعت، شقعلم حیوانات، راز خلقت، تبخیر آب، فلسفه کوه
 .و فقدان علم هنگام تولد  زنبورعسلکائنات، الهام به 
های این نوشتار، در ادامه به تحلیل پنج مورد نخست، یعنی »نیروی  نظر به محدودیت 

جاذبه عمومی«، »حرکت زمین«، »حرکت خورشید«، »زوجیت در گیاهان« و »سخن 
مبانی   به  ایشان  عملی  پایبندی  میزان  تا  شد  خواهد  پرداخته  حیوانات«،  گفتن 

 .شان ارزیابی گرددنظری 
 های نامرئی آسمان نیروی جاذبه عمومی: ستون  ـ1ـ4

در حوزه اعجاز علمی قرآن کریم، اشاره به نیروی   تأملقابلیکی از مصادیق برجسته و  
ماواتِ بِغَیرِ عَمَد  تَرَوْنَهاجاذبه در آیاتی نظیر » عَ السَّ

َ
ذِی رَف هُ الَّ ( و 2  :« )رعد اللَّ

)آیه   لقمان  سوره  در  مشابه  »10آیه  کلیدی  عبارت  تفسیر  در  است.  عَمَد  (  بِغَیرِ 
 :پژوهان مطرح شده است«، دو وجه تفسیری عمده میان مفسران و قرآن تَرَوْنَها
اساساً فاقد هرگونه ستون )اعم از مرئی و نامرئی( هستند و   هاآسمان  الف. ➢

 . ( ۳۷۳ ، ص4 ، جق 1424ها صرفاً به قدرت الهی استوار است )مغنیه، برپایی آن 
ستون آسمان ب. ➢ دارای  نمیها  دیده  چشم  با  که  هستند  شوند؛  هایی 

اما نامرئی هستند )مکارم شیرازی،  ، ستوندیگرعبارت به  ، ج1۳۷4ها وجود دارند؛ 
 . (110 ، ص10
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  ،؛ همو2۳  ص  ،ق  14۳۶محسنی )ره(،  الله محسنی )ره( در آثار متعدد خود )آیت 
ج 1۳۹۶ ص1  ،  همو،  22۶  ،  ص1۳۸4؛  همو،  2۹  ،  صالف  1۳۸۷؛  همو، 2۳۸  ،  ؛ 
(، با قاطعیت وجه دوم را برگزیده و ۹۸ ، ق1 ، ج 142۸؛ همو، 15۶  ، ص1 ، ج 1۳۸۷

نیوتن میآن را مصداقی شگفت  قانون جاذبه عمومی  انطباق قرآن با  از  داند. انگیز 
 :نویسد ایشان در این خصوص می

ماواتِ بِغَیرِ عَمَد  فرماید: »»خداوند متعال در قرآن کریم می عَ السَّ
َ
ذِی رَف هُ الَّ اللَّ

هایی ها را برافراشت، بدون آنکه شما ستون ؛ یعنی خداوندی که آسمان«تَرَوْنَها …
برای   کنید   هاآن را  مبارکه  2  :)رعد   .مشاهده  آیه  این  می  وضوح به(  که بیان  دارد 

غیرقابل مشاهده و نامرئی صورت پذیرفته    هاییستون  واسطهبه ها  برافراشتگی آسمان 
های نامرئی، چیزی جز همان قانون جاذبه عمومی نیست. این آیه است و این ستون

ها بعد، توسط اسحاق نیوتن در قرن یازدهم  شریفه با قانون جاذبه عمومی که قرن 
شگفت هماهنگی  و  انطباق  گردید،  کشف  میلادی(  )هفدهم  دارد«  هجری  انگیزی 

 . (2۳  ، ص14۳۶محسنی )ره(، )
ایشان بر این باور است که این بیان قرآنی، حقیقتی علمی را در زمانی آشکار ساخت 
نظریه،   آن  طبق  بود.  حاکم  جهان  علمی  محافل  بر  بطلمیوسی  هیئت  نظریه  که 

بهآسمان پوستهها  به  شبیه  و  تودرتو  کراتی  پوستصورت  )افلاک  پیاز  پیازی( های 
بود و تصور اجرامی معلق در فضا وجود  تصور می بر دیگری متکی  شد که هر یک 

نداشت. علم جدید، حدود یک هزار سال پس از نزول قرآن، این نظریه را ابطال نمود  
و نشان داد که ثبات و پایداری اجرام آسمانی در مدارهای خود، حاصل تعادل دقیق  

کت دورانی( است. این توازن  میان »نیروی جاذبه« و »نیروی دافعه« )ناشی از حر
کند که کرات را  هایی نامرئی و قدرتمند عمل میمثابه ستون و نیرو، عملًا بهمیان د

 . ( 111 ، ص10 ، ج1۳۷4نماید )مکارم شیرازی، در پهنه کیهان حفظ می
به مبنای »سازگاری علم و  )ره( الله محسنیاین تفسیر، نمونه بارزی از پایبندی آیت 

دین« )اصل دوم( و »ضرورت تفسیر علمی« )اصل ششم( در منظومه فکری ایشان  
بهره با  وی  لایهاست.  آشکارسازی  پی  در  قطعی،  علمی  حقیقت  یک  از  ای گیری 

تر این رویکرد  ، تحلیل دقیقحالبااینتر از معنای آیه برای انسان معاصر است.  عمیق
 :با دو ملاحظه روبروست
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تفسیر »جاذبه« به »ستون«، تفسیری  :  چالش استعاره و اصالت ظهور .1
تواند با مبنای چهارم ایشان، یعنی »اصالت ظهور الفاظ«، در  استعاری است که می
بینید(،  « )که آن را میتَرَوْنَهَابا تکیه بر قید »  )ره(  الله محسنیچالش باشد. البته آیت

کند و از این پذیری آن را نفی می گیرد و تنها رؤیت وجود ستون را از آیه مفروض می 
 .کند طریق، انسجام منطقی استدلال خود را حفظ می

اثبات :  غایت اعجاز در برابر غایت هدایت .2 بر  ایشان  بیان  تمرکز اصلی 
است،   قرآن  علمی«  )هدایت  کهدرحالی»اعجاز  سوم  مبنای  انتظار  طبق  محوری(، 

تر  انگیز مبتنی بر جاذبه، چگونه به درک عمیقتبیین شود که این نظم شگفت  رودمی
می منجر  انسان  هدایت  به  نهایتاً  و  خداوند  قدرت  و  تدبیر  جنبه  توحید،  این  شود. 

ضمنی در تحلیل ایشان وجود دارد، اما برای تحقق کامل    صورت به هدایتی، اگرچه  
 .هدف غایی تفسیر، نیازمند تصریح و بسط بیشتری است

 متنی بر دیدگاه مشهورحرکت زمین: غلبه تحلیل درون  ـ2ـ4
ای موجز و پرمعنا بدان اشاره شده،  یکی از مباحث علمی که در قرآن کریم به شیوه

سوره نمل، همواره کانون این بحث و بررسی    ۸۸مسئله حرکت کره زمین است. آیه 
 بوده است: 

تْقَنَ »
َ
ذِی أ هِ الَّ حابِ صُنْعَ اللَّ وَ تَرَی الْجِبالَ تَحْسَبُها جامِدَةً وَ هِی تَمُرُّ مَرَّ السَّ

هُ خَبِیرٌ بِما تَفْعَلُونَ کلَّ شَی  هاآن پنداری که  بینی، )و چنین( میها را می؛ و کوهء  إِنَّ
)در حقیقت( همانند ابرها در حال گذر و    هاآن  کهدرحالیحرکت هستند؛  ثابت و بی

می و  حرکت  بهترین  به  را  چیزی  هر  که  است  خداوندی  آفرینش  این،  باشند. 
آفریده است.   انجام مییقینبه استوارترین شکل  آنچه شما  به  او  گاه ،  دهید، کاملًا آ

 . (۸۸ :است« )نمل
در مواجهه با این آیه، دو دیدگاه تفسیری شکل گرفته است. بسیاری از مفسران، با 
عنایت به سیاق آیات قبل و بعد که به وقایع نفخ صور اشاره دارند، معتقدند که این  

ها آیه صرفاً ناظر به حوادث و تحولات عظیم در آستانه قیامت است که طی آن، کوه
  ؛ 401  ، ص15  ، ج1۳52آیند )طباطبایی، از جای خود کنده شده و به حرکت درمی

در مقابل، گروهی    .(4۳:  ۶ق:    1424؛ مغنیه،  24۹  ، ص1۷  ، جق  141۹الله،  فضل
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پژوهان بر این باورند که قرائن و شواهد متعددی در خودِ متن آیه وجود  دیگر از قرآن 
  طور بههای توحیدی در همین جهان کنونی مرتبط ساخته و دارد که آن را به نشانه

  ، ص15  ، ج الف  1۳۸۷مشخص به »حرکت کره زمین« اشاره دارد )رضایی اصفهانی،  
 . (5۶۸ ص ،15 ، ج1۳۷4؛ مکارم شیرازی، 242
آیه    )ره(  الله محسنیآیت  این  است  معتقد  و  کرده  تأیید  را  دوم  دیدگاه  قاطعیت  با 

به حرکت وضعی )به دور خود(، حرکت انتقالی )به دور خورشید( و حتی    روشنیبه
دارد  اشاره  کهکشان(  در  شمسی  منظومه  با  همراه  )حرکت  زمین  تبعی  حرکت 

ایشان در پاسخ به دیدگاه نخست،   .( ۳0۳و    ۳02  ص  ،۳  ، ج1۳۹۶محسنی )ره(،  )
 متنی است: کند که اختصاص آیه به قیامت، فاقد شاهد دروناستدلال می

به  مربوط  صرفاً  فوق...  مبارکه  آیه  که  کنند  تصور  چنین  برخی  است  »ممکن 
روز قیامت است... اما این تصور، اشتباه و نادرست است؛ زیرا در خود   واحوالاوضاع 

ای دال بر اختصاص آن به قیامت وجود ندارد؛ بلکه  آیه مبارکه، هیچ شاهد و قرینه
ها... مربوط کند حرکت کوهبرعکس، دلایل و شواهد متعددی وجود دارد که ثابت می

 . ( 1۸ ، صق 14۳۶محسنی )ره(، باشد« )به همین دنیای کنونی ما نیز می 
شناختی و مفهومی از درون خود آیه ایشان برای اثبات این مدعا به سه دلیل زبان

 کند:استناد می
را ساکن میتَحْسَبُها جامِدَةً تعبیر »  خلاف واقع:  پندار  الف. به پنداری« )آن   )

یک خطای حسی و پندار ظاهری اشاره دارد. این پندار، دقیقاً با وضعیت کنونی ما  
برای ؛  کنیم در زمین سازگار است که حرکت آن را حس نمی قیامت، جایی  اما در 

آن حوادث  زیرا  ندارد،  وجود  »پنداری«  که  چنین  است  محسوس  و  آشکار  چنان 
ها را ساکن بپندارند. بینند، نه آنکه آنها را به چشم میهمگان متلاشی شدن کوه

ا کند که در آن روز »قرآن خود تصریح می  کانَتْ هَبَاءً مُنْبَثًّ
َ
ا ف تِ الْجِبَالُ بَسًّ ؛  وَ بُسَّ

 . (۶ و 5: شوند« )واقعهها در هم کوبیده و به غبار پراکنده تبدیل می و کوه
آفرینش: در  »اتقان«  »  ب.مفهوم  هِ  عبارت  اللَّ شَیْء  صُنْعَ  کُلَّ  تْقَنَ 

َ
أ ذِی  ؛  الَّ

ها آفرینش خداوندی است که هر چیزی را استوار و متقن آفریده است«، حرکت کوه
کند. واژه »اتقان« به معنای استواری، نظم  « معرفی میصُنع مُتقَنیک »  عنوانبهرا  
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کمال  با  و  نه  دارد،  تناسب  جهان  کنونی  حکیمانه  و  پایدار  نظام  با  و  است  بخشی 
 ریختگی نظام عالم در قیامت. فروپاشی و درهم

هُ خَبِیرٌ بِمَا تَفْعَلُونَ : بخش پایانی آیه، »دلالت زمان فعلج. « )او به آنچه انجام إِنَّ
گاه است(، از فعل مضارع »تَفْعَلُونَ« استفاده میمی کند که بر استمرار و زمان دهید آ

گاهی خداوند از اعمال جاری انسان ها در همین دنیا را  حال دلالت دارد. این فعل، آ
رفت از فعل  کند. اگر آیه ناظر به روز حساب و اعمال گذشته بود، انتظار میبیان می 

« مانند  عَلتُمماضی 
َ
ف میبِما  استفاده  دادید(  انجام  آنچه  )به   »( )ره(، شد  محسنی 

 . (20 تا 1۸  ، صق 14۳۶
الله محسنی در پایبندی به مبنای چهارم خود شناختی آیتاین استدلال، قدرت روش

زبان  می )تحلیل  نمایش  به  را  ظهور(  اصالت  و  او  شناختی  پذیرش   جایبه گذارد. 
دیدگاه مشهور که مبتنی بر قرینه بیرونی »سیاق« است، با تحلیل دقیق واژگان و  

متنی بر قرائن  های صریح درونکند که دلالتساختار نحوی خودِ آیه، استدلال می
ای موفق از استخراج یک مفهوم علمی بدون  سیاقی ارجحیت دارند. این روش، نمونه
 های ذاتی خود قرآن است. تحمیل آن بر متن و با تکیه بر ظرفیت 

 حرکت خورشید: شناوری در قرارگاهی معین   ـ3ـ4
کند.  قرآن کریم در آیات متعددی به نظم کیهانی و حرکت اجرام آسمانی اشاره می

سوره   ۳۸ترین این آیات که کانون مباحث تفسیری و علمی بوده، آیه  یکی از برجسته
 یس است:

الْعَلِیمِ » الْعَزِیزِ  تَقْدِیرُ  ذلِک  لَها  لِمُسْتَقَرٍّ  تَجْرِی  مْسُ  الشَّ )نیز  وَ  خورشید  و  ؛ 
گیری خداوند  قرارگاه ویژه خود در حرکت است. این، تقدیر و اندازه  سویبهپیوسته(  

 . (۳۸: توانای داناست« )یس
شد که زمین  برای قرون متمادی، این آیه در چارچوب هیئت بطلمیوسی تفسیر می

آن می دور  به  گردش  حال  در  را  و خورشید  عالم  مرکز  انقلاب را  از  پس  پنداشت. 
کپلر،  و  گالیله  دانشمندانی چون  توسط  نظریه خورشیدمرکزی  تثبیت  و  کوپرنیکی 

های بعدی در  اما پیشرفت؛  تصور بر این بود که خورشید مرکزی ثابت و مطلق است 
علم اخترشناسی آشکار ساخت که این تصور نیز دقیق نیست و خورشید خود دارای 
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انتقالی مستقل در فضای کهکشان راه شیری است بنابراین، خورشید ؛  یک حرکت 
ضمن حفظ مرکزیت خود نسبت به سیارات منظومه شمسی، خود نیز به همراه کل  

،  ق  14۳۶محسنی )ره(،  مقصدی معین در حال حرکت است )  سویبهاین منظومه  
محسنی با تکیه بر همین یافته علمی   اللهدر این زمینه، حضرت آیت   .(24و    2۳  ص

ای بارز از اعجاز علمی قرآن کریم دانسته و تحلیل دقیق واژگانی، آیه مذکور را نمونه 
 نویسد:و در تبیین آن می 

»مراد از حرکت خورشید ]در این آیه[، همان حرکت انتقالی واقعی آن است، نه حرکت  
این مدعا،   است[. دلیل  از چرخش زمین  ناشی  ظاهری و محسوس روزانه آن ]که 

هَاعبارت » تواند معانی  « از منظر صرفی و لغوی میمُستَقَر  « است. واژه »لِمُسْتَقَرٍّ لَّ
)محل  مکان  اسم  )استقراریافته(،  مفعول  اسم  جمله:  از  باشد،  داشته  متعددی 
استقرار(، اسم زمان )زمان استقرار( و مصدر میمی )نفسِ استقرار(. گرچه این واژه  

آیه از نظر ساختار صرفی می اما در سیاق  بپذیرد،  را  این چهار حالت  از  یکی  تواند 
ا روشن  بسیار  استقرار(  )محل  مکان«  »اسم  به  آن  معنایی  انصراف  ؛  ست شریفه، 

است   و حرکت  در جریان  بود: خورشید  آیه چنین خواهد  معنای   سویبهبنابراین، 
برای درک صحیح   لذا،  است...  تعیین شده  آن  برای  که  استقراری  و محل  قرارگاه 
این  بر  گیرد.  قرار  نظر  مد  کهکشان[  ]در  انتقالی خورشید  باید حرکت  آیه،  معنای 

به کریم  قرآن  علمی  معجزات  جمله  از  را  آیه  این  نگارنده  میاساس،  آورد« حساب 
 . (2۶  ، صق 14۳۶محسنی )ره(، )

به مبنای   )ره(   الله محسنی این مصداق نیز، همچون نمونه پیشین، پایبندی دقیق آیت 
سازد. ایشان صرفاً یک  شناختی و اصالت ظهور( را آشکار میچهارم خود )تحلیل زبان

آیه تحمیل نمی بر  را  با یک تحلیل لغوی دقیق نشان یافته علمی جدید  بلکه  کند، 
ویژه با وجود حرف »لام« بر سر واژه »مستقر«  دهد که چگونه ساختار خود آیه، بهمی

کند که تنها با کشف حرکت و انصراف معنایی آن به »اسم مکان«، معنایی را ایجاب می
این روش  فهمقابلانتقالی خورشید   به است.  اتهام »تفسیر  از  را  او  تفسیر  شناسی، 
مند میان و نظام  ای از تعامل روشمند گرایی« مصون داشته و نمونهرأی« و »تطبیق 

 شود. متن مقدس و علم قطعی محسوب می
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 زوجیت در گیاهان: تعمیم قانون از مصداق به مفهوم    ـ4ـ4
شگفت  از  زوجیت یکی  فراگیر  اصل  آفرینش،  نظام  بر  حاکم  قوانین  انگیزترین 

(Pairing  است که قرآن کریم در آیات متعدد و با تعابیر مختلف، آن را ) یکی    عنوانبه
های برجسته قدرت و تدبیر الهی معرفی نموده است. این اشارات قرآنی را  از نشانه 

 بندی کرد:توان در چند لایه مفهومی دستهمی
میوه • و  گیاهان  در  »زوجیت  زَوْجَینِ ها:  فِیهَا  جَعَلَ  مَرَاتِ  الثَّ مِنْ کلِّ  وَ 

نَینِ 
ْ
 ( 5۳  :؛ همچنین نک: طه۳  :« )رعد اث
در حیوانات: » • نَینِ قُلْنَا  زوجیت 

ْ
اث زَوْجَینِ  مِنْ کلٍّ  فِیهَا  )هوداحْمِلْ   »:  

40 ) 
از دانش بشر آن روز: » • فراتر  خَلَقَ زوجیت در موجوداتی  ذِی  الَّ سُبْحَانَ 

ا لَا یعْلَمُونَ  نْفُسِهِمْ وَمِمَّ
َ
رْضُ وَمِنْ أ

َ
ا تُنْبِتُ الْْ هَا مِمَّ زْوَاجَ کلَّ

َ
 ( ۳۶ :« )یسالْْ
قانون کلی در همه اشیاء: »  مثابهبهزوجیت   • خَلَقْنَا یک   شَیء  

مِنْ کلِّ وَ 
کرُونَ 

َ
کمْ تَذ  ( 4۹ :« )ذاریاتزَوْجَینِ لَعَلَّ

تا پیش از دوران مدرن، تصور عمومی از زوجیت محدود به انسان، حیوانات و مصادیق  
محدودی از گیاهان مانند درخت خرما بود. نقطه عطف علمی در این زمینه، در قرن  

(، Carl Linnaeusشناس سوئدی، کارل لینه )های گیاههجدهم میلادی و با پژوهش 
علمی ثابت کرد که گیاهان نیز دارای اجزای نر و  صورت بهرخ داد. او برای اولین بار  

. با پیشرفت علم، این ها مبتنی بر آمیزش این اجزاستماده هستند و تولیدمثل در آن
های قانون تعمیم بیشتری یافت و مشخص شد که ماده در سطح اتمی نیز از زوج 

ای مانند الکترون )با بار منفی( و پروتون )با بار مثبت( تشکیل شده و حتی این ذره
،  1۳۹۳تر نیز تسری دارد )اصفهانی و فراهی بخشایش،  اصل تا سطح ذرات بنیادی

 . ( 1۳5  ، ص1۶ ش
  ، ج1۳52(، علامه طباطبایی )۶۶۳  ص  ،۸  ، جق  140۸مفسرانی همچون طبرسی )

ص 1۷ آیت۸۷  ،  و   )( شیرازی  مکارم  ج1۳۷4الله  ص1۸  ،  به  ۳۸۷  ،  استناد  با   ،)
آفرینش دانسته نظام  فراگیر در کل  قاعده  آیات، اصل زوجیت را یک  اند. عمومیت 

محسنی  به این موضوع پرداخته ) تفصیلبهالله محسنی نیز در آثار مختلف خود آیت 
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های اعجاز ( و آن را از جنبه22۷  ، ص1  ، ج1۳۹۶؛  21۸  ص   ،2ج    ب:  1۳۹4)ره(،  
برمی  با هوشمندی میان »دانش عمومی و جزئی« و »قانون علمی قرآن  او  شمرد. 

می  قائل  تمایز  کلی«  و  مصداقی  علمی  به  اشاره  در  نه  را  قرآن  اعجاز  و  شود 
 بیند:یک اصل فراگیر می  مثابهبه شده، بلکه در بیان آن شناخته

و جفت بودن    شناس غربی متوجه به زوجیتمیلادی یک دانشمند گیاه  1۸»در قرن  
گیاهان شد که امروز یک قانون شده... بنابراین آیه فوق یک معجزه علمی قرآن مجید  

های آن زمان... ظاهر بود و  است. بله بعضی از مصادیق این قانون حتی برای عرب 
پاشیدند تا ثمر کردند. گَرد درخت نر را بر درخت ماده میدر درخت خرما عملی می
شناس، آن را عنوان یک قانون کلی بیان کرده و لینه گیاهدهد؛ ولی قرآن آن را به 

 . (22۸و  22۷  ، ص1 ، ج1۳۹۶محسنی )ره(، علمی اثبات کرد« ) طوربه
را در مواجهه با آیاتی که ظاهراً    )ره(  الله محسنیشناختی آیتاین نمونه، رویکرد روش 

دهد. او اعجاز را نه در ذکر مصداق  نشان می  خوبیبهبه امری بدیهی اشاره دارند،  
مند« دانستن این پدیده ای چون لقاح نخل، بلکه در »تعمیم« و »قانون شدهشناخته

ها بعد توسط  بیند؛ امری که کلیت و گستره آن، از گیاهان تا ذرات بنیادی، قرن می
علم کشف شد. این تحلیل با مبنای اول )وجود قلمرو مشترک میان علم و دین( و  

بیانی ساده و دوم )سازگاری( کاملًا همسوست و نشان می  با  دهد که چگونه قرآن 
نظام آفرینش اشاره   تاروپودبرای مخاطب اولیه، به قانونی عمیق و فراگیر در    فهمقابل 

ا لَا یعْلَمُونَ کرده است که در آیه » به ابعاد    روشنیبهدانند(  « )و از آنچه نمیوَمِمَّ
 کند.میناشناخته آن در آن زمان تصریح 

 سخن گفتن حیوانات: احتیاط در مرز میان علم و اعجاز   ـ5ـ4
ها را  قرآن کریم با نگاهی عمیق، به ابعاد گوناگون حیات حیوانات اشاره کرده و آن

مْثالُکمْ موجوداتی دارای سازمان اجتماعی )»
َ
مَمٌ أ

ُ
(، تسبیح و عبادت ۳۸:  «؛ انعامأ

حُ بِحَمْدِهِ )» ( و حتی دارای تکلیف و مسئولیت  44: «؛ اسراءوَإِنْ مِنْ شَیء  إِلاَّ یسَبِّ
می حضرت معرفی  با  مورچه  و  هدهد  گفتن  سخن  داستان  در  نگاه  این  اوج  کند. 

)نمل می 2۸تا    1۸:  سلیمان  تجلی  کشف زمانهمیابد.  (  به  نیز  جدید  علم   ،
نمونه،  سیستم برای  است؛  آمده  نائل  حیوانات  میان  در  پیچیده  ارتباطی  های 
دادهپژوهش  نشان  گونهها  برخی  که  »لهجهاند  دارای  پرندگان  محلهای  ی« های 
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دهند )نصیری و نقدی،  تری نشان میهای بومی خود واکنش سریع هستند و به لهجه 
 . (۶۳ ، ص۶ ، ش1۳۸۹

 شَیء  در این میان، آیه »
نْطَقَ کلَّ

َ
ذِی أ هُ الَّ نْطَقَنَا اللَّ

َ
؛ گفتند: خدایی که همه  قَالُوا أ

نیز گویا ساخت« )فصلت  را  ما  آورد،  به سخن  را  اصل    صراحتبه  .(21  :موجودات 
 دهد. »نطق« را به تمام موجودات تعمیم می

الله محسنی در مواجهه با این مسئله پیچیده، رویکردی دووجهی و دقیق اتخاذ آیت 
یافته می او  از یک سو،  تأییدی کند.  را  بر اصل کلی مطرح شده در    های علمی روز 

 نویسد:داند و میقرآن می 
نام هدهد و نیز مورچه ای بهگویی پرنده»در داستان حضرت سلیمان، از هوش و سخن

است آمده  میان  به  اثبات    سخن  را  آیات  این  اعجاز علمی  روز،  علمی  تحقیقات  که 
 . (205  ، ص14۳۶محسنی )ره(، کند« )می

گاهی کامل از عمق مسئله و تفاوت بنیادین میان »سیستم های اما از سوی دیگر، با آ
دهد  ارتباطی حیوانی« و »زبان مفهومی و استدلالی« که قرآن به هدهد نسبت می

)شامل گزارش دقیق سیاسی، دینی و توحیدی(، با احتیاطی عالمانه از هرگونه تطبیق  
 نویسد:کند. ایشان در تفسیر آیه نطق همگانی موجودات میزده پرهیز میشتاب

»در این آیه یادی از نطق تمام موجودات شده است... ما برای تفسیر و تحلیل این 
دارد، موضوع عالی، مهم و غامض که از روی یکی از نوامیس بزرگ طبیعت پرده برمی

گذاریم تا فلسفه و علم آیندهٔ بشری آن را کاملًا یا نسبتاً معرفی  ای نداریم. میعجله
ایم که از خیال و تصور گذشتگان ما بیرون بود و  کند... ما امروز به حقایقی رسیده

کند. پس نباید  رسند که امروز در ذهن ما خطور نمیحتماً آیندگان ما به چیزهایی می
این مطلب مهم را به یک سطح پایین تنزل داده و مانند بعضی از ظاهربینان، نطق  

نظر فلسفه و عرفان، مقداری    تفسیر نمود. برای نگارنده از  هاآن اشیاء را به زبان حال  
به از اصول آن  را تشریح کند، ولی چون بعضی  این موضوع  درجهٔ  میسور است که 

باشند که افتخار  کند؛ و این آیندگان می قطعیت نرسیده، از بحث آن خودداری می 
واسطهٔ نیروی علمی تازه خواهند یافت«  را به   هاآن تفسیر این آیات مقدسه و مانند  

 . (41  ، صق 14۳۶محسنی )ره(، )
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گویی افزاید که قرآن قدرت تفکر، شناخت و سخنایشان در تحلیل داستان هدهد می
شناسد که تا مدتی پیش محال عادی تلقی  دقیقی را برای این پرنده به رسمیت می

از این اسرار است و دانش   برداریتدریج در حال پردههای علمی بهشد؛ اما کاوشمی
ص   ،تری از این رازهای طبیعی خواهد رسید )همانبشری در آینده به درک عمیق

 . ( ۳۷و  ۳۶
الله محسنی و پایبندی دقیق او به مبنای  این مصداق، جنبه »محتاطانه« رویکرد آیت 

گیری کشد. او ضمن بهرهپنجم )شرط قطعیت علم( را به بهترین شکل به تصویر می 
های علمی روز برای تأیید اصل کلی شعور و ارتباط در حیوانات، از تطبیق  از یافته 

کند. پنداری آن با نطق پیچیده و مفهومی هدهد اجتناب می گرایانه و یکسان تقلیل
در آینده«   کشفقابلایشان این پدیده را در مرزی حساس میان یک »حقیقت طبیعی  

دهد. این رویکرد،  و یک »معجزه خاص« مرتبط با مقام حضرت سلیمان )ع( قرار می
باز می آینده  برای تحقیقات علمی  را  مزآلود  اعجازآمیز و ر  شأنهمگذارد و  هم راه 

دهنده درک گیری محتاطانه، نشانکند. این موضع( را حفظ می ۳۸ص  ،متن )همان
زده های موضوع و لزوم پرهیز از ادعاهای جزمی و شتابعمیق ایشان از پیچیدگی

 در حوزه تفسیر علمی است. 

 نتیجه گیری 
مند مبانی و روش تفسیر علمی در اندیشه  این پژوهش با هدف بازخوانی و تبیین نظام

محسنی )ره( به انجام رسید. نتایج تحقیق نشان داد که رویکرد  الله محمدآصفآیت 
های پراکنده، بلکه یک چارچوب منسجم و روشمند  ای از دیدگاهایشان نه مجموعه

بر اصولی دقیق و معرفت آیتاست که  با محسنی )ره(،  الله  شناختی استوار است. 
دهد پشتوانه عمیق خود در علوم حدیث و رجال، مدلی از تفسیر علمی را ارائه می 

»عقل که می را  دو جریان  توان آن  میانه  در  که  رویکردی  نامید؛  محتاطانه«  گرایی 
های معرفتی زده« و »انکار مطلق ظرفیتگرایی شتابزدگی و تطبیقافراطیِ »علم
 گیرد.علم« قرار می

 توان در چند محور اصلی خلاصه کرد: های کلیدی این پژوهش را مییافته 



از  یری گبر بهره دی)ره( با تأک ی محمدآصف محسن اللهت یآ یعلم ریو روش تفس یمبان یبازخوان                 25
 ی کمال ی/ری ام ی/علوم تجرب

 

  

 

غایت آیتمحورمبنای  دیدگاه  از  )ره(،  الله  :  قرآن  محسنی  طرح  کریم  هدف  از 
بلکه این اشارات در خدمت هدف اصلی    ؛های علمی، آموزش علوم تجربی نیستگزاره

دین، یعنی »هدایت« و تعمیق باور به توحید و قدرت الهی قرار دارند. این نگاه، مانع  
 علمی تقلیل یابد. المعارف دایرة شود که قرآن به یک از آن می

ایشان به سازگاری ذاتی میان »کتاب تکوین« )طبیعت( و   اصل سازگاری مشروط:
های قطعی و  اما این سازگاری را به یافته   ؛»کتاب تدوین« )قرآن( باوری قاطع دارد

ترین سازوکار بازدارنده در روش ایشان برای  کند. این قید، مهم مسلم علم محدود می
 های ناپایدار علمی بر متن مقدس است. ها و نظریهجلوگیری از تحمیل فرضیه
الله محسنی در استناد تحلیل مصادیق نشان داد که آیت  پایبندی به اصالت متن:

های لغوی، های درونی متن قرآن، شامل دلالتهای علمی، همواره از ظرفیت به یافته 
ضابطه و خروج  های بی گیرد و از تأویل متنی، بهره میساختار نحوی و قراین درون 
به کلمات  ظاهری  معنای  میاز  پرهیز  اتهام شدت  از  را  او  تفسیر  روش،  این  کند. 

 دارد. »تفسیر به رأی« مصون می
: بارزترین ویژگی منظومه فکری ایشان، احتیاط عالمانه در شناختیاحتیاط روش

گونه که در تحلیل داستان هدهد و نطق حیوانات  مرز میان علم و اعجاز است. همان 
گرایانه  های علمی، از تطبیق کامل و تقلیل مشاهده شد، وی ضمن استقبال از یافته

کند و راه را برای اکتشافات آن با مفاهیم پیچیده و چندوجهی قرآنی خودداری می
 گذارد.آینده و همچنین حفظ جنبه رازآلود و اعجازآمیز متن باز می

الله محمدآصف محسنی نه صرفاً یک  گیرد که آیت، این پژوهش نتیجه میدرنهایت
صاحبنقل  یک  بلکه  علمی،  تفاسیر  روشکننده  و  است. نظر  حوزه  این  در  شناس 

اهمیت کار او در ارائه مدلی است که هم به سنت و اصالت متن وفادار است و هم از  
می استقبال  وحی  پویای  درک  برای  بشر  عقلانی  رویکرد دستاوردهای  این  کند. 

تواند که بر تفکیک دقیق میان »علم قطعی« و »نظریه علمی« بنا شده، می  متعادل
پژوهان و متفکران دینی در مواجهه برای قرآن   اتکاقابل عنوان یک الگوی کارآمد و به

آتی،  ها و فرصتبا چالش برای تحقیقات  قرار گیرد.  توجه  های جهان معاصر مورد 
الله محسنی و دیگر  شناسی آیت شود که یک مطالعه تطبیقی میان روشد میپیشنها
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مفسران علمی برجسته همچون طنطاوی، علامه طباطبایی و دکتر رضایی اصفهانی 
 صورت گیرد تا وجوه تمایز و اشتراک اندیشه ایشان با دقت بیشتری روشن شود. 
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Abstract: Gabriel Said Reynolds, an American 

Qur’anic scholar and professor of Islamic studies and 

theology at the University of Notre Dame, advocates for a 

deeper understanding of the Qur’an through the lens of 

Judeo-Christian sacred texts, positing a dialogical 

relationship between the Qur’an and the Bible. In his 2010 

book, The Qur’an and Its Biblical Subtext, Reynolds 

critiques the approach of Islamic exegetes toward biblical 

sources. He argues that, despite their varying degrees of 

awareness of the Qur’an’s biblical subtext, most exegetes 

have not utilized these sources as a key to unlocking the 

Qur’an’s meaning. Some have even adopted an overtly 

antagonistic stance toward them. Reynolds attributes their 

limited success in grasping the Qur’an’s true meaning to this 

reluctance. Employing a descriptive-analytical method, this 

study seeks to elucidate Reynolds’ perspective accurately 

while examining the obstacles to engaging with the Bible, 

including the influence of Isra’iliyat (biblical narratives in 

Islamic tradition) and the notion of biblical distortion 

(tahrif). It also explores the permissibility of referencing the 

Bible. The findings suggest that the existing Bible contains 

authentic content that, under specific conditions, can serve 

as a valuable tool for understanding the Qur’an. 
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 :هاکلیدواژه 
گابریل رینولدز،  

 تفسیر، 
 بایبل،  

تحریف،  
اسرائیلیات،  

 عهدین 

استاد مطالعات   و  یکاییپژوه آمرگابریل سعید رینولدز قرآن :چکیده
نتردام   الهیات دانشگاه  در  اسلام و  را  قرآن  بهتر  فهم  متون  که  پرتو 

داند و به ارتباطی از نوع گفتگو میان قرآن می  مسیحی- مقدس یهودی
سال   در  است،  قائل  بایبل  زیرمتن    2010و  و  قرآن  خود،  کتاب  در 

نقد   مورد  را  منابع عهدینی  به  رویکرد مفسران اسلامی  آن،  عهدینی 
و   داده  گاهیقرار  آ علیرغم  مفسران  است  درجات معتقد  )به  شان 

به عموماً  قرآن،  زیرمتن  از  بازگشایی مختلف(  برای  کلیدی  عنوان 
نکرده تکیه  آن  بر  قرآن  رویکردی  معنای  ایشان،  از  اند و حتی برخی 

اند؛ و همین امر را سبب ها در پیش گرفتهکاملًا متضاد و خصمانه با آن
شان در دستیابی به معنای صحیح قرآن دانسته است.  عدم موفقیت ای

کوشد تا ضمن تبیین دقیق تحلیلی می  -این پژوهش با روش توصیفی
از جمله   بایبل،  به  در رجوع  موجود  موانع  رینولدز،  دیدگاه  و صحیح 
وجود اسرائیلیات و تفکر تحریف بایبل و نیز جواز رجوع به آن را مورد  

می نشان  نتایج حاصله  دهد.  قرار  موجود  بررسی  مقدس  کتاب  دهد 
عنوان یکی از تواند بهای است که رجوع به آن میحاوی مطالب حقه

 ابزارهای فهم قرآن در شرایطی خاص مورد استفاده قرار گیرد. 
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 مقدمه 
طی سالیان متمادی مباحث متعددی پیرامون وجود ارتباط میان قرآن و کتاب  

پژوهش تعداد  و  گشته  مطرح  مستشرقان  توسط  به  مقدس،  بسیاری  انتقادی  های 
های یهودی و مسیحی پیشین اختصاص یافته است. جستجوی منابع قرآن در نوشته

در امریکا و استاد مطالعات اسلام و الهیات   1973گابریل سعید رینولدز که متولد سال  
روابط   مسیحیت،  تاریخ  قرآن،  مطالعات  زمینه  در  پژوهشگر  و  نتردام  دانشگاه 

است آغازین  اسلام  و  مسلمانان  و  قاسم)  مسیحیان  ص  الف،  -1402نژاد،  تنافرد و 
آثار خود از ارتباط میان قرآن و کتب پیشین در از جمله پژوهشگرانی است که  ،(32

با این تفاوت که در بیان نوع ارتباط میان قرآن و کتاب    سخن به میان آورده است؛
بلکه   ،مقدس، همچون سایرین به دنبال جستجوی منبع قرآن در کتب مقدس نیست

متن موجود قرآن   یو  ؛به ارتباطی از نوع گفتگو میان قرآن و کتاب مقدس قائل است
متن متعارف و مورد احترام مسلمین پذیرفته و در تلاش برای ارائه فهم    عنوانبهرا  

در کتاب خود   2010سال  در    به همین منظور  صحیح آن در پرتو متون مقدس است.
با فهم قرآن    «قرآن و زیرمتن بایبلی آن»با عنوان   ارائه نظریه خویش در رابطه  به 
که قرآن بایستی بر اساس تفاسیر مربوط  به چالش کشید  این نظریه غالب را  و    پرداخت
خوانده   ،اند شکل یافته  ص()  یامبرپهای میانی که همگی بر اساس زندگینامه  به سده

- در عوض چنین پیشنهاد داد که متن قرآن در پرتو متون مقدس یهودی  ؛ وشود
دانش    برها و اشارات،  استفاده از تلمیح  باقرآن    زیرا؛  شودمسیحی، بهتر خوانده می

خواننده را به روایات خاصی هدایت   خواهد ؛ چنانکه گویی می متکی استمخاطبان  
کند تا زمینه برای درک پیام آن فراهم شود؛ از این رو حافظه مخاطبان را در رابطه  

. با  کند پیام دینی خود را بیان می  ، با روایات مد نظر بیدار کرده و سپس بدون مکث
های بایبلی را مورد نقد  نتس رویکرد مفسران اسلامی به  او در کتاب خویش  این حال  

عموماً  اطلاع از وجود منابع عهدینی    قرار داده و بر این باور است که ایشان علیرغم
و همین امر سبب  کردند؛  کلیدی برای بازگشایی معنای قرآن بر آن تکیه نمی   عنوانبه

در   آنان  موفقیت  آیاتعدم  صحیح  فهم  به  او   .است   شده  قرآن   رسیدن  باور  به 
هم سنت  ،  قرآن انتظار دارد مخاطبانش با ادبیات کتاب مقدس آشنا باشند   کهیدرحال

؛ اما  اند اسلامی و هم سنت پژوهش انتقادی به جدایی قرآن و انجیل گرایش داشته
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مفسران   گوییدر واقع .در کنار هم نگهداری شوند  هاآن کند که خود قرآن اقتضا می
تا قرآن را از روایات و عقاید یهودیان و مسیحیان دور کرده و آن   اند اسلامی کوشیده

هایی پیرامون برخی نظریات رینولدز صورت گرفته  تا کنون پژوهش  را از آن خود کنند.
نبوده    ،هیچ یک  مسئلهاما    ،است پژوهش  این  نقد و بررسی دیدگاه مطرح شده در 

مقاله    اخوان  مثالعنوانبهاست؛   در  ویرایش دوتایی »صراف  فرضیه  و  قرآنی  های 
رسمیأمت قرآن  عبارت 1400)«خر  پیرامون  رینولدز  فرضیه  نقد  و  معرفی  به  های ( 

بررسی و نقد آرای  »تکرارشونده در قرآن پرداخته است و زروانی و همکاران در مقاله  
نژاد در مقاله  ( و تنافرد و قاسم1395)«گابریل رینولدز در باب کفالت حضرت مریم

( فارغ از 1402)«نقد و ارزیابی دیدگاه گابریل رینولدز درباره واژه »رجیم« در قرآن»
دیدگاه مثال تشریح  از  یکی  موردی  بررسی  به  تنها  روینولدز،  سیزدههای  گانه های 

پرداخته مطرح شده در کتاب   از  بررسی    اند.او  اول نظریه رینولدز  محدوده قسمت 
مجزا   پژوهشی  در  و  بوده  خارج  نوشتار  رواین  این  از  شد.  خواهد  این    بررسی  در 

های بایبلی مورد بررسی قرار  سران به سنتفنقد رینولدز نسبت به رویکرد مپژوهش 
تبیین دقیق آن    گرفتخواهد   ادله مطرح و ضمن  او،    شده و  موانع احتمالی توسط 

 ،بایبلجواز رجوع به  یسنجامکان و  از دیدگاه مفسران رجوع به بایبل در فهم قرآن
 . خواهد گرفت مورد واکاوی قرار

 از منظر رینولدز  نمراجعه به زیرمتن قرآ   لزوم  -1
گاهی قرآن را یک اثر اصیل در ادبیات و مفاهیم دینی خویش می  رینولدز داند که بر آ

های برآمده از آن متکی است. به باور او ساختار ادبی  مخاطبانش از بایبل و سنت
»اشاره ادبی  قرآن  سنت  با  گفتگو  در  و  است  یژهوبه  تربزرگ ای«  بایبلی    ادبیات 

 . ( 104ص  ، 1400شفیعی، )
ها و ارجاعات، خواننده را به روایات  که قرآن از طریق تلمیح  رسد یمبه نظر    »...

کند تا زمینه را برای درک پیام خود فراهم کند. قرآن حافظه مشخصی هدایت می
کند و سپس بدون مکث پیام دینی خود  مخاطبان را در رابطه با این روایات بیدار می

، عمل خواندن قرآن، گوش دادن و پاسخ دادن است.  یگردعبارت به نماید. را بیان می 
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زیرمتن  از  برخی  به  تا  کند  پیروی  قرآن  از  باید  روایات  مخاطب  های 
 . (Reynolds, 2010, p2)برسد«

 نویسد:او می
پیشین نیست چه این   یهاسنت»قرآن از دیدگاه من هرگز یک گیرنده منفعل از 

ریشه داشته باشند یا مدراش یا هر جای دیگری. قرآن اطلاعات را    بایبلها در  سنت
دغدغهبرمی مبنای  بر  و  به  گزیند  خود  جدلی  و  الهیاتی  شکل   هاآن های 

 . ( Reynolds, 2017, p144)دهد«می
بایبلی    رینولدز ادبیات  و  قرآن  بین  رابطه  ادبی،  منظر  از  است   طوربهمعتقد 

  گونه همان از رابطه میان عهد جدید و بایبل عبری است زیرا    تریک نزد  یتوجهقابل 
عبری را بداند    های بایبلروایت خواهند که  ، اناجیل از خواننده میمثالعنوان بهکه  

 یجابههای ادبیات بایبلی را بشناسد؛ و خود  روایتخواهد  قرآن نیز از خواننده می 
به   ماجرا،  بایبلیهاروایت روایت  ادبیات  است   ی   ,Reynolds, 2010)  وابسته 

pp232-233) .  در بیان ماجرای حضرت یونس، ماهیت اصلی داستان    مثالعنوانبه
و حتی توالی صحیح وقایع از آیات قابل استنباط نیست؛ بلکه قرآن تنها به آن دسته 

و به آن ترتیبی که برای   از عناصر داستان که به پند و توصیه مد نظرش مربوط است
 .(ibid) کند اشاره می تر باشد آن امر مهم، مناسب

به دو دسته از آیات استناد نموده و بر این باور است که گاهی خود قرآن  رینولدز
 انگیزد: های بایبلی برمیصراحتاً دانش مخاطب را از سنت

رُوا الْمِحْرابَ »  الْخَصْمِ إِذْ تَسَوََّ
ُ
تاكَ نَبَأ

َ
 ( 21)ص: وَ هَلْ أ

تَاكَ حَدِیثُ مُوسَی
َ
 ( 15؛ نازعات: 9)طه: هَلْ أ

بْتِ وَ لَقَدْ  ذِینَ اعْتَدَوْا مِنْکُمْ فِي السََّ  « (65)بقره: عَلِمْتُمُ الََّ
کند  )به یاد بیاور( معرفی می  «اُذکُر»خود از بایبل را با فعل امر    یهابازتاب و گاهی  

 خواند:و به همین منظور خود را ذکر و یادآوری می 
کْرِ »  (1)ص:وَالْقُرْآنِ ذِي الذَِّ

 ( 27)تکویر: ذِکْرٌ لِلْعَالَمِینَ إِنْ هُوَ إِلَََّ 
 «(52)قلم:  وَ مَا هُوَ إِلَََّ ذِکْرٌ لِلْعَالَمِینَ 
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از   بیش  قرآن  یادآوری  چهرچند  و    یزهر  قیامت  روز  وجود  حقانیت  مورد  در 
یادآوری    وکتابحساب اما  است  مقدس  یهاداستان الهی  این    تاریخ  زیرا  است،  نیز 
هایی چون بیان  دلیلی بر جدی گرفتن تهدید قضاوت الهی است. داستان  هاداستان

 . ...سرگذشت اقوام هود و نوح و

 دانستن قرآن  موعظه  -2
زبان  است  معتقد  که  منابع  رینولدز  از  پرسش  به  را  قرآن خود  با  رابطه  در  شناسان 

  دهند، در فصل انتهایی کتاب محدود کرده و توجه کمی به نوع ادبی قرآن نشان می
گونه آن با ادبیات  های ادبی قرآن رابطه وعظکوشیده است با ذکر برخی ویژگی خود

داند که قرآن در رقابت با شناسان را بر این باور میبایبلی را به تصویر بکشد. او لغت
یک   دست  به  و  )بایبل  و  (ص)  محمدشخص  قوانین  برگرفتن  با  که  شده  نوشته   )

سعی در ایجاد یک کتاب جدید و انتساب آن به    هاآنهای دینی و استفاده از  سنت
سوره مبارکه نحل، به دنبال کشف آثاری   103با استناد به آیه    هاآنخود نموده است.  

 هستند که پیامبر در تلاش برای پاک کردنشان بود. 
داند. رینولدز رابطه قرآن با زیرمتن خود را مانند رابطه موعظه و متون مقدس می

که در عبادت مسیحی، موعظه پس از قرائت کتاب مقدس برای جماعت   گونههمان
یهودی و مسیحی   یهاسنتگیرد. قرآن نیز از مخاطبان خود انتظار دارد با  صورت می

آشکارترین نشانه بر موعظه بودن قرآن، توسل مکرر آن به تلمیح و کنایه   آشنا باشند.
بیان کل داستان، تنها با بیان یک کلمه یا عبارت    یجابهو اشارات است. اینکه گاهی  

می  متبادر  مخاطب  به ذهن  را  داستان  آن  دینی  ساده، کل  بعد  به  بلافاصله  و  کند 
بیان  ؛  پردازدماجرا می قرآن  بلکه    هاداستان زیرا هدف  اند. وسیله  هاداستاننیست 

ساره همسر    مثالعنوان به داستان خنده  می  (71هود: )  یمابراهدر  که  چنین  گوید 
. فقط با یک عبارت گذرا دهد ینمقرآن نه دلیل و نه معنای پشت خنده او را توضیح 

اشاره می به ذهن متبادر کند و سپس به آن  او  را از خنده  گاهی مخاطب  آ تا  کند 
؟! کنییمآیا از فرمان خدا تعجب  » :  پردازدیمبلافاصله به بعد مذهبی این داستان  

والَ   و  ستوده  او  که  چرا  است؛  خانواده  شما  بر  برکاتش  و  خدا  رحمت  این 
در    (73)هود:«.است خوانندگان  بایبل،  حکایت  از  گاهی  آ بدون  رینولدز  منظر  از 
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؛ همچنان که مفسران شوند یممواجهه با خنده ساره، در یک حالت سردرگمی رها  
از    منظوربهزیرا در آیات قرآن  ؛  اند چنین شده حفظ ریتم و قافیه، خنده ساره قبل 

 . (Reynolds, 2010, pp246-247) خبر بشارت او به فرزند مطرح شده است
که مخاطبش زمانی   آوردیمآن چیزی را به خاطر    گرقرآن همچون یک موعظه 

)بقره:می فراموشی  به  انسان  تمایل  دلیل  به  اما  انعام: 44دانست،  ؛  53اعراف:   68؛ 
رینولدز با اشاره    . (ibid, p236)  کند ؛ و موارد دیگر(، دیگر به آن توجه نمی67توبه:

ونزبرو نظر  داستان   به  در  بیان،  تفاوت  و  تکرار  اینکه  بر  سوی  مبنی  از  قرآنی  های 
نیست محافظه   ،نویسنده  تصمیم  از  ناشی  ویرایش بلکه  که  کارانه  است  گرانی 

یا نمینمی انتخاب کنند توانستند  را  از یک داستان  و تصمیم    خواستند یک نسخه 
که در این کتاب این رویکرد حاکم   افزاید ی مرا بیاورند، چنین    هاآن گرفتند ترکیب  

کتاب مقدس، یعنی متن متعارف و مورد قبول جامعه   عنوانبهنیست و وی به قرآن 
ویژگی ادبی   هرگونهمسلمانان توجه دارد در عین حالی که مدافع این ایده نیست که 

بنابراین نه همچون  ؛  افزاید یملزوماً بر درخشش ادبی قرآن    -  هاداستان مانند تکرار    -
های متعدد داستان را حذف کنند و  ونزبرو معتقد است ویرایشگرها نخواستند نسخه
 هاییژگیورا از جمله    هاآن داند بلکه  نه تکرارها را نشان از درخشش ادبی قرآن می 

از منظر رینولدز قرآن به دنبال تصحیح، چه رسد به جایگزینی ادبیات    داند.موعظه می
  ای خود است بایبل نیست، بلکه به دنبال استفاده از آن ادبیات برای اندرز موعظه

(ibid, pp237-239).  داند که به رد نظر  او وابستگی قرآن به بایبل را تا جایی می
گوید: »مشابهت با مزامیر کاملًا  مبنی بر شباهت قرآن با مزامیر پرداخته و می  ت نویور
(، مزامیر برای انتقال 106، 105، 78)مثلًا مزامیر  ء نیست. با چند استثنا کنندهقانع 

پیام خود به دانش مخاطب از روایت قبلی وابسته نیست. از سوی دیگر، قرآن مرتباً  
 . (ibid, p244)به چنین دانشی وابسته است«

و الزام به ایجاد قافیه را هم به دلیل موعظه بودن    هایهقافرینولدز همچنین وجود  
 .(ibid, p242) داند بیشتر موعظه می یربخشیتأثآن و 
 کند یمو خاطرنشان    کند ی مموعظه رد    عنوانبه قاطعانه مفهوم قرآن را    یورت نو

آن   کند یمکه قبلًا اعلام شده است و سعی    کند یمکه یک خطبه »حقیقی را بیان  
اما رینولدز این توصیف ؛  ( Neuwirth, 1977, p253)  حقیقت را بر شنونده القا کند«
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می و  دانسته  زیبا  بسیار  را  قرآنی  گفتمان  که از  دارد  اصرار  پیوسته  »قرآن  گوید: 
، بلکه همان حقیقتی است که همه پیامبران پیشین اعلام  آوردحقیقت جدیدی نمی

»ما کتاب را به حق بر تو نازل کردیم و آنچه  .(Reynolds, 2010, p244)اند«کرده
»او کتاب را بر تو نازل کرد   (48)مائده:را که پیش از آن بود از کتاب تصدیق کردیم«

نازل   را  انجیل  و  تورات  چنانکه  کرد،  تصدیق  بود  آن  از  پیش  که  را  آنچه  و 
اید به خدا و رسولش و به کتابی که »ای کسانی که ایمان آورده  (3عمران:آل)کرد«

ایمان   است  کرده  نازل  آن  از  پیش  که  کتابی  به  و  کرد  نازل  پیامبرش  بر 
کسانی   (135)نساء:بیاورید« از  دارید،  شک  شده  نازل  شما  بر  که  چیزی  در  »اگر 

های برای مثال؛ 43؛ ر.ک. نحل:94)یونس:ام«بپرسید که قبل از شما کتاب خوانده
به کنید  رجوع  بیشتر  انبیاء:177بقره:  :بسیار  غافر:25-24؛  غیره(،  72-70؛  و  ؛ 

 وظیفه پیامبر قرآن این است که شنونده را نسبت به آن حقیقت قدیمی برانگیزاند 
(Reynolds, 2010, p245) . 

ایم؛ و به آنچه بر ما نازل شده؛ و آنچه بر ابراهیم و  »بگویید ما به خدا ایمان آورده 
و )همچنین( آنچه  اسماعیل و اسحاق و یعقوب و پیامبران از فرزندان او نازل گردید 

به موسی و عیسی و پیامبران )دیگر( از طرف پروردگار داده شده است، ما هیچ تفاوتی 
 . (136)بقره:ما تسلیم او هستیم« ؛ وقائل نیستیم هاآن بین 

 از منظر رینولدز  کتب مقدس پیشین   در برخورد با مفسران  رویکرد   -3
های بایبلی را متفاوت دانسته و معتقد  مفسران نسبت به سنت  رینولدز دانش و نگرش

گاهی آ علیرغم  مفسران  عموماً  است  قرآن،  زیرمتن  از  مختلف(  درجات  )به  شان 
کردند. تا جایی که برخی  کلیدی برای بازگشایی معنای قرآن بر آن تکیه نمی   عنوانبه

ابن  از جمله  ایشان  با    کثیر، رویکردی کاملاً از  دارند. گویی    هاآن متضاد و خصمانه 
تا قرآن را از روایات و عقاید یهودیان و مسیحیان دور کرده و    اند کوشیده  هاآنهمه  

پیامبر   نیتربزرگ ص(،  محمد )های حدیثی را از  آن را از آن خود کنند. ایشان سنت
دانند که وحی های بایبلی را از سوی کسانی میسنت دانند و در همین حالخدا می

کرده تحریف  شده  داده  عیسی  و  موسی  پیشین  پیامبران  به  که  را   اند اسلامی 
(Reynolds, 2010, p201) .  اشاره مکرر    رینولدز معتقد است سبک تلمیحی قرآن و
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اولیه ایجاد    ناپذیر برای مفسرانمسیحی، یک مراجعه اجتناب-قرآن به مطالب یهودی
نموده تا ناگزیر باشند برای درک کتاب مقدس خود به یهودیان و مسیحیان مراجعه 

استفاده از مطالب کتاب مقدس تنها بر آن دسته از جزئیات   اما مفسران در؛  کنند 
 ها آنهای  زنند که ممکن است به اثربخشی داستانمطالب یهودی و مسیحی تکیه می

کند؛  حضرت ابراهیم و همسر او ساره، اشاره میبه داستان   مثالعنوانبه کمک کند.
تعدادی از فرشتگان به مهمانی ایشان آمده و اعلام نمودند که مأمور به   کهیهنگام

نزول عذاب الهی و هلاکت قوم لوط هستند و در ادامه بشارت فرزند دار شدن را به  
 آن دو دادند. 

مفسران   همه  است  مدعی  دانسته  القولمتفق رینولدز  ساره  را  زن  اند،  نام 
را    کهیدرحال ابراهیم  مهمانان  همگی،  نیز  و  نشده  ذکر  قرآن  هیچ جای  در  او  نام 

یعنی در این  ؛  این مطلب در بایبل ذکر شده و نه در قرآن  کهیدرحالدانند،  فرشته می
از جمله جزئیاتی است که می تقویت داستاندو موضوع که  به   های مفسرانتواند 

اند، اما همین مفسران به سراغ بایبل رفته و از مطالبش بهره جسته  هاآنکمک کند،  
نمی  پیروی  بایبلی  سنت  از  ساره،  خنده  علت  مورد  متون  در  در  اینکه  چه  نمایند؛ 

مسیحی، خنده ساره ناشی از تعجب او بعد از شنیدن بشارت فرزند است؛ -یهودی
و    درواقع نازایی  وضعیت  از  اطلاع  با  و  خبر  این  شنیدن  با  و    ی سالکهناو  خود 

نوعی خنده و  ناباوری  نشان  به  گونههمسرش،  تمسخر  چیزی »که    ی  مگر چنین 
است! هیچ ؛  خنددمی  «ممکن  معنا  این  به  اسلامی  تفاسیر  در  رینولدز  باور  به  اما 

توجهی نشده و خنده او در معانی دیگری تفسیر شده است. )از جمله اینکه ساره از  
 هاآنآمدن ملائکه و نخوردن غذا توسط ایشان نگران شده بود، ولی چون شنید که  

 شد و خندید.(  خاطرآسودهاند برای اجرای فرمان الهی در مورد قوم لوط آمده
به   بدگمانی نسبت  رینولدز  مفسران  -یهودی  یهاسنتبعلاوه  در میان  را  مسیحی 

و  أمت یافته  فزون  کثیر مشهود    یژهوبه خر  ابن  مورد  رینولدز، داند ی مدر  عقیده  به   .
و    یریگموضع مسیحی وجود -یهودی  یهاداستان معینی در روابط میان مفسران 
گیرند و چون  این روایات در جزئیات مفید مورد جستجو قرار می  کهیطوربهدارد  

-ibid, pp217)  شوند یم به کناری نهاده    رسد یماساسی تفسیر    سؤالَتنوبت به  
کوشد تا نشان دهد علمای مسلمان چگونه از تفسیر در او در کتاب خود می.  (219
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دینی خاص خود بهره بردند و چگونه از تفسیر استفاده کردند تا قرآن    یهاآموزه بیان  
تمایل داشتند قرآن را از روایات و عقاید یهودیان و    هاآنرا از آن خود کنند؛ گویی  

 مسیحیان دور کنند.

 نقد و بررسی -4
از دیدگاه دانشمندان اسلامی نیز مورد    ،موعظه دانستن قرآن  بنی برمسخن رینولدز   
نیست؛ اما توجه به   انکارقابل   انانگری قرآن در میان مسلمیید است و نقش موعظهأت

این نکته نیز ضروری است که استدلَل رینولدز مبنی بر اینکه قرآن برای انتقال پیام 
قبلی وابسته   از روایت  به دانش مخاطب  در مورد    (،ibid, p244است )خود مرتباً 

تمام آیات قرآن پذیرفته نیست؛ زیرا استفاده از تلمیح و اشارات تنها درصد محدودی  
شامل   را  قرآن  متن  نمی   شودی ماز  قرآن  آیات  تمام  شامل  وابستگی  این  شود.  و 

، یگذارقانون بلکه قرآن در مقام    ،شودینم، نقش قرآن به موعظه محدود  دیگریان ببه
نیز سخن گفته است   بیان دستورات فردی و اجتماعی   اما؛  و بسیاری موارد دیگر 

تا حدی صحیح   پیشین کتب مقدس عدم مراجعه مفسران به مبنی بر  رینولدز انتقاد
نظر   از گرفتار شدن در رسد یمبه  ؛ زیرا همواره تصور تحریف کتب مقدس و ترس 

اسرائیلیات، سبب عدم اعتماد و رجوع مناسب به بایبل در میان مفسران بوده است.  
به دلیل وجود    گونههماناین در حالی است که   با روایات اسلامی،  برخورد  که در 

جهت   در  و  نکرده  محروم  احادیث  مجموعه  کل  از  را  خود  جعلی،  احادیث  برخی 
، در رجوع کوشیمیمع(  )   ینمعصوماز سخن حق    یمند بهره تشخیص سره از ناسره و  

ملاتی در جهت تفکیک اسرائیلیات از مطالب حقه أبا ت   توانی مبه منابع عهدینی نیز  
به از این منابع محروم نماییم.    یمند بهرهقدم برداشت نه اینکه خود را از هرگونه  

در رجوع  بر موانع موجود  داشت یمخواهمروری  نخست  همین منظور در این بخش
  ی سنجامکان فرآیند فهم قرآن را مورد    استفاده از منابع پیشین در  در ادامهو    به بایبل

 قرار خواهیم داد.
 منابع عهدینی  رویکرد مفسران به  و   اسرائیلیاتپیدایش   -4-1

تفسیر قرآن، در رابطه با اسرائیلیات   به عهدین در  اذعان به لزوم مراجعه  با  ذهبی 
توانیم مدعی شویم که ورود اسرائیلیات در حوزه تفسیر به عهد صحابه گوید: »میمی
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فاق نظر داشت؛ ؛ زیرا قرآن با تورات و انجیل در بیان پارهگرددباز می ای از مسائل اتَّ
پرداخته بود و تورات و انجیل    هاآن مختصر و موجز به    صورت بهبا این تفاوت که قرآن  

تفسیر نزد   یلتفصبه را    هاآن از منابع  اهل کتاب یکی  به  بودند و رجوع  بیان کرده 
می شمار  به  از   ترتیبینابهرفت؛  صحابه  را  داستانی  صحابه  از  یکی  وقتی  که 

پارهخواند و میپیامبران در قرآن می   یهاداستان به  از مسائل در  دید که قرآن  ای 
ضمنی اشاره کرده است، میل داشت تفصیل آن را بداند و   طوربه زندگی آن پیامبر  

کتاب   اهل  نفر  چند  همین  جز  نمی  مسلمانتازه کسی  را  جواب  شده  که  شناخت 
ناگزیر،  خواسته لذا  بدهد؛  را  او  اهل   یسوبههای  معارف  و  فرهنگ  افراد که  همین 

کتاب را به همراه خود و با اسلام آوردنشان به حوزه اسلام وارد کرده بودند مراجعه  
و  می می  هاآن کردند  قصص  و  اخبار  از  چه  هر  بازگو  هم  ایشان  برای  دانستند 
ج  1381)ذهبی،  کردند«می ص  1،  نحوه    .(169،  درباره  نیز   یریگشکلعلامه 

 گوید:اسرائیلیات می
»و اما حدیث در آن زمان به نحو چشمگیری رواج یافت و نقل و ضبط احادیث بسیار 
شد، به حدی که عمر بعضی از صحابه را از نقل حدیث نهی کرد، زیرا او زیاده از حد  

ای از اهل کتاب به اسلام در آمدند و محدثین که حدیث گفته بود، از سوی دیگر عده
بود حدیث  نقل  آنان    کارشان  از  بسیاری  و    یشانهاکتاباخبار    دربارهمطالب 

و    یهاداستان شنیده  یشانهاامت انبیایشان  و  شنیدند  از  را  آنچه  با  را  خود  های 
از رسول   نمودهخدا )احادیث که  بودند مخلوط  و جعل    ص( شنیده و حفظ کرده 

میان   در  امروز  که  کردند  را شروع  احادیث صحیح  در  و دستبرد  دروغین  احادیث 
ص( نقل شده مقدار  خدا )ه از طرق صحابه و راویان صدر اول از رسول  احادیثی ک

شود بسیار زیادی از این کلمات در احادیث مقطوع نقل شده از صحابه بریده یافت می
 . (237ص  ، 5ج ، 1417)طباطبائی، کند«را رد می هاآن که ظاهر الفاظ قرآن کریم 

اسرائیلیات   از  تبعیت  از  همواره  می  بر حذرایشان  هشدار  و  برخی  داشته  که  دهد 
  اند ، گرفتار اسرائیلیات شدههاآنمفسران در اثر عدم بررسی روایات و اعتماد مفرط به  

که    . (134ص  ،  11ج  ،  1417طباطبائی،  ) است  علت  همین  به  که    گونهآنشاید 
پژوهش خود نشان داده   نیاصادق نماینده و   عنوانبهاند، علامه  و همکاران در  یک 

چهره شاخص از میان مفسران مسلمان، کوشیده است تا آیات مربوط به یهودیان و  
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آن از  حداقلی  استفاده  با  و  بایبل  به  توجه خاص  بدون  نیز  را  با    مسیحیان  تنها  و 
و همکاران،    نیاصادق)  استفاده از روش معمول خود در تفسیر سایر آیات، تفسیر نماید 

اما نباید از این نکته غافل شد که علامه در این رویکرد حداقلی ؛  ( 30- 7صص  ،  1392
خود نسبت به بایبل به این مطلب قائل است که اگر متنی با نصوص قطعی قرآن،  

  . (241-  240  ، صص1370)الَوسی،    و استناد است  اعتناقابلمخالفت نداشته باشد،  
منقولَت    اللهیت آامثال    کهیدرحالبعلاوه   از  عهدین  مندرجات  جدایی  بر  معرفت 

ه تأکید نموده ج  ، 1387معرفت، ) اند شفاهی کسانی همچون کعب الَحبار و ابن منبَّ
را    ،(640و    638صص  ،  2 نیست مندرجات عهدین و اسرائیلیات  با    ارزهم شایسته 

ذهبی با   .(248ص  ،  1392)وصفی و همکاران،    یکدیگر و دارای این همانی دانست
استناد به برخی آیات قرآن، جواز مراجعه به اهل کتاب و نقل از آنان درباره اموری  

گوید: »ما اگر به قرآن کریم که مخالف شریعت نیست را استنتاج کرده است و می
که آشکارا پیامبر اسلام و مسلمانان را به مراجعه   خوریمی برممراجعه کنیم به آیاتی  

خواهد که از اهل کتاب درباره خواند و میبه اهل کتاب اعم از یهود و نصاری فرا می
را آورده است ولی   هاهمانآنان آمده و اسلام هم  یهاکتاببعضی از حقایقی که در 

ت بر آنان تمام شود آنان انکار کرده یا نسبت به آن غفلت ورزیده اند سؤال شود تا حجَّ
إِلَیْکَ  نْزَلْنا 

َ
أ ا  مِمَّ شَکٍّ  فِی  کُنْتَ  »فَإِنْ  است:  آیه  این  از جمله،  یابند؛  هدایت  شاید  و 

مِنَ  تَکُونَنَّ  فَلا  کَ  رَبِّ مِنْ  الْحَقُّ  جاءَکَ  لَقَدْ  قَبْلِکَ  مِنْ  الْکِتابَ  یَقْرَؤُنَ  ذِینَ  الَّ فَسْئَلِ 
می ی(  10)یونس:«المُمْتَرِینَ  دیگر  آیه  در  لَ  ا  کُنْتُمْ  إِنْ  کْرِ  الذِّ هْلَ 

َ
أ »فَسْئَلُوا  فرماید: 

نحل:7)انبیاء:تَعْلَمُونَ« می  ( 43؛  مِنْ  یا  قَبْلِکَ  مِنْ  رْسَلْنا 
َ
أ مَنْ  سْئَلْ  »وَ  فرماید: 

اء در بیان وجه   هاامتیعنی از    (45)زخرف: رُسُلِنا« و عالمان دینی ایشان بپرس. فرَّ
  ی هاکتاب ( پیامبر را از محتوای  اسرائیلی بنگوید: آنان )علمای  مجاز در آیه شریفه می 

اگر از آن دانشمندان سؤال شود گویا از خود   یجهدرنتدهند؛  پیامبران پیشین خبر می
لام سؤال شده است.انبیاء علیهم آیات دیگری نیز مردم را به مراجعه اهل کتاب    السَّ

تِی کانَتْ حاضِرَةَ الْبَحْرِ«خواند از جمله: »وَ سْئَلْهُمْ  فرا می   (163)اعراف:عَنِ الْقَرْیَةِ الَّ
إِسْرائِیلَ« بَنِی  »فَسْئَلْ  آیَةٍ    (101)اسراء:یا  مِنْ  آتَیْناهُمْ  کَمْ  إِسْرائِیلَ  بَنِی  »سَلْ  یا 

نَةٍ« ه علیه و آله را به    :گوید ذهبی می  -  (211)بقره:بَیِّ اللَّ ی  این اوامر که پیامبر صلَّ
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جملگی بر جواز رجوع به آنان دلَلت دارد. البته نه   خواند ی فرامپرسش از اهل کتاب  
نرسیده است و  به آن  تبدیل  تنها درباره حقایقی که دست تحریف و  در همه چیز؛ 

معاندان بر  را  ت  و حجَّ است  قرآن  با  دیگران  -همگام  و  کتاب  اهل  از  تمام   -اعم 
، نقل آنچه  ینبنابرا » گوید:میسپس   (63و  61-60صص ،  1405ذهبی، )سازد«می

صص  ،  1405ذهبی،  )«  از اهل کتاب روایت شده و موافق شریعت ماست جایز است 
64-65) . 

 تحریف بایبل از دیدگاه قرآن  -2-4
بار در خود   بایبل نخستین  انگاره تحریف  باورند که  این  بر  پژوهشگران  از  بسیاری 

پیش از نزول قرآن، این   هاقرنشود از  مشاهده می  کهیدرحالقرآن بیان شده است،  
یهودی مسیحی مطرح های میان فرقه در بحث  مسئله یا در مجادلَت  ای مسیحی 

بر آن، در    .(28-9صص    ،1395راد،  )ر.ک: طباطبائی و مهدوی   بوده است افزون 
این بحث   نیست که  نیز چنین  با ظهور اسلام مطرح شده    زمانهمفضای اسلامی 

قرآن آغازکننده این مباحث نیست، بلکه پس از ظهور قرآن نیز تا حدود   تنهانهو    باشد 
 دو قرن بعد از آن، هیچ سخنی از تحریف بایبل در میان مسلمانان مطرح نبوده است

مانده از پنج قرن نخست جهان اسلام   یجابهتتبع در آثار  .( 138ص  ، 1397)همو، 
یف باوری نسبت به  از تحر  یتوجهقابل های نخست، سخن  دهد که در قرن نشان می

تورات و انجیل، در میان مفسران شیعه و سنی مطرح نبوده است و پس از فراز و  
در قرن پنجم است که این ایده به قول    یتاً نهاهای بسیار طی این چند قرن،  نشیب

، 1398طباطبائی و همکاران،  )  شودغالب و رایج در میان مفسران مسلمان تبدیل می 
های صورت گرفته حاکی از آن  در رابطه با متن قرآن نیز، پژوهش  .( 321-297صص  

است که در قرآن هیچ سخنی، به تصریح یا تلویح، ناظر به تحریف متن بایبل وجود 
ندارد و آیاتی که توسط قائلان به تحریف مورد استناد قرار گرفته است، حداکثر بر 

، 1393)ن.ک: احمدی،   نماید هایی از آن دلَلت می کتمان یا تحریف شفاهی قسمت
 . (135-133صص ، 1385و توفیقی،  193-123صص 

گوید: »به اعتقاد ما، در قرآن مطلبی نیست که دلَلت  می  بارهیندرامعرفت    اللهیت آ
  یاد وزکمکند بر وقوع تحریف اصطلاحی در تورات و انجیل؛ یعنی تبدیل متن کتاب یا  
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عهدین دستخوش تحریف معنوی شده، آن را به  گوید: کتب می کردن آن، بلکه قرآن 
نیز  اسلام  بزرگان  سخنان  و  اسلامی  اخبار  در  و  کردند  تفسیر  معنای خودش  غیر 

ندارد،    که  یزیچ باشد وجود  تغییر یا تبدیل و تحریف در نص عهدین  گویای وقوع 
 . (111- 107صص  ، 1387)معرفت، البته دلیلی هم بر آن نداریم«

بررسی آیات  های جزئیدر  بررسی  با  راد  مهدوی  و    یل تبد تر، طباطبائی، مسعودی 
به این نتیجه رسیدند که برخلاف ادعای پژوهشگران غربی   (162اعراف  ؛  59بقره:)

  که با تمسک به آیات تبدیل مدعی شدند قرآن یهودیان را به تحریف و تبدیل تورات 
تفسیری، اعم از متقدم و متأخر، هیچ یک    یهادورهمتهم کرده است، در هیچ یک از  

از مفسران اسلامی، اعم از شیعه و سنی، آیات مذکور را مرتبط با بحث تحریف تورات  
آیه  ندانسته با کاوش در  ایشان  نمودند برخلاف تصور   79اند. همچنین  اثبات  بقره 

گری یهودیان  رایج در تفاسیر اسلامی، عبارت »نوشتن با دستان« در این آیه، با تحریف
-است و در پاسخ به ادعای یهودیان نازل شده است که معتقد بودند نسخه  ارتباطیب

)طباطبائی و   های موجود تورات به دست خود خدا و با انگشت او نوشته شده است
طباطبائی، خود در پژوهش دیگری با جستجو در    .(32-1صص    ،1399همکاران،  

 هاقرندر عصر نزول قرآن بلکه تا    تنهانهدهد  نشان می  «حرف»شناسی واژه  ریشه
وجود   «دست برد در متون»در معنای    «تحریف»پس از آن هیچ دلیلی برای فهم  

تغییر  »اند و نه  فهمیدهمی  «تغییر معنا»در معنای    صرفاً نداشته و اعراب، تحریف را  
؛  75بقره:است ). همچنین بررسی آیاتی که در آن عبارت یحرفون به کار رفته  «الفاظ

مفعول،    تنهانه   دهد در هیچ یک از این چهار آیه( نشان می46؛ نساء: 41  و  13مائده:  
یا دیگر کلمات دال بر آن مانند تورات، انجیل،   «الکتاب »بلکه بافت سخن مرتبط با  
اش، هیچ ارتباطی با در هر چهار کاربرد قرآنی  «یحرفون»زبور یا صحف نیست و فعل  

بخش  سایر  یا  یا  تورات  پیامبر  سخنان  معنای  تغییر  آن  موضوع  و  ندارد  بایبل  های 
صص  ، 1400جهت مطالعه بیشتر ر.ک: طباطبائی، ) مسلمانان توسط یهودیان است

141-162) . 
 تصدیق کتب پیشین در قرآن  -3-4
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)بنگرید به:    داند متون مقدس پیش از خود می  کنندهیقتصد قرآن به تأکید، خود را  
آل97و    91،  41،89بقره: نساء:3عمران:؛  مائده:47؛  انعام:48؛  یونس:92؛  ؛  37؛ 

  ظاهربهاما به دلیل وجود برخی مضامین ؛ (30و  12؛ احقاف: 31؛ فاطر:111یوسف:
و تصدیق کتب پیشین از سوی   یید تأهای دینی از یک سو و  ناسازگار با برخی برداشت

ت  یحلراه ارائه    منظوربهقرآن،   موضوع  به  قرآن،  أنسبت  توسط  انجیل  و  تورات  یید 
یید قرآن  أهای مفصلی درباره اینکه منظور از تورات و انجیل مد نظر و مورد تبحث 

کدام است صورت گرفته و آراء مختلفی توسط پژوهشگران ارائه شده است. برخی با 
دانسته مطلق شریعت  را  انجیل  و  تورات  از  منظور  که  دیگرانی  ایده  با    اند مخالفت 

اند که تورات و انجیل ناظر  چنین استدلَل کرده  ،(39و    37صص  ،  1391احمدی،  )
که در برخی آیات   گونههمانبه یک ماهیت نوشتاری قابل اشاره )یک متن( است.  

اند که هرگز به معنای مطلق شریعت با قرآن قرار گرفته   یفردهم(  111همچون توبه:)
برخی نیز در بیان   .(77ص  ، 1397)سلامی و همکاران،  ص( نیستمحمد )حضرت 

د  مقصود حقیقی تورات و انجیل در قرآن، قائل به تفکیک میان تورات و انجیل موجو
  ی شناس نسخهتحقیقات    که یدرحالدر عصر رسالت و کتب رایج در زمان کنونی شدند؛  

اثبات می از  کتاب مقدس  انجیل کنونی  تورات و  از ظهور   هامهرومومکند که  قبل 
است.   رسیده  ما  دست  به  تغییری  هیچ  بدون  و  بوده  رایج  مردم  میان  در  اسلام 

ها  های کشف شده در ساحل بحرالمیت و سایر نسخهبر اساس نسخه  مثالعنوان به
حدود    اییهاولنمونه   به  عتیق  عهد  میلاد    300از  از  قبل  و    گرددیبازمسال 
که   های عهد جدید از جمله نسخه واتیکانیه، سیناییه و اسکندریهترین نسخه قدیمی

کتابخانه در  ترتیب  روم،    «پاپ»های  به  گراد»در  در    «لنین  و  روسیه  موزه  »در 
پنج میلادی هستند   «بریتانیا به قرن چهار و  نقل از    موجود است متعلق  به  )همو، 

دیگر نیز تفکیک   ایدسته  .(172ص  ،  1385و توفیقی،    98ص  ،  1394  عهد عتیق،
میان کتب رایج با کتب اصلی زمان حضرت موسی و عیسی را پیش کشیدند و به  

،  1420)بلاغی،    قائل شدند   «تورات محرف موجود» و    «تورات اصیل ناموجود»دوگانه  
علامه طباطبائی در تفسیر المیزان بدون ارائه ادله لفظی    مثالعنوانبه  .(89ص  ،  1ج  
آیه  صرفاً و   هر  تفسیر  ذیل  دیدگاه کلامی خود،  مبنای  تورات  بر  به  اشاره  با  که  ای 

رسیده آن را به همین معنا دانسته و هر کجا امکان استناد  موجود سازگار به نظر می
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ع( نازل  ) یموس به تورات موجود نبوده است منظور آیه را تورات اصلی دانسته که بر 
ص ،  1397)سلامی و همکاران،    شد و در آن روزگار در دسترس مردم نبوده است

علامه   کهیدرحالشود های موجود در المیزان ملاحظه میدر برخی ناهمگونی .(90
طباطبائی، دانسته )در جایی در تصدیق تورات توسط قرآن، آن را ناظر به تورات اصلی  

 داند در جایی دیگر تصدیق قرآن را ناظر به تورات رایج می  (52ص  ،  16ج  ،  1417
  یسی عو این در حالی است که مصدق بودن حضرت    ( 8ص  ،  3ج  ،  1417طباطبائی،  )
ج  ،  1417طباطبائی،  )  ع( نسبت به تورات را نیز ناظر به تورات اصلی دانسته است)
خداوند برای هر دو از  کهیدرحال .( 347ص ، 5ج ؛ 201و  198و  197و  9صص ، 3

بَیْنَ  قرآن می  دربارهعباراتی شبیه به هم استفاده نموده است:   مَا  لَِّ قًا  فرماید: »مُصَدَِّ
یَدَيََّ  )  یسیعو در مورد حضرت    (3عمران:)آلیَدَیْهِ« بَیْنَ  لِمَا  قًا  ع( فرموده: »وَمُصَدَِّ

وْرَاةِ« گیرد که اگر مصدق بودن در اذهان شکل می  سؤالو این    ( 50عمران:)آلمِنَ التََّ
را  انجیل  و  عیسی  حضرت  نباید  چرا  پس  است،  پذیرفتنی  رایج  تورات  به  نسبت 

نیست چرا باید قرآن را مصدق    یرشپذ قابل توراتِ رایج دانست و اگر    کنندهیق تصد 
با  نیز  گروه دیگری    (91- 90صص  ،  1397)سلامی و همکاران،  تورات رایج بدانیم؟

منظور قرآن از   اند کههای قبلی را به چالش کشیده و نتیجه گرفتهارائه ادله، دیدگاه
غیرموجود نیست و وجود کتب اصلی از هیچ   یهاکتاب گاه  تورات و انجیل«، هیچ»

شود؛ بلکه همواره این دو عنوان برای اشاره به کتب یک از آیات قرآن برداشت نمی
رایج در بین اهل کتابِ عصر نزول به کار رفته و کلام خداوند ناظر به تورات و انجیل 

پیامبر است که   یهودیان و مسیحیان در عصر  نزد  نیز به   گونههمانرایج و موجود 
دست ما رسیده و از قرن دوم میلادی هیچ تغییری در آن صورت نگرفته و امروزه  

ی که  حقیقت  . (101-76صص  ،  1397)ر.ک: سلامی و همکاران،    نیز موجود است
بین  »ای در واکاوی معنای عبارت  در پژوهش طباطبائی و همکارانش نیز با ارائه ادله

و کاربرد آن در سراسر قرآن نشان داده شده که هرگاه سخن از تصدیق است،    «یدی
کتابی پیش رو و در دسترس مد نظر است که از گذشته به زمان حال رسیده و نه  

)طباطبائی و همکاران،   کتابی مربوط به گذشته که دیگر اثری از آن در دست نیست
 . (134-117صص  ،  1398
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آیۀ   ذیل  نیز  توراتی   9علامه  گرفته، حکم  قرار  تصدیق  مورد  را  آنچه  مائده،  سورۀ 
و آن همان توراتی است که بعد از   داند که در آن روزگار، در دست یهودیان بودهمی

اجازۀ با  و  عزراء  توسط  بابل،  ایران    فتح  پادشاه  و همین    یگردآورکوروش،  شد... 
از زمان رسول   باور  خدا )تورات  به  باقی است؛ لذا  یهود  امروز، در دست  به  تا  ص( 

 . (342ص  ، 5ج ، 1417)طباطبایی،  در تورات موجود، حکم خدا وجود دارد ایشان
از موضوع پژوهش حاضر خارج    هاآنها و نقد  بررسی تفصیلی ادله هر یک از دیدگاه

و استناد است، وجه اشتراکی است که در    یازموردناما آنچه در این نوشتار    1است. 
تورات و  هاآنشود و آن عبارت است از اینکه در تمام ها ملاحظه میتمام این دیدگاه

بهتر قرآن  ای است که می انجیل کنونی حاوی مطالب حقه به فهم  تواند در کمک 
- 44توبه و    111چه اینکه به استناد آیات    یگردعبارت به  مورد استفاده قرار بگیرد.

قرآن    47 و  انجیل  و  تورات  ماهوی  اتحاد  به  معارف مجموعه  عنوانبه مائده،  از  ای 
شویم،  یازموردنوحیانی   همکاران،  )  قائل  و  چه    ( 91-90صص  ،  1397سلامی  و 

معتقد باشیم پس از مفقود شدن و از بین رفتن تورات، آنچه توسط عزرا و دیگران  
مشتمل بر بخشی از    قطعاً کتاب مقدس نوشته شد تورات اصلی نیست اما    عنوانبه

است اصلی  نقطه   (158ص  ،  3ج  ،  1990یدرضا،  رش )  ،کتب  این  به  هر صورت  در 
انجیل کنونی بسیاری از معارف اصلی را در تورات و    بر   مشترک خواهیم رسید که 

های  معرفت نیز با تقسیم آموزه  اللهیت آ همچنان که    .(18ص  ،  1390)نقوی،    دارد
از دو    یریگبهرهعهدین در ارتباط با قرآن، به سه دسته ناسازگار، سازگار و خاموش؛  

 . (642-641صص ، 2ج  ، 1387)معرفت،  دسته اخیر را مجاز دانسته است

 جواز رجوع به عهدین  -4-4
بر  از  را نازل فرموده  یند مباحث حاصل میآآنچه  توراتی  این است که خداوند  شود 

وْرَاةَ فِیهَا هُدًی   نْزَلْنَا التََّ
َ
ا أ ( و این  (44مائده:وَنُورٌ )است که در آن نور و هدایت است )إِنََّ

وْرَاةُ )تورات در نزد مردم عصر نزول موجود بوده )وَعِنْدَهُمُ   ( و حاوی  (43مائده:التََّ
هِ )حکم خدا بوده است )فِیهَا حُکْمُ   و همان تورات موجود نزد مردم ((  43مائده:اللََّ

 
(، منظور از تورات  1397سید محمدعلی )سلامی، احمد، ایازی،  :  رجوع کنید به  بارهدراین جهت مطالعه کامل و جامع   1

 . 101-76صص ، 1شماره  های قرآنی، سال بیست و سوم، و انجیل در قرآن، پژوهش
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قًا  )و تصدیق قرآن است    یرشموردپذ   تنهانهو    به دست ما رسیده است   یناً ع لِمَا  مُصَدَِّ
( داوری  (41بقره:مَعَکُمْ  و  شهادت  به  و  گرفته  قرار  خداوند  استناد  مورد  بلکه   )

وْرَاةِ فَاتْلُوهَا إِنْ کُنْتُمْ  تُوا بِالتََّ
ْ
( و  (93عمران:آلصَادِقِینَ )فراخوانده شده است. )قُلْ فَأ

تورات   کنندهیق تصد طبق آیات قرآن،    ع( که)  یسی عاست در مورد حضرت    گونهینهم
یَدَیْهِ مِنَ   قًا لِمَا بَیْنَ  وْرَاةِ )پیش از خود است )مُصَدَِّ ( و انجیلی از سوی (46مائده:التََّ

نازل شده است وْرَاةَ  )  خدا  التََّ نزَلَ 
َ
)وَأ نجِیلَ  به  ( 3عمران:آلوَالِْْ ع( داده  )  یسی ع( و 

است  نور  و  هدایت  آن  در  که  انجیلی  هُدًی  )  شده،  فِیهِ  نْجِیلَ  الِْْ وَنُورٌ وَآتَیْنَاهُ 
بر اساس آنچه خداوند در آن نازل فرموده حکم  اند موظف ( و اهل انجیل (46مائده:)

هُ    نمایند. نْزَلَ اللََّ
َ
نْجِیلِ بِمَا أ هْلُ الِْْ

َ
( بر همین اساس معتقدیم  (47مائده:فِیهِ ))وَلْیَحْکُمْ أ

و وجود تحریف   (8ص  ،  3ج  ،  1417)طباطبائی،    که تمامی تورات تحریف نشده است 
قبولی بخش  انجیل، مانع  تورات و  از  نیستدر بخشی  امامان   .های دیگر  در سیره 

می  السلامیهمعلمعصوم   مشاهده  مناظراتشاننیز  در  ایشان  که  و    شود  یهودیان  با 
 مثالعنوان بهنمودند.  مسیحیان به تورات و انجیل موجود در میان مردم استدلَل می

با جاثلیق اشاره کرد که شرح کامل آن در   السلامیهعلتوان به مناظره امام رضا  می
توحید کتاب  صص1398بابویه،  )ابن  های  الرضا  ( 417-441  ،  اخبار  عیون   و 
صص2ج  ،  1404بابویه،  )ابن   ،  139-159)  ( صدوق  شیخ  (  ق  381-305نوشته 

 عنوانبهشود که عهدین  روایت شده است. در شیوه عملی مفسران نیز مشاهده می
هایی از تفسیر در بخش  مثال عنوانبهیکی از منابع تفسیر در نظر گرفته شده است.  

وجود دارد؛  ذیل آیات مرتبط با یهودیت اشارات و استناداتی به تورات    یژهوبهالمیزان  
کند همچنین علامه در بیان تاریخ تورات، به مطالب قاموس کتاب مقدس استناد می 

نیا و )صادق  المعارفی مسیحی پیرامون واژگان و مفاهیم کتاب مقدس است   یرهداکه  
دینی    یهاکتابمعرفت نیز مراجعه به    اللهیتآ  .(28و    26صص  ،  1392همکاران،  
مشترک میان    یهاداستاناز برخی    ییزداابهام   یژهوبه بررسی و    منظوربه پیشین را  

بر لزوم نقد و بررسی و   یدتأکقرآن و عهدین ضرورتی فرهنگی عنوان نموده و ضمن 
بیان    اختصاربه گوید: »جزئیات رویدادهایی که قرآن  کاوش در تمسک به تورات می

های کوتاه خود آورده، لَی قضایا و قصهرا در لَبه  هاآن ، ییهابخش کرده و با انتخاب 
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ای از در کتاب عهد قدیم آمده است؛ لذا برای شرح آن قضایا و روشن ساختن پاره
می   یهاداستان ابهامات   احتیاط  قرآن  با  البته  کرد.  مراجعه  قدیم  عهد  به  توان 

 . (642-641و  607صص ، 2ج ، 1387)معرفت، کامل«
در پایان این بخش، توجه به این نکته ضروری است که استفاده از بایبل تنها برای 

ابزاری در کنار سایر ابزار    عنوانبهتواند  فهم بخشی از آیات مفید خواهد بود و تنها می
به معنای   لزوماً فهم قرآن مورد استفاده قرار گیرد. افزون بر اینکه رجوع به بایبل،  

نبود منابع کافی در فهم آیات، در میان منابع اسلامی نیست؛ بلکه در برخی موارد 
راهنما و سرنخی برای یافتن معنای صحیح از میان منابع    مثابهبه   هاآن توان از  می

گرفت.   یاری  موجود  واژه   گونههماناسلامی  واکاوی  در  نژاد  قاسم  و  تنافرد  که 
که چگونه   (178- 155  صصب،  -1402نژاد،  تنافرد و قاسم)  نشان دادند   «رجیم»

تواند ما را به استفاده بهتر از رجوع به بایبل و استفاده از مطالب موجود در آن می
با   را  تفاسیر اسلامی  تا جایی که خطای پیش آمده در  منابع اسلامی رهنمون شود 

 الهام از منابع بایبلی اما با استفاده از منابع اسلامی اصلاح کنیم.
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 گیری یجهنت
و قرآن  تلمیحی  است سبک  معتقد  یهودی  رینولدز  مطالب  به  مکرر قرآن   -   اشاره 

ناپذیر برای مفسران اولیه ایجاد نموده تا ناگزیر باشند مسیحی، یک مراجعه اجتناب
همواره    مراجعه کنند.های یهودی و مسیحی  سنتبرای درک کتاب مقدس خود به  

تصور تحریف کتب مقدس و ترس از گرفتار شدن در اسرائیلیات، سبب عدم اعتماد  
که   است  حالی  در  این  است.  بوده  مفسران  میان  در  بایبل  به  مناسب  رجوع  و 

احادیث جعلی،    گونههمان برخی  وجود  دلیل  به  روایات اسلامی،  با  برخورد  در  که 
خود را از کل مجموعه احادیث محروم نکرده و در جهت تشخیص سره از ناسره و  

کوشیم، در رجوع به منابع عهدینی نیز  ع( می)  ینمعصوممندی از سخن حق  بهره
توان با تأملاتی در جهت تفکیک اسرائیلیات از مطالب حقه قدم برداشت نه اینکه یم

قرآن به تأکید، خود بعلاوه    مندی از این منابع محروم نماییم.خود را از هرگونه بهره 
تورات و انجیل کنونی بسیاری و  داند متون مقدس پیش از خود می کنندهیق تصد را 

و وجود تحریف در بخشی از تورات و انجیل، مانع قبولی   از معارف اصلی را دربردارد
استدلَل    نیز  السلامینکه در سیره امامان معصوم علیهمهای دیگر نیست کما ابخش

استفاده از بایبل تنها برای فهم بخشی از  ناگفته نماند که  شود.دیده می این کتببه 
ابزاری در کنار سایر ابزار فهم قرآن    عنوانبه تواند  آیات مفید خواهد بود و تنها می

به معنای نبود منابع    لزوماً مورد استفاده قرار گیرد. افزون بر اینکه رجوع به بایبل،  
توان از  کافی در فهم آیات، در میان منابع اسلامی نیست؛ بلکه در برخی موارد می 

اسلامی    مثابهبه ها  آن منابع  میان  از  صحیح  معنای  یافتن  برای  سرنخی  و  راهنما 
 موجود یاری گرفت. 
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 منابع 
 قرآن کریم

بن  ابن .1 محمد  بجماعة  توحید(.  ق  1398)   یعلبابویه،  الَاسلامی  النشر  موسسه  قم:  ؛ 
سین في الحوزة العلمیة.  المدرَّ

بن  ابن .2 محمد  الرضا(.  ق  1404)   ی علبابویه،  اخبار  الأعلمي  عیون  مؤسسة  بیروت:  ؛ 
 للمطبوعات. 

فُونَ الْکَلِمَ عَنْ مَوَاضِعِهِ أت»  .(1391محمدحسن )احمدی،   .3 ، «ملی در تفسیر آیه شریفه یُحَرَِّ
 . 44-31صص ، 10شماره  ،مطالعات تفسیری 

شناسی تحریف با نگاهی به قرآن کریم و    مسئله  (.1393محمدحسن ) احمدی،   .4
 . 193- 123صص ، ینالد اصولقم: دانشکده ، کتاب مقدس

،  «خر قرآن رسمیأ های قرآنی و فرضیه ویرایش متدوتایی» (.1400)، زهرا،  صرافاخوان .5
 . 2، شماره: 8دوره:  ،دین و دنیای معاصر

، ترجمۀ سید  روش علامه طباطبایی در تفسیر المیزان،  (ش  1370)  یعلالَوسی،   .6
 حسین میر جلیلی. سازمان تبلیغات اسلامی. 

 بنیاد بعثت. : ، قمالرحمن فی تفسیر القرآن آلاء  (.1420) بلاغی نجفی، محمدجواد،  .7
؛  در غرب  پژوهانقرآن پژوهان و حدیث  . (الف-1402زهرا )نژاد،  تنافرد، ساره، قاسم .8

 .اصفهان: فرهنگستان اندیشه
»نقد و ارزیابی دیدگاه گابریل رینولدز درباره    .(ب-1402زهرا )نژاد، تنافرد، ساره، قاسم .9

 . 35، سال هجدهم، شماره خاورشناسان یپژوهقرآن« در قرآن«، واژه »رجیم 
 سمت.  : ، تهرانآشنایی با ادیان بزرگ (.1385) ، توفیقی، حسین .10
قم: انتشارات دانشگاه ادیان و   ،تفسیر پنج موضوع قرآنی (.1395)، توفیقی، حسین .11

 مذاهب. 
 ، قاهره: دارالکتب الحدیثه. التفسیر والمفسرون (.1381)، ینمحمدحسذهبی،  .12
الحدیث  (.1405) ،  ینمحمدحسذهبی،   .13 و  التفسیر  فی  دمشقالاسرائیلیات   ، :  

 دارالَیمان. 
الهیئة المصریة    تفسیر القرآن الحکیم )تفسیر المنار(،  (.1990محمد ) رشیدرضا،   .14

 العامة للکتاب.
»بررسی و نقد آرای گابریل  (.1395محمدباقر ) زروانی، مجتبی، علمی، قربان، سعیدی،   .15

، سال چهل و نهم،  های قرآن و حدیثپژوهشرینولدز در باب کفالت حضرت مریم«، 
 . 284- 269شماره دوم، صص 
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ایازی،   .16 احمد،  قرآن،    (.1397)   یدمحمدعلیس سلامی،  در  انجیل  و  تورات  از  منظور 
 . 101-76صص ، 1شماره  ، سال بیست و سوم،  های قرآنیپژوهش 

؛ تهران: انتشارات دانشگاه  مطالعات قرآنی معاصر در غرب  (.1400)   ید سعشفیعی،   .17
 . تهران

سید   .18 طباطبایی،  حسین؛  سلیمانی،  مهراب؛  نیا،  »بررسی    (.1392)   ی محمدعلصادق 
  2،  13شماره  ،  4سال  ،  مطالعات تفسیریتفسیر آیات مرتبط با یهودیت در المیزان«،  

 . 30-7صص 
دفتر انتشارات    : قم ؛المیزان فی تفسیرالقرآن  (.1417) یدمحمدحسینسطباطبائی،  .19

 . اسلامی
تاریخ انگاره تحریف بایبل در  »  (. 1395)   ی محمدعلراد،  طباطبائی، محمدعلی، مهدوی .20

 . 28-9صص ، 7، شماره های ادیانیپژوهش، «اسلامی یشپدوران 
تاریخ انگاره تحریف بایبل در  »  (. 1397)   ی محمدعلراد،  طباطبائی، محمدعلی، مهدوی .21

 . 180-137صص ، 74، شماره 19، سال تاریخ اسلام ، «مجادلَت مسیحی اسلامی
مهدوی .22 مسعودی، عبدالهادی،  محمدعلی،  تاریخ  »   (.1398)  یمحمدعلراد،  طباطبائی، 

سنت اهل  و  شیعه  تفاسیر  در  بایبل  تحریف  انگاره  تفسیر  پژوهش،  «تطبیقی  های 
 . 321- 297صص ، سال پنجم، شماره دوم، تطبیقی

مهدوی .23 عبدالهادی،  مسعودی،  محمدعلی،    (.1399)   یمحمدعلراد،  طباطبائی، 
از دو گزاره موهم تحریف    یشناختزبان»تبدیل« و »نوشتن کتاب با دستان«؛ تحلیلی  »

 . 32-1صص  ، 40، سال یازدهم، شماره سراج منیر، «بایبل در قرآن 
تاریخی از معنای »تحریف« در    ی شناختزبانتحلیلی  »  (.1400)   یمحمدعلطباطبائی،   .24

، سال هشتم، شماره  دین و دنیای معاصر، «قرآن و روند تحول معنایی آن پس از قرآن
 . 162- 141، صص 1

 هرمس و نشر نی.  : ترجمه پیروز سیار، تهران  (.1394) یقعتعهد  .25
ثوبه    (.1387)   یمحمدهادمعرفت،   .26 فی  والمفسرون  مشهد:  القشیبالتفسیر   ،

 الجامعه الرضویه للعلوم الَسلامیه.
،  معرفت ادیان،  « قرآن  یات آتدوین تورات و انجیل از دیدگاه  »  (.1390)   ین حسنقوی،   .27

 . 24-5صص  سال سوم، شماره اول، 
»نگرشی روشمند به جایگاه عهدین    (.1392الله ) وصفی، محمدرضا؛ شفیعی، سیدروح   .28

تحقیقات علوم قرآن و  شناختی بینامتنیت«،  در تفسیر قرآن با تکیه بر الگوی نشانه
 . 2، سال دهم، شماره حدیث دانشگاه الزهرا
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Abstract: Gaston Bachelard, in his seminal work The 

Poetics of Space, posits that places exert not only physical 

but also profound psychological and emotional influences on 
individuals. From his perspective, a place transcends its mere 

physicality to become a concept interwoven with 

imagination, emotions, and memories, serving as a mirror of 

the human inner world and constituting one of the most 
fertile realms of the imagination. Space, in this sense, 

manifests as the mode through which characters emerge and 

interact within real or imagined settings, shaped by cultural, 
social, and epistemological perspectives as reflected in 

poetry. ʿAlīshīr Navāʾī, a distinguished poet of the ninth 

century AH (fifteenth century CE), effectively utilized the 
semantic potential of space in the construction of meaning 

within his poetry. In his works, space assumes diverse 

dimensions, ranging from simple, tangible natural settings to 

sacred and religious spaces, employed with poetic finesse to 
convey mystical, ethical, and philosophical concepts. 

Drawing on Bachelard’s theory of the poetics of space, this 

article examines the sacred and religious spaces in Navāʾī’s 
Dīvān. It analyzes the epistemological foundations and 

semantic patterns of the spaces depicted in his poetry, with a 

particular focus on their representation. The poetics of space 
in Navāʾī’s Dīvān, especially in the depiction of religious 

sites, reveals the depth of his mystical and spiritual vision. 

This study demonstrates how sacred spaces in Navāʾī’s 

poetry serve as symbolic reflections of the poet’s inner and 
spiritual experiences. 
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 ها: کلیدواژه

 علیشیر نوایی، 
 دیوان اشعار، 

 گاستون باشلار،
 مکان، 

 فضاهای اسلامی 

کتاب :چکیده در  باشلار  فضا گاستون  که   بوطیقای  است  باور  این  بر 
شناختی و عاطفی عمیقی بر  ها نه تنها نقش فیزیکی، بلکه تأثیرات روانمکان

مفهومی   به  موجودیت صرفاً فیزیکی  یک  از  مکان  او،  دیدگاه  از  دارند.  انسان 
می تبدیل  خاطرات  و  احساسات  تخیل،  با  بهآمیخته  و  آینهشود  از  عنوان  ای 

عرصه حاصلخیزترین  از  یکی  انسان،  درونی  شکل  دنیای  را  تخیل  های 
های واقعی یا فرضی ها در مکانی ظهور و بروز شخصیتدهد. فضا، شیوهمی

تأثیر نگرش معرفتی در شعر تجلی  است که تحت  و  های فرهنگی، اجتماعی 
برجستهعلی  .یابد می شاعر  نوایی،  فرایند  شیر  در  هجری،  نهم  قرن  ی 

اشعا بر  حاکم  دلالی  فضای  از  بهمعناسازی  خود  برده  گونهر  بهره  مؤثر  ای 
ملموس   و  ساده  فضاهای  از  دارد؛  متنوعی  ابعاد  او  اشعار  در  مکان  است. 
خاص   شگردهای  و  ظرایف  با  که  دینی  و  مقدس  فضاهای  تا  گرفته  طبیعی 

گرفته شده کار  به  فلسفی  و  مفاهیم عرفانی، اخلاقی  بیان  برای  .  اند شاعرانه 
نظریه بر  تکیه  با  مقاله  بررسی  این  به  باشلار،  گاستون  فضا  بوطیقای  ی 

علی دیوان  در  دینی  و  مقدس  میفضاهای  نوایی  راستا،  شیر  این  در  پردازد. 
طرح فضاهای  تحلیل  و  بررسی  بنیانضمن  او،  اشعار  در  های شده 

آنمعرفت معناشناختی  الگوهای  و  فضاها  این  قرار  شناختی  توجه  مورد  ها 
نوامی دیوان  در  بوطیقای فضا  بهگیرد.  مکانیی،  توصیف  در  دینی،  ویژه  های 

دهد  ی عمق نگاه عرفانی و معنوی اوست. این پژوهش نشان میدهندهنشان
به نوایی  مقدس در شعر  نمادهاییکه چگونه فضاهای  ی  دهندهبازتاب عنوان 

 تجربیات درونی و معنوی شاعر هستند

mailto:f.hajiakbari@kub.ac.ir
mailto:mhakkisucin@yahoo.com/https://orcid.org/0000-0003-4433-7468
https://doi.org/10.22034/iscw.2025.2054062.1144
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 مقدمه
دان، شاعر و  (، فیلسوف، ریاضی1۸۸4-1۹۶2)  »بوطیقای فضا« اثر گاستون باشلار

ی پدیدارشناسی و مطالعات  ترین آثار در حوزهشناس فرانسوی، یکی از مهم معرفت
های  عنوان یکی از چهرهمربوط به فضا و تخیل شاعرانه است. باشلار که در ابتدا به 

ها کرسی استادی این شد، سالی تاریخ و فلسفه علم شناخته میبرجسته در حوزه
عقل و  »  اش، همچونها را در دانشگاه سوربن بر عهده داشت. او در آثار اولیهرشته

  .شناسی پرداختعلیت« و »روش علمی«، به بررسی مباحث مربوط به علم و روش
مسیر فکری خود، رویکردی نوین را در پیش گرفت و   ی، باشلار در میانهحالبااین 

»روان به کتاب  انتشار  با  ناگهانی  )طور  آتش«  در  1۹3۸کاوی  را  جدیدی  مسیر   ،)
که به بررسی نمادها و تخیلات مرتبط با عنصر    مطالعات خود آغاز کرد. این کتاب

نقطه آتش می باشلار محسوب میی عطفی در کارنامه پرداخت،  شد. پس  ی فکری 
و   »آب  همچون  دیگری  آثار  انتشار  با  او  آن،  ) رؤیاهااز  رؤیاها«  1۹42«  و  »هوا   ،)

(، 1۹4۸( و »زمین و رؤیاهای آسایش« )1۹4۸(، »زمین و رؤیاهای اراده« )1۹43)
رابطه  طورجدیبه بررسی  چهارگانهبه  عناصر  و  شاعرانه  تخیل  بین  طبیعت ی  ی 

ی همین ( نیز در ادامه1۹۵۷»بوطیقای فضا« )  .)آتش، آب، هوا و زمین( پرداخت
قرار می  فکری  کتابمسیر  این  به   گیرد.  از مهمکه  یکی  در عنوان  باشلار  آثار  ترین 

میحوزه شناخته  فضا  پدیدارشناسی  رابطه ی  بررسی  به  فضاهای  شود،  بین  ی 
 پردازد.فیزیکی و تخیل شاعرانه می 

پردازد و درک  های مکانی میبوطیقای مکان به بررسی رابطه میان انسان و محیط
که   دهد. این مفهومما از مکان را با استفاده از مفاهیم شاعرانه و فلسفی توضیح می

خاطرات،   بر  مکان  تأثیر  چگونگی  به  است،  یافته  توسعه  باشلار  گاستون  توسط 
تجربه و  مکاناحساسات  که  است  معتقد  باشلار  دارد.  تأکید  انسانی  نه های  تنها  ها 

تأثیرات روان  بلکه  فیزیکی  انسان دارند.نقش  بر  بر    شناختی و عاطفی عمیقی  وی 
ها با خاطرات و رؤیاهایمان عجین شده و در بازتولید حس  این باور است که مکان

باشلار هم ظرف است و هم   فضا در نگاه  هویت فردی و جمعی نقشی مهم دارند.
روی   به  که  است  دری  گاه  و  باز    یاستعارهمظروف   هاصندوقچه».  شودمیخیال 
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باز    هایگنجه   ویژهبه روزی  شاید  که  است  ماست، چیزهایی  به  متعلق  که  کوچکی 
چنین   از  یابد«)  کرانگیبی  چیزهاییشوند  خانه (  ۷  ،1401باشلار،  جریان  ما  روح 

با خاطر سپردن   و  یابیم. حالا    آموزیممی  هااتاق   و  هاخانهاست  که در خود سکون 
درون   هاآن: کنند میو خیالات خانه در هر دو مسیر حرکت  شودمیروشن  چیزهمه

به تعریف   (. تخیل2۹،  همان)  هستیم  هاآن ما هستند و به همان اندازه که ما درون  
کیهان   روانی  نیروی  مرموزترین  )باشلار  آدمی،    مانند به تخیل،    (11،  هماناست 

 هایخیالشعر همان کنار هم چیدن    کند سرودنمیها را جستجو  ناچیزترین پناه
خواهد بود که    ایشناسانهروان  یپیچیدهمتعدد است. این سرودن همراه با عناصر  

 .(1۹، هماننشاند )میواقعی  هایایدهگذشته را در کنار  هایفرهنگ 
یا    شیر  علی )  امیرعلیبیگ  به  م   1501تا    1441  /ق  907تا    844شیر  متخلص   )

 بالید   ماوراءالنهرترین شخصیت )چغتایی( است که در عصر تیموری  نوایی برجسته
اکبری،   نوایی    علی  .(217،  2024)حاجی  نهضت    ترین بزرگ شیر  گسترش  عامل 

روزگار تیموری    یپرآوازهمرد    سیاستمدار و فرهنگرفت  میادبی در هرات به شمار  
سال   توانم  ۹0۶در  حضور  فروبست.  دنیا  از  چشم  قمری  در  نهجری  وی  دانه 

سیاست،    هایعرصه فرهنگ،    پشتیبانیگوناگون چون  اهل  بناهای    وسازساختاز 
ترکی والمنفعهعام توسعه ادب  نگارش و سرایش،  بدو    پرفرازجایگاه  ... ،  را  و رفعتی 

طوغان،  بخشید  بررسی  .( 39،  1377)ولدی  ضمن  پژوهش  اشعار،   این  تحلیل  و 
 . کند می را واکاوی و تحلیل فضا را در اشعار نوایی ارائه  شناختیمعرفت  هایبنیان 

زمینه و  تخیل  گذشته،  به  حسرت  با  ارتباط  در  نوایی  اشعار  در  مکان  های نقش 
پیوند   جان    شاعر  .خوردمیعاطفی  و  زیبایی  شعر  به  خود  عواطف  و    بخشد میبا 

حس   و  خاک    یزمینهعاطفه  خاک.  بوی  جمله  باز  است.  شعر  معنوی  و  درونی 
نام دارد این رایحۀ خاک، نامی یونانی دارد که حاصل دو واژۀ   (petrichor) پتریکور

ایکور  به معنی سنگ   (Petra) پترا یونان   شناسیاسطورههست که در   (Ichor) و 
جریان داشته است. در حوزه عرفان    تنانرویین نام مایعی بوده که در رگ خدایان و 

است.  نمو  حال  در  پیوسته  که  است  این  در  خاک   عظمت 
(https://en.wikipedia.org/wiki/Petrichor خاک بر  تولد  آغاز  همان  از  انسان   )

https://en.wikipedia.org/wiki/Petrichor
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. اشعر در ابیاتی به شودمیو در هنگامه مرگ نیز به خاک سپرده    گشاید میچشم  
 . کند میعاطفی به خاک میکده اشاره  هایزمینه این 

را  پیر دیر / گویی اندودی به لای باده این کاشانه    ایمیکده  خاک  مستی آرد بوی
قبل    نوایی زمان حضور در یک میکده را به چند قرن  علی شیر   غزلی  ( در 18غزل  )

مخاطب    گرداند بازمی  به  بیت  این  در  او  موسی.  حضرت  زمان  اگر   گوید مییعنی 
به میکده بیا و سقف میکده را   ایندیدهسخن گفت را    اللهکلیمآتشی که با موسی  

 نگاه کن که انعکاس فرو غ می در آن افتاده است:
 (38غزل )بنگر به سقف میکده عکس فروغ می / گر ز آتش کلیم ندیدی زبانه را 

و آشنا و    شودمیخیالی که محور این تصور متغیر است به نوبت زمینی و آسمانی  
تا در خود لذتی    کنند میاست. شاعران به ما کمک    کیهانی است همان خیال چراغ

شیء   حضور  در  گاه  که  کنیم  کشف  جلوه    کاملاً را  در کند میآشنا  ما  که  لذتی   ،
 . (196 باشلار،) کنیممی تجربهگستردگی فضای صمیمی خود 

 مقدس هایمکان شیر نوایی نسبت به  تحلیل دیدگاه شاعرانه علیهدف این پژوهش  
نگاه و   باشلار، نحوه  ابزارهای مفهومی گاستون  از  با استفاده  تا  است و تلاش دارد 

 :درک نوایی از مکان را بررسی کند. در این راستا
تصاویر   .1 بررسی  یا    هایمکانبه  در    قرآنی  یشدهاشارهخاص    هایمکان مقدس 

 .شوددیوان نوایی پرداخته می
ارزیابی 3 باشلار  فلسفه  در  مکان  بوطیقای  مفهوم  با  نوایی  دیدگاه  سازگاری   .

 شود. می
روش این پژوهش تحلیل کیفی است که با استفاده از ابزارهای مفهومی طرح شده  

به   باشلار  بوطیقای  دیوان    مقدس  هایمکان بررسی  در  شیردر  نوایی   علی 
 .پردازدمی
آثار    صورت   وجوهایجستساس  ابر   ندارد.  این زمینه وجود  اثر مستقلی در  گرفته 

آتش،   روانکاویباشلار )موجود بیشتر به بررسی و تطبیق چهار عنصر در دیگر کتب 
علی  غیر از    شعری  هایدیوان در    یا نظریه فضا  (رؤیاها، آب و  رؤیاها، هوا و  یشعله
 از: اند عبارت از جمله این آثار  .اند پرداخته نوایی شیر
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در  .1 به 1394عطار )روایی    های غزلبوطیقای فضا در    الهام سیدان   ،)
 ابعاد مختلف فضا در دیوان عطار پرداخته است.

در   .2 دیگران  و  پریشانی  آثار   یمقالهزیبا  در  خانه  انگاره  جستجوی 
(،  1399)»گاستون باشلار«  »سهراب سپهری« بر مبنای پدیدارشناسی تخیل

 .اند پرداخته به بررسی کهن الگوی خانه در آثار سپهری 
بوطیقای فضای باشلار   ینظریهکاربست   یمقاله و دیگران در    باندیده .3

کوئیلو  پائولو  اثر  کیمیاگر  و  کالوینو  ایتالو  اثر  نشین  درخت  بارون  در 
و (،  1399) کوئیلو  کیمیاگر  آثار  در  را  باشلاری  فضای  شاعرانگی  مفهوم  کاربست 

 .اند کردهبررسی بارون درخت نشین کالوینو  
 است.  سابقهبی نوایی  علی شیربر این اساس بررسی فضاهای دینی در دیوان شعری 

 
 چارچوب نظری 

،  (La Poétique de l'Espace  ،1۹۵۸)  «بوطیقای مکان»گاستون باشلار در کتاب  
کند. او مکان را  های فیزیکی بر دنیای خیالی و عاطفی فرد را بررسی میتأثیر مکان 
ای که با خاطرات، تخیلات  عنوان پدیدهعنوان یک فضای فیزیکی، بلکه بهنه صرفاً به

 کند.و احساسات فرد آمیخته است، تحلیل می
فضاهایی  تحلیل  به  پدیدارشناختی،  رویکردی  از  استفاده  با  اثر،  این  در  باشلار 

« جهان«،  همچون  و  »خانه  قفسه»کخانه«،  گنجهشوها،  و  »آشیان ها  ها«،  ها«، 
»گوشه »بی»صدف«،  »مینیاتورها«،  و  ها«،  درون  »دیالکتیک  درون«،  کرانگی 

تدور« »پدیدارشناسی  و  می می  برون«  نشان  و  فضاها  پردازد  این  چگونه  که  دهد 
به می مکان توانند  و  عنوان  تخیل  تجلی  برای  کنند   رؤیا هایی  از    یکی  .عمل 

های علمی متعارف است.  های بارز »بوطیقای فضا«، گریز آن از علیت و روشویژگی
به کتاب،  این  در  تحلیلباشلار  به  پرداختن  علیجای  و  عقلانی  بر های  معلولی، 

میتجربه  تأکید  شاعرانه  تخیل  و  زیسته  نه ی  فضاها  که  است  معتقد  او  تنها  کند. 
مکان به بهعنوان  بلکه  فیزیکی،  مکانهای  احساسات، عنوان  بازتاب  برای  هایی 

و   می   رؤیاهای خاطرات  عمل  بهانسان  می عقیدهکنند.  فضاها  باشلار،  توانند  ی 
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های روانی و معنوی در نظر گرفته شوند و به انسان مایه عنوان نمادهایی از درونبه
 .کمک کنند تا به عمق وجود خود دست یابد 

که فضا معنایی دارد که عمیقاً در ادراک انسان    کند میباشلار در کتاب خود بیان  
تحریک    رودمی را  تخیل  معانی   تنهانه. وی  کند میو  بر  بلکه  فضا،  فیزیکی  بعد  بر 

دهد، های احساسی ما را شکل میتجارب درونی، خاطرات و واکنش   کهآن نمادین  
: »من فضایی هستم که در آن زندگی  نویسد میدر جمله او که    تأملکند.  تأکید می

معنایی او از فضا چقدر گسترده   یدایرهکه    دهد می( نشان  14۵«)پیشین،  کنممی
 است. 

 های دقیق آورده شده است: در ادامه، مفاهیم اصلی و توضیحات همراه با مثال 

 پناهگاه و مفهوم خانه  .۱
عنوان ترین پناهگاه برای فرد است. خانه بهترین و امن اساسیگفته باشلار، خانه  به

می  آشنا  دنیا  با  بار  اولین  برای  فرد  که  هم جایی  و  فیزیکی  محافظت  هم  شود، 
می  ارائه  و  عاطفی  زیرزمین  زیرشیروانی،  اتاق  )مانند  خانه  داخلی  فضاهای  دهد. 

هستند اتاق  مرتبط  نیز  فرد  گاه  ناخودآ دنیای  با  و   اتاق  :هامثال  .ها(  زیرشیروانی 
اندیشه.  تخیل برای  مکانی  را  زیرشیروانی  اتاق  میباشلار  منطقی  این های  داند. 

کند. برای مثال، کودکی که فضای بلند و روشن، تخیلات را به سمت بالا هدایت می
کتاب  زیرشیروانی  اتاق  جستدر  را  قدیمی  میهای  دریچهوجو  به  کند،  جدید  ای 

گاه .کند دنیای خیال خود باز می زیرزمین، برعکس، مکانی برای   :زیرزمین و ناخودآ
گاه انسان میها و افکار تاریک است. باشلار آن را استعارهترس  بیند ای برای ناخودآ

 . (2۷، 1401باشلار، )

 فضاهای کوچک و جادوی جزئیات   .2
تحریک    باشلار را  تخیل  جزئیات،  و  کوچک  فضاهای  بر  تمرکز  که  است  معتقد 

هایی از این فضاهای کوچک و بسته هستند  ها نمونهکشوها، کمدها و جعبه .کند می
 .انگیزند که حس رمز و راز و خاطرات گذشته را برمی
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اسباب   باز  :مثال یافتن  و  قدیمی  جعبه  یک  میبازیکردن  کودکی  تواند های 
این کند.  زنده  را  عمیق  با  خاطراتی  فرد  پیوند  برای  جایی  کوچک،  فضاهای  گونه 

 . (۵۶، همانهستند )گذشته و آزادی تخیل 

 کیهانی   رؤیاهای فضاهای طبیعی و    .۳
الهام نیز  باز  فضاهای  و  طبیعت  که  است  باور  این  بر  هستند. باشلار  تخیل  بخش 

شکل   ویژهبه در  مهمی  نقش  جنگل  و  آب  آسمان،  مانند  طبیعی  گیری عناصر 
دارند  فرد  عاطفی  بی  آسمان  :هامثال   .تجربیات  می :نهایتو  آسمان  به  تواند نگاه 

را در بی به کار گیرد. آسمان  باعث شود فرد خود  را  نهایت گم کند و تخیل خود 
در   انعکاس .کرانگی و آزادی استفقط یک فضای فیزیکی نیست، بلکه نمادی از بی 

کند و به فرد این امکان را انعکاس در یک برکه، نوعی واقعیت دوگانه ایجاد می :آب
 . (۸۵ همان،) دهد که هم به وجود خود و هم به عمق طبیعت بیندیشد می

 فضاهای متحرک و سفر  .۴
تغذیه   باشلار را  تخیل  نیز  قطار(  یا  کشتی  )مانند  متحرک  فضاهای  است  معتقد 

عاطفی برای فرد فراهم   سفرهمفیزیکی و    سفرهمکنند. این فضاهای متحرک،  می
می  فردی  :مثال  .کنند می سفر  کشتی  یک  در  هم که  دریا  مداوم  حرکت  با  کند، 

می کشف  دوباره  را  خود  درونی  دنیای  هم  و  بیرون  اینجهان  فضاها،  کند.  گونه 
 . (110، همان) کنند موقت ایجاد می  «بودگیمیان»احساسی از 

 رابطه مکان و زمان   .۵
فضاهای فیزیکی هستند، بلکه انباشته از زمان نیز هستند. خاطرات    تنهانهها  مکان 

های حسی یک مکان، پیوندی عمیق و عاطفی در فرد ایجاد گذشته، همراه با ویژگی
دیوارها   هایکردن درِ یک خانه قدیمی و مواجهه با بوی آن، ترک  باز :مثال .کنند می

تواند خاطرات گذشته را زنده کند. این امر نشان  یا صدای جیرجیر کف چوبی، می
 . (130، همان) کند عنوان نوعی کپسول زمانی عمل میدهد که مکان بهمی

 فضاهای خیالی   .۶
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بلکه   نیست،  ملموس  فضاهای  به  محدود  فقط  مکان  که  است  معتقد  باشلار 
گیرند نیز بسیار مهم هستند. شاعران و  های خیالی که در ذهن فرد شکل میمکان 

 .کنند ها در آثار خود استفاده مینویسندگان اغلب از این نوع مکان 
به   تواند می  «ای جادوییقلعه»یا    «پایانیک جنگل بی»یک شعر، توصیف    در  :مثال

 . (1۵0، همان) دفرد اجازه دهد تا در دنیای خیالی خود به کاوش بپرداز
 
 فضاهای متافیزیکی   .۷

بیان می فضاها  باشلار  این  دارند.  فرد  بر  متافیزیکی  تأثیر  مقدس  فضاهای  که  کند 
به  پیدا کرده و  آرامش درونی  بازسازی میجایی هستند که فرد    .شودلحاظ روحی 

لحاظ فیزیکی و هم تواند هم بهکند، میکه در قله یک کوه مراقبه می   فردی  :مثال
نشان  وضعیت  این  کند.  قدرت  احساس  استروحی  مکان  روحانی  بعد   .دهنده 

مفهوم   بوطیقای یک  به  فیزیکی  صرفاً  موجودیت  یک  از  را  مکان  باشلار،  مکان 
می تبدیل  خاطرات  و  احساسات  تخیل،  با  میآمیخته  را  مفهوم  این  در کند.  توان 

ای کار گرفت. مکان از دیدگاه باشلار آینهادبیات، معماری، هنر و تجربیات فردی به
حاصلخیزترین عرصه از  یکی  و  است  انسان  درونی  دنیای  تشکیل  از  را  تخیل  های 

 . (1۷0، 1401باشلار، ) دهد می

 :در شعر نوایی مقدس  های مکان.  2
برای طرح معنا و پیشبرد فرایند معنا سازی به نحو   هایشغزلدر    نوایی  علی شیر

و    توجهیقابل  بررسی غزلیات  بر اشعار استفاده کرده است.  از فضای دلالی حاکم 
  ای زمینهپس  صرفاً که فضا یک عنصر    دهد مینشان    علی شیر قصاید دیوان فارسی  

روایت   تمام  در  بلکه  نیست  فضای    صورت بهساده  این  حضور  دارد.  حضور  جدی 
ادراک و   با  ارتباط مستقیمی  بر اشعار  و    احساسحاکم  داشته و   هاشخصیتشاعر 

شکل   فضا  در  روایت  آن  اشعار    .گیردمیمطابق  در  شیرفضا  ابعاد    علی  از  نوایی 
اجتماعی  بررسیقابل مختلفی   فردی،  فضاهای  جمله  از  ادبی  است  و    یا  نمادین  و 

 است.  بررسیقابل البته ارتباط میان فضاهای مختلف نیز 
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چون  هایمکان  محراب،    کعبه،  مذهبی  پناهگاه،    خانقاه،مسجد،  از  نمادهایی 
روانی روحانی   آرامش  تأمل  که  و  شعری  اند  دیوان  )در  شاعر(فانی  حضور   تخلص 

فضایی برای بازگشت به درون    عنوانرا به پناه و خلوت باشلار مفهوم.  دارد  پررنگی
می  اشاره  درونی  آرامش  به  دستیابی  به و  را  گوشه  وی  برای  کنند.  مکانی  عنوان 

می توصیف  سکوت  و  را  سکون  مقدس  امکان  نوایی  طرح   عنوانبهکند،  فضایی 
آن   کند می در  فرد  میکه  خود ها  درون  به  و  بگیرد  فاصله  بیرون  جهان  از  تواند 

وحدت وجود،   و دیالکتیک درون و برون  عنوان نمادهایی ازبازگردد. هر دو متن، به 
 .ی اهمیت فضاهای درونی و معنوی در زندگی انسان هستند دهندهنشان

 کعبه
کعبه است که شاعر هنرمندانه به ذکر این   یخانه  علی شیر  هایاشارت   از جمله 

 هر طرف روی کند خداوند حضور دارد:به که انسان  کند می تأکید مکان 
بود  / دیده بر روی تو و میل دلم سوی تو    جاهمهو دیر تفاوت نکند چون    کعبه

(153 ) 
و   مذهبی  مرزهای  از  فراتر  که  است  عشق  در  وحدت  نوعی  بیانگر  بیت  این 

ی خود بر این تأکید دارد که فضاها تنها  گیرد. باشلار در نظریه جغرافیایی قرار می 
های فیزیکی نیستند، بلکه حامل بارهای عاطفی، نمادین و روانی هستند که  مکان 

می  تأثیر  انسان  احساسات  و  ذهن  کتاب    باشلار  .گذارند بر  فضادر  به    بوطیقای 
و  تدور مفهوم بودن(  می  تمرکز  )گرد  میاشاره  بیان  او  وقتی چیزی کند.  که  کند 

به شکل مدور درمیی خود محصور میدر هسته این شکلشود،  و  گیری گرد، آید 
به   شدگیجمع  و   تمرکز  یدهندهنشان را  پدیده  این  باشلار    گنبد آسمان   است. 

با چرخهتشبیه می به همه چیز منتقل  ی هستی گرد میکند که  را  آرامش  شود و 
بهمی شکلعقیدهکند.  این  او،  ازی  نمادی  مدور،  است،    تمرکز   و  مرکزیت   گیری 

چیز   هر  که  بهشدهمنزویگویی  را  خود  می،  جهان  مرکز  نوایی،   .بیند عنوان    بیت 
در نظر گرفته    شدگیجمع  و  تمرکز  عنوان نمادهایی ازتوانند بهنیز می   دیر  و  کعبه

دهند تا به درون  های ظاهری، به فرد امکان میها، فارغ از تفاوت شوند. این مکان
 ( 22۷-22۶باشلار، ) .خود بازگردد و به مرکز وجود خود دست یابد 
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کند.  گیری مدور، آرامش را به همه چیز منتقل میکند که شکلباشلار بیان می
به  مفهوم،  ازاین  نمادی  نشان آرامش  و  سکون  عنوان  فضاهای  دهنده،  اهمیت  ی 

است انسان  زندگی  در  معنوی  و  نوایی،  .درونی  بیت  به  دیر  و  کعبه  در  عنوان نیز 
از می  آرامش  و  سکون  نمادهایی  گرفته  نظر  مکان در  این  از  شوند.  فارغ  ها، 

می تفاوت  امکان  فرد  به  ظاهری،  به  های  و  بگیرد  فاصله  بیرون  جهان  از  تا  دهند 
 همان( . )درون خود بازگردد

 و محراب   مسجد
  صدبار ترخوبگزینی  مسجددیرتر بیرون                    کزین  آیی مسجدقبول عام را از 

 (5شماره  قصاید رهبانی )
ای، زیرا  )پذیرش عمومی یا مقبولیت عامه( را از مسجد بیرون آورده  «قبول عام»

جهان(   از  دوری  و  )عزلت  مسجد    صدباررهبانیت  این  از  پذیرش( )بهتر  نوع  این 
بیت  در  .است شیر  این  فضای    علی  و  )مسجد(  فضای جمعی  بین  تقابل  به  نوایی 

را  فردی )رهبانیت( می برای خلوت،   عنوانبه پردازد. شاعر فضای رهبانیت  مکانی 
کند. مکانی ناکافی رد می  عنوانبهدهد و فضای مسجد را  تأمل و آرامش ترجیح می

ی تمایل شاعر به فاصله گرفتن از اجتماع و بازگشت به خود دهندهاین تقابل نشان 
کند تا  تر فضاها، به ما کمک میاست. باشلار با تأکید بر تخیل فضایی و معانی عمیق 

را   بیت  مسجد  وجوی درونی و معنوی درک کنیم.گر یک جستبیان   عنوانبهاین 
پذیرش عمومی    عنوانبه و  عبادت  اجتماع،  از  نمادی  و جمعی،  مقدس  یک فضای 

یک فضای   عنوانبهکند. مسجد  باشلار به فضاهای درونی و بیرونی توجه می.  است
رهبانیت   مقابل  در  جمعی،  و  قرار    عنوانبه بیرونی  فردی  و  درونی  فضای  یک 

ترجیح می )مسجد(  بیرونی  فضای  بر  را  )رهبانیت(  درونی  فضای  شاعر  گیرد. 
 .دهد می

توجه می بین فضای جمعی و فردی  تقابل  به  یک    عنوانبهکند. مسجد  باشلار 
فضای جمعی، نمادی از پذیرش و تأیید اجتماعی است، اما شاعر این پذیرش را رد  

ی تمایل دهندهدهد. این تقابل نشانکند و فضای فردی رهبانیت را ترجیح میمی
از منظر باشلار این فضای   .شاعر به فاصله گرفتن از اجتماع و بازگشت به خود است
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آشکار چیزی است که به محض    بندیتقسیماز    ایگونه ک  بیرون و درون، دیالکتی
 ( 204پیشین، ) .کند میاستعاره چشمان ما را خیره  یعرصهورود به 

 
کنشت  و گر از کنج  مسجد گوشهباده ده زانکه ز هر خانه سوی حق راهست           اگر از 

 ( 72غزلیات،  )
مکانی   عنوانبهفضای خانه و مسجد/کنشت: در این بیت، شاعر به فضای خانه  

راهی  اشاره می که  کنشت    سویبهکند  و  در مقابل مسجد  فضا  این  دارد.  حقیقت 
 .شوند فضاهای مقدس رسمی شناخته می عنوانبه که  گیردقرار می

خانه   مانند  روزمره  فضاهای  به  معانی مکان   عنوانبه باشلار  حامل  که  هایی 
میعمیق توجه  هستند،  میتر  بیان  شاعر  بیت،  این  در  را  کند.  حقیقت  که  کند 

یافت،  می خانه  مانند  روزمره  فضاهای  در  رسمی    تنهانهتوان  مقدس  فضاهای  در 
 .مانند مسجد و کنشت

مکانی برای کشف حقیقت بازتعریف   عنوانبه شاعر با تخیل خود، فضای خانه را 
با نظریهمی ایده  این  بازتعریف فضاها  کند.  باشلار در مورد  از تصور و  ی  با استفاده 

ذهن   در  کردن  داردهمخیال  به   باشلار  .خوانی  خود  کتاب  در 
کند. او گوشه را مکانی اشاره می پناه و خلوت عنوان فضایی برایبه  گوشه مفهوم

گردد.  گیرد و به درون خود بازمیداند که فرد در آن از جهان بیرون فاصله میمی
دهد تا از هیاهوی  ، به فرد امکان میسکوت و سکون عنوان نمادی ازاین فضا، به 

را گوشه  باشلار  یابد.  دست  درونی  آرامش  به  و  شود  دور  خارج  تالار  جهان 
فرد میمی هستی که  با خویشتن  نامد، جایی  و  یابد  راه  وجود خود  به عمق  تواند 

گفت بهخویش  فضا،  این  کند.  نشان  عنوانوگو  برون،  و  درون  ی  دهندهدیالکتیک 
 ( 146-145، 1401)باشلار،  .تقابل بین جهان بیرونی و درونی است

،  وحدت وجود و دیالکتیک درون و برون عنوان نمادهایی ازهر دو متن، به
 .ی اهمیت فضاهای درونی و معنوی در زندگی انسان هستند دهندهنشان

محراب  گوشهبه بوی وصل نهد رو به درگهت فانی       چنانکه اهل عبادت به 
 قصائد، فصول اربعه()
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گونه که اهل عبادت  آورد، همان فانی به بوی وصال تو روی به درگاهت می یعنی 
 .آورند ی محراب روی می به گوشه

کند و به نظر  عنوان مکانی برای سکون و سکوت توصیف میباشلار گوشه را به
هر جایی که دوست داریم پنهان شویم یا در آن از دیگران کناره گیریم در خیال   او

که در آن زندگی صورت گرفته باشد    ایگوشهنماد خلوت است. از بسیاری جهات  
زندگی را از خود براند یا پنهان کند. گوشه نفی   خواهد می تمایل به مقاومت دارد و  

او   است.  در  نویسد میجهان  آدمی  سخن    یگوشه:  دیگری  با  . گوید نمی خویش 
پیش از هر چیز خاموشی    آوریممی به یاد    ایمبرده به سر    هاگوشهوقتی ساعاتی ر در  

انزوایی در عالم روح    هرگونهمن    یعقیده  به  ، آن هم خاموشی اندیشه.آید میبه یاد  
. پیش از  شدند ه  زیشایسته تج  هایپناهگاه  تریناصلی  هاگوشهصورتی از پناه است.  

.  دهد میهر چیز گوشه بهشتی است که ما را به وجود ارزشمندی مثل سکون نوید  
 ( 14۶، 1401باشلار، سکوت )گوشه جایی است مطمئن و قرین 

 دیر
است   ایخانهبه کوی تو این نیز  خانه آن                خلقی تو را به کعبه طلبکار و ما به دیر

(125 ) 
باشلار، »خانه پیچیده  «از نظر  ،  هااحساساز    ایمجموعه؛  است  مفهومي بسیار 

، اند زیسته در آن خانه    که  دیگراني   ، امیدها و آرزوهـا، ارتـباط با هااندیشه،  هاخاطره
امنیت، شادي، غم  هاکابوس  وجوه    و بسیاري   و رؤیاهاي شیرین درون خانه، حس 

کعبه نماد عبادت و تقرب به خدا در اسلام است و دیر نماد عشق  . در این بیت دیگر
نشان می مکان،  دو  این  به  اشاره  با  شاعر  در مسیحیت.  عبادت  که خانهو  ی  دهد 

این خانه دارد.  آن حضور  در  معشوق  که  است  او جایی  های  مکان   تنهانهها  واقعی 
دهد که فضا  این تحلیل نشان می معنویت هستند فیزیکی، بلکه نمادهایی از عشق و

و  عواطف  احساسات،  از  بازتابی  بلکه  نیست،  فیزیکی  مکان  یک  تنها  شعر  در 
استآرمان  شاعر  می .های  تأکید  بازتاب  باشلار  انسان  ذهن  در  فضاها  که  کند 

تبدیل میمی از روان او  این شعر، خانهیابند و به بخشی  نه یک  شوند. در  ی شاعر 
به معشوق ساخته شده است.   با عشق  بیرونی، بلکه فضایی درونی است که  مکان 
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امنیت   ما  به  پناهگاهی مستحکم  را    هااحساساز    ایمجموعهو    دهد می خانه چون 
 ( 71، 1401باشلار، کند )میدر افراد زنده 

 شکم حوت
 عنا ز حادثاتش هر چند بود رنج و                 به حوت یونس مه را رسانده کردی امن /

 ( 106بیت    1قصیده )
اشاره به داستان حضرت یونس )ع( و ماهی بزرگی دارد که او را بلعید    فوق  بیت

رساند  ساحل  به  سلامت  به  سپس  وحشتناک    .و  خیلی  ظاهر  به  باید  ماهی  شکم 
مکانی امن برای حضرت یونس قرار داد که هیچ آسیبی به او  آن راباشد اما خداوند  

 نرسید: 
)ع(، ماهی   یونس  داستان حضرت  می  عنوانبه در  نمادین عمل  که  فضایی  کند 

ی بحران و خطر است و هم نماد رستگاری و نجات. یونس پس از  دهندههم نشان
گیرد و سپس به سلامت به  بلعیده شدن توسط ماهی، در فضای درون آن قرار می 

می احساسات  .رسد ساحل  ایجاد  در  محدود  و  بسته  فضاهای  اهمیت  به  باشلار 
می اشاره  روانی  میباشلار  کند.  عمیق  فضاها  این  که  است  معتقد  نماد او  توانند 

هایی برای  مکان  عنوانبهتوانند  می  حالدرعین بحران، تنهایی و اضطراب باشند، اما  
بیت،   این  در  ماهی  درون  فضای  کنند.  عمل  آرامش  به  رسیدن  و  روانی  بازسازی 

نهایت   اما در  یونس در آن قرار گرفته،  برای    عنوانبهنماد بحرانی است که  مکانی 
 .کند نجات و رستگاری عمل می

. او معتقد است میان جسم  پردازدمی هاصدفباشلار در فصل پنج کتاب خود به 
موجود   و  داخل صدف  آید    ایزندهسخت  بیرون  آن  از  است.  دیالکتیککه   برقرار 

ما را    تواند میکه ساکن در دل صدف    روازآن   نشان حیرت اغراق است. ترینمطمئن
تخیل    زدهحیرت واقعیات   انگیزیشگفت موجودات    زودیبه کند،  از  که  را 
 پدیدارشناسانه نگاه    ( از122بگذارند )از صدف پا بیرون    داردمیوا    انگیزترند حیرت
دیالکتیکی است. درباره    آید میدرباره موجودی که از صدف بیرون    چیزهمهباشلار  

با   بزرگ  و  کوچک  دیالکتیک  بر  علاوه  تخیل  زنده    دیالکتیکصدف  موجوداتی 
داشت؟  توانمیچه انتظاری   بند بیکه یا آزادند یا در بند. آخر از موجودات  شودمی

نیز یونس  داستان  سکونت   ،در  و  حیات  بود  بلعیده  را  یونس  که  نهنگی  شکم  در 
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امنیت داشت.   او حس  بود و برای  به خود گرفته    آری جریان داشت و شکل خانه 
با   حیرت    راحتی به  نماییبزرگ طبیعت  به  را  )میما  (  133،  1401باشلار،  اندازد 

 در بطن نهنگی جای گیرد و زنده بماند و زندگی کند؟  تواند مییک انسان  چطور
 چاه

روایت لحاظ  به  قرآنی  قـصص  در  اهمیتآنـچه  کمال  حائز    ، است  شناختی 
های قصص و کارکرد آن در پیشبرد و نقش مکان در ارتباط بـا سـایر مـؤلفه   کارکرد 

و شخصیت داستان  است؛ کنش  و    بهتر،  عبارت   به  پردازی  مکان  تعامل  و  همیاری 
  به   ؛است  متن  مهم دیگر چگونگی تبلور مکان در  ینکته  سـایر اجـزا چگونه است؟

سخن، مـتنیشـاخص  چه  دیگر  به   یوهلهدر   (textual markers) های  نخست 
نمود و  مکان  است؟  آن  برجستگی  کرده  قرآن کمک  متن  از    در  در  ثانی خواننده 

یـا  کـسی  چه  فضای   دیدگاه  با  سخن،  به  شود؛می   آشنا  متن   کسانی    نوع  دیگر 
صـحنه  بـه  راوی  دوری  یـا  مینزدیکی  نقشیها  صحنه  تواند  در  ایفا  مهم  پردازی 

سوره  از  کند. در جمله  مـهم  نقشی  و  است  غالب  عنصر  آن  در  مکان  که   هایی 
 ( 137، 1388حری، ( است. ) عیوسف ) یسوره پیـشبرد کـنش دارد،

ز   را  یوسف خورشید  دلو  آن مضیق    چاهبه  در  نکردی  برون کشیده   / رها  افق 
 ( 105بیت  1قصیده )

این بیت اشاره به داستان حضرت یوسف )ع( و چاهی دارد که او در آن انداخته 
یافت نجات  و سپس  به ظاهر   .شد  انداختند  آن  در  را  او  برادران یوسف  که  چاهی 

تاریک و تنگ بود اما همین مکان باعث شد او از فرش به عرش برود و عزیز مصر 
کند که  فضایی نمادین عمل می  عنوانبهدر داستان حضرت یوسف )ع(، چاه  گردد.  

میدهندهنشان انداخته  چاه  در  یوسف  است.  تاریکی  و  تنهایی  بحران،  اما  ی  شود، 
می  درنهایت نجات  آن  مفهوم   .یابد از  چاه  این  آن    دارینگه در  در  که  است  نهفته 

بر   یوسف    جرئتعلاوه  به  آدمی  خانه  و  مقاومت  حس  دیدگاه  دهد میفراوان  از   .
پناهگاهی کوچک که    هاییمکانباشلار چنین   نگه دارندگی خود    باکیفیتهمانند 

قدرت   آن  تبدیل  دهد میبه صاحب  محکم  بارویی  به  که  پناهگاه  یک  به    شود می. 
خلوت.   برای  سنگی  آن    بایستمیقصری  دیوارهای  پناه  در  را  ترس  تا  آموخت 



 /ی فضای گاستون باشلار()خوانشی بر اساس نظریه  بوطیقای فضاهای مقدس در اشعار نوایی                  71
 حقی سوشین  /حاجی اکبری

 

 

درونی   شجاعت  با  تنها  سکونتی  چنین  که  چرا  کرد.  است.   پذیرامکان فراموش 
جریان   در  آنجا  در  خلوت  و  تنهایی  سخت  )آزمون  روی ۶۷،  باشلاراست  بدین   )

اعماق چاه چیره   تنهایی  بر  باید  به وقار مردی دست    شدمییوسف  که   یافتمیتا 
تراژدی در خود داشت.   برابر خصومت طوفان و    سانبدینپایان عمیق  آن چاه در 

رحمت    کنندهدریافت تا    گشودمی گردباد حکم حفاظت و مقاومت داشت، او آغوش  
 باشد.
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 گیری   یجه نت
از شعر احساس میلذت زیبایی از مرحلهشناختی که  پریدن  با  به مرحله  کنیم،  ای 

انتقال با  تغییر میدیگر  دارد.های سمفونیک  وجود  لذت همیشه  این  اما  این    کند، 
شیر نوایی، شاعر علی.  کشد میو فضاهایی را به تصویر    شودمیتخیل است که فعال  

عنوان فضایی فیزیکی،  به  فقطنه بزرگ دوره تیموری، در دیوان فارسی خود مکان را 
به تخیلاتبلکه  احساسات،  تجلی  برای  بستری  کار    عنوان  به  فلسفی  مفاهیم  و 

علی  مکان  گیرد.می فارسی  دیوان  باشلار، در  بوطیقای  چارچوب  در  نوایی،  شیر 
ایفا می بازتاب تجربیات درونی و تخیلات شاعر  نوایی با طرح    .کند نقش مهمی در 

همتایی در استفاده از مکان  های خود، قدرت بیهای کوتاه و نمادین در غزلروایت 
بافت و فضای نمادین کلام   .دهد برای انتقال مبانی فکری و عرفانی خود نشان می

. دیوان شعر  شودمیدر شعر فارسی دوره میانه در اشعار عرفانی و قلندری مشاهده  
شیرسی  ارف مدن   علی  مفاهیم  تشریح  که  است  آثار  این  جمله  از  نیز  ر  ظنوایی 

در برخی موارد   .شودنمیآن بدون در نظر گرفتن بافت نمادین حاصل    یسراینده
مواردی   و  مشاهده    ظاهربهواقعه  کلام    شودمینامتعارف  بافت  به  توجه  بدون  که 

  علی شیر   هایغزلویژگی فضا در    ترینبرجستهبه مقصود نویسنده رسید.    تواننمی
زبان فضا در    یغلبهاست.    هاشخصیتنوایی تمرکز بر دگرگونی فضا و تحول درونی  

روایت و تمرکز بر تغییر و تحول درونی   هایزیرساخت  گیریشکلبافتی نمادین به  
از    توانمی آنان   را  اشعار  محور    سننی  هایروایت   یمقوله این    . برشمردفضا 
  محل امن شاعر همانند    و برایپناهگاه از حوادث روزگاران است  مقدس    هایمکان 

را   او  او و حس عاطفی  او در زمان   انگیزاند برمی عمل کند و هم خاطرات  با  و هم 
 . کند میسفر 

تعامل ابعاد مختلف فضا به توسعه معرفت اندیشی و  پژوهش فوق نشان داد که
ها در فضاها در ایجاد احساسات عمیق روانی و نقش آن  .کند میپیشبرد معنا کمک 

نمادی از   عنوانبهتواند میو  چقدر قدرتمند هستند  فرآیند رشد روانی انسان
 قرار گیرد. موردبررسیی بحران و رستگاری در زندگی انسان تجربه 
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نمادهایی از آرامش، پاکی و ارتباط با خداوند  عنوانبهدر اشعار نوایی، اماکن مقدس 
می  عرفانی تصویر  و  معنوی  عمیق  احساسات  بیان  برای  فضا  این  از  نوایی  شوند. 

مکانی برای تأمل درونی، سکون روحی و رهایی  در این ابیات فضا    کند.استفاده می
به مکان  درباره  باشلار  نظریه  با  مفهوم  این  است.  مادی  دنیای  و  از  پناهگاه  عنوان 

مقدس جایی است که در گوشه    هایمکان   مکانی برای بازسازی روانی تطابق دارد.
 و از حوادث چرخ و بالا و پایین روزگار در حصار و امن است. گیردمیآن انسان آرام 
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Abstract: The initial attempts to analyze the Shiite 

ʿĀshūrāʾ ceremony through the lens of modern social 

sciences began shortly before the 1960s coinciding with 

the early political activities of contemporary Iranian 

Shiite Islamists, and have continued into recent years. 

For Shiites, these decades have been marked by 

significant social and cultural developments. Key events 

include the victory of the Iranian Islamic Revolution in 

1979, the escalation of tensions between Shiites and the 

Israel following the Israel attack on southern Lebanon 

in 1982, the heightened importance of Iran among 

Islamists after the September 11 attacks in 2001, and 

the development of the Arbaeen procession post the 

execution of Saddam Hussein in 2006, which saw 

widespread participation from Shiites globally. Western 

studies on the contemporary Shia ʿĀshūrāʾ ceremony 

reflect the collective mindset of Western academic 

circles and the broader cultural attitudes towards the 

Shiite world. This study seeks to address three primary 

questions: Firstly, how have these studies been 

influenced by the expansion of political activities 

among Shia Islamists? Secondly, what impact have 

major political and geopolitical developments in the 

Shia world had on the approach, methodology, and 

objectives of these studies? Thirdly, how has the 

Western perspective evolved from the initial studies to 

the present day? 
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آیین نخستین کوشش  چکیده: برای تحلیلِ  علومِ  ها  از منظرِ  در روزِ عاشورا  های شیعیان 
تر از آن  ش و تقریباً یکی دو سال پیش   1340م/    1960اجتماعیِ نوین اندکی پیش از دهۀ  

های سیاسیِ خود را به رهبریِ امام خمینی  گرایانِ شیعیِ معاصر فعالیت پای گرفت که اسلام 
ها های اخیر هم استمرار یافته است. این سالهایی تا سال)ره( آغاز کنند. ارائۀ چنین تحلیل 

اند. ازجملۀ این هایی مقارن با تحولاتِ اجتماعی و فرهنگیِ بسیار بوده برای شیعیان سال 
ایران، گسترشِ تنشتحولات می  انقلابِ اسلامیِ  به پیروزیِ  میانِ شیعیان و رژیمِ  توان  ها 

ش، اهمیت یافتنِ ایران در میانِ    1361م/    1982ئیل به جنوبِ لبنان در  اسرا  اسرائیل با حملۀ 
پیماییِ اربعین ش، یا مثلًا توسعۀ راه  1380م/  2001سپتامبر  11گرایان بعد از حادثۀ اسلام

ش و حضور گستردۀ شیعیان    1385م/    2006های بعد از اعدامِ صدام حسین در  در سال
جایِ جهان اشاره کرد. از منظرِ مطالعاتِ فرهنگی و هم از منظرِ مطالعاتِ در آن از جای

گرایانِ شیعی و های سیاسیِ اسلامامنیتی، این یک پرسش مهم است که گسترشِ فعالیت 
این  و اهدافِ  بر رویکرد و روش  تأثیری  تحولاتِ ژئوپولیتیکیِ کلان در جهانِ تشیع چه 

اسخ به همین مسئله است و بر مبنای رو کوششی برای پاند. مطالعۀ پیشِ  مطالعات نهاده 
توانند بازتابانندۀ  پذیرد که مطالعاتِ غربیان در این زمینه می پذیرش این اصل صورت می 

ها نسبت به جهانِ تشیع دانسته شود. فرضیۀ بحث آن است که با تحولِ  ذهنیّتِ جمعیِ غربی 
یافتِ اند. ره تدریجیِ قدرتِ سیاسیِ شیعیان رویکرد و اهدافِ چنین مطالعاتی تحول یافته

از روش  و تطبیقی استوار است؛ روش این مطالعه بر ترکیبی  هایی های مطالعاتِ تحلیلی 
هایی ها و روشها و خوانش دقیق آن ای با تفسیر پیام تحلیلی همچون تحلیل محتوای رسانه 

 شوند.از جنس آنچه در مطالعات تطبیقیِ خُرد استفاده می 
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 مسئله طرح 

شناسان و دیگر محققان غربی برای تحلیل  توان کوشش مردممی  م  19از اواخر سدۀ  کم  دست
اسلامی  آیین بااینمختلف    یکردهایروبا  های  بازدید.  آیینرا  تحلیل  سابقه حال،  شیعی  ای  های 
از دید یک ناظر  مطابق انتظار،    ندارد.  ش  1340  /م  1960تر از دهۀ  کهن نخستین آیین شیعی که 

رویِ اربعین  که پیادهتا پیش از آنمراسمی که  ؛  بود  عاشورا  مراسمنمود  بیگانه شایان توجه و مطالعه می
ای رواج یابد و جمعیتی عظیم از شیعیانِ سراسر های اخیر به نحو گستردهدر جهان تشیع در سال

مراسمی  شد؛  ترین آیینِ مذهبیِ شیعیان در طول تاریخ محسوب میجهان را در خود گردآوَرَد مهم 
 برخی شیعیانِ  بارِ خشونتهای  بیش از همه در سنتغربی    بینندگانِ برای  خود را   بسیار پرجمعیت که 

 .کردگر میجمعی جلوه دسته زنیِ مثل قمه  سنتی
هرگز گرایشی به مداخلۀ سیاسی در امور از خود  زنی  مثل قمه سنتیِ گراینده به رفتارهایی  های  گروه 

باری های خشونتهیچ پیوندی با سنتهای سیاسیِ شیعی در ادوار بعد نیز  . گروه نشان نداده بودند
پیشقمه   همچون و  نداشتند  آیینبرندگانزنی  معنای  از  متفاوت  کاملًا  درکی  شیعی  شان  های 

ی رفتارِ  هاهمین جلوهحال،  . بااینتابیدندبرنمی زنی را  غالباً رفتارهایی مثل قمه حتی  و    نمودندبازمی
غربیان  آیینیِ شیعیانِ سنتی تحلیل  در ذهنیت  غربی گرانِ سبب شد که   عاشورائیهای  آیینظرفیت     

تأثیر  توده  بسیجِ برای   آنتوجه بدانند؛  را شایانبر قدرت سیاسی  ها  آنها و  که با وقوع  حتی پیش از 
: 1401)نک: مهروش،    چنین ظرفیتی خود را نمایان کندایران    انقلاب اسلامیِ   همچون   یدادیرو

92-93). 
تردید صحیح بود. در نیمۀ  های عاشورائی بی غربیان دربارۀ ظرفیتِ سیاسیِ بالقوۀ آیین   اصلِ سخنانِ 

گرای  اسلام اجتماعات انقلابیان  دهیِ نقش مهمی در شکل  عاشورائیهای آیین  برگزاریِ  ش  1350دهۀ 
اسلامی ایران    انقلابِ   با پیروزیِ همین سبب شد که  .  (212- 206:  1391هراتی،  :  نکداشتند ) ایران  

ها برای تحلیل  و ازجمله تلاش   غربیان برای شناخت اسلام شیعی   کوششِ  م  1979  /ش  1357در سال  
کادمی :  یابد توسعه  مختلف  ی کردهای روبا  عاشورائی های آیین شناسی،  های دین محققانی برخاسته از آ

و مدیریت  ارتباطات اجتماعی    ،شناسیشناسی، مردم شناسی، هنرهای نمایشی، معماری، اسلام شرق 
تأثیر آن بر هویت    همچونترین ابعاد برگزاری این مراسم  ها پرداختند و از کلان به تحلیل این آیین شهری  

را به بحث گذاشتند.  صوتی  مدیریت  ترین مسائل آن مثل نحوۀ طبخ غذاها و  تا جزئی اجتماعی قوم  
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گرفت که گاه باید بیش از هر چیز نگران تأثیر  ها از موضع فردی بیگانه صورت می طبع همۀ این تحلیل به 
 ها بر سیاست و فرهنگ غربی ــ به مثابۀ جامعۀ خودی او ــ باشد. این آیین 

 یپژوه  عاشوراهای علمیِ  هایی برای تحلیل و تفسیرِ محتوای برخی جریانپیش از این کوشش
نمونه، مهروش    یانغرب  برای  پذیرفته است.  که  ای  در مطالعه صورت  است  داده  نشان  توجه  این  به 
های عاشورائی شیعیان به ارزش  شان برای مطالعۀ آیینپراکندۀ هایگونه غربیان در نخستین تلاش چه 

کادمی(؛ یا چه 96- 63:  1401)نک: مهروش،    ها پی بردندو کارکرد و معنای سیاسی آن های  گونه در آ
های عاشورائیِ های عاشورائیِ شیعیان با مطالعۀ آیینشناسیِ غربیان کوشش برای تحلیل آییناسلام

بندی  کوششی برای دسته   تاکنونحال  (. بااین597- 560:  2023پیوند خورد )مهروش،    سنت  اهل
تحولات با تحولات جامعۀ    ستنِ و جُ ها  بازشناسی سیر تحول آن  ،این مطالعاتمجموعِ   پیوند این 

 است.  صورت نگرفته شیعی 
تحلیلِ  . میگیردهدف صورت میهمین  با  مطالعۀ کنونی   و  بازشناسی  از  اول  گام  خواهیم در 

که    ۀ پژوهان  عاشورامطالعاتِ   تمرکز کنیم  تحلیل محتوای مطالعاتی  و  بازخوانی  و  بر مرور  غربیان 
مرتبط با شهادت امام    مطالعاتِ پایه،    این  بر  اند.صورت گرفته   عاشوراهای روز  مستقیماً دربارۀ آیین

یا   )ع(  روزهای  آیینحسین  دیگر  در  جاری  اربعینهای  و  جای    محرم  کنونی  پیمایش  از  خارج 
در غربیان    ۀ پژوهان  عاشوراآیا مطالعات    اولًا،بدانیم:  با سنجش این مطالعات  خواهیم  می  گیرند.می

کادمیک و رشته محیط است یا   گریهمدارتباط با  هایی منفرد و بیفعالیتهای مختلف علمی  های آ
؛ انسجامی که  ای از انسجام را بازشناختها گونه های مطالعۀ آنروش و   کردیروتوان در سوژه و  می

کادمیک غربی باشد با فرض وجود  خواه  ؛ ثانیاً،  بتواند حاکی از وجود ذهنیتی مشترک در فضای آ
سر نهاده است؛  غربیان چه ادواری را پشت  ۀ پژوهان  عاشورامطالعات    یا بدون آن،  انسجامیچُنین  

می  ثالثاً، پیوندی  تحولِ چه  میان  شیعی    توان  جوامع  سیاسی  تحولات  با  مطالعات  این  احتمالی 
 بازشناخت.

های اجتماعی در جهان شیعی معاصر انقلاب اسلامی ایران و حمایت  دادیروترین  طبع مهمبه 
مهم دیگر سقوط    دادیروهای مختلف است.  های شیعی در منطق مختلفی از جهان در قاره آن از گروه 

آزادیِ حسین  صدام   حصول  شیعیانِ بیش  نسبیِ   و  برای  حوادثِ   تر  دیگر  از  است.  در    عراق  مهم 
توسط اسرائیل، مقاومت شیعیان  نشین جنوب لبنان  منطقۀ شیعه اشغال  معاصر    شیعیانِ   جهانِ زیست
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های گستردۀ شیعیان با حملات  رویاروییو    های ایرانالله و حمایتگیری جنبش حزب لبنان با شکل

مرکزی مهم برای بسیج    دادهایرومحافل عاشورائی شیعیان در خلال همۀ این  بعدی اسرائیل است.  
 توانسته است باشد.سیاسی می
با  گیرد و  میتاریخ اندیشه را دربر    از جنس مطالعاتِ   1اکتشافی   نظریِ   تحقیقِ ای  مطالعه چُنین  

بااینمیها  داده  درزمانیِ   پیمایشِ  برسد.  انجام  به  نیست که  تواند  بنا   بلکه شوند؛  ی  ها کمّ دادهحال 
ی کیفی پژوهش هااز میان روش .  صورت پذیرد  های کیفی تحقیق با کاربست روش مطالعه    بناست

 بناستتطبیقی است؛ زیرا  از نوع مطالعات   اولًا،:  است  ترکلان شبیه تطبیقی    مطالعاتبه  این کوشش  
از طریق مقایسۀ آن با  ( را  عاشورائیهای  )نگرش غربیان به آیینهای مؤثر بر تغییر یک پدیده  مؤلفه 
 تربه مطالعات تطبیقی کلان شبیه ثانیاً، . بازشناسند)تحولات جهانی جایگاه شیعیان( ای دیگر پدیده

غرب( بر اساس  علمی  )جامعۀ    2سامان پیوندهای موجود میان اجزاء مختلف یک    بناست است؛ زیرا  
با   آن  بازشنسامانی  پیوندهای  قیاس  شیعی(  )جامعۀ  شونددیگر  مطالعه    .اخته  این  کوتاه،  بیانی  به 

 کند. به سوژۀ مطالعه را عرضه می نگاهی تاریخی ـ تطبیقی

 عاشورا های آیین معنای سیاسی   گران  تحلیل. 1
  غاز شد. آ   م  1960  /ش  1340آستانۀ دهۀ  از    عاشوراهای عزاداری شیعیان در  ها دربارۀ آیینتحلیل
تحلیل پی  این  اجتماع  و  دین  حوزۀ  در  را  پدیدارشناسانه  مطالعاتی  که  شدند  عرضه  آثاری  در  ها 

آثار بر تحلیل معنای آیین  گرفتند.می این  های عاشورائی تمرکز کردند و از میان معناهای  صاحبان 
این البته    توانستند آن را تحلیل کنند روی تحلیل معنای سیاسی آیین متمرکز شدند.مختلفی نیز که می

آن از  پیش  بسی  زیرا  ندارد؛  آیینغرابتی  بخواهند  غربی  پژوهشگران  را که  شیعیان  عاشورائیِ  های 
م دانسته میهینکارکَردِ سیاسیِ آی   غربیمطالعه کنند از نگاهِ علوم اجتماعی نوینِ   شد.ا امری مسلَّ

 هاتحلیل کارکرد  سیاسی آیین پیشینۀ و   ۀ نظری( زمین1-1
  /م 1912)  صُوَرِ بنیادینِ حیاتِ دینیشناس فرانسوی در کتاب نخستین بار امیل دورکهایم جامعه 

تبیین کرد. وی باور  ها  ای مهم از کارکرد اجتماعیِ آنجلوه  ۀ مثاببه ها را  ( کارکَردِ سیاسیِ آیینش  1291

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ـ

1. Exploratory Research. 
2. System. 
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 1رودولف اُتو   همچونگرانی  داشت که قدسیّت اساساً یک مفهومِ اجتماعی است. برخلاف تحلیل
متألّه   و  و ش  1316  /م  1937درگذشتۀ  )   ی آلمانفیلسوف  غیرعادی  حالاتِ  جنسِ  از  را  دین  که   )

های طبیعی و وضعیتِ شناخت، امیل دورکهایم دین را امری برخاسته از نیازافراد بازمی  2نابهنجارِ 
مغفول    نی ا  از  شیپ ای از امر قدسی را بازنمود که  ها تلقی کرد. او جلوهبهنجارِ زندگیِ اجتماعی انسان

 (. Zuesse, 1987: 412های قدسی با ساختارِ اجتماعی و روابطِ انسانی )نک: بود: پیوند آیین
 روانشانیپشناسانی از قبیلِ ویکتور تِرنِر و کلیفورد گیرْتْز و  انسان  ش  14  /م  20در نیمۀ دوم سدۀ  

های آیینی، هم  کنند که فعالیتها بر این تأکید میها در آیینتوان یافت که با تحلیلِ جایگاه نُمادرا می
هایی را با نیروی  دارند، هم ارزش شناسانۀ مهم را در قالب فرهنگ عرضه میمفاهیمِ جهان  ی کسری

سان، اعضاءِ متمایزی را که در یک دهند؛ و بدینکننده به خوردِ پیروان آن فرهنگ میمُجاب  انگیزشیِ 
 (. ibid: 413آورند )نک: ای منسجم و اصیل درمیجامعه  صورتبه  اندمشترک گریهمدفرهنگ با 

می  ییکردهایروچنین    یۀ پا  بر تلقی  مسلم  امری  نوین  اجتماعیِ  علوم  در  آییناین  که  ها  شود 
کنند که بقاء جامعه وابسته به آن است؛ حقائقی که هرگاه جامعه تثبیت می  فرد  فردحقائقی را در ذهنِ 

 افزونگیریِ قدرتِ اجتماعی و سیاسیِ عظیمی خواهد شد.  در میان توده منتشر گردد مُوجِبِ شکل
آیند و چُنین اجتماعی خود  های بزرگی از مردم با هدفی واحد گرد میهای جمعی توده، در آییننیا  بر

 ها برای اهدافِ سیاسی بینجامد.تواند به بسیجِ تودهآفرین است و مینیز قدرت
ای از قدرت  مثابۀ جلوهها به مطالعاتِ جدیدتر وسعتِ دیدِ ما را نسبت به تأثیرگذاری سیاسی آیین

آن داشته اجتماعی  پی  در  مردمها  بوماند.  کارکرد    همچونگرایی  شناسان  تبیین  با  راپاپورت  روی 
های مختلف یک  یک قدرتِ مرکزی، همۀ نیرو همچونگونه آیین  اند چه شناختی آیین توضیح دادهبوم

گیرد و رشد روحیۀ جنگاوری، نرخ رشد جمعیت انسانی، میزان  بوم و جامعه را در سیطرۀ خود می
ها، میزان های پروتئینی در دورانِ بحرانمختلف، آموزشِ نحوۀ تأمینِ نیازهای تراکم مشاغل در زمینه 

یک آیین به حد تعادل خود    و بسیاری از دیگر مسائل زندگی یک قوم، همه و همه، با برگزاریِ   شکار
های اخیر تحلیل کارکردهای  در دهه   (.Rappaport, 1968: the entire bookرسند )نک:  می

آیین بسی  سیاسی  آیین  افته یتوسعه ها  از  فراتر  است؛  و  گرفته  دربر  نیز  را  فردی  آداب  جمعی،  های 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ـ

1. Rudolf Otto. 
2. Abnormal. 
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های تولیدمثل در جوامع مختلف به این  که مثلًا کارِن اریکسون و جِفری ام. پایج در تحلیل آیینچنان

زنی در حلِّ مُعضِلاتِ سیاسی ـ اجتماعیِ ناشی  هایی برای چانه ها تاکتیکآیینرسند که این  نتیجه می
 (. Erickson and Paige, 1981: 255از مشکلاتِ جمعیتی هستند )

 آیین  سیاسی   ارزش   ( کشف  1-2
پژوهشگران غربیِ معاصر به  که    ش  1340  /م  1960دهۀ  گونه، مطابق انتظار، از همان حدود این

آیین علاقه مطالعۀ  شیعی  سیاسیهای  کارکردهای  تحلیل  از  شدند  نَوَرزیدند. مند  غفلت  هم  شان 
تحلیلی چُنین  ش 1339 /م 1960تبار بُلغاری در سال نویس یهودینخستین بار الیاس کانِتّی، رمان

کتاب   اول  چاپ  در  وقتی  قدرتبازنمود؛  و  گونه   توده  با  یافت،  انتشار  آلمانی  زبان  به  شناسی  که 
ای از توده را با نام گونه ها را تحلیل کند. وی  های انسانی، کوشید نحوۀ رفتار هریک از این گونه توده

بازشناسانْ  رئیسِ   گردِ   آنچه مثل  د؛ اجتماعی  »تودۀ سوگواری«  دادنِ  هنگام  قبیله    یک  او شکل  جان 
عاطفه می آن  در  و  به   همراهورزیِ  گیرد  آن  یادآوریِ  و  مرگ  از  ترس  به  با  که  است  شدید  قدری 

و در مرحلۀ بعد نیز    های فراوان اشخاص به بدن خود، آسیبشمرگ  تسریعِ رسانی به محتضر و  آسیب
جویانه از متهمانی مبهم و بعضاً  های انتقامکوششبه دشمنان و    انتسابشانها و  فرافکنیِ این آسیب

 (.Canetti, 1962: 103-107انجامد )گناه میبی
ترین نوع اجتماع بشری ای را خطرناکتودهچُنین  ها  کانتی در تحلیل خود از رفتار سیاسی توده

برشمرد   عاشورااز آن را هم عزاداران شیعۀ روز  و اثرگذار  مانده  و بارزترین نمونۀ باقی  برای انسان مدرن
  ی کشتارجمعهای  که در دوران معاصر سلاح با توجه به اینخاصّه    (. او154- 149:  1984)کانتی،  

های شیعی  شیعیان احساس نگرانی کرد و توده  های سوگواریِ در جهان پدید آمده است از توسعۀ آیین
بزرگ ) را  برشمرد  جهانی دوم  از جنگ  بعد  جهان  امنیت  -Canetti, 1962: 467ترین دشمن 

آن،  470 نقد  و  کانتی  نظریۀ  بر  تفصیلی  مروری  برای  مهروش،  نک؛  با   (. 81- 68:  1401: 
 شد.از شیعیان به جامعۀ غربی بازنموده انگیز تصویری هراس پردازیِ او نظریه 

ارتباط با مطالعات کانِتّی، محقق  ، بیش  1350  /م  1970های دهۀ  سال بعد و در نیمه  15حدود  
محمود مصطفی    :شیعیان توجه نشان داد  عاشورائیهای  د به مطالعۀ آیینراه هارودیگری در دانشگا

بخش رنج رستگاری ایوب که خود برخاسته از جامعۀ شیعی لبنان بود رسالۀ دکتری خود را با عنوان  
مطالعه  اسلام:  شورآفرین  در  ابعاد  دربارۀ  دوازده  عاشوراای  شیعیان  مقایسۀ  امامی  نزد  هدف  با 
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(. در آغاز همین Ayoub, 1978: 7های رستگاری در فرهنگ مسیحی و اسلام پی گرفت )روش 
رنج برای   ضرورتبه سان کوشیده بودند باور مسیحیت  ثورکیلد جِیکوب  همچونشناسانی  دهه دین

 ,Jacobsenالنهرین بازنمایند )اقوام ساکن بینرستگاری را نتیجۀ اشاعۀ باورهای رایج در میان  

1970: the entire book با این دیدگاه کوشید نشان دهد  یهمراهدر  سوکی از(. محمود ایوب
  ندارد و از دیدگاه پیروان ادیان مختلف،   دین مسیحیباور به لزوم رنج برای رستگاری اختصاصی به  

اشتراکی را نه نتیجۀ اشاعۀ  چُنین  ، کوشید  سو  گری د   ازهم این نگرش معتبر است.    ،مسلمانانخاصّه  
اشتراکِ   بلکه فرهنگی،   )  نتیجۀ  بشناساند  کارکردها  و  اهداف  در  -Ayoub, 1978: 231ادیان 

232.) 
بارزترین جلوۀ   باید  اسلام  از دین  او، در سخن  باور  آیینچُنین  به  در  را   عاشورائیهای  باوری 

یک سناریوی    همچون هستی را    مِ ها رنج در عالَ این آیین  خواهند با گزاردنِ شیعیان بازدید: شیعیان می
می آغاز  هستی  آغاز  با  که  میعظیم  پیدا  ادامه  پایانش  تا  و  مرور شود  در  ایوب  دهند.  نشان  کند 

های  و باورهای عمومی شیعیان دربارۀ آیین  داشتیگرامهای تاریخی، اقوال بزرگان دین، آداب  گزارش 
یادشده کارکردهای سیاسی و اجتماعی آن را بازنماید.    دیدگاهِ   شیعیان کوشید ضمن تبیینِ   عاشورائی

هراس  تصویری  گرچه  بازنمیوی  شیعیان  از  اصلاحِ انگیز  برای  کوششی  هراس نمود  تصویر  انگیز  
آیینی شیعه بالقوه این   میراثِ کرد که به جامعۀ هراسیدۀ غرب یادآوری می ضمناً،کرد. پیشین هم نمی

گزاران را به اقدام عملی زنده نگاه داشتن امید به مجازات مجرمان، آیین  بر  افزونظرفیت را دارد که  
های ؛ برای سنجشAyoub, 1978: 233-234سیاسی برای تغییر شرایط موجود نیز بکشاند )

 (.Nagel, 1980: 205-206; Werblowsky, 1981: 241: نکمطالعۀ وی، 
 های عاشورائی با آیین  اسلامی ایران انقلاب   پیوند ( تبیین  1-3

از نگارش رسالۀ دکتری محمود ایوب،  انقلاب اسلامی ایران  پیروزی   تنها حدود دو سال بعد 
های عاشورائی را نشان داد؛ زیرا همگان آشکارا  دربارۀ ظرفیت سیاسی بالقوۀ آیینبینی او  پیشاعتبار  

  شیعیان پای گرفته است.  عاشوراهای عزاداریِ دیده بودند که این جنبش اجتماعی ـ سیاسی در حلقه 
لازم بود نحوۀ    بلکه شناسان نبودند؛  دین  ای برای تحلیلِ صرفاً سوژه  عاشورائیهای  اکنون دیگر آیین

آن یک  تأثیرگذاری  بر  شود  همچونملی    سیاسیِ   دادیروها  تحلیل  اسلامی  که   یدادیرو  ؛انقلاب 
های غربی ساز آن سبب شده بود منافع آمریکا و دیگر قدرتزمینه   ۀ مثاببه ناآشنایی با فرهنگ شیعی  
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 . رو شودهای جدی روبه در خاورمیانه با چالش

  عاشورا ای با عنوان »کل یوم  در مقاله   برگکیپنهانس  سیاسی،   شناسیِ گرایندگان به انسان  از میانِ 
  ش  1361  /م  1981که نخستین بار در سال    « ش  1360- 1356های  و کل ارض کربلا: ایران در سال

شد،   آیینکوشید  منتشر  سیاسیِ  دیگر کارکَردِ  و  اسلامی  انقلاب  پیروزیِ  در  را  عاشورائی  های 
اسلامکنشگری  کندهای  مطالعه  ایرانی  شیعۀ  وصیت  برگکیپن  .گرایانِ  مطالعۀ  شهداء  نامه با  های 

در پیروزی انقلاب    عاشورائیهای آیین  دیگر شواهد به نقش مهمِّ   و مرورِ ایران و عراق   انقلاب و جنگِ 
انقلابِ  و  برد  پی  دانست.  اسلامی  مذهبی  خشونت  یک  از  بارزی  نمونۀ  را  ایران  با   اسلامی  وی 

ادبیّ بهره از  اصطلاحاتِ   اتجویی  گِلاکمَن   و  )درگذشتۀ  قوم  ،1ماکس  بریتانیایی    /م  1975شناس 
و وقوع انقلاب را نیز نتیجۀ    وارونگی   مناسکِ ای از  شیعیان را نمونه   عاشورائیِ های  ( آیینش  1354

 . (Kippenberg, 2008: 67-68) برشمردهمین مناسک  قِ تحقّ 
آیینوارونگی    مناسکِ  میبه  گفته  آنهایی  در  که  برهم شود  اجتماعی  قدرت  ساختار  موقتاً  ها 

برای مدت کوتاه اجراء آیین عوض  در طبقات اجتماعی  ریزد و جای ضعیف و قوی و شاه و گدا  می
در ایران قدیم را مثال آورد؛ آیینی نوروزی    آیین میرِ توان های برگزاری این مناسک می. از نمونه شودمی
روزی  که   چند  را  گدایی  نوروز،  آستانۀ  می  یجابه در  جشن  نشاندندشاه  پایان  در  نوروزی و  های 

میبه  آیین،  )راندند  خواری  این  نوربخش،  نکدربارۀ  است  کمن  گلا  .(68-70:  1376:  معتقد 
ات رنج  منصبانی که در دورۀ قدرتمندی خود موجبشود صاحبسبب میها  ای این آیینبرگزاری دوره 

اند بازخوردی بگیرند و بدون برهم خوردن کلی نظم اجتماعی تا حدی مجازات شوند. به عموم شده
آیین این  به حفظ ساختار قدرت   همچونها کارکردی  بیان دیگر،  و  دارند  سوپاپ اطمینان سیستم 

 (. Gluckman, 1963: 126-131انجامند )اجتماعی می
  برگکیپنتلقی نشده بود.    وارونگیمثالی برای مناسک    عاشوراهای  گلاکمن هرگز آیین  در تحلیلِ 

ویکتور   ای بهره جست که ه از نظری  وارونگی های عاشورای شیعیان با مناسکِ آیین توضیح پیوندِ برای 
بازنموده   2های تشرّف در تحلیل آیین  ،(ش  1362  /م  1983شناس بریتانیایی )درگذشتۀ  انسان  ،ترنر
ای  دهندۀ سرآغاز مرحله شود که نشانها در زندگیِ انسان گفته میهای تشرف به آن قبیل آیین. آیینبود

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ـ

1. Max Gluckman. 
2. Rites of passage. 



 ی خان /انیغرب یپژوه عاشورا یکردهایرو بر معاصر یعیش جوامع تحولات ریتأثمقاله علمی پژوهشی:             85 
 ( مهروش)

 

 

آیینی برای تشرف  اِحرام که مثلًا جدید از زندگی، یا پا نهادنِ به یک تجربۀ معنویِ جدید است؛ چنان
های تشرف  است. ویکتور ترنر در تحلیلِ آیینمسلمانی  آیینی برای تشرف به    سورانختنه ، یا  حجبه  

توان سه  های مختلف میدر فرهنگ  هااین آیین  ۀمهم و پیچیدهای  نمونه از    یک  در هرگفته بود که  
خورد،  عادی زندگی به هم می  در مرحلۀ وارونگی نظمِ   :بازگشتو    آستانگی،  وارونگی  مرحله دید؛

و در مرحلۀ بازگشت برای ورودِ    رسندمعنوی می  های عمیقِ در مرحلۀ آستانگی اشخاص به تجربه 
 (.Turner, 1977: 94-131شوند )ه آماده میدوباره به زندگی روزمرّ 

تحلیلِ   برگکیپن این  چارچوب  ترنردر  قمه ی  رفتارهایهمان    ،  کفنمثل  نزاع  زنی،  و  پوشی 
دادند )و غالباً توجهی به این نداشتند که  که غربیان به عزادارانِ شیعی نسبت میعزاداری را    یهائتیه

خوردن نظم عادی زندگی و ورود  برهم   ی حاکی ازشواهدگرایند(  شیعیانِ سیاسی به این کارها نمی
وارونگی دانست.  آیین به مرحلۀ  نیز    آنگاهگزاران  را    بار نتیجۀ خشونتخود    زعمبه انقلاب اسلامی 

 با ورود به مرحلۀ وارونگی در آن باقی مانده گرای معاصرِ شیعی  اسلامگزارانِ که آیین انگاشتهمین 
بالکل در ایران  ر  معاصِ    سیاسیِ گرایانِ توجه داشته باشد اسلام  که آن  یب؛ البته،  اندو امکان خروج نیافته 

ها در  و اساساً توجه به معنای سیاسیِ آیین  دانندزنی را مشروع نمیباری مثل قمه رفتارهای خشونت
دوری   رفتارها  این  از  که  گرفت  شکل  آن  میحلقاتی  فکریِ  رهبرانِ  که  حلقاتی    همچون جستند؛ 

تحریف   را  رفتارهایی  چنین  شریعتی  و  گفتارهای  )  دانستند می  عاشورامطهری  از  نمونه  برای 
ای از  مجموعه ؛ نیز، برای  147:  1390؛ مطهری،  212:  1368مطهری،  نک:  هری،  کارانۀ مطمحافظه 

- 139تا:  بی، نک: اسلامی،  چنین نقدشان از منظر شیعیان سنتی اقوال شریعتی در آثار مختلفش و هم
142.) 

باورِ  باری،   این    برگ،کیپنبه  از  آیین  دادهایروپیش  در  کسانی  شیعیان  خود  عاشورائیِ  را  های 
چنین  شیعیان  .  در حق جامعه ظلم کرده بودند)ع(  شیعه  امامان   حقّ  غصبِ که با  نمودند مجازات می

در مرحلۀ وارونگی شیعیان  اکنون  گرفتند. وانگهی،  پی میبه شکلی نمادین ها  مجازاتی را در این آیین
بودند خشونتدرنتیجه  .  مانده  نثارِ همین  را  روا  خود  زمان    یزیدِ   ها  حاکم  اجتماعی  طبقۀ  یعنی 

 (. Kippenberg, 2008: 68)داشتند  می
از وضعیتِ ــ    برگکیپنگونه،  این ایرانیان در اواخر حکومت    با ارائۀ شواهدی  نابسامان زندگی 
او همگی   زعمبه را که  ش 1357 اعتراضات و تظاهراتِ خیابانیِ منتهی به انقلابِ اسلامی ــ پهلوی
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های عاشورائی  شروع شده بودند نتیجۀ این دانست که شیعیانِ حاضر در آیین عاشوراهای روز با آیین

رسیده  وارونگی  مرحلۀ  به  آیین  برگزاری  ضمنِ  به در  ولی  اجتماعی  اند؛  اختلالی  مرحلۀ  سبب  در 
را نیز اختلالی  چُنین  وقوع  او  اند.  با این مرحله رهایی نیافته   همراهو از خشونتِ    وارونگی باقی مانده

انعطاف  مختصّ  با  که  جابه   طبقاتِ   ناپذیرشدگیِ جوامعی دانست  این  اجتماعی  میان  جایی مردمان 
 (. Kippenberg, 2008: 71-74طبقات ناممکن شود )

 آیین  خاستگاه معنای سیاسی ( بازشناسی  1-4
شناسی به  شناسی و اسلاممحققانی در مراکز مطالعات شرق   ش  1370  /م  1990دهۀ    لیاوااز  

م انگاشته میدیگر این  پرداختند.    عاشورائیهای  بازخوانی معنای تاریخی آیین های که آیینشد  مسلَّ
این معنای سیاسی  خواستند بدانند  میمحققان غربی  اکنون  عاشورائیِ شیعیان معنای سیاسی دارند.  

مطالعاتی  چُنین  گامان از پیش  است.هایِ عاشورائی راه یافته و متأثر از چه عواملی به آییناز چه زمان  
قدر میزان آشنایی  هنوز آن  (، بود.ش  1370  /م  1991سلیمان باشیر، استاد دانشگاه اورشلیم )درگذشتۀ  

های عاشورائیِ عامۀ مسلمانان، خاصّه رسم آیینباشیر به مطالعۀ غربیان با منابع شیعی اندک بود که 
ای با نام »روزۀ عاشورا، یک  مقاله   ش  1370  /م  1991در سال  ، پرداخت و  عاشوراداری  کهن روزه 

با اشاره به مضامین متعارض و بعضاً متناقض روایات روزۀ    1آیین اسلامی متقدم«  منتشر کرد. وی 
؛ مگر آن دسته  متأخرند یمجهولاتنتیجه گرفت همگی ( Bashear, 1991: 281-290) عاشورا

 . (Bashear, 1991: 315-316) یهودی این آیین دارند ها که اشاراتی به خاستگاهِ از روایت
مدینه رواج داشت و به    در میان یهودیانِ   یاسلامشیپکه از دورۀ    عاشورابه باور وی، رسم روزۀ  

ای واجب در سدۀ نخست هجری ترویج شد. بعد، با روزه   همچوناسلامی نیز راه یافت،    فرهنگِ 
یافتنِ  هویّ   گرایش  میان  مرزی  ایجاد  به  جایگاهی    تِ مسلمانان  یهودیان  با  روزۀ   همچونخود  یک 

یافت.   نیمه   آنگاهمستحب  به   ق  2های سدۀ  از  آیینکه  عزاداریِ تدریج  در    های  پی    عاشوراشیعیان 
گرفته شد، عامۀ مسلمانان ترجیح دادند این رسم را وانهند و دیگر به ترویج گستردۀ آن اهتمام نورزند 

(Bashear, 1991: 310 64- 54: 1396: مهروش، نکنیز برای نقد آراء وی، ؛.) 
ناکاش  ی  کاند اسحاق  باشیر،  مطالعۀ  انتشار  از  خاستگاه ــ  پرینستون    دانشگاهِ   استادِ ــ  بعد 

و کوشش   عاشوراشیعیان در  آداب عزاداریِ  شناسیِ او به گونه  شیعیان را بازکاوید. عاشورائیهای آیین
 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ـ

1. Bashear, Suliman, “ʿĀshūrā, an Early Muslim Fast”. 
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بازخوانیِ  گونه   خاستگاهِ   برای  از  مرثیه هریک  از  بحث  ضمن  نمونه،  برای  پرداخت.  های  خوانیها 
مرثیه   عاشورائیِ  این  که  معنایی  که  کند  دفاع  این  از  کوشید  میشیعیان  القاء  شبیه  ها  بسیار  کنند 

ح یعنی خروج موسی )ع( از مصر و نجاتش از  پْسَ عید  بزرگداشتسرودهایی است که یهودیان برای 
ای باید چنان  شود »هر یهودی در هر دوره ها تأکید میخوانند؛ سرودهایی که در آندست فرعون می

 (. NaKash, 1993: 164اکنون از آزار مصریان رهیده است« )نگارد که گویی خود همیَ بِ 
 عاشورائیای دیگر از عزاداری  گونه   ۀ مثاب به ها  خوانیروی و شبیه در سخن از تاریخ دسته ناکاش  

  های ه های برخی فرق آید ریشه در آیینشود که به نظر میگفت که در این مراسم عناصِری دیده مینیز 
تعزیه   مسیحیِ  مثل  کریستی خوانی  اروپا  می  همچناندارند؛    1کُرپوس  آن  در  از  که  عناصِری  توان 

کهنِ شیوه مثل    عزاداریِ   های  )  همراهایرانی  بازشناخت  هم  را  پرچم  و  اسب   ,NaKashآوردن 

قمه   (.170 :1993 آیین  از  را شیوهدر سخن  آن  فرقۀ مسیحی  زنی هم  از  برگرفته    فرانسیسکانای 
هزارۀ دوم    لیاواو در  شدهگناهان دنبال می دهیِ برای کفاره  ق 658 /م 1260ای که از د؛ شیوهناسانْ ش

 (. NaKash, 1993: 177-179هجری به فرهنگ شیعی نیز راه یافته است )
های توجه، اما در تحلیل آیینشایان  عاشورائیهای متأخر  مطالعۀ ناکاش در تحلیل تاریخ آیین

بیش و  کهن  استاد مدرسۀ مطالعات شرقی  هاوتینگ  بود. جرالد  ایوب متکی  محمود  مطالعۀ  به  تر 
های یهود را که  عامۀ مسلمانان با آیین  عاشورائیهای  کوشید دنبالۀ بحث از شباهت آیین  2ییقای آفر

او   کند.  تحلیل  و  بازخوانی  بود  کرده  توجه  آن  به  هم  باشیر  این  از    یابیِ راهکه  دریافت  چُنین  پیش 
 بلکه شود؛  ۀ مسلمانان خلاصه نمیعامّ   عاشورایهود به جهان اسلام در آداب روزۀ    عاشورائیِ های  آیین

اند خود را به کفارۀ  که خواسته   ابینو  تَ   قیامِ   برندگانِ پیشیعنی  ــ  فرقۀ تشیع    هستۀ نخستینِ   گیریِ شکل
قرآنی    فهمی ویژه از عبارتِ با تکیه بر    ــ  شان با تن سپردن به رزمی نابرابر مجازات کنندعهدشکنیِ 

مرتبط با  در برخی متونِ مضمونِ آن که پذیر شده امکان( 54« )بقره/ فَاقْتُلُوا أَنْفُسَکمْ ذَلِکمْ خَیرٌ لَکمْ »
 (. Hawting, 1994: 181-187جویی است )پیهای یهود قابلاز فرقه فرقۀ قُمرانی 

بعد   فیرو اندکی    ی مل  یشورا  یانسان  علوم  ۀ شعب  در  انه یخاورم  مطالعاتمحقق    بِلّو  ماریبل 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ـ

1. Corpus Christi Play. 
2. SOAS. 
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ۀ  که عامّ هم  عاشوراداری رسم روزه  اصل  درکوشید از این دفاع کند که  1د ی مادر در  ایاسپان  قاتیتحق 

برخلاف تصور  است. به بیان دیگر،  شیعیان بوده عاشورائیگیرند واکنشی به مراسم مسلمانان پی می
وقتی نخستین    بلکه ،  نگردیدههای شیعی تعدیل  در تعامل با آیین  عاشورامراسم روزۀ  سلیمان باشیر،  

نیز  عاشوراپدید آمده، روزۀ  عاشورا بزرگداشتگفت ــ برای که هاوتینگ میهای شیعی ــ چنانآیین
رفتاری واکنشی از جانب حکومت   همچون( ق  95اج بن یوسف )درگذشتۀ جّ حَ اقداماتِ سیاسیِ با 

 (. Fierro Bello, 1995: 199-200اموی در برابر شیعیان نخستین ترویج شده است )
خالد سنداوی استاد گروه زبان و ادبیات عربی دانشگاه حَیفا در فلسطین اشغالی با عنوان  مطالعۀ 

های  ساله از نمونه را نیز گرچه با تأخیر زمانی هفت( ش 1381 /م 2001و یوم کیپور« ) عاشورا»روز 
از مطالعه با همین   یادشده صورت گرفته است باید به همین مطالعات ملحق کرد و آخرین نمونه 

 عاشورا های یهودی روزۀ  هایی را که پیش از این ناکاش میان آیینوشید شباهت انگاشت. وی ک  کردیرو
شیعیان    عاشورائیِ های  تری در مقایسۀ آیینهای عامۀ مسلمانان در این روز یافته بود به نحو دقیقبا آیین

برای بحث نیز،  ؛  Sindawi, 2001: the entire articleیهودی بازیابد )  کیپورِ های یومیینبا آ
:  2023: مهروش،  نکهای عاشورائی،  تفصیلی دربارۀ این دوره از مطالعات مستشرقان دربارۀ آیین

560-597.) 

 معاصر شیعیان  قات  ل  ح  برای  عاشورامعنای . 2
مسیر جدیدی در   ش 1374 /م 1995مطالعات جرالد هاوتینگ و ماریبل فیرو در   بعد از انتشارِ 

  1996 در مطالعاتی که بعد از مطالعۀ سِنداوی، استثناءبه  .غربیان آغاز شد ۀ پژوهان عاشورامطالعات 
 عاشوراهای ها دیگر نه معطوف به شناخت معنای سیاسیِ آیینگیرد کوشش صورت می ش  1375 /م

مصروفِ بازشناسیِ معنای آیین برای اجتماعاتِ شیعیِ معاصر    بلکه و خاستگاه تاریخی این معنا،  
توان در این مطالعات اشارۀ صریحی به وجود یک مسیرِ مطالعاتیِ جدیدِ جمعی در  تر میکم  است.

ها  های غربیان یا تغییرِ مسیرِ مطالعات بعد از این تاریخ دید؛ اما هرگاه مجموع آنهمۀ عاشوراپژوهی 
الاذهانی در  توان هم وجود یک هدف مشترکِ بیند مینهاده و باهم دیده و تحلیلِ محتوا شون  هم  کنار

 ها را حس کرد.و هم تغییر مسیر آن این مطالعات

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ـ

1. Spanish National Research Council's humanities branch in Madrid. 
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 مسیر مطالعاتی جدید ( 2-1
در آلمان    2استاد فلسفۀ دانشگاهِ بایروث   1اولیویه روی این تغییر مسیر باید    پردازانِ نظریه   از میانِ 

مسئله  گوید  میرفتار مسلمانان    در کوشش برای بازنمودن مبنایی نظری برای تحلیلِ . وی  را یاد کرد
  ؛ مسئله آن است که مسلمانانِ اندواقعاً دربارۀ مسائل مختلف چه گفته ایشان    دینیِ   این نیست که منابعِ 

  عاشوراای دربارۀ  گرچه روی خود مطالعه   (.10:  2004فهمند )روی،  گونه میها را چه معاصر آن گفته 
نمی پی  نو  را  مسیری  که    یۀ پا  برگیرد  بینش  نظریه همین  میوی  بنا  است  آن  میان  پرداز  از  شود. 

ــ در بحثش آرهوسِ دانمارک    دانشگاهِ شناسی در  مردم  کنونیِ   ــ دانشیارِ توماس فیبیگر  عاشوراپژوهان،  
  برای جامعۀ امروزیِ   عاشورامعنای    صحیحِ   فهمِ گوید  بحرین می  شیعیانِ   های عاشورائیِ دربارۀ آیین

  در گذشته یا تلاش برای شناختِ   عاشورا  که نیازمند تحلیل رویدادهای تاریخیِ بحرین بیش از آن
ایشان    تفسیر خودِ چُنین  و هم   معاصر  مسلمانانِ   سیاسیِ   مطالباتِ   باشد، نیازمند شناختِ   اصیل  اسلامِ 

 (.Fibiger, 2010: 43تاریخی است ) ــ هرچند ناصحیح ــ از مسائلِ 
غربی نسبت به    ترین ابرقدرتِ مهم  ۀ مثاببه های آمریکا  نباید از یاد برد که در این دوران استراتژی

 1375  /م  1996شود. دولت کلینتون در  آمیزتر میشیعی خصومت  ایران یعنی قدرتمندترین کشورِ 
آلمان    ش  1376  /م  1997در  پس از چند سال محاکمه،  کند.  ایران وضع میضِدِّ  هایی  تحریم   ش

را  دولتِ  مخالفِ   ترورِ در    ایران  کُردِ  متهم    سرانِ  میکونوس  رستوران  در  : )نک  شناسانَدمیدولت 
خاتمی در ایران و شعار  محمد دیس جمهوری  . در همین سال گرچه با ریاستِ (5: 1376شریفیان، 

حکومتِ شیعیِ    همچنانشود،  کاسته میایران و غرب  ها میان  های او قدری از تنش گفتگوی تمدن
رسد  . به نظر میرودشمار میبه امریکا در خاورمیانه  غربیان خاصّه  ایران خطری بالقوه برای منافع  

های  ی در سرزمیننّ سُ  گرایان تندروِ حضور اسلام غربیان که تا پیش از این خود را بیش از همه نگرانِ 
می  تِ حاکمیّ   تحتِ  حضورِ خود  به  نسبت  دارند  اکنون  حساس  دیدند  مناطق  این  در  تر شیعیان 

 شوند. می
نظریِ   را از مباحثِ غربیان    ع توجهاتِ تشیّ   اسلام و جهانِ  جهانِ  های اجتماعیِ ضرورتگونه،  این

معنای   از این پس بحث دربارۀ خاستگاه تاریخیِ   .کندمیهای اجتماعی معطوف  رف به واقعیتصِ 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ـ

1. Olivier Roy. 
2. Bayreuth. 
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کادمی عاشوراسیاسی  و حاصل آن بی ها برای کشفِ ، کوشششودشناسی فراموش میهای شرقدر آ

مینیمه  باقی  و  تمام  کادمی  سوآن  از ماند  آ در  دیگر  مردم مطالعاتی  میهای  شکل  گیرد.  شناسی 
مدرن   شیعیانِ  آیینیِ  رفتارهای  به شناختِ ــ  جدید خود تلاشِ در مرحلۀ اول از ــ غربی  شناسانِ مردم 

جوامعِ  حواشی  میغربی    در  مختلفِ آورندروی  جاهای  از  که  شیعیانی  با    ؛  شهرهایی  در  جهان 
جدید    هویت خود را در محیطِ   عاشورا  توانند روزِ اند و غالباً تنها میفرهنگ غربی گرد آمده  تِ حاکمیّ 

 به دیگران ارائه کنند. 
آمدهای  غربی از این مطالعات آن است که پی  شناسانِ مردم   هدفِ رسد  بیش از هر چیز به نظر می

شیعی    شاید نیز هدف آن است که فرهنگِ   .شیعیان در جوامع خود را بهتر بشناسند  فزونیِ حضورِ روبه 
  شناس آن است که از حواشیِ ترین کار برای یک مردمدر سطحی کلان شناخته شود؛ اما فعلًا ساده

توانند با یک میانسی با غربیان دارند و  جامعۀ غربی و از مطالعۀ شیعیانی شروع کند که کمابیش  
  شناسانِ توان دید که مردمامر هرچه باشد، این را می محقق اروپایی زبان مشترکی داشته باشند. سببِ 

 آورند.در دیگر مناطق جهان هم رو می های شیعیانبعد البته به مطالعۀ کوشش در مرحلۀ غربی 
 غربی در جوامع    عاشورا های گراینده به مدرنیزاسیون  اقلیت( 2-2

های عاشورائیِ آن دسته از شیعیان رو  غربیان به مطالعۀ آیین  ش   1370  /م  1990های دهۀ  از نیمه 
غربیان می  زعمبه آورند که  می و این  نیازهای عصر جدید اجراء کنند  با  خواهند مراسمی متناسب 

بدهند.    یۀپا  بردرک  معناهایی قابل قبیل تلاش آنهنجارهای زندگی مدرن به آن نسبت  ها را ها این 
های عاشورائی در میان  کوشش برای مطالعۀ آییننامند. چنین مطالعاتی با  « میعاشورا»مدرنیزاسیون  

استاد رنون جیمز شوبل  وِ در تلاش  نمونه از آن را  نخستین    شود وآغاز میغربی    مدرنِ   جوامعِ   مهاجرانِ 
»کربلا   در مقالۀ خود با عنوانتوان دید. وی  میشناختی کالج کِنیون در ایالت اوهایو  مطالعات دین

)  همچون شمالی«  آمریکای  شیعیان  میان  در  مقدس  آیینش  1375  /م  1996فضایی  به  های ( 
اغلبْ   عاشورائی که  کانادا  گُ   ییقای آفر  مهاجرانِ   شیعیان  نمودجْ و  توجه  بودند  شیعیان  راتی  این   .

زیستند و به  ای غربی میحال، چون در جامعه خواستند هویتِ مذهبیِ خود را داشته باشند. بااینمی
از   زندگی  این  داشتند،    یخوانشهم  مذهبشانتناسبِ  بود  تجددگرایانه  نیز  آیینلازم  را  خود  های 

 کنند. مدرنیزه بومِ جدیدِ خود متناسبِ زیست
با   جدید   کند که وقتی قومی از جایی دیگر به وطنِ به این آغاز میلتفات  اِ شوبل بحث خود را 
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صرفاً برخی را حفظ کنند، تصمیمی    فراوانشان  سازِ تهویّ   رِ ناصِ اند و قرار است از میان عَ خود آمده
ایشان چه بوده است.    ساز از دیدِ هویت  ترین عنصرِ دهد اصلیشود نشان میگرفته می  یتنهادرکه  

اند که هم با دست به گزینشی زده  عاشورا  عزاداریِ   آدابِ برخی   گوید این شیعیان با گزینشِ شوبل می
کانادا بیش از   جدیدِ   شان در محیطِ سازیشان تناسب دارد و هم برای اجتماع و هویتپیشین تِ هویّ 

 . (Schubel, 1996: 188-190) همه مفید است
مذهبی ساختند که آشکارا  خود نوعی مکانِ  دهد که شیعیان برای عزاداریِ او در ادامه توضیح می

های  و در بافت ساختمانهای کانادایی نیز نبود  به ساختمان  شباهتبیاسلامی داشت؛ اما    تِ هویّ 
ناجوری   وصلۀ  نمیبه کانادایی  تظاهراتِ آن  عاشورائیِ   پیماییِ راه.  رفتشمار  شبیه  هرچند  نیز    ها 

کانادایی  گروه  دیگر  اندیشه حتی  های  متضاد  با  بس  هویّ هایی  کاملًا  را    شیعیِ   تِ بود،  ایشان 
در    ش 1369  /ق  1411سال   یعاشوراکند بر مراسمی که در  مروری میمایانْد. شوبل سپس  نُ بازمی

ها، رانیسخن  مراسم و مضمونِ   جزاءِ اَ   بارۀ شهر تورنتوی کانادا برگزار شد. ضمن توضیحِ ساختمان امام
دینی    های مختلف اختلافاتی با هم بر سر برخی مسائلِ کانادا از قومیت  گونه شیعیانِ دهد چه نشان می
  یۀ پا  برها  آمیز آن مسالمتگونه در ضمن این مراسم به سمت حلِّ مراسم دارند و چه   یاجراو نحوۀ  

 .(Schubel, 1996: 186) روندشیعه می مذهبیِ  مراجعِ  دینی و گفتارِ   متونِ 
زنی در  مراسم مذهبی زنجیرزنی و قمه  تِ ند با توجه به ممنوعیّ اشیعیان کانادا تصمیم گرفته مثلًا، 

اندازی  بریزند، به بانک خونی که در آن نزدیکی راه عاشورا روزِ  که خونی از خودِ این کشور، برای این
کنند و  خود صدقه جمع می  شهرِ   ها برای کمک به فقیرانِ آن  خون کنند.  شده است بروند و اهداءِ 

به شهادت    هااقلیت  دفاع از حقوقِ کند که حسین )ع( برای  مراسم بر این تأکید می  ییقای آفر  رانِ سخن
با  بیش از آنــ  تعابیری  چُنین  .  رسیده است تاریخِ رویکه  ــ  سازگاری داشته باشد    عاشورا  دادهای 

گونه  کنند و چه ت و محروم حس میاقلیّ  شیعیان خود را در یک جامعۀ غربیِ  اندازه  چه دهد نشان می
شیعیان را    گروهیِ   تِ گونه، کربلا هویّ . اینشان تطابق یابدزندگی  تِ قرار است با واقعیّ   عاشورا  آرمانِ 

  د و در غلبه بر مشکلاتِ خوانَ متناسب با جامعۀ کنونی می  اخلاقیِ   ها را به کنشِ کند، آنحفظ می
بحران و  جدیدشان  مسائلِ اجتماعی  و  عقیدتی  می  های  یاری  جدید   ,Schubel)  رساندعصر 

1996: 201 ff) . 
  سیدنیِ   مطالعۀ دیگر از همین دست کوشش پاول تابار استادِ دانشگاه سنت لوییزۀ لبنان و دانشگاهِ 



  ؛ یاسلام   فرهنگ  و  ی قرآن مطالعات  ی رانیا  انجمن  معاصر«  جهان   در   یپژوه  قرآن   و   ی شناس  اسلام» دوفصلنامه                92

 7یاپ یپ ، 4140  بهار و تابستان ، 1شماره ، 4 سال 

 
استرالیا دربارۀ مراسم   در  او می  مهاجرِ   شیعیانِ   عاشوراشرقی  بداند در  شهر سیدنی است.  خواهد 

دارد هرساله با تفاصیل فزاینده و به   عاشورامراسم  ــ که  سیدنی    جامعۀ مهاجری مثل جامعۀ شیعیانِ 
پیچیده دنبال میشکل  و صورتچه ــ  شود  تری  نمادها  فضای جامعۀ    یاجراهای  گونه  مراسم در 

پیدا می تغییر  خدمتِ مهاجرپذیر  تا در  )  محیطِ   رِ ناصِ عَ   کنند  گیرند  قرار   :Tabar, 2002جدید 

امام حسین )ع( را   و نهضتِ   عاشورا  ای اهدافِ خواهد نشان دهد شیعیان هر منطقه (. او می285
کوشند از  مناطقی مثل لبنان که می  شیعیانِ   کنند. مثلًا برخلافِ مطابق نیازهای خودشان تفسیر می

کنند که امام حاضر نشد امام حسین )ع( درس مبارزه بگیرند، شیعیان سیدنی روی این معنا تمرکز می
 (. Tabar, 2002: 288د )هَ داشت وانِ  ها باورهایی را که به آنارزش 

ها در محیطی که  حضور در خانه است. آن  استرالیا ایجاد حسِّ  برای شیعیانِ   عاشوراکارکرد دیگر  
ــ یعنی تنهایی و ترس    غربتاستثمار و سکولاریسم حاکم است احساس    ،داریفردگرایی، سرمایه 

کند بتوانند  ها کمک میبه آن  عاشورا  ها در مراسمِ آن  کنند. مشارکتِ پناهی و دورافتادگی ــ میو بی
  شیعیانِ   چنین، مشارکتِ (. هم Tabar, 2002: 297سیدنی را برای خودشان خانۀ جدید کنند )

مراسمِ  در  می  عاشورا  سیدنی  تضمینارزش   یداریپاشود  سبب  را  خود  خانوادۀ  ببینند  های  شده 
(Tabar, 2002: 300  .)  به میامنیّ چُنین  وقتی شیعیان  پیدا  از  تی دست  منفعل   ی کنشگرکنند 

میچُ آن فراتر  مینان  که  مشارکتروند  با  سینه توانند  مراسم  در  نقشِ جویی  ایفاء  و  در  فعّ   زنی  ال 
فاصلۀ آشکاری با هنجارهای جامعۀ بومیانِ  دارد ــ احساسِ   رفتارهایی از این دست ــ که    سیدنی 

)هم  برسانند  اوج  به  را  خود  اینTabar, 2002: 300-301بستگی  مراسم  (.  در    عاشوراگونه، 
 (. Tabar, 2002: 303ها نیست؛ بازسازی زمان حال است )سیدنی صرفاً یادآوری گذشته 

 های کهن شیعیتجددگرایان در بوم( 2-3
  2000در حواشی فرهنگ غرب، غربیان از نیمۀ دهۀ    عاشورائیهای  مطالعۀ آیینآغاز  بعد از  کمی  

 پی گرفتند.مسیری موازی    همچوندر جوامع شیعی را نیز    عاشورائیهای  مطالعۀ آیین  ش  1380  /م
؛ شیعیانی  نشین متمرکز بودشیعه   های کهنِ در بوم   نوگراهای عزاداری شیعیانِ شیوه  این مطالعات رویِ 

 گرفتند. های عاشورائی را پی میو ارائۀ درکی مدرن از مفاهیم و آیین گراییدندکه به اسلام سیاسی می
نان  سیاسی شیعیان در سطح جهانی چُ   مطالعاتی آن بود که تحرکاتِ چُنین  روی آوردن به    سببِ 

دهۀ    لیاواای ایران که از  برنامۀ هسته .  کردمطالعاتی را ایجاب میچُنین  که  شد  میگسترده  داشت  
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 :Murray, 2010خبرساز شد )  ش  1381  /م  2002آغاز شده بود اولین بار در سال    ش  1370

برای نخستین بار ملک عبدالله پادشاه    ش  1383آذرماه    18  /م  2004دسامبر    8در  (. اندکی بعد  149
،  رانیادر    طمسلّ   یِ ع یش  یهادولت  ای  هاجنبش  از  دیجد  هلال«»  کی  است   ممکناز این گفت که  اردن  

تا چند سال   .(Wright, and Baker, 2004: all the news) کند  ظهور  لبنان  و  ه ی سور  عراق،
ایران در حال ظهور است )برای   شیعی به رهبریِ   در خاورمیانه یک هلالِ بعد این بینش فراگیر شد که  

غربی    مطالعاتِ ،  سو  گری د  از(.  Helfont, 2009: 284:  نکنمونه،   نیز عاشوراپژوهانۀ  خود 
جایگاهی  تر در فرهنگ شیعی و نظری از ای رسیده بود که توسعۀ آن غوری عمیقبه مرحله  اکنونهم 

های شیعیِ حواشی جوامعِ غربی کافی به نظر و دیگر مطالعۀ اقلیت  کردتر به آن را طلب مینزدیک
 رسید.نمی

  شناسیِ مردم  میدانی لارا دیب ــ استاد کرسیِ   یک مطالعه از این قبیل دربردارندۀ شرح مشاهداتِ 
و  لبنان  جنوب  در  حضور  از  ــ  امریکا  کالیفرنیای  ایالت  از  کلارمونت  شهر  در  اسکریپس  کالجِ 

در   دیار  این  شیعیان  سال  عاشورامشاهدۀ مراسم مذهبی  -1378  /م  2001- 1999های  از خلال 
توسعه    ش  1350  /م  1960لبنانی در دهۀ    های شیعیانِ است. دیب معتقد است عزاداری  ش  1380

جمعیتی انجامیده است    ۀ مثاببه شان  هویت  لبنان و بازیابیِ   شیعیانِ   اسلامیِ   و این به بسیجِ   پیدا کرده
ن روند  هم ای  ش  1379  /م  2000لبنان در    جنوبِ   سیاسی منزوی بودند. اشغالِ   که پیش از این از نظرِ 

دینی    تِ خواهد بداند چه عواملی به بازسازی این هویّ ت را تسریع کرده است. وی میهویّ   بازیابیِ 
شان ایفا  هویت  نقش مهمی در بازیابیِ   عاشوراشیعیان از    باور دارد الگوگیریِ که  اند. او  مدد رسانده

های آن  و آیین  عاشورا  رِ لبنان دقیقاً از کدام عناصِ   خواهد با این مطالعه بداند شیعیانِ کرده است می
 (. Deeb, 2001: 123اند )الگو گرفته 

. یک  شیعیان لبنان دید توان دو شیوۀ متمایز عزاداری را در میانِ به باور دیب در دوران معاصر می
با  که سنتی خوانده میاست  ای  شیوهشیوه   است که در فرهنگ بومیِ جنوبِ    همراه کارهایی  شود و 
ای  شیوه؛ شیوۀ دیگر هم  زنی(قمه مثلًا  )   اند بدنرسانی به  آسیبشوند و مستلزمِ  نامیده می  مط  لَ لبنان  
گونه  دهد چه توضیح میدیب  (.  Deeb, 2001: 124شود )تأکید می   عاشوراکه در آن بر پیام  است  

موسی صدر سبب شدند بازیابی   لبنان و پیامدهای ناپدید شدنِ  داخلیِ   ایران، جنگِ  انقلاب اسلامیِ 
در  های عاشورائی نقش مهمی او، آیین شواهدِ  یۀ پا بر. سرعت گیردلبنان   جنوبِ   شیعیانِ  دینیِ  تِ هویّ 
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این تنها فرصتی  از(. مجالس عزاداری که پیشDeeb, 2001: 124-126ایفاء کردند )این میان  

زنی هم جای خود را به  و تأمل در پیام آن شد. قمه   قرآن برای گریستن بود اکنون جایی برای تفسیر  
قالبِ رفتارهای کم  از این صرفاً تماشاچی بودند، اکنون در  کاروانی   خشونت سپرد و زنان که پیش 

گونه، معنای مراسم بالکل عوض شد و مراسم افزودند. این  ریِ صَ های شهداء به جلوۀ بَ عکس حاملِ 
ای برای مبارزه با  بعد از مرگ بود به شیوه هایِ عزاداری که پیش از این روشی برای رهایی از گرفتاری

بَ گرفتاری دنیا  همین  در  خانوادهDeeb, 2001: 132)گشت  ل  دَ ها  درنتیجه،  که  (.  لبنانی  های 
)ع( احساس    ت یباهلوانند با مصائب  تاند، میاسرائیل دچار آسیب شده  همگی در جنگ با رژیمِ 

)  عاشوراو    پنداریذاتو هم   یهمدرد کنند  بازتولید  خود  روزمرۀ  زندگی  در   :Deeb, 2001را 

137.) 

یری سازگار از . در جست3  غربی با فرهنگ   عاشوراوجوی تحر
رود  کند. از آن پس انتظار میحکومت عراق را سرنگون می ش 1382 /م 2003امریکا در سال 

تبدیل  برای غربیان  تر از پیش  ایشان به ضرورتی مهم  شیعیان عراق و زندگی سنتیِ   شناخت فرهنگِ 
تدریج  به   ش  1384  /م  2005ایران در   یجمهورنژاد به ریاست  شود. نیز، با انتخاب محمود احمدی

میتنش فزونی  امریکا  و  ایران  بعد  های  سال  یک  از گیرد.  گزارشی  امریکا  خارجۀ  امور  وزارت 
هسته فعالیت میهای  ملل  سازمان  امنیت  شورای  به  ایران  ایجاد  ای  ایران  برای  جدیدی  میز  دهد، 

برنامه می و  پستِ کند  یک  ایجاد  و  فارسی  آموزش  گسترش  برای  را  دُ   هایی  در  برای بَ دیپلماتیک  ی 
ایران پی می امور  به    9  /م  2007مارس    29در    (.Murray, 2010: 117:  نکد )گیررسیدگی 

صراحت  به شود  نیز می  جمهورسیرئزودی  که به باراک اوباما  ای سناتور  در جلسه   ش  1386فروردین  
  (. Obama, 2007: the first sessionگوید بازگشت به مسیر تخاصم با ایران اشتباه است )می

  سیاسیِ   توانند قدرتِ اند که نمیپذیرفته شان امریکا  دهند که غربیان و در رأساین شواهد نشان می
گرایان شیعی را بالکل نادیده بگیرند و باید مسیر جدیدی برای حفظ منافع خودشان در قالب  اسلام

 آمیزتری بیابند.زیستی مسالمتهم 
 سنتی  عاشوراها برای ابقاء مراسم مطالعۀ کوشش( 3-1

شان کوشش  توان دید که وجه جمعاین نوع نگرش را در مطالعاتی می یۀ پا برها نخستین کوشش
رسد رفتارهای دینی شیعیان سنتی در این مطالعات  برای شناخت رفتار شیعیان سنتی است. به نظر می
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بدنۀ اصلی جهان    اولًا،شد که  روی کاویده میازآن از دیناندعیتش ایشان  تحریری  ثانیاً،  را ؛  داری 
میبازمی که  اسلام  نی گزیجاتواند  نمایند  مدرنِ  برای  خوانش  که  خوانشی  باشد؛  تشیع  از  گرایان 

 برانگیز بوده است. غربیان چالش
قوم   در  المللنی ب  روابط  و  یشناس انسان  گروه   استاد  نورتون،  چاردی ر  آگوستوس نگارانۀ  کوشش 

ای با عنوان »آیین، خون و هویت  . نورتون در مقاله یک نمونه از این مطالعات است بوستون دانشگاه
نفری نَبَطیّه در جنوب لبنان   35,000شیعیان شهر  خواهد مراسمِ در نبطیۀ لبنان« می عاشوراشیعیان: 

مُ  مراسمی  کند؛  بررسی  عالمانِ کَّ رَ را  هرچند  که  نو  و  سنتی  اجزائی  از  معاصرِ   ب  و    مختلف  شیعه 
به بقاء خود ادامه    همچنان، آن اجزاء  اندمخالفآن  امروزین اسلام با اجزاء سنتیِ   گرایندگان به تفسیرِ 

 (. Norton, 2005: 147دهند )می
ای  انگارند سابقه ای که اکنون شیعیان نبطیه آن را سنتی میتحقیقات وی، شیوۀ عزاداری  یۀ پا  بر

 1938ک در سال  بَ لَ عْ رسومی است که یک شیعۀ اهل بَ   سال دارد و نتیجۀ اشاعۀ فرهنگیِ   100تر از  کم
پراکنده را دارای   و با اشاعۀ آن توانسته است شیعیانِ  از نجف با خود به این منطقه آورده ش 1317 /م

،  سوآن  ازسیاسی در لبنان بیابد.  اقتداری  تی جمعی کند و خود نیز ریاستی مذهبی بر ایشان و  هویّ 
ه برپا میلیونی در اطراف همان حسینیّ الله لبنان نیز مراسم خود را با جمعیتی نیمحزب   سیاسیِ   گروهِ 

 (. Norton, 2005: 141اد ) خَنساء یعنی همان مهاجر شیعۀ بعلبکّی بنا نهکند که احمد حاجمی
که احمد حاج خنساء با خود    عاشورا  عزاداریِ   سنتیِ   تر، آدابِ تا چندی پیش  مطالعات وی  یۀ پا  بر

  ؛ اما دوباره از حدودِ کردرا تداعی میشهری  مدرنِ  زندگی روستایی و دوری از هنجارهای  آورده بود  
ها زنی در خیابانوی و زنجیرزنی و قمه رَ نان رونق یافت که دسته این آداب چُ   ش  1370  /م  1990  سالِ 

  اکثرِ  اندالله حزب  جنبشِ   طرفدارمعاصر که    لبنانیِ   . عالمانِ (Norton, 2005: 141)  هم رایج شد
عزاداری این  در  رایج  نمیرفتارهای  را  خیابانی  آنهای  و  میپسندند  تشیّع  وَهن  مایۀ  را  دانند.  ها 

آن  در ترویجِ خاصّه  وشناسند مقبول میهایی را شیوهچُنین حال، برخی روحانیان نیز هستند که بااین
با حزب  رقابت  برای  تثبیتِ   اللهِ فرصتی  و  با    تِ هویّ   لبنان  در مقام مقابله  منطقه    سنت  اهلشیعیان 

ها از این شیوه های روشنفکرانه (. در عمل هم با همۀ مخالفتNorton, 2005: 147)جویند می
ای از  اجتماع پیچیدهچُنین خواهد بداند  . نورتون ظاهراً می(Norton, 2005: 141اند )یان نرفته م

های مختلف چه کارکردهای سیاسی و اجتماعی و اقتصادی و دینی دارد، پیروان هر اندیشه   پیروانِ 
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های کهنی که  شوند شیوهو چه عواملی سبب می  کنندکهن یا نو چه آرمانی را دنبال می  یک از آدابِ 

گرایان شیعۀ لبنانی قرار دارند هنوز به بقاء خودشان در جامعه ادامه  نقد اسلام اکنون بسی در معرضِ 
اسلام  دهند. با  رویارویی  از  مرحله  این  در  غربیان  که  باشد  باید  چیزی  همان  این  گرایان  ظاهراً 

در  صراحت این هدف را  نباید انتظار داشت به معلوم است که  البته    خواهند رازش را کشف کنند.می
 بازگویند.نوشتارهای خود 

گوید حتی  زنی نوزادان، میرایج در این منطقه، مثل قمه   سنتیِ   تفاوت آدابِ   پس از توضیحِ نورتون  
 ,Norton)گرویدن به این مراسم بشود    های بهداشتی و فتواهای مراجع نتوانسته است مانعِ مخالفت

ها »اسلام واقعی در کتابگویند  صراحت میالناس گاهی به حال، گرچه عوام. بااین(151 :2005
سنتی فرصتی   هایِ به نظر او حضور در این مراسم حتی با انگیزه در این مراسم است!«،   بلکه نیست؛ 

 :Norton, 2005)عزاداری را ترویج کنند    نوگرا تأمل در فلسفه و هدفِ   پدید آورده است که شیعیانِ 

نظر از برخی  شود، صرف رژیم اسرائیل سبب می  همچون (. ضمناً، وجود دشمن مشترکی  146-147
با  تنش و سنتی  رفتار شیعیان مدرن  )  گریهمدها،  باشد  -Norton, 2005: 149کاملًا دوستانه 

153.) 
جهانی    موجودِ   نظمِ   ای برای به چالش کشیدنِ شیوه  عاشورا  کنونیِ   گیرد که مراسمِ وی نتیجه می

  و   کردیم  دییتأ  و  تیتثب  را  موجودسیاسی    وضعِ   لبنان  در  م محرّ   مراسمِ چند دهه پیش از این    تااست:  
اما مراسم  ؛  دادیم  آموزش   را  سکون بارزِ »  عاشورا اکنون  نظم   «شیعیان  زدگیِ سیاست  جلوۀ  است، 

الله  های امل و حزب خواهد با ظلم درافتد. رهبران سیاسی جنبشکشد و میموجود را به چالش می
ترین بهره را ببرند و احساسات عمومی را به نفع خود  توانند از این وضع بیشنیز در شرایط فعلی می

سیاسی    ی کنشگرمهار کنند. رهبران مذهبی شیعه نیز در شرایط کنونی از امام حسین )ع( الگویی برای  
  کردها یروهایی که هنوز در برابر این  نمایند. مخالفتخود برای هدفی بزرگ بازمی   و توانمندسازیِ 

انجامد هم نشانۀ دو چیز است: یکی تعدد مراجع فکری و  های کهن میشود و به بقاء سنتدیده می
شود  گونه میکه چه فاسیر از اینو دیگری، تنوع ت  پراکندگی قدرت مرجعیت شیعی در دوران معاصر

 (. Norton, 2005: 153-154مسلمانی بهینه بود )
می نظر  میرسد  به  بینورتون  سیاست  سوکی  ازسروصدا  خواهد  قدرتبه  بزرگ  گذاران  های 

شود می اگر گمان  است  اشتباه  کند که  از  جهانی اعلام  تشیع  تحریرهای سنتی  از  حمایت  با  توان 
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یادآور  تلویح  به خواهد این را نیز  حال، میهای مدرن آن ممانعت نمود؛ و درعینگسترش خوانش
های سنتی گذاری روی همین گروه شیعیان سرمایه  سیاسیِ  قدرتِ نسبیِ بهترین راه برای مهار شود که 

 .هاستآنگرایان از طریق و اعمال قدرت بر اسلام
 هاپیوندهای تشیع سنتی با نوگرایان و حکومت( 3-2

سنتی با    با مطالعۀ پیوندهای تشیعِ   سنتی  عاشوراها برای ابقاء مراسم  مطالعۀ کوششخیلی زود  
سابرینا مِروین پژوهشگر دفتر بیروت از مؤسسۀ  خورد. برای نمونه،  ها گره مینوگرایان و حکومت

  و  لبناندر    عاشورامراسم    آداب:  انیع یش  خون  و  اشکای با عنوان » در مقاله   1ک ینزد  خاورفرانسوی  
قوم«  ه ی سور بوم  عزاداری   نگاریِ در مقام  این دو  در  عاشورایی شیعیان  رابطۀ  های  تحلیل  مناسک  به 

کاود  ی که رفتارشان را می خواهد بداند شیعیانمی او    .پردازد ها می عاشورائی با بدنِ گزارندگانِ این آیین 
  گر ی همد شود در مراسمی عمومی  کنند که سبب می خود با امر مقدس برقرار می   ای میان جسمِ چه رابطه 

جمعیتی متراکم و انبوه   را بزنند، خون خود را بریزند، با پای برهنه بسی راه بروند و مجروح شوند، میانِ 
او در ضمن تحلیل محتوای    (. Mervin, 2006: 153شان شیون کنند )آزار بینند، یا زنان و کودکانِ 

زبانِ پیام  این توجه می بدن شرکت   ها و    شیعیان در دورانِ   سنتیِ   یعاشورا گونه  کند که چه کنندگان به 
نوگرا مدرن    های سنتی و شیعیانِ ها و گرایش بینش دارانِ  طرف ی میان  اپیچیده   تِ معاصر عملًا با تعاملا 

بهره   شده  با  از رسانه و  صنعت  جویی  توسعۀ  به  حتی  استانج  ی گردشگر های معاصر   :نک)  امیده 
Mervin, 2006: the entire article ) . 

مطالعه  مشابه  در  اوم  ایکای  دانشگاه مردم ــ  ران  در  خاورمیانه  مطالعات  پژوهشگر  شناس 
ای  آموختۀ دکتری مطالعات اسلام و عرب از دانشگاه اِکستِر بریتانیا در مقاله و دانش  2میونگجی سِئول

»رابطۀ   عنوان  مراسم   یۀ پا  بر  فارس جیخلمردمِ    یمذهب  تی هوبا    یکنون  یآشپز  فرهنگبا  مطالعۀ 
  و   یسن  مسلمانان  یِ نی د  تِ یّ هو  یِ ریگشکل  یِ چگونگخواهد  « میت ی کو  و  نی بحری شیعیان  عاشورا

کویت و بحرین در مراسم عاشورا    شیعیانِ   های آشپزیِ با مقایسۀ شیوه  را  فارس جی خل  منطقه   در  عه یش
 شان بازکاود.و معنای نمادین غذاهای هریک از این دو گروه برای دیگر ساکنان سرزمین

گرایان مدرن  های اسلامتر از اندیشه تر بینش سنتی دارند و کمها بیشبه باور وی شیعیان این بوم

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ـ

1. CNRS-IFPO, Beyrouth. 
2. Myongji University, Seoul. 
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  ، دهندت جمعیت را تشکیل میبحرین اکثریّ  مهم نیز با هم دارند: شیعیانِ  اند. یک فرقِ تأثیر پذیرفته 

شود و آمیزی بر ایشان اعمال میهای حکومتیِ تبعیض، سیاستاندتخاصم حاکم در  سنیِ   تِ یّ با اقلّ 
عهده  مجبورند را  اقلّ مشاغلی  نگاه  از  که  شوند   ,Eum)  زندیرآمیتحقجامعه    سنت   اهل  تِ یّ دار 

  زیستیِ و هم  یهمکاری نّ با اکثریت سُ ، اندتیاقلاگرچه کویت  شیعیانِ  ،(. برعکس64-65 :2008
 نگرشِ   خواهد با توضیحِ (. او در این مطالعه میEum, 2008: 56, 67دارند )آمیزتری  مسالمت

 اهلهای شیعی در جوامع  شیعیان دریابد اقلیت نذریِ  یغذاهاها به غیرشیعیان در هریک از این بوم
 ,Eum)  خود را حفظ کنند  تِ اند هویّ گونه توانسته های غیرشیعی چه تأثیر حکومت  و تحتِ   سنت

می(61 :2008 نیز،  معاصر  .  دورۀ  در  که  جدیدی  غذاهای  بداند  مناطق  خواهد  از  یا  غرب  از 
های  ها شده، هریک چه اندازه به منوی خوراکیهای این بوموارد خوراکیایران    همچوننشینی  شیعه 

غذای نذری تا چه    ۀ مثاببه ها  های دینی بر پذیرش این خوراکیو تأثیر گرایش  نذری شیعیان راه یافته 
گوید برخلاف بحرین  بندی میران اوم در مقام جمع ایک  (. Eum, 2008: 65-66است )  حد بوده

 از   را  هاآن  ودهد  می  زیمتما  یت ی هو  عه یش  مسلمانانِ به    دولت  زِ یآمضیتبع  هایاستیس در آن  که  ــ  
  ان ی جربا    کاملاً   و  دارند  مبهم یت ی هو  ۀ کویتیعیش   لمانانمس  ــ  داردمی  باز  یسن   مسلمانان  با  یختگ یآم

  جدید آدابِ   شیعۀ نسلِ   حتی جوانانِ   که   سانآن (؛  Eum, 2008: 69)  انددرپیوسته   جامعه   یاصل
 . (Eum, 2008: 67اند )را از یاد بردهخود  بومِ  کهنِ  عزاداریِ 

می را  مطالعات  قبیل  این  از  دیگر  کوشش  مثال  در  فیبیگر  توان  در  جستتوماس  وی  مقالۀ  . 
جدید  گونه در عصرِ دهد چه نشان میبرانگیز« تحلیل  دادیرو کی لیوتحله ی تجز:  نی بحر در عاشورا»

  داد یرورا در درجۀ اول یک    عاشورامراسم  که باید    نظرنداختلافاین دچار    بحرین بر سرِ   شیعیانِ 
 :Fibiger, 2010)ترین جشن ملی  بزرگیک شیوۀ کنشگری سیاسی یا  یا    سنتی بدانند  مذهبیِ 

های گونه با دیگر گروه ها چه دهد که البته صاحبان هریک از این تحلیلاو در ادامه توضیح می (.29
گرایان توسعۀ باورهای اسلام  چنین با حکومتی که نگرانِ ( و هم Fibiger, 2010: 34-38شیعی )

میان عموم است ) در  این   یهمکار(  Fibiger, 2010: 41شیعی  او،  باور  به  دارند.  تعامل  که  و 
ای هم آن را غیرسیاسی بشناسانند عملًا ظرفیتی  و عده  رکنندهیتفسرا سیاسی    عاشوراتوانند  ای میعده

قدرت بتوانند مطالبات سیاسی خود را    های مختلف در جایگاه اکثریتی فاقدِ آورد که گروه پدید می
 (. Fibiger, 2010: 42-43برآورند )هم شان را پی گیرند و نیازهای اجتماعی
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 ه روزمر   با زندگی   عاشورائیهای آیین  پیوند  ( 3-3
مطالعات در همۀ محورهای پیشین را    توان امتدادِ به بعد می  ش  1390  /م  2010ز حدود دهۀ  ا

تاریخِ  دربارۀ  مطالعه  از  گرفته   شیعیانِ   عاشورائیهای  آیین  بازدید؛  هند  و  نک: )  سوماترا 
Daneshgar et al., 2015: 491-505)  با رقابت علماء    عاشورائیهایی  تا بازخوانی پیوند آیین

های  در بوم  عاشورائیهای  ، یا شیوۀ گزاردن آیین(Tabet, 2012: 399-415نک:  ) ه شیعه در نبطیّ 
.  (Mirshahvalad, 2019: 1-14; McMurray, 2021: 1-22نک:  )  مهاجرپذیر  غربیِ 
میبااین نظر  به  آیینرسد  حال،  دیگرسمت  عاشورائیهای  مطالعۀ  نیزوسوی  است.    ی  یافته 

شان گزارندگاننوعاً  اند که  شده  عاشورامند به مطالعۀ تحریرهایی از  گران در این دوره علاقه پژوهش 
؛ یعنی در  اندغرب های کهن خویش در سازگاری با فرهنگ جهانی سنت در تلاش برای نوعی احیاءِ 

این دوران دورانی    گیرند.مراسم مذهبی را پی می  مدرنی دارند، نگاهی سکولار به   که زیستِ عین آن
سیاست که  جایگاهِ است  در  امریکا  متحدۀ  ایالات  با    ابرقدرتِ   های  رویارویی  در  کمابیش  غربی 

عراق نیز به مسیری مشابه با ایران درافتاده    و تعاملاتش با شیعیانِ   مردمان عراق نیز دچار شکست شده
 (. Murray, 2010: 145است )

خواهد بداند  را یاد کرد. ثابت میثابت  توان میشل  می  کردیروازجملۀ پژوهشگرانِ صاحب این  
سنتیِ چه  گردانندگان  نبطیّ حسینیّ   طور  شهر  توانسته ۀ  لبنان  جنوب  در  رقابتِ ه  از  شیعۀ    اند  گروه  دو 

شان با ایدئولوژی  در عین تمایز فکر سنتیالله به نفع خود بهره جویند و بقاءشان را  ل و حزب مَ اَ   سیاسیِ 
آییناین دو گروه قدرتمند استمرار   پیوند  های بخشند. در کوشش برای پاسخ به این پرسش، ثابت 

(.  Tabet, 2012: 400کند )میهای سیاسی حاضر در مراسم را مرور  ه با هویتنبطیّ   عاشورائی
ریشه در تاریخ تشیع و جامعۀ  توان تمییز داد: مدلی که  آیین را می  یاجرادر نبطیه دو شیوۀ  گوید که می

محلی نبطیه دارد و دوام آن ضامن بقاء روحانیان سنتی نبطیه است؛ و مدلی که تداوم انقلاب ایران و  
 ,Tabetزنی است )کشد قمه میان دو گروه مرز میآیینی که  نوگرایی شیعی در سطحی جهانی است.  

کنند که به حرمت این شیوه رأی  شیعیان مدرن به فتوای مراجعی تمسک می(.  400-401 :2012
گیرند. در برابر کوشش شیعیان مدرن برای اند. روحانیان سنتی شهر هم از مراجع دیگر فتوا میداده

جذابیت تحلیلهای روشنایجاد  با  مراسم  آمیختن  و  توسعۀ  فکرانه  به  سنتی  های عقلانی، شیعیان 
ای مدرن  و از خدمات رسانه  مراسم کوشیدهها و دیگر اجزاء  خوانیهای بصری و هنری شبیه جذابیت
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شیعیان سنتی نبطیه برای گیرد  نتیجه میوی    (. Tabet, 2012: 408-409اند )بهرۀ وافی جسته 

اند  یابی یک خاندان روحانی شیعی را در منطقه دامن زدههای خود قدرتبقاء سبک زندگی و اندیشه 
 شدهسازیخود را مدرن و جهانی  سنتِ های نوگرای اسلامی،  آوری در برابر فشار اندیشه و برای تاب 

 یهمکاریا  ای گسترده،  ای، پوشش رسانه های حرفه ها در قالب نمایشخوانیبازآفرینی شبیه .  اندکرده
 (. Tabet, 2012: 413)است   کردیروهمه نتیجۀ همین  با خبرنگاران شانیجد وصمیمانه 

  توان دید. می نیز  به بعد    ش   1390  /م  2010گرفته از  در دیگر مطالعات صورت را    کردیرو همین  
گونه کلیسایی کهنه را خریده و تبدیل به حسینیه  برلین چه   دهد شیعیانِ مورای توضیح می مثلًا، وقتی مک 

گیری  با بهره   شان یعاشورا گونه در مراسم  چه دهد  توضیح می ، یا  (McMurray, 2021: 2)  اند کرده 
آورند و به قول عالمان  پدید می   متعمدانه آلودگی صوتیفایر(  های بزرگ و آمپلی از رسانۀ صدا )طبل 

ها ترافیک را  ( یا با سیر در خیابان 2:  2021مورای، شوند )مک را موجب می  1رسانگی   علوم رسانه، باز
گونه  ها چه خواهد نشان دهد شیعیان در این بوم می (،  McMurray, 2021: 16-17کنند )کند می 

هویت   سوکی  ازکوشند  می سنتی  را  آداب  خود  دارند  بخش  برای  ،  گرسو ی د  ازو  نگاه  را  غربت  بوم 
 خودشان تبدیل به وطن کنند. 

 نتیجه 
ای متفاوت با  چنین تخصص علمیو هم به بومی  تعلق  محققانی که آراءشان مرور شد هریک  

خواهند با مطالعات خود گامی در مسیر مهار و صراحت نگفتند که میهرگز به ها آنداشتند.  دیگری 
های ایشان  وجه اشتراکی میان تلاش اگر بخواهیم  حال،  های شیعی معاصر بردارند. بااینضبط جنبش

و    تاکنوناز حدود شصت سال پیش   اشتراکی را هم بازگوکنندۀ آگاهی جمعیِ غربیان چُنین  بیابیم 
  و شیعیان از حیث معنای سیاسی آن عاشورائیهای آن وجه اشتراک تلاش برای شناخت آیین ،بدانیم

 است.غربیان  جهانی قدرت سیاسیِ  با نظر به تأثیر آن بر معادلاتِ خاصّه 
آستانۀ دهۀ  غربیان با هراس از فعالیت  یپژوه  عاشورا و در    ش  1340های سیاسی شیعیان در 

تری به خود  ابعاد نظری ایران  با پیروزی انقلاب اسلامی  ،  شودآغاز میهای تخصصی پراکنده  حوزه 
امری  های تاریخی  ریشه یابد؛ باشد که  انتقال میشناسی  شناسی و شرقمؤسسات اسلامبه گیرد و  می

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ـ

1. Remediation. 
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نهاده است اثر  غربیان در خاورمیانه  بر قدرت  بازشناسند که  را  توسعۀ    .مهم  اقلیتبا  های حضور 
غربی   کشورهای  در  مسیر  بعد  به   ش  1380دهۀ  از  شیعی  تغییر  این  ،  هم  و کند  میمطالعات 

شناسانه با تمرکز روی مردمشود. مطالعات  های تاریخی هنوز به نتیجۀ وافی نرسیده رها میتحلیل
 .گیرندتاریخی را می تحلیل روابط قدرت جای مطالعاتِ 

گرایان شیعۀ مدرن در حواشی جوامع  شود اسلامفهمیده    بناستشناسانه  مطالعات مردمنخست با  
آیین آیین  نمایندبازمی  عاشورائیهای  غربی چه خوانشی از  ها چه کارکردی در جوامع غربی و این 

باشد.  می داشته  حدود  تواند  از  بعد،  مرحلۀ  پابه   ش  1390در  تنش و  گسترش  سیاسی  پای  های 
گونه  شود که چه مطالعات با تمرکز بر این معنا دنبال میهای غربی خاصه امریکا با شیعیان،  قدرت

گرایان شیعه تقویت کرد. را در مقام رقابت با اسلام  عاشورائی های  توان قرائت شیعیان سنتی از آیینمی
  از های اخیردر مناطق مهاجرپذیر غربی در سال عاشورا  برگزاری مراسمِ  ترِ بالاخره، با توسعۀ گسترده

با ایشان توان اسلامکه نمیینو پذیرفته شدن ا  سوکی گرایان شیعه را نادیده گرفت و باید به نحوی 
این  است و کوشش  رییتغ   حال  درمطالعات باز هم    کردیرورسد  به نظر میتعامل کرد،   ها دارد به 

 داشت. زیستی توان با شیعیان همگونه میرود که چه سمت می
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تاریخی   :چکیده تحولات  در  دینی  عالمان  حکمرانی  مدل 
ناصرالدین  تا  افشار  نادرشاه  پژوهش عصر  مسئلۀ  قاجار  شاه 

حاضر است. پرسش این است عالمان شیعی از عصر نادری 
موقعیت با  در مواجهه  ناصری  بر چه تا  تاریخی جدید  های 

مقاله با شیوۀ تبیین   هایی حکمرانی خود را بنا نهادند؟مؤلفه
از   دوره  چند  طی  در  شیعی  عالمان  رفتار  زمانۀ تاریخی، 

را بررسی کرده است.   قاجاریه  از  افشاریه، زندیه و مقطعی 
فرض این پژوهش تبیینی است بر مسئلۀ بقای علما پس از  
حکمرانی  از  نوعی  ساماندهی  و  افشاریه  عصر  ناملایمات 
اجتماعی عالمان شیعی که بر حفظ و کسب استقلال مالی  

بر اساس موقعیت  دهد  ها نشان میواقع شد. یافته  ها مؤثرآن
تاریخی، مدل حکمرانی عالمان شیعی  بر بازسازی وضعیت  
علمای دینی در جامعه و از حکمرانی اجتماعی و اقتصادی  

 تا سیاسی استوار بوده است. 
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 مقدمه - 1
نخستین عاملی که موجب تغییر وضعیت عالمان شیعی در عصر پساصفوی شد؛  

افغان  آن به قدرت رسیدن  تسلط قدرت مستعجل  از  مذهب و پس  های سنی 
ازحد  نادرشاه افشار بود. نادرشاه بر آن شد تا جایی که ممکن است از نفوذ بیش 

در   رو،  این  از  بکاهد.  بودند؛  آن  مروج  که صفویان  مناسکی  و  علمای شیعی 
ای به سلاطین عثمانی اندیشۀ اتحاد میان مذاهب اسلام و وحدت تشیع و  نامه

فرقۀ فقهی   از چهار  را در کنار یکی  تسنن را مطرح کرد و تلاش کرد تشیع 
مذاهب اسلامی مطرح کند. برخی از علما به دست نادر به قتل رسیدند، برخی 

ب معاش به عراق و هند  به انزوا رفتند و برخی دیگر هم برای تحصیل و کس
مهاجرت کردند؛ بنابراین موقعیت جدید تاریخی علمای شیعی پایگاه نفوذ خود  

های اجتماعی« تغییر  سوی »مردم« و »گروهرا از »حکومت / قدرت سیاسی« به
خان زند، دورۀ آرامش و استقرار کوتاهی در روزهای  دادند. دورۀ حکومت کریم 

شود. گرچه در این دوره نیز با وضعیت فترت پس از دولت صفویه محسوب می 
سویهدوگانه هستیم.  مواجه  نگاه  ای  این  و  شده  تقویت  حکومت؛  عرفی  های 

آن  نقش  از  همچنان  اما  علما؛  احترام  حفظ  با  هرچند  در  عرفی حکومت،  ها 
میان   در  عالمان  منزلت  سیاسی،  رویه  این  برخلاف  کاست.  دربار  و  سیاست 

ویژه روستاییان و شهرهای کوچک بیش  های مردم به های اجتماعی و توده گروه 
از پیش مهم شد و مدلی از حکمرانی را ارائه کردند که »منزلت اجتماعی« و 

توان آن را به  های بنیادین آن بود؛ و می »پشتوانۀ اقتصادی« ناشی از آن، مؤلفه 
گذاری کرد. درواقع دیالکتیک »عرفی شدن«  »حکمرانی اجتماعی« علما نام 

حکومت و »حکمرانی اجتماعی« عالمان شیعی به تقویت موقعیت اقتصادی و  
 در نهایت سیاسی آنها منجر شد.
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که آقامحمدخان، سلطنت قاجاریه را با توسل به قدرت نظامی تأسیس  رغم آن به
کرده بود، برای او و جانشینانش مشخص بود که تداوم قدرت، مستلزم ارتباط 

ویژه علما است. چرا که در صورت دوری علما از  مستحکم با طبقات متنفذ به
شد. با تجدید حکومت، فتواهایی مبنی بر ظالم و غصبی بودن حکومت صادر می 

ها با مردم اقتدار علما در ایران و برقراری سریع پیوند دینی و اجتماعی میان آن 
تر شد و این امر در تحولات سیاسی سلطنت قاجاریه ها روشن نیاز حکومت به آن 

ای که روحانیون استقلال اقتصادی و گونه و پس از آن بسیار مؤثر واقع شد. به 
 سیاسی کسب کردند.

همچنین باید اشاره کرد در بستر تاریخی این عصر، گسست تاریخی در مفهوم  
علما رخ داد. چرا که وضعیت علما از »نخبگانی« صرف و »علمایی« خارج شده  

های متفاوت از منظر دانشی تغییر وضعیت  و در سطوحی گوناگون از وضعیت 
و حرفه« و نه »دانش«    پیدا کردند؛ بنابراین مفهوم »روحانیت« به معنای »پیشه 

از اصطلاح علما نیز   و »علم« نخستین بار در عصر قاجار رواج یافت. هرچند 
شد؛ اما برای نامیدن تنها برخی از روحانیون از این تعبیر استفاده  استفاده می 

آن  قاطبه  که  زمانی  و  رفته  شده  کار  به  »روحانیت«  اصطلاح  بوده  مدنظر  ها 
 است.

های تاریخی گوناگون از عصر نادرشاه  بنابراین پرسش این است که در موقعیت 
شاه قاجار، مدل حکمرانی عالمان شیعی چگونه بوده است و  افشار تا ناصرالدین 

 چگونه توانستند در بازیابی موقعیت سیاسی از آن استفاده نمایند؟
 

 : پیشینه تحقیق 1-1
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پیشینه این مقاله مجموعه کارهایی است که با نگاه »فرآیندی«، تحولات جایگاه  
ها و موجبات تغییر موقعیت را از دوره صفویه تا مشروطه  روحانیت، کنشگری آن 

از سنخ فرآیندی هستند. کتاببررسی کرده  هایی نظیر »فقیه و اند و درواقع 
احمد   اثر  زمان«  علمای  و  صاحبقران  »خاقان  کوثرانی،  وجیه  اثر  سلطان« 
کاظمی موسوی و »نبرد قدرت در ایران: چرا و چگونه روحانیت برنده شد؟« 

این نوع هستند. پژوهش  از  عالمان  اثر محمد سمیعی  مورد  های بسیاری در 
به باید گفت  شیعه و روحانیت  اما  است،  معاصر صورت پذیرفته  ویژه در دوره 

اند به تبیین و تحلیل ده و تلاش کردهغالب آثار رویدادمحور یا شخصیت محور بو
ها در وقایع تاریخی بپردازند. این مجموعه آثار،  ها آن وقایع، رخدادها و کنشگری 

یا   نکرده  بررسی  یا  را  افشاری  تأثیرگذار  عصر  مانند  مهم  ادوار  برخی  عموماً 
اند؛ و همچنین عصر خاص زندیه که بنا به شکل بسیار مختصر بدان پرداخته به

دلایل گوناگون در تعیّن موقعیت اجتماعی علما بسیار مؤثر بوده را تقریباً مغفول  
این پژوهش گذارده و از آن عبور کرده  ها پیوستگی ادواری از  اند. یا اینکه در 

اند؛ بلکه در  منظر مدل حکمرانی علما مسئله نبوده یا کمتر بدان توجه کرده 
تواند تمایز این مقاله را با آنچه میاند؛ اما  حین کار به برخی وجوه آن پرداخته 

سایر کارهایی از این دست روشن سازد و به تمایز مسئله آن با مسائل تحقیقات  
این حوزه یاری رساند، نگاه »کلان« تاریخی به یک مسئلۀ مشخص یعنی توجه  

های تاریخی گوناگون است.  به »مدل حکمرانی« عالمان شیعی متأثر از موقعیت 
افشار به  نادرشاه  انتخاب عصر  اصلی  آغازین پژوهش، ورود  دلیل  عنوان نقطۀ 

مشخص به مرحلۀ پساصفوی است که پس از دورۀ کوتاه مدت سنی مذهبان  
افغان در عرصۀ حکومت ظهور پیدا کرد و رفتاری کاملًا »متفاوت« با »عالمان  

طور مشخص دورۀ  دینی« در پیش گرفت. نقطۀ نهایی نیز عصر قاجاریه و به
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شاه در نظر گرفته شد؛ این بار »علما« بودند که رفتاری متفاوت با  ناصرالدین 
این   بحث  محل  کنش  دو  این  چرایی  و  میانه  گرفتند.  پیش  در  »سلطنت« 

 پژوهش است. 
 
 الگوی حکمرانی علما در عصر افشاریه - 2

سیادت، تشیع، تصوف  مشروعیت در بعد    دار با توجه به سقوط صفویه که داعیه 
اللهی بود، حکومت نادر نیاز به بازتعریف مفهوم مشروعیت داشت. او با و ظل 

گیری ایران از  وجود نبوغ نظامی چشمگیر، سرکوب شورشیان افغان و بازپس 
رو بود. از این  مهاجمان عثمانی، روس و ازبک با بحران بزرگ مشروعیت روبه

ها با تنها برخی از آن ساز دیگری بهره گرفت که نهرو نادر از منابع مشروعیت 
ها مانند ایدۀ برپایی ساز صفویه تفاوت داشت، بلکه برخی از آن منابع مشروعیت 

ایران بی البته نادر در پی »شورای مغان« در سنت سیاسی تاریخ  سابقه بود. 
عملی را  توانست چنین خواست و نمیحذف مذهب تشیع در ایران نبود و نمی

انجام دهد. متن شرایط اعلام شده توسط نادر برای پذیرش سلطنت نیز مؤید  
دنبال زدودن آن دسته از آداب  (؛ اما نادر به223، 1368این مدعاست )نوایی، 

و مناسک مذهبی بود که پس از صفویه در میان مردم رایج گشت و این امور در  
برای   صفویه  دولت  چون  بنابراین  نداشت؛  وجود  تشیع  اصلی  مبانی 

بخشی از مذهب تشیع نهایت بهره را برده بود، بر آن شد تا جایی که  مشروعیت 
ازحد علمای شیعه و مناسکی که صفویان مروج آن  ممکن است از نفوذ بیش 

مرعشی،   )ر.ک:  بزداید  یا  بکاهد  به84:  1362بودند،  نادر  (.  دلیل  همین 
عفر صادق )ع( معرفی کرد و  سرمذهب دیگری از شیعه بر مبنای مذهب امام ج

از علمای سنی و دولت عثمانی هم  ایران« خواست آن را بپذیرند و  از »اهل 
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عنوان مذهب مردم ایران و رکن پنجم مذاهب  تقاضا کرد، مذهب جعفری را به
(. درواقع  63:  2014اسلامی به رسمیت بشناسند )ر.ک: ادارۀ آرشیو عثمانی، 

تا   کشاند  آن  فقهی  مرحله  به  را  تشیع  و  اهل سنت  میان  کلامی  تفاوت  نادر 
دلیر،   )نک:  بپوشاند  عمل  جامه  بیشتر  سهولت  با  را  اسلامی  :  1400وحدت 

118.) 
مشروعیت نادر در تقابل با مشروعیت صفویه که مبتنی بر مذهب تشیع بود 

نادر بر این بود که سیاست را بر مذهب برتری ببخشد. او   شکل گرفت. ارادۀ
مشروعیت خویش را بر بنیاد سیاست، ایلیّت و ارتباط مستقیم با خداوند استوار  

استرآبادی،   )ر.ک:  نک: 372ـ    371،  1377کرد  بیشتر  مطالعه  برای  ؛ 
این پس وابستگی علما به حکومت کاهش یافت و  63،  1395اللهی،  فتح از   )

ویژه اصناف افزون شد. این پدیده، موجب تحولی  سوی مردم، به ها بهگرایش آن 
ایران گشت )دلیر،   مذهبی  اعتقاد داشت  124،  1400عظیم در نظام  نادر   .)

ایران نه به »نیروی دعا« بلکه با »نیروی شمشیر«   از  بیرون کردن بیگانگان 
،  1363تر،  داد )اوصورت گرفته است، بنابراین به علما روی خوش نشان نمی

کرد، به 137 اعطا  علما را قطع و به سپاهیان  مقرری  نادر  ترتیب طبقه  این (. 
نویسد: روحانیان، دیگر به دولت وابستگی مالی نداشتند. فریزر در این مورد می 

ها خلعت داد به غیر از علما  نادرشاه پس از مجمع دشت مغان به همه مهمان 
ها به دلیل قتل صدرالصدور دانست آن ها شیوه بدرفتاری نهاد، زیرا میکه با آن 

 (.455/ 2:  1364ابوالحسن ملاباشی از او ناراحت هستند )مروی،  
نادرشاه گروه روحانیان را نزد خود خواند و گفت: »خیلی مایلم بدانم درآمد   

می  مصرفی  چه  به  را  اوقاف  داد:  بزرگ  پاسخ  روحانیون  از  یکی  رسانید؟«، 
»بخشی از آن برای آن هدفی است که واقف برای کارهای نیک نذر کرده است،  
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نمایند تا پیوسته به درگاه خداوند برای  بخش دیگر را هم صرف زندگی علما می 
خوشبختی شاه و سعادت مردم مملکت دعا کنند«. نادرشاه گفت: »پیداست  

ایران در زیر  که دعای شما دعاگویان بیهوده بوده است؛ زیرا سال  هاست که 
اند. اند یا سرگردان شده زند، شاهان آن یا کنار رفتهوپا میچنگال دشمنان دست 

کند که او و سربازانش برای استفاده از درآمدهای هنگفت  لذا عدالت حکم می 
(؛ بنابراین نادرشاه علما را از اوقاف  137، 1363اوقاف سزاوارتر باشند« )اوتر، 

محروم کرد و به رؤسا و اعیان اعلام نمود، اگر کسی احتیاج به ملا دارد، باید 
داخت کند، او گفت خود ابداً به ملا احتیاج ندارد و برای  خود مخارج او را پر 

 (. 83:  1363؛ فریزر، 138:  1363ها متحمل خرجی نخواهد شد )ر.ک: اوتر،  آن 
نادر از نقش مناسک صفوی و نفوذ فراوان علمای شیعی در جامعه فرو کاهید،  

کردند، از بین برد و بنابراین هم قدسیت سلطنت را که علما تأیید و حمایت می
:  1363هم غالب علما را از حکومت دور کرد )برای مطالعه بیشتر نک: فریزر،  

نشین شدند ها خانه (. به همین دلیل تعدادی از آن 138:  1363؛ اوتر، 82-83
و یا به دور از دربار و سلطنت، برای کسب علم و یافتن شغل جهت امرارمعاش  

هندوستان   یا  و  عالیات  عتبات  هاشم راهی  )ر.ک:  ،  129:  1379میرزا،  شدند 
مرعشی،  137-138،  135 شوشتری،  139:  1362؛  برای  109:  1363،   .)

جزایری، شیخ  نورالدین  سید  شونمونه  از  الاسلام  بسیاری  در  شتر که همواره 
های مذهبی نادرشاه مجبور به  های دینی شرکت داشت، به سبب سیاست بحث 
 (.107-108:  1363نشینی شد )ر.ک: شوشتری،  گوشه 
 

 : علما و مهاجرت 2-1
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یوسف   نجف، شیخ  و  کربلا  به  مهاجر  اخباری  عالم  مهاجر،  عالمان  ازجمله 
که شیخ  جمعه و جماعت شیراز بود. تا هنگامی ق( امام   1186ـ    1107بحرانی )

خان از هر حیث به او کمک  یوسف در شیراز بود، والی فارس میرزا محمد تقی 
اموال و  کرد. شیخ یوسف  حدائق می از ضبط  اما پس  الناظره را  تألیف کرد؛ 

کشته شدن والی به دستور نادرشاه شیخ یوسف به فسا فرار کرد. در آنجا هم  
خان، با احترام به منزلتش زمینی به او بخشید و شیخ به  حاکم فسا، میرزا علی 

آدمیت،  زراعت مشغول شد )رکن  با  893:  4/ 1337زاده و  اما طولی نکشید   )
( به خانۀ شیخ یوسف  388:  4/ 1427آشوب در فسا حاکم آن کشته )حکیم،  

ای جز فرار به عراق برایش  هایش غارت شد؛ چاره هجوم برده و اموال و کتاب 
باقی نماند. شیخ یوسف ساکن در کربلا شد و جلسات علمی متعددی تشکیل  

ق(، عالم اصفهانی مهاجر   1205ـ   1117داد. میان بحرانی و وحید بهبهانی )
)حکیم،   گرفت  صورت  بسیاری  مناظرات  بهبهان  وحید  388:  4/ 1427از   .)

برجسته  اصولی،  مکتب  احیاگر  قمی بهبهانی،  صدرالدین  سید  شاگرد  ترین 
( محمدباقر    1160ـ    1095همدانی  میان  فترت  دوران  بزرگ  علمای  از  ق( 

مجلسی و علامه بهبهانی بود. صدرالدین قمی مقیم اصفهان بود و فقه و اصول  
از حملۀ آموخت ولی پس  آنجا  مهاجرت کرد )امین،  افغان   را در  ها، به نجف 

های علمی شیعی ایران و عراق  گری بر حوزه (. با غلبه اخباری 386:  7/ 1403
در اوایل قرن دوازدهم قمری فقه شیعی را در تصرف انحصاری خویش داشت  

که در نیمۀ دوم همین قرن در برابر گرایش اصولی به رهبری استاد وحید تا این 
(؛ بهبهانی، اخباریان کربلا را تخطئه کرد  245:  1397شکست خورد )گرجی، 

و با رهبری وی علم اصول به بالاترین درجۀ کمال خود دست یافت )خوانساری،  
ار شیخ (. شیخ یوسف پس از چندی به نجف اشرف رفت و در کن 95: 2/ 1390
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عاملی مهاجر از اصفهان و ق( عالم جبل   1183محمدمهدی فٌتونی )متوفی در 
:  6/ 1390آبادی به تدریس پرداخت )خوانساری،  شاگرد میرمحمدصالح خاتون 

(. عالمانی نظیر سید محمدمهدی بحرالعلوم، محمدمهدی نراقی، سید علی  88
 طباطبایی و ابوعلی حائری از شاگردان این سه تن بودند.

قطب اصلی دانش دینی از نیمه دوم قرن دوازدهم نجف بود؛ بنابراین نجف نه 
گرفت. علمای   قرار  ایران  با  ارتباط  در  دینی  لحاظ  به  بلکه  سیاسی  لحاظ  به 
بسیاری برای دریافت اجازه از علمای بزرگ نجف، مدتی را به آموختن دروس  

آن  نزد  میدینی  شهرشان  ها  برجستۀ  عالم  ایران،  به  بازگشت  با  و  گذراندند 
ق( که پس    1218ـ    1152شدند؛ مانند میرزا محمدمهدی خراسانی شهید )می

عنوان مجتهد در مشهد مقیم  از شاگردی نزد شیخ فتونی و علامه بهبهانی، به
فتحعلی  با  نادرمیرزا  نزاع  علّت  به  محمدمهدی  میرزا  رسید  شد.  قتل  به  شاه 

کرمانشاهی،  75:  10/ 1403)امین،   و  129:  1373/1؛  خلج  مرادی  نک:  ؛ 
 ( 197:  1394همکاران، 

 ( کرمانشاهی  اثر  1216ـ    1144محمدعلی  نویسندۀ  ارشد بهبهانی و  ( فرزند 
المدن نیز پس از کسب اجازه روایت به کرمانشاه مهاجرت کرد. وی  مهم احکام 

ترین عرفاـ  علیشاه ـ یکی از بزرگ به دلیل نفوذ اجتماعی فراوان به قتل معصوم 
شفتی،   موسوی  )ر.ک:  داد  سید  165:  1430دستور  نظیر  علما  از  برخی   .)

الله بن نورالدین جزائری مشهور به سیدآغایی، محمدصالح مازندرانی و نعمت 
زیرا   کردند؛  مهاجرت  هند  به  بهبهانی  وحید  برادرزادۀ  محمدهادی،  میرزا 
معماری  و  شیعه  مذهب  رشد  مظهر  لکهنو  پایتختش  و  اوده  حکومت 

ز مهاجرت به  الله پس ا(. سید نعمت 632،  1381هندواسلامی بود )باسورث،  
محمد عزیمت یافت و از ارکان اصلی در تنظیم »زیج هند در دربار سلطان شاه
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الباقی بن محمد صالح  (. ابن آقا عبد 227:  10/ 1403محمدشاهی« بود.  )امین،  
)آقابزرگ   شد  بنگال  ساکن  فرزندش  همراه  به  آقابزرگ  به  مشهور  اصفهانی، 

(. میرزا محمدهادی هم که در کازرون به دنیا آمده بود،  375:  1430/9تهرانی،  
برای ملاقات با وحید بهبهانی به کربلا رفت و به علت تنگی معیشت در زمان  

الدوله به هند مهاجرت کرد. او در آنجا بسیار تکریم شد و به هنگام بازگشت  آصف 
 (. 174، 1373/1به کازرون صدهزار روپیه به او بخشیده شد )کرمانشاهی، 

سمت   ها بهبنابراین با طرد شدن غالب علما از زمان نادرشاه و روی آوردن آن 
ها الگوی حکمرانی خود را بر اساس تأثیرگذاری  های اجتماعی و مردم، آن گروه 

اجتماعی بنا نهادند. این امر سه وضعیت مهم را در بر داشت که عبارت بود از:  
واسطۀ به دست آوردن وجوهات، وجاهت یافتن  استقلال مالی علما از دربار به

علما در بین مردم و نفوذ بیشتر فقها و گسترش دانش فقاهت به دلیل نیاز و  
 توجه مردم. 

 
 دورۀ زندیه؛ حکمرانی اجتماعی علما -3

خان زند، آرامش و استقرار کوتاهی در روزهای فترت پس دورۀ حکومت کریم 
سان نامی و غفاری  شود. مورخان عصر زندیه بهاز دولت صفویه محسوب می 

،  21:  1363خان را »برگزیده رب جلیل« و »مورد تأیید ایزد دانا« )نامی،  کریم 
کاشانی،  253،  39 غفاری  شمرده 202،  260:  1404؛  کریم (  زند  اند.  خان 

طور واضح نشان  شخصی با تساهل مذهبی بود که گرایشات شیعی خود را به
(، برای نمونه  78،  75:  1363ها، ر.ک: موسوی نامی،  داد )برای مشاهدۀ روایت 

کریم  مسجد  نظیر  متعددی  باشکوه  مساجد  و  او  ساخت  شیراز  در  را  خان 
طلبهحجره  به  را  بههایی  داد.  اختصاص  شیرازها  آن،  محله    جز  دوازده  به  را 
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از محله ها به ذکر مناقب  تقسیم کرد و هر شب جمعه، خدام مساجد هر یک 
(، همچنین در ماه 57و  21،  20: 1358پرداختند )فرانکلین،  امامان شیعه می

کرد )ر.ک: نامی محرم و روز عاشورا مراسم عزاداری امام حسین را برگزار می
رفت و »بلوازم زیارت  (، به زیارت اماکن مقدس نظیر قم می75:  1363اصفهانی،  

مدار بخدمت  آستانۀ بضعة البتول مشغول و مبلغهای خطیر نذور از سرکار فیض 
)همان،   یافت«  وصول  استحقاق  ارباب  سایر  و  مشرفه  نام 78آستانۀ  به  و   )

)فسایی،  صاحب  کرد  ضرب  سکه  کریم 617:  1382/1الزمان  احترام  (،  خان 
)همان، بود  قائل  سادات  و  علما  برای  کاشانی،  616  فراوانی  غفاری  ر.ک:  ؛ 

( تا جایی که در این دوره اوضاع علمای شیعه تا حد زیادی بهبود  388: 1369
آنان که در عتبات عالیات مقیم شده بودند؛ در پرتو همین  یافت و عده  ای از 

)پری،   بازگشتند  ایران  به  امنیت  و  در  313:  1381تسامح  هم  تلاشی  اما   ،)
خان اعتقادی به طبقه  راستای احیای سازمان دینی دورۀ صفویه نشد و کریم 

بود   معتقد  او  زیرا  نداشت؛  صفوی  عصر  مرسوم  و  معمول  معنای  به  روحانی 
روحانیون باید خود صاحب مشاغل باشند و این کار را حرفه خود تلقی نکنند.  

(. 309،  1352الحکماء،  اند )رستمچرا که بزرگان دین صاحب شغل و حرفه بوده 
علما  می از جمله  این دوره در شهر شیراز  میرزا علی ی برجستۀ  اکبر  توان به 

موسوی شیرازی و شیخ عبد  امام حسینی  جمعۀ شیراز اشاره کرد. در  النبی، 
آقا محمد  توابع شیراز،  از  می باقر و در دار بهبهان،  اصفهان،  میر  السلطنۀ  توان 

القاسم مدرس، آخوند جمعه، میرزا محمدعلی ـ فرزند میرزا ابو الباقی، امام عبد 
آقا شیخ ملا مرتضی،  ابراهیم، مشهور به جدلی،  میرزا  قاضی اصفهان و  محمد، 

)رستم شیخ برد  نام  را  اصفهان  همچنین،  420:  1352الحکماء،  الاسلام   .)
)م   تبریزی  امام   1208محمدرضا  قاضی ق(،  و  تبریز  کریم جماعت  خان  عسگر 
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غروی،  333:  9/ 1403)امین،   از  692:  1/ 1420؛  کرمانشاهی  محمدعلی  و   )
دورۀ   در  و  کردند  تکمیل  نجف  در  را  خود  اجتهاد  درجۀ  که  بودند  افرادی 

 (. 137و  136، صص 1/ 1373خان به ایران بازگشتند )کرمانشاهی،  کریم 
کریم  علی جانشین  می خان،  تکریم  را  علما  نیز  زند  اساس  مرادخان  بر  کرد. 
رستم  نام گزارش  به  مشهور  و  برجسته  علمای  از  یکی  دیدن  به  او  التواریخ، 

قدر هزارهزار مثقال زر و سیم مسکوك،  آقامحمد بیدآبادی رفت، آقامحمد »به 
نمود و در حجرۀ نشیمن خاصش که تلامذۀ بسیار از  فی سبیل اللّه، انفاق می 

می  فراهم  آنجا  در  حکمت  و  علم  و  ارباب  اطراف  به  و  بوریا  فرش  آمدند، 
نشستند؛ و اعزه و اشراف  ها می اش پوست گوسفند، گسترده بود و بر آن حواشی 

می  افتخار  مایۀ  را  خدمتش  زمان،  اکابر  و  اعیان  )رستمو  الحکماء،  دانستند« 
ر تومان نزد او به امانت گذاشت تا  هزامرادخان مبلغ هفت (. علی 421،  1352

شناسم، ولی  به مستمندان اهدا نماید. آقا محمد پاسخ داد که من مستحق نمی
فرستم تا مبلغی از تو بگیرد.  سوی تو می اگر شخصی نیازمند را یافتم با برات به 

نمی  قبول  اعانتی  کسی  از  امرارمعاش  برای  تکمه آقامحمد  به  و کرد،  چینی 
پارچه داشت )ر.ک: رستم بافت  الحکماء،  زراعت مشغول بود و چند دستگاه 

این (. می 423و    422،  421،  1352 این روایت  از  گونه برداشت کرد که  توان 
برخی از علما در دورۀ زند، خود صاحب مشاغل و حرفه بودند و از نظر مالی به  

انستند توحکومت وابسته نبودند؛ اما از چنان تمکن مالی برخوردار بودند که می
ها در میان  های این چنینی انجام دهند. این امر خود به افزایش منزلت آن انفاق 

 شد.ها مؤثر واقع می گردید و در تثبیت حکمرانی اجتماعی آن مردم منجر می
 

 : علما: وضعیتی دوگانه 3-1
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احترام قابل  قائل  توجهی که کریم با وجود  علما  برای  خان زند و جانشینانش 
خان بودند، نقش علما و دین در حکومت بسیار اندک و محدود و حکومت کریم 

خان علما و روحانیون را از دخالت  نوعی حکومت »عرفی« بود. چرا که کریم 
می  منع  مملکتی  و  سیاسی  امور  )رستم در  برای  393الحکماء، همان،  کرد   .)

شراب   شیراز  در  ممانعتی  بدون  غیرمذهبی  مردم  در  مینمونه  و  نوشیدند 
(  52و    38،  1358پرداختند )فرانکلین،  کوبی می ها و اعیاد به رقص و پای جشن 

از منکر نمی ایشان را نهی  کرد. همچنین معصوم  در حالی که مقام محتسب 
  دلیل اختناق فکری نسبت  شاه، مروج طریقۀ رضویه که در عصر صفوی بهعلی 

کریم به صوفیان   تساهل  دلیل  به  بود،  کرده  مهاجرت  هند  اواخر  به  در  خان، 
)شیروانی،   بازگشت  ایران  به  او  رفتار  87،  1315دولت  کرد  اشاره  باید   .)

ای از مسائل  های مسیحی و یهودی هم آمیخته با مجموعهخان با اقلیت کریم 
(. از سوی دیگر، موقعیت 314،  1381دیپلماسی و سیاست بازرگانی بود )پری،  

روحانیت و حضورشان در مسائل اجتماعی پررنگ شد. برای مثال در هنگام  
ازدواج را می  گذاری  نوشتند، در مراسم نام ازدواج افراد، قاضی یا ملا قرارداد 

کرد و اسم او را در گوشش  گرفت، دعا می کودک، ملا کودک را در آغوش می
کرد،  تدفین، ملا جنازه را تشییع و آیاتی از قرآن را تلاوت می   گفت، در مراسممی

پرداختند. رفتند و به ذکر واقعه می نمازها به منبر می در ماه محرم، ملاها و پیش 
به  شرعی،  و  مذهبی  مسائل  شیخهمچنین  را  طلاق  فتق  ویژه  و  رتق  الاسلام 

الاسلام کسی بود که به کلیه امور دینی و مذهبی احاطه داشت کرد... شیخ می
کرد، ولی فاقد قدرت سیاسی بود و و در اعیاد مذهبی در مسجد بزرگ وعظ می 

وفصل  پرداخت. چرا که مسائل عرفی را قاضی حل منحصراً به امور مذهبی می 
که (. نکتۀ مهم دیگر آن 72،  55، 40،  39، 37،  35: 1358کرد )فرانکلین،  می
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سوی اهداف خود  قدری در افکار اجتماعی نفوذ داشتند که مردم را بهعلما به
علیشاه در  کردند. برای نمونه، یکی از صوفیان به نام مشتاق تهییج و هدایت می

های مردم که علما و امامان جمعه  هق. در کرمان به دست تود   1206رمضان  
(.  85،  1315کردند، سنگسار و کشته شد )ر.ک: شیروانی،  آنان را هدایت می

بنابراین موقعیت حکومت و روحانیت در دورۀ زندیه، در وضعیت دوگانه قرار 
ساخت،  قدر که روحانیت را از حکومت دور میگرفت و این پدیدۀ دوگانه همان 

 شد. )عرفی سازی( به تقویت موقعیت روحانیت در نزد مردم منجر می
مناسبات محدود و نقش کم از  قراین و شواهد نشان  نهاد درمجموع،  رنگ 

درستی خاطرنشان کرده است؛ نهاد  دینی در حاکمیت زندیه دارد. رنجبر به
مراتب و تشکیلات دوره صفوی را نداشت از این رو  مذهبی دورۀ زندیه، سلسله 

عصر صفویه  با  تفاوت چشمگیری  زندیه  عصر  مناصب،  محدودیت  به  توجه  با 
(. چرا که نهاد حاکمیت عرفی و فاقد وجهه مذهبی  72،  1389داشت )رنجبر،  

مذهب برای جلب به از  استفاده  یا  آن و  منظر ریاکارانه  از  توجه بود.  خصوص 
کردند و یک مناسبات  درواقع برخلاف دوره صفوی که علما دانش را تولید می 

داشت  وجود  و حاکمیت  مذهب  میان  طرفه  و چندین  نفع    پیچیده  اغلب  که 
 حاکمیت در آن منظور بود. 

 
 حکمرانی علما عصر قاجاری تا ناصری  -4 

 مراتب مرجعیت و سلسله   -4-1
ای کامل و به شکل  عصر قاجار دوران اوج و شکوفایی نهادی بود که به طبقه 

به و  تبدیل شده  مراتبی  میسلسله  غیررسمی  »روحانیت«  صورت  را  آن  توان 
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حکومتی بودند که سلطان،  ای درون نامید. درواقع در عصر صفوی، علما طبقه 
مراتب از  یابی سلسله کرد اما در عصر قاجار ساخت مناصب را به ایشان اهدا می 

شد.   خود  ذات  به  قائم  روحانیت  و  گرفت  شکل  طبقه  خود  در  پایین  تا  بالا 
شد. نهاد روحانیت در  همچنین مقام علما از سوی حکومت به ایشان اهدا نمی 

داد با ساخت و  عصر قاجار با توجه به تغییرات وسیعی که در این دوره رخ می
از حکومت که در نیازهای جامعه تغییر پیدا می  از جدایی  این نهاد پس  کرد. 

عصر نادر رخ داده بود، توانست سازمان خود را شکل نهایی ببخشد و در نهایت  
ترین تغییری ادهای جامعه مؤثر باشد. مهمدر قالب این ساختار در روند رخد 
دوره  به  نسبت  دوره  این  در  شکل که  داد،  روی  پیشین  مقام  های  گیری 

(. درواقع پیش از این دوره، مقام  1397»مرجعیت« در این عصر بود )گرجی،  
گیری  مرجعیت در نهاد روحانیت شیعه وجود نداشت، ولی در این دوره با شکل 

عنوان نیروی اجتماعی  سازی بهاین مقام، نهاد روحانیت توانست از طریق شبکه 
فعال  نقش  فرهنگی  و  اجتماعی  سیاسی،  امور  در  حتی مؤثر  و  کند  ایفا  تری 

علما  به مرجعیت  اگرچه  بنابراین  دهد؛  نشان  را  قدرت خود  نهاد  بدیل  عنوان 
  الجواهر صاحب پیش از عصر قاجار قابل احصاء نیست؛ اما از دوران قاجار و زمان  

حائری،  می )ر.ک:  داد  تشخیص  را  »مرجعیت«  ایدۀ  84- 82:  1381توان   .)
مثابۀ نهادی مستقل از دولت شکل گرفت و شخص مرجع مذهبی  مرجعیت به

کرد و شهرهایی همچون نجف،  عنوان »رئیس« یا »رهبر« آن را اداره می نیز به
کربلا و قم از جمله مراکز اصلی برای مطرح ساختن مراجع بانفوذ و تأثیرگذار  

(. با این حال، این نجف بود که در زمینۀ مرکزیت  222،  1402شدند )کوثرانی،  
استقرار و امکان دستیابی به نقش مرجعیت در مذهب امامیه برای طلاب علوم  

تری را  تر و گسترده ران نقش قطب علمی برجستهدینی، مجتهدان و پژوهشگ 
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می منحصربهایفا  ویژگی  دارای  نجف  که  چرا  از  کرد.  یک  هیچ  بود که  فردی 
که نجف، مرکز  مناطق دیگر جهان این ویژگی را برای شیعیان نداشت و آن این 

مرجعیت اعلای شیعیان بوده است و همواره مرجعیت عالی شیعه که یکی از  
داستان  مجتهدان بزرگ و برجسته بوده و همگان بر رهبری و مرجعیت او هم 

 (. 244اند در آنجا سکونت داشته است )همان،  بوده و بدان اذعان داشته 
می  حکمرانی  بنابراین،  ایران  در  که  نیرویی  دومین  عصر،  این  در  گفت  توان 

ها در نجف، کربلا و سامرا  ترین آن کرد، روسای علمای شیعی بودند که مهم می
سکونت داشتند و در هر یک از شهرهای ایران از جمله تهران، اصفهان و تبریز 

ای دارای مقام مرجعیت بودند. مراجع تقلیدی که در عتبات عالیات اقامت عده
ها را  کنندگان سهم امام بودند و مقلدین آنان اطاعت اوامر آن داشتند، دریافت 

می  مقدار  50:  1362/1آبادی،  دانستند )دولت واجب  از  مجتهد  (. اهمیت هر 
شد. هدیه دادن به مجتهد به مفهوم  رسید، معلوم می صدقاتی که به دستش می 

)ر بود  او  دیانت  با  شدن  تنکابنی،  شریک  تقلید 240،  1383.ک:  مراجع   .)
نمی  شرعی  آن حکومت  به  کاری  محل،  حکومت  سوی  از  و  رجوع  کردند  ها 

اعتقاد کوثرانی عواملی تأمین 50:  1362/1آبادی،  شد )دولت نمی کنندۀ (. به 
استقلال و موجب استحکام قدرت مراجع تقلید در جامعه و در مواجهه با دولت 

مهم  که  آن بود  حوزه ترین  و  مدارس  در  دینی  آموزش  ساختار  علمیۀ  ها  های 
امامیه و تأثیرگذاری این مراکز بود. هر چند برخی شاهان تلاش داشتند تا از  

های مالی به طلاب و مریدان یا با اعطای موقوفات به طریق اختصاص کمک 
های علمیۀ شیعه را تحت کنترل خود  ها، مدارس و حوزه مدارس و متولیان آن 

مدارس و حوزه درآورن این  این حال  با  برنامۀ  د،  ها، نه در سطح سیاست و نه 
طور کامل تحت اختیار و سلطۀ شاه نبوده است. بیشتر های مذهبی بهآموزش 
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کرد در راستای جلب رضایت  ها می های مالی که شاه به مدارس و حوزه کمک 
مراجع مذهبی بود. در بیشتر موارد مراجع مذهبی از نظر مالی مستقل بودند و 

ها و  ریزی و دیدگاهورزی و برنامهاز همین رو در مدیریت حوزه و شیوۀ اندیشه
 (. 221، 1402کردند )کوثرانی،  ... نیز مستقل عمل می

بودند،    همچنین باید اشاره کرد همچنان که مجتهدان بین امامان و امت واسطه 
ها  خانهملایان و یا آخوندها واسطۀ بین مرجع تقلید و مؤمنان بودند و در مکتب 

دادند و معلمان فرزندان اعیان و اشراف بودند. به تبع این وظایف و درس می 
گاه  ترین فرد در مسائل مذهبی بوده و بر اهالی اعمال  کارکردها او در هر محلی آ

هایی دربارۀ پیشگیری  که دارالفنون کتاب کرد. به همین دلیل هنگامی قدرت می
ها را میان ملایان توزیع کرد تا  کوبی چاپ کرد، آن های مایهها و فایدهاز بیماری 

ها را به مردم گوشزد کنند. در واقع ملایان »دانش و قدرت«  اهمیت مطالب آن 
نمازی مساجد، موعظه نماز  را در اجرای تکالیف روزمرۀ دینی مانند پیش خود  

 (. 43و    42:  1369جمعه، مراسم نامزدی، عروسی و غیره تسری دادند. )الگار،  
 
 

 روحانیت و کنش دوگانه   4-2
شدند. یک دسته، کسانی که از  روحانیون مقیم ایران به دو دسته تقسیم می

دانستند کردند، با دولتیان مراوده نداشتند، آنان را ظالم میتجملات دوری می
مردم در  و قضاوت شرعی نمی  با کسبه و  قبیل روحانیان بیشتر  این  کردند. 

ها ازدحام کرده و به آنان اظهار ارادت  ارتباط بودند. مردم در نماز جماعت آن 
عنوان اجتهاد  کردند. معاش ایشان به عهدۀ مردم بود و وجوهات شرعی را بهمی

آن  دربارۀ  که  تقلید  مراجع  از  یکی  توصیۀ  به  یا  دریافت  خود  باشد،  شده  ها 
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کردند. همچنین عقد، نکاح، طلاق و دیگر وظایف شرعی به عهدۀ آنان بود.  می
می  قضاوت  امر  تصدی  که  بودند  کسانی  دوم  خاص  دستۀ  مرجعیت  کردند، 

تدریج  مآبی آنان بهکردند. ریاست داشتند و گاهی در امور سیاسی هم دخالت می 
ها استفاده  بر جنبۀ روحانیتشان غلبه کرد، با دولتیان رابطه برقرار و از قدرت آن 

کردند. هر چند اینان جمعی از روحانیان مقدس را هم با خود همراه کردند و 
این  آنان در میان مردم هم نفوذ یافتند. دولتیان هم به دلیل  که به از طریق 

روحانیون دستۀ دوم برای اجرای مقاصد خویش نیاز داشتند، احکام صادر شدۀ  
میآن  اجرا  را  م ها  می کردند،  تخفیف  را  آنان  املاک  دادن  الیات  از  دادند، 

کردند. مستمری و مقرری به خودشان، فرزندانشان و بستگانشان کوتاهی نمی 
از روحانی این دسته  نمایان، تیغ قدرت روحانیان درواقع، دولتیان با همکاری 

 (. 51و   50کردند )همان، حقیقی را کند می 
کردند اما کسانی  روحانیونی که اهل علم و فضل بودند به القاب دولتی اعتنا نمی

خانواده  در  روحانیت  امام که  نظیر  القابی  جویای  بود،  موروثی  جمعه،  شان 
الاسلام و ... بودند. وزارت عدلیه کاملًا به محضرهای شرعی  العلماء، شیخ سلطان 

روسای روحانی مربوط بود و احکام صادرشده از محضرهای آنان گرچه بدون 
شد. گروهی دیگر که در لباس روحانیت نفوذ داشتند،  ارجاع عدلیه بود، اجرا می 

ترین خوانی برای امام حسین بزرگ طایفۀ اهل منبر بودند. چرا که روضه و تعزیه 
های تجار و کسبه  خوانی در خانهشعار مذهب جعفری شده بود و مجالس روضه

خوانی و غیراز این مجالس عمومی، مجالس روضهد. بهشمنتهی به اطعام می 
خانه  در  خصوصی  علما،  اطعام  طبقه،  هر  از  محترمین  دعوت  با  تجار  های 

شد. در ایام محرم و صفر، افرادی در لباس سید و  روحانیون و طلاب برگزار می 
ویژه آخوند درویش از شهرهای کوچک، قصبات و دهات در شهرهای بزرگ به 
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کردند و با برخورداری از این  شدند، در کاروانسرایی منزل می تهران جمع می 
خوان  خوان و روضهکردند. تکیۀ دولت هم برای تعزیهمجالس ماه را سپری می 

بودجۀ مخصوص داشت و غالب اهل منبر از بودجۀ تکیۀ دولت حقوق داشتند. 
خوان بسیار در هر شهر، قصبه و خوانی، روضه چرا که برای ادارۀ بزرگ روضه

شد، بنابراین سادات و آخوندها این شغل را بر عهده گرفتند و اهل  ده لازم می 
تدریج به طایفۀ بزرگ و مهمی تبدیل شدند. گروه آنان از بالاترین سطح  منبر به

می  آغاز  واعظی  و  ملایی  عنوان  پایین با  سطوح  به  بعد  و  شامل  شد  تر 
رسید. در میان  تر میسپس درجات پایین  آواز وهای باسواد، خوش خوان روضه

محترم خوان آنان واعظ و روضه از سایرین  باسواد  تر بودند و در هر شهر  های 
و  دولت  رجال  چرا که  ثروتمند شدند.  و  کردند  ترقی  این طایفه  از  نفر  چند 

روضه به  مردم  توجه  دلیل  به  ویژه روحانیون  اعتنای  آنان  خوانان  به  ای 
روضه می کار  روحانیون  از دیدگاه  اهمیت  کردند.  آن  به  مردم  توجه  و  خوانی 

کردند، مدح و ثنای  زیادی داشت. همچنین اهل منبر برای روحانیون دعا می
افزودند؛ بنابراین اهل منبر هم  گفتند و بر اعتبارشان نزد مردم میآنان را می

می از بدنۀ روحانیت به شمار  مهمی  مردم هیجاقسمت  افکار  ن  آمدند که به 
 (. 55ـ   51دادند )همان، می

گرفتن بخشی از نهاد روحانیت از حکومت در عصر قاجار، منجر به این  فاصله   
این اساس ایده حکومت   شد که مجدداً اندیشه حکومت جائر مطرح شود. بر 

تدریج نضج گرفت. علمایی که این ایده را مطرح  علمای مذهبی در این دوره، به 
کردند، کسانی بودند که نزد علمای اصولی برجستۀ نجف نظیر علامه بهبهانی 

برای نمونه می  اجتهاد رسیدند.  ابوالقاسم قمی، شیخ جعفر  به  میرزا  توان به 
محمدباقر  کاشف  سید  و  کشفی  اسحاق  بن  جعفر  سید  نراقی،  احمد  الغطّاء، 
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  1153(. میرزا ابوالقاسم قمی )129: 1/ 1373شفتی اشاره کرد )کرمانشاهی، 
(  107: 5/ 1427شاه قاجار )حکیم، ( از علمای برجستۀ زمان فتحعلی 1231ـ  

کند که  اهل سنت بر پایۀ اجماع و الاطاعه نبودن پادشاهی اشاره میاز واجب 
بیعت استوار تاکید دارد. به همین دلیل او از آنها که حکومت را به دست مردم 

الغطّاء  (. شیخ جعفر کاشف 52تا  کند )قمی، بیسختی انتقاد میاند، بهسپرده 
فتحعلی  1227)م   دربار  نزدیکان  از  که  مشهوری  مجتهدان  از  یکی  شاه  ق(، 

شفتی،   )موسوی  بود  نمی 174:  1430قاجار  در (،  را  او  حکومت  توانست 
به  نظری،  حوزچارچوب  از  دور  و  مستقل  به طور  مجتهدین  رهنمودهای  ۀ 

که با توجه به کارکردهای مثبت (. او ضمن آن 329رسمیت بشناسد )حائری،  
مقابل روس  یاری شاه در  مبنی بر ضرورت  فتوا  قاجار، چند  ها صادر  سلطنت 

حکومت  متقدم،  فقهای  سایر  مانند  حکومت کرد،  نظیر  معصوم  غیر  های 
الغطاء به  (. کاشف 193:  1378دانست )کدیور،  شاه را غیر مشروع می فتحعلی
این اجازه در کتاب  فتحعلی داد.  را  مسلمین  از حوزۀ اسلام و  شاه اذن دفاع 

که پادشاه قاجار از  »الجهاد من کشف الغطاء« نوشته شده است. با توجه به این 
جامع »فقیه  و  شرعی«  او  »حاکم  از  اطاعت  بنابراین  است،  مأذون  الشرایط« 

ـ    1185(. احمد نراقی ) 25:  1تا/الغطّاء، بی اشف واجب شرعی است )ر.ک: ک 
نویسد: »بدان که ولایت از جانب خداوند  ق( در کتاب »عوائدالایام« می 1245

بر بندگانش برای پیغمبر و جانشینان معصوم او ثابت شده است و آنان سلاطین  
اند و زمام امور به دست ایشان است و  و پادشاهان و رهبران و فرمانروایان مردم 

به ایشان هستند.  مردم رعایای  من عندالله ملاک  اینباقی  تنها ولایت  ترتیب 
هستند.  خدا  ولی  رعیت  مردم  بقیۀ  و  است  مردم  بر  حکومت  و  سلطنت 
ولایت  از  برخوردار  فقیه که  وظایف  و  اختیارات  مورد حدود  در  او  همچنین، 
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می بحث  است،  )ع(  معصومین  و  )ص(  )نراقی،  پیامبر  (.  579:  1417کند« 
فتحعلی به با  نراقی  دوستانۀ  برخورد  هنگامی رغم  نظری  شاه،  بحث  زمان  که 

آید، او ضمن های فرمانروای شایسته به میان میراجع به حق حکومت و ویژگی
حکومت  دانستن  و نامشروع  عادل  فقیهان  حکومت  مشروعیت  بر  دیگر  های 

(. سید جعفر بن اسحاق  97:  1390/1کند )ر.ک: خوانساری،  شایسته تأکید می 
فقیهان اصولی عهد فتحعلی 1267ـ    1189کشفی ) از جمله  شاه، در زمرۀ  ( 

تحفه نام  با  اثرش  در  که  است  امام کسانی  )موسسۀ  )ع(،  الملوک  صادق 
اسلامی و ویژگی 156و    155:  13/ 1418 بر جامعۀ  مسئلۀ حکومت  ای  ه( به 

او ضمن آن  است.  مجتهد شایسته  شخص حاکم پرداخته  که حکومت را حق 
درعین می را  دانست،  مجتهد  و  حاکم  کامل  شرایط  که  بود  باور  این  بر  حال 

 (.209:  1398/1نژاد،  سادگی در یک نفر یافت )زرگری توان بهنمی
ویژه در  ( به1260ـ   1175با بررسی عملکرد و آرای سید محمدباقر شفتی )

إقامه   الحدودرسالۀ »فی وجوب  الغیبه« می  المجتهدین  این فی زمن  توان به 
نتیجه رسید که او نیز به ولایت فقیهان در عصر غیبت اعتقاد داشت )شفتی،  

(. محمدباقر شفتی در اصفهان و سایر شهرهای ایران نفوذ زیادی  130: 1385
می  اجرا  را  و حدود شرعی  تبریزی،  داشت  )سبحانی  (.  534:  1418/13کرد 

( در بحثی در کتاب »المکاسب« با عنوان  1281ـ    1214شیخ مرتضی انصاری ) 
از جانب ظالم را حرام و غیر مشروع   از جانب ستمگر«، قبول ولایت  »ولایت 

العقول مستند است. شیخ  داند. این نظر شیخ مرتضی به روایت مشهور تحف می
آنجا که در جهت ولایت مرتضی متذکر می  شود که کار و کسب برای آنان از 
ست؛ زیرا ولایت والی ستمگر موجب زوال حق و احیای باطل  آنان است، حرام ا 

نیست می جایز  ضروری  موارد  در  مگر  آنان  با  کسب  و  یاری  بنابراین  شود؛ 
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ترتیب علمای شیعه مشروعیت حکومت قاجار  این(. به 69:  2/ 1413)انصاری،  
 را نفی کردند و به گفتمان نفی حکومت جائر بازگشتند.

قائل   ارجحیت  آن،  پیامدهای  و  روسیه  و  ایران  دومین جنگ  نظیر  وقایعی 
،  1369شدن محمدشاه و وزیرش حاجی میرزا آقاسی برای صوفیه )ر.ک: الگار،  

( از جمله وقایعی است که موجب شد روحانیت در  176و    166ـ    158صص  
ه با  مقابل حاکمیت قرار گیرد. محمدباقر شفتی، پیشوای اصفهان، در اثر رابط

ها را علیه حکومت به جنگ واداشت، تمایل  شد آن لوطیان، نیروهایی که می 
بیشتری به قدرت شخصی پیدا کرده بود. او در مخالفت با محمدشاه و عمال او 

مخالف ورزید. هنگامی اصرار می تا  اصفهان شد  عازم  با سپاهی  که محمدشاه 
او قدرت  و  کند  ملاقات  را  محمدباقرـ  ـ سید  او    اصلی خود  بشکند؛  درهم  را 

می محمدشاه  به  شرعی  تحقیر  و  نخوت  با  دوررۀ  همچنان  نگریست. 
شاه و زمان مدید آن، پدیدآور بسیاری از عوامل و دلایل وقوع انقلاب  ناصرالدین 

از مهمترین عوامل بود.   مشروطه بود. دشمنی علما با دولت مستبد قاجاریه 
قدرت و نفوذ علما از گستردگی و عمق بسیاری برخوردار بود  )همان، صص  

 (. 195و  183ـ   179
 

 استقلال اقتصادی علما   4-3
از دربار و حکومت شد،   رویداد دیگری که منجر به استقلال نهاد روحانیت 
وجوهات   احیای  با  که  مراجع  و  علما  مالی  استقلال  بود.  اقتصادی  استقلال 

:  1375شرعی و سهم امام با رواج مکتب اصولی صورت گرفت )ر.ک: مستوفی،  
نیازی نهاد روحانیت به حکومت و حتی بازاریان به بعد( و منجر به بی  120

مرتضی انصاری را در نجف  شد. برای نمونه، مرجعیت با پول هند، ریاست شیخ 
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می بهتقویت  هند  شیعیان  از  بسیاری  وجوه  شیخ  کرد.  نزد  امام  سهم  عنوان 
می  بهارسال  موقوفه شد.  هندوستان  بزرگان  از  یکی  که  علاوه،  داشت  ای 

میشیخ تقسیم  عالیات  عتبات  طلاب  میان  را  آن  حاصل  کرد  مرتضی 
رضا )ع(  (. در دورۀ قاجار املاک موقوفۀ حرم امام 25:  1362/1آبادی،  )دولت 

ترین منبع درآمد روحانیان  ها در ایالت خراسان قرار داشت بزرگ که بیشتر آن 
شد،  باشی ابتدا از میان علما برگزیده می آمد. در این دوره، متولی حساب می به

ناصرالدین  این اما  ترس  از  متولی شاه  قدرت  مبادا  مخالفت  که  وسیلۀ  باشی 
اری ادغام کرد و هر دو را در سال روحانیان با دولت شود، این مقام را در فرماند 

الدوله سپرد. درنتیجه، برخی از علما برای تأمین اهداف مادّی  به رکن   1889
راه  به  می خودشان  آنان  آوردند.  روی  دیگری  انجام های  ازای  در  توانستند 

(. برای نمونه مقداری  39و    38:  1369وظایف خاصی دستمزد بخواهند )الگار،  
جمع  مأمور  که  علمائی  به  زکات  میاز  داده  بودند،  آن  توزیع  و  شد. آوری 

بی  بروجردی،  موقوفۀ  445تا،  )طباطبایی  عایدات  از  درصد  ده  همچنین   .)
)لمبتون،   گیرد.  تعلق  میتوانست  بود  آن  متولی  که  مجتهدی  به  خصوصی 

(. مجتهدی نظیر محمدتقی برغانی گرفتن دستمزد برای  413و   227،  1362
(. برخی از علما  299:  5تا/دانست )ر.ک: صدر، بیمی   نوشتن فتوا را هم جایز

پرداختند. برخی هم با بهرۀ صدی چهل  که مقام شامخی نداشتند به تجارت می
ها زمین و املاک شهری  اند یا با کمک دلالداده تا صدی پنجاه پول قرض می

داشتند. همچنین بر اساس اسناد وزارت خارجۀ انگلیس می  خریدند و نگهمی
با بهرۀ صدی هجده پول قرض   بانک تأسیس کرده و  الگار، برخی  از  به نقل 

آنگاه سود سهام را در هر سال صدی می پرداختند. در نیمۀ دوازده میدادند، 
مادی   است که وضع  احتکار کردند. روشن  را  غله  دوم قرن نوزدهم، علمایی 



  فرهنگ  و  ی قرآن مطالعات  یران یا  انجمن معاصر«   جهان در یپژوه قرآن  و  یشناس  اسلام»  دوفصلنامه            132
 7یاپ یپ  ،4140  بهار و تابستان ، 1شماره ، 4 سال  ؛ یاسلام

 

بخش نبود، چرا که اداره بسیاری از املاک  علما در بسیاری از جهات رضایت 
موقوفه به دست مقامات دولتی بود. از سوی دیگر وجوهی که افراد داوطلبانه  

  40: 1369دادند موجب شد که علما را تابع افکار عامه کند )الگار،  به علما می
( و به دلیل افزایش این وجوهات، این نهاد، توان آن را یافت که قدرت خود  41و  

عبارتی نهاد مرجعیت، استقلالی در حوزه اجتماعی و  دهی کند. بهرا سازمان 
 اقتصادی به دست آورد که پیش از آن سابقه نداشت.

 گیری   نتیجه
در پاسخ به مسئلۀ مدل حکمرانی عالمان شیعی از حکومت نادرشاه افشار تا 

 شاه به این موارد باید اشاره کرد: زمان ناصرالدین 
افشاریه / نادرشاه: مسئله بقا و مهاجرت علما. پس از ناملایمات عصر نادری،   -1

های نادر و جانشینانش از حکومت فاصله  غالب علمای شیعه با توجه به سیاست 
گرفتند و برای کسب اعتبار علمی به حوزۀ علمیۀ نجف رفتند و بیش از پیش  

 باعث رونق حوزه علمیه نجف شدند.
زندیه: با روی کار آمدن حکومت زندیه و عرفی شدن حکومت، علما با نفوذ در   -2

های مردم حکمرانی اجتماعی خود را تقویت و تثبیت  های اجتماعی و توده گروه 
آن  حضور  از  احتراز  با  اما  بوده  برقرار  علما  به  حکومت  احترام  در  کردند.  ها 

ترین مؤلفه بنیادی حکمرانی علما استقلال مالی / اقتصادی بوده  سیاسی و مهم
 است 

ترین شاه، مهم شاه: در زمان قاجاریه تا پایان عصر ناصرالدین قاجاریه/ ناصرالدین -3
ها سازی« آن مؤلفه بنیادین حکمرانی علما بر اساس »مرجعیت« و »توان شبکه 

علما   کنند.  بدل  نفوذ سیاسی  به  را  اجتماعی خود  منزلت  توانستند  بوده که 
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مجدداً در حوزه سیاسی متنفذ شدند؛ اما با این تفاوت که این بار بخش مهمی  
 کردند.عنوان بدیل قدرت ایفا نقش میها نه در کنار حکومت که بعضاً به از آن 

 
 منابع  

الفضلاء، به العلماء و حیاضتا(، ریاضافندی، عبدالله بن عیسی بیگ )بی .1
 التاریخ العربی. ، بیروت: موسسه 5کوشش احمد حسینی اشکوری، ج  

ار  اجان در دوره ق مالش ع قران: ن ت در ای ن و دول (، دی1369الگار، حامد )  .2
 )ترجمه ابوالقاسم سری(، تهران: توس. 

و   9، 7کوشش حسن امین(، ج الشیعه )به(، أعیان 1403امین، محسن ) .3
 ، بیروت: دارالتعارف للمطبوعات. 10

(، فتوحات شاهی )به کوشش  1383الدین )امینی، ابراهیم بن میر جلال  .4
 محمدرضا نصیری(، تهران: انجمن آثار و مفاخر فرهنگی.

5. ( محمدامین  بن  مرتضی  ج  1413انصاری،  المکاسب،  مجمع 2(،  قم:   ،
 الفکر الاسلامی. 

آبان   .6 ـ  )مهر  احسان  تاریخی«، 1351اشراقی،  سند  چند  »معرفی   ،)
 .110و  109(، 4)7های تاریخی،  بررسی

7. ( م.م.  انوار(،  1377استرآبادی،  س.ع  )تصحیح  نادری  جهانگشای   ،)
 تهران: انجمن آثار و مفاخر فرهنگی. 

(، مکاتبات محمود اول و نادرشاه؛ دفتر سوم  2014اداره آرشیو عثمانی )  .8
نخست  دولتی  آرشیوهای  کل  اداره  استانبول:  همایون،  وزیری نامۀ 

 جمهوری ترکیه. 
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(، سفرنامه ژان اوتر عصر نادرشاه )ترجمه علی اقبالی(،  1363اوتر، ژان ) .9
 چاپ اول، تهران: انتشارات جاویدان. 

)بی .10 محمدصادق  بن  محمدعلی  نجوم آزادکشمیری،  فی  تا(،  السماء 
)شرح تراجم  قرن العلماء  شیعه  علمای  و  حال  دوازدهم  یازدهم،  های 

سازمان   تهران:  محدث(،  هاشم  قمری()تصحیح:  هجری  سیزدهم 
 تبلیغات اسلامی.

(، الذریعه الی تصانیف الشیعه )به 1403آقابزرگ تهرانی، محمدمحسن ) .11
 ، بیروت: دارالاضواء. 12و  9کوشش احمد بن محمد حسینی(، ج  

الشیعه، چاپ اول،  (، طبقات أعلام 1430آقابزرگ تهرانی، محمدمحسن ) .12
 ، بیروت: دار إحیاء التراث العربی.4ج 

13. ( محمدتقی  الشیخ  بن  محمدعلی  عصفورالبحرانی،  تاریخ 1396آل   ،)
الجزائر )محقق: وسام  البنادر و  الذخائر فی جغرافیا  المسمی:   البحرین 

 العابدین.عباس السبع(، چاپ اول، قم: دار زین 
های اسلامی جدید )به کوشش  (، سلسله 1381)   باسورث، کلیفورد ادموند  .14

 ای(، چاپ اول، تهران: انتشارات باز. فریدون بدره
)بی  .15 حسین  طباطبایی،  توضیحبروجردی  رسالۀ  )انیس  تا(،  المسائل 

بی  الدین(،  احکام  فی  آیت المقلدین  دفتر  حسین  الله جا:  العظمی 
 بروجردی.

16. ( دیوید  شاه 1396بلو،  خواجه(،  خسرو  )ترجمه  تهران: عباس  نوری(، 
 امیرکبیر. 

محمد ساکی(، چاپ  خان زند )ترجمۀ علی (، کریم 1381پری، جان. ر ) .17
 اول، تهران: انتشارات آسونه.
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18. ( سلیمان  بن  محمد  کوشش  1383تنکابنی،  )به  العلماء  قصص   ،)
انتشارات   تهران:  اول،  چاپ  کرباسی(،  عفت  و  خالقی  برزگر  محمدرضا 

 علمی و فرهنگی. 
19.   ( رسول  سازمان 1388جعفریان،  تهران:  دوم،  چاپ  شیعه،  اطلس   ،)

 جغرافیایی نیروهای مسلح. 
(، صفویه در عرصه دین، فرهنگ و سیاست، ج  1398جعفریان، رسول ) .20

 ، تهران: پژوهشگاه حوزه و دانشگاه. 1
 تا.جا: بی، بی 1تا(، روضه الصفویه، ج  جنابدی، میرزا بیگ بن حسن )بی .21
(، تشیع و مشروطیت در ایران و نقش ایرانیان 1381حائری، عبدالهادی )  .22

 .مقیم عراق، تهران: امیرکبیر
گران ایران های اندیشه(، نخستین رویارویی1381حائری، عبدالهادی ) .23

 با دو رویۀ تمدن بورژوازی غرب، تهران: امیرکبیر.
و   4(، المفصل فی تاریخ النجف الأشرف، ج  1427حکیم، حسن عیسی ) .24

 ، قم: المکتبه الحیدریه.5
زین  .25 بن  محمدباقر  )خوانساری،  روضات 1390العابدین  فی  (،  الجنات 

 ، قم: اسماعیلیان.7و  6،  2،  1العلماء و السادات، ج احوال 
اللهی در عصر نادرشاه  (، »مفهوم ظل 1400دلیر، نیره )پاییز و زمستان   .26

و تحولات اجتماعی ـ سیاسی بر اساس تکوین مناسبات جدید دانش ـ 
 (. 2) 13، شناسی تاریخیفصلنامۀ علمی ـ پژوهشی جامعه قدرت«،  

a. 20.1001.1.23221941.1400.13.2.13.4 
)دولت  .27 یحیی  ج  1362آبادی،  چهارم،  یحیی، چاپ  حیات  تهران:  1(،   ،

 عطار.

https://dor.isc.ac/dor/20.1001.1.23221941.1400.13.2.13.4
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الحکما، محمدهاشم )  .28 (، رستم التواریخ )به تصحیح محمد  1352رستم 
 مشیري(، تهران: امیرکبیر. 

)بهار   .29 محمدعلی  در  1389رنجبر،  مذهبی  و  سیاسی  نهاد  »رابطۀ   ،)
تاریخ   حکومت زندیه؛ دورۀ تعامل محدود«، فصلنامه علمی ـ پژوهشی 

 . (5)83اسلام و ایران دانشگاه الزهرا )س(، 
)زرگری  .30 غلامحسین  سیاست 1398نژاد،  سی نامه(،  قاجاری:  ویک  های 

 ، تهران: نگارستان اندیشه.1اندرزنامۀ سیاسی عصر قاجار، چاپ دوم، ج  
، قم:  13الفقهاء، ج  (، موسوعه طبقات 1418سبحانی تبریزی، جعفر ) .31

 موسسۀ امام صادق )ع(. 
(، مقاله فی تحقیق إقامة الحدود في هذه  1427شفتی، سید محمدباقر ) .32

موسسۀ   قم:  فرادی(،  لطیف  و  ناطقي  اوسط  علی  کوشش  )به  الأعصار 
 بوستان کتاب.

(، تحفه العالم و ذیل التحفه، به  1363خان )شوشتری، میر عبداللطیف  .33
 اهتمام صمد موحد، تهران: طهوری.

السیاحه، چاپ اول،  (، بستان 1315العابدین بن اسکندر )شیروانی، زین  .34
 تهران: چاپخانۀ احمدی. 

الامل الآمل )به کوشش حسینعلی محفوظ و  تا(، تکمله صدر، حسن )بی .35
 العربی. جا: دار المورخ ، بی 5عدنان دباغ(، ج  

(، ساختار نهاد و اندیشه دینی در عصر صفوی،  1381صفت گل، منصور )  .36
 تهران: رسا.

37. ( محمد  ج  1420غروی،  اول،  چاپ  الاشرف،  النجف  علماء  مع   ،)1  ،
 بیروت: دارالثقلین.
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احمد ) .38 قزوینی،  تاریخ جهان 1343غفاری  کتاب (،  فروشی  آرای، تهران: 
 حافظ. 

39. ( ابوالحسن  کاشانی،  غلامرضا  1369غفاری  اهتمام  )به  مراد  گلشن   ،)
 طباطبایی مجد(، چاپ اول، تهران: انتشارات زرین. 

(، تاریخ نگارستان )به کوشش  1404غفاری کاشانی، احمد بن محمد ) .40
 فروشی حافظ.مرتضی مدرس گیلانی(، تهران: کتاب 

(، تکاپوی ملیت ایرانی در قرن دوازدهم هجری،  1395اللهی، م.ع ) فتح .41
 تهران: پژوهشگاه علوم انسانی و مطالعات فرهنگی. 

42. ( ویلیام  )محسن  1358فرانکلین،  ایران  به  بنگال  از  سفر  مشاهدات   ،)
 جاویدان، ترجمه(، تهران: مرکز ایرانی تحقیقات تاریخی.

43. ( بیلی  جیمز  ابوالقاسم  1363فریزر،  ترجمه  افشار،  نادرشاه  تاریخ   ،)
 ناصرالملک، تهران: نشر پایا. 

44.  ( منصور  1382فسایی، حسن بن حسن  ناصری )تصحیح  نامۀ  فارس   ،)
 ، تهران: امیرکبیر. 1رستگار فسایی(، ج 

شرف  .45 احمدبن  قاضی  ) قمی،  )تصحیح  1383الدین  التواریخ  خلاصه   ،)
 احسان اشراقی(، تهران: دانشگاه تهران. 

 الصدر.، تهران: مکتبه2(، الکنی و الالقاب، ج  1368قمی، عباس )  .46
ابوالقاسم بن حسن )بی .47 کتابخانۀ مجلس قمی،  اصول دین، تهران:  تا(، 

 . 53و   52، برگ  185859شورای اسلامی، نسخۀ خطی به شمارۀ 
شیخ کاشف  .48 )بیالغطاء،  الشریعه  جعفر  مبهمات  عن  الغطاء  کشف  تا(، 

 ، خراسان: مکتب الإعلام الإسلامی.1الغراء، ج  
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(، تحول گفتمان سیاسی شیعه در ایران، چاپ اول،  1378کدیور، جمیله ) .49
 تهران: طرح نو. 

احمد بن محمدعلی ) .50 مرآت 1373کرمانشاهی،  نما )به الاحوال جهان (، 
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 اول، تهران: پارسه.
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54. ( ا.ک.س  منوچهر  1362لمبتون،  )ترجمۀ  ایران  در  زارع  و  مالک   ،)

 امیری(، چاپ سوم، تهران: انتشارات علمی و فرهنگی. 
55.  ( آدمیت  فریدون  و  محمدحسین  زاده  و 1337رکن  دانشمندان   ،)

 های اسلامیه و خیام. فروشی ، تهران: کتاب 2و    1سرایان فارس، ج  سخن
علی  .56 سید  شیرازی،  )بیمدنی  سلافه خان  اعیان  تا(،  محاسن  فی  العصر 
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 .327، برگ 9372
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 .  206 – 187، ص 49شماره 
58.  ( محمدخلیل  میرزا  مجمع 1362مرعشی،  عباس  (،  تصحیح  التواریخ، 

 اقبال آشتیانی، تهران: طهوری و سنایی.
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تا(، غرقاب )به کوشش  موسوی شفتی، محمدمهدی بن محمدعلی )بی  .62
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https://noorlib.ir/author/1629/%D9%86%D8%B1%D8%A7%D9%82%DB%8C-%D8%A7%D8%AD%D9%85%D8%AF-%D8%A8%D9%86-%D9%85%D8%AD%D9%85%D8%AF%D9%85%D9%87%D8%AF%DB%8C
https://noorlib.ir/author/9703/%D9%85%D8%B1%DA%A9%D8%B2-%D8%AA%D8%AE%D8%B5%D8%B5%DB%8C-%D9%81%D8%A7%D8%B7%D9%85%D9%87-%D8%A7%D9%84%D8%B2%D9%87%D8%B1%D8%A7-(%D8%B3)-%D8%A7%D8%B5%D9%81%D9%87%D8%A7%D9%86
https://noorlib.ir/author/9703/%D9%85%D8%B1%DA%A9%D8%B2-%D8%AA%D8%AE%D8%B5%D8%B5%DB%8C-%D9%81%D8%A7%D8%B7%D9%85%D9%87-%D8%A7%D9%84%D8%B2%D9%87%D8%B1%D8%A7-(%D8%B3)-%D8%A7%D8%B5%D9%81%D9%87%D8%A7%D9%86
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فارس، چاپ اول،  (، بندرلنگه در ساحل خلیج 1358نوربخش، حسین ) .68
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Abstract: One of the fundamental issues in Quranic theology 

is the elucidation of the relationship between human will and 
divine decree in the context of human actions. At first glance, 

Quranic verses present a complex and often multi-layered 

depiction of the causes and factors influencing human behavior. 
However, no systematic study has yet been undertaken to 

identify these factors and evaluate the degree of emphasis the 

Quran places on each. The central question of this research is: 
What factors does the Quran identify as influential in shaping 

human actions, and which of these factors are most frequently 

emphasized? To address this question, relevant verses from 

parts (juzʾ) 1–5, 10–15, and 25–30 of the Quran were extracted 
and analyzed using a descriptive-analytical method. The 

analysis revealed that the factors influencing human action in 

the Quran can be categorized into four main groups: 1) divine 
decree, 2) human will and agency, 3) the combined role of 

human and divine agency, and 4) external factors such as Satan, 

the environment, and familial traditions. The findings indicate 
that 41% of the verses attribute actions directly to humans, 32% 

emphasize the interaction between human and divine agency, 

16% attribute actions to God, and 12% refer to external factors. 

These results suggest that, despite the overarching dominance 
of divine will and power in existence, the Quran assigns 

significant weight to human will and responsibility in shaping 

behavior. This insight provides a crucial theoretical foundation 
for dialogues between Islamic theology, moral philosophy, and 

behavioral psychology 
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یکی از مسائل بنیادین در الهیات قرآنی، تبیین نسبت میان اراده :  چکیده
های انسانی است. در نگاه نخست، آیات قرآن  انسان و مشیت الهی در کنش

ارائه   انسان  رفتار  بر  مؤثر  عوامل  و  علل  از  گاه چندلایه  و  پیچیده  تصویری 
مند برای استخراج این عوامل و  دهند؛ با این حال، تاکنون پژوهشی نظاممی

از آن بر هر یک  تأکید قرآن  میزان  مسئله سنجش  نگرفته است.  ها صورت 
های گیری کنشاصلی این پژوهش آن است که قرآن چه عواملی را در شکل

 یک از این عوامل از بسامد بالاتری برخوردارند؟ داند و کدامانسانی مؤثر می
برای پاسخ به این پرسش، آیات مرتبط از جزءهای اول تا پنجم، دهم تا پانزدهم 

تحلیلی استخراج و تحلیل  -ام قرآن، به روش توصیفیو بیست و پنجم تا سی
توان  ها نشان داد که عوامل مؤثر بر کنش انسان در قرآن را میشدند. تحلیل

(  3اراده و اختیار انسان،  (  2مشیت الهی،  (  1در چهار دسته کلی جای داد:  
و   خدا  و  انسان  توأمان  و  (  4نقش  محیط  شیطان،  مانند  خارجی  عوامل 

یافتهسنت خانوادگی.  در  های  که  است  آن  از  حاکی  کنش    ٪41ها  آیات، 
آیات تعامل انسان و خدا مورد    ٪32مستقیماً به انسان نسبت داده شده، در  

را به خدا منتس  ٪16تأکید قرار گرفته،   به    ٪12ب دانسته و در  آیات کنش 
رغم سلطه دهد که علیاین نتایج نشان می  .عوامل خارجی اشاره شده است

مشیت و قدرت الهی در هستی، قرآن سهم چشمگیری برای اراده و مسئولیت  
تواند مبنای نظری مهمی  ای که میانسان در رفتارهایش قائل است؛ مسئله

گفت رواندر  و  اخلاق  فلسفه  اسلامی،  الهیات  میان  رفتاری  وگوی  شناسی 
 .باشد 
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 مسئلهمقدمه و طرح  .1

یکی از موضوعاتی که از دیرباز مورد توجه اندیشمندان قرار داشته، مسئله کنش  
گاهی همراه بوده و  انسان و عوامل مؤثر بر آن است. کنش عملی است که با قصد و آ

توان  گیری کنش را می (. فرآیند شکل33:  1392در عین حال دارای معناست )وبر، 
های ی پیشاکنش، حین کنش و پساکنش مورد بررسی قرار داد. مؤلفهدر سه مرحله

ساز عنوان زمینهی پیشاکنش، مانند الزامات خانوادگی، فرهنگی و اجتماعی، بهمرحله
های حین کنش، در دل ماهیت کنش قرار دارند و  کنند. مؤلفهبروز کنش عمل می 

 های پساکنش نیز که کنند. مؤلفهصورت ذهنی و گاه عینی و خارجی بروز میابتدا به 
گردند )حسامی و رفیق،  صورت بازخورد به کنشگر بازمی اند، به خارج از ماهیت کنش 

ی نخست، یعنی عواملی است  در این پژوهش تمرکز بر دسته  .(126-112:  1397
های گوناگون  اند؛ موضوعی که محل اختلاف دیدگاهساز و محرک بروز کنش که زمینه
 .های مختلف علمی بوده استدر حوزه

ی کنش افراد را شناسان منشأ احساسات، نوع تفکر و حتی شیوهبرخی جامعه
می بیرونی  آن عوامل  وادارندهدانند.  قدرت  چنان  از  خارجی  عوامل  معتقدند  ای ها 

اراده  بر  که  میبرخوردارند  تحمیل  فرد  )دورکیم،  ی  مقابل، 29:  1387شوند  در   .)
اراده و  را خواست  منبع کنش  دیگر  فرد میگروهی  درونی خودِ  )ریموند،  ی  دانند 

(. گروهی نیز دیدگاهی بینابینی اتخاذ کرده و کنش را حاصل دیالکتیک  11: 1387
کنند )ریتزر،  شده توصیف میشده و عوامل درونیِ بیرونیمیان عوامل بیرونیِ درونی

ی عامل کنش انسان ذیل مباحث ی کلام اسلامی نیز مسئلهدر حوزه  .(713:  1387
ی جبر و تفویض محل مناقشه بوده است. اشاعره اختیار انسان را نفی کرده دیرینه 

(. در مقابل، معتزله 105تا:  دانند )شهرستانی، بی و اعمال او را مخلوق خداوند می
اند و بر این باورند که خداوند انجام یا ترک عمل را به قائل به اختیار مطلق انسان

(. این دو دیدگاه با استناد به تفاسیر متفاوت از 57انسان واگذار کرده است )همان: 
اند؛ معتزله با تأکید آیات قرآن، دو رویکرد متقابل نسبت به کانون کنترل ارائه داده

اشاعره  که  حالی  در  دارند،  درونی  کنترل  بر  مبتنی  دیدگاهی  انسان،  اختیار  بر 
ی »امر بین آموزه   اند. در این میان،ای با محوریت کنترل بیرونی مطرح کردهنظریه 
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روایات   منظر  از  دو  علیهم  تیباهل الامرین«  این  برابر  در  میانه  رویکردی  السلام، 
 .(5/57:  ق 1403دهد )مجلسی، دیدگاه ارائه می

دلیل اهمیت تبیین کنش انسانی در تحلیل مسائل فردی در دوران معاصر نیز به
روان  تربیتی،  فلسفی،  گوناگون  ابعاد  از  موضوع  این  اجتماعی،  شناختی، و 

بهجامعه و  استشناختی  گرفته  قرار  توجه  مورد  قرآنی  مطالعات  در  فاضل    .ویژه 
( رفیق  محمد  و  مؤلفه 1397حسامی  پژوهشی،  در  منظر  (  از  را  کنش  حین  های 

کرده بررسی  کریم  قرآن  در  اجتماعی  قرآن،  مطالعات  آیات  تحلیل  با  آنان   20اند. 
مریم عمیدی   .اند ی حین کنش را شناسایی و استخراج کردهی مرتبط با مرحلهمؤلفه

های افراد دارای کانون کنترل  با بررسی ویژگی نیز  (  1392مظاهری و قاسم درزی )
لیل آیاتی مرتبط، مفهوم جبر و اختیار را در ارتباط با این مقوله بیرونی و درونی و تح

داده  قرار  واکاوی  یافته مورد  اساس  بر  به اند.  را  آیات، کنترل  برخی  آنان،  طور های 
شود؛ و در  صراحت نفی میدهند؛ در برخی دیگر، جبر بهکامل به خداوند نسبت می

به الهی  کنترل  سپس  و  شده  تأکید  درونی  کنترل  بر  ابتدا  نیز  امری آیاتی  عنوان 
، این پژوهش  تیباهلی فرض نظریهشود. با پیشمتناسب با کنش انسان مطرح می

ی کانون کنترل، نگاهی میان کنترل درونی و  گیرد که دیدگاه قرآن درباره نتیجه می 
کرده تأکید  نویسندگان  همچنین،  است.  آیات  بیرونی  بسامد  میزان  تعیین  که  اند 

با وجود تلاش  اما   ؛کنترل درونی و بیرونی نیازمند پژوهشی مستقل استمربوط به  
گیری  های مختلف، هنوز نقش عوامل درونی و بیرونی در شکلدر رشته  اندیشمندان

به  انسانی  حوزهکنش  در  نیست.  روشن  کامل  تاکنون طور  نیز  قرآنی  مطالعات  ی 
ی آیات مرتبط با عوامل مؤثر بر کنش نگر با هدف استخراج مجموعهپژوهشی جامع

رو، پژوهش  از این  .ها انجام نشده استانسان و تعیین نسبت درونی یا بیرونی بودن آن 
به کریم  قرآن  به  رجوع  با  اصلیحاضر  استخراج  عنوان  پی  در  اسلامی،  منبع  ترین 

ترین عوامل درونی و بیرونی های مربوط به کنش انسانی و شناسایی اصلیکلیدواژه
و  (  30تا    25و    15تا    10،  5تا    1جزء منتخب از قرآن )جزءهای    15مؤثر بر آن در  
 است. این مسئله  بررسی کمّی
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هایی مانند »کسب«، »عمل«، »فعل« و »صنع« برای بیان  در قرآن کریم از واژه
ی عامل کنش در برخی آیات، اراده و مشیت  مفهوم کنش استفاده شده است. درباره

از حیطه تغییر آن  ارادهمطلق خداوند اصل دانسته شده و  تلقی ی  انسان خارج  ی 
ی خود او  (. در برخی آیات، کنش انسان صراحتاً به اراده26عمران:  شده است )آل

)کهف:   است  داده شده  با 29نسبت  متناسب  الهی  به کنترل  دیگر،  برخی  در  و  (؛ 
)محمد:  کنش است  اشاره شده  انسان  بقره:  17های  آیات  10؛  برخی  (. همچنین، 

(، اهوای 170(، پدران و نیاکان )بقره:  175عمران:  نقش عواملی چون شیطان )آل
 .اند ( را مؤثر دانسته 28و    27)فرقان:    نانینشهم( و  139ر )نساء:  اهل کتاب یا کفا

های انسانی به عوامل متعددی از  شود، قرآن در تحلیل کنش طور که دیده می همان
توان این تنوع و گاه اما چگونه می؛  توجه داردها  بودن کنشجمله درونی و بیرونی  

نگر با این مجموعه آیات و بررسی میزان  ای کل تضاد ظاهری را تبیین کرد؟ مواجهه
تری از وضعیت درونی یا بیرونی  تواند تصویر روشن برجستگی هر یک از عوامل، می

بودن کنش انسان در قرآن ارائه دهد و به این پرسش پاسخ دهد که رویکرد غالب  
 .کدام است بارهنیدرا قرآن 
 کنش در علم  .2

شود که با قصد از جاندار سر از نظر لغوی، »عمل« به هر فعل و کاری اطلاق می
(. بر 2/651، 1374بزند و در معنای خاص، از »فعل« متمایز است )راغب اصفهانی، 

مند را معادل »عمل« دانست؛ به این معنا که »عمل«  توان »فعل« نیتاین اساس، می
  .( 481، 1366شود )صلیبا، تنها به فاعلی عاقل و دارای قصد و اراده نسبت داده می 

 2و به اعمال او »کنش«   1شناسی، به افعال انسان »رفتار« شناسی و جامعهدر روان 
می دیدگاه اطلاق  مفاهیم  این  درباره چیستی  البته  دارد.  شود؛  وجود  متنوعی  های 

گیرد و  دانند که توسط جسم فرد صورت میبرخی اندیشمندان، رفتار را فعالیتی می
گیری است. در مقابل، گروهی دیگر رفتار را شامل حرکات و  قابل مشاهده و اندازه

می  انسان  بیرونی  و  درونی  )سیف،  اعمال  نیستند  جسمانی  صرفاً  لزوماً  که  دانند 
1391 ،33). 

 
 Behaviorر-ر1
 Action -ر2
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تصمیم انتخاب،  و  اراده،  »عمل«  انجام  در  کلیدی  عناصر  از  گزینش،  و  گیری 
بنابراین،  ؛  (11،  1397شوند )حسنی و موسوی،  ظهور »کنش« انسانی محسوب می 

است ضروری  شناختی  مبنای  شود،  تبدیل  کنش  به  رفتاری  آنکه  برخی    .برای 
کنش  میمتفکران،  کنشگر  درونی  منویات  از  برآمده  را  انسان  )ریموند،  های  دانند 

می11،  1387 تلقی  درونی  را  کنش  بروز  اصلی  عامل  و  مقابل،  (  در  کنند. 
کنند.  وجو میشناسانی مانند دورکیم، ریشه کنش را در عوامل بیرونی جستجامعه

از عوامل خارجی  افراد، ناشی  تفکر و احساس  دورکیم معتقد است که نحوه عمل، 
گیدنز   .(29،  1387کنند )دورکیم،  فرد تحمیل می   است که با قدرت و الزام، خود را بر

دهد. او معتقد است ساختارهای اجتماعی توسط کنش  اما دیدگاهی بینابینی ارائه می
گذارند. گیدنز کنش و جامعه را  ها اثر میگیرند و خود نیز بر کنشافراد شکل می

گوید که عامل نهادی کنش، نه فرد بلکه »موقعیت  داند و میهایی متداخل میپدیده
 .(140، 1382مکانی« است )گیدنز، -زمانی

توان گفت اغلب اندیشمندان، هرچند با رویکردهای متفاوت،  بندی می در جمع
اند، اما به دلیل های انسانی قابل توجه دانستهنقش عوامل بیرونی را در بروز کنش 

و  درونی  عوامل  نسبت  درباره  روشنی  و  قطعی  پاسخ  همچنان  موضوع،  پیچیدگی 
 .بیرونی در کنش انسانی ارائه نشده است

 کنش در قرآن کریم  .3
پس از بررسی اجمالی مفهوم کنش در علوم انسانی و رسیدن به این نتیجه که 

شکل در  نیز  اجتماعی  واقعیات  درونی،  منویات  بر  دارند،  علاوه  نقش  کنش  گیری 
 .پردازیمباره میاکنون به بررسی رویکرد قرآن کریم در این 

در گام نخست، برای شناخت بهتر کنش انسانی در قرآن، واژگان کلیدی مرتبط 
ها در سیاق با این مفهوم مورد استخراج و بررسی قرار گرفتند تا روشن شود که کنش

 .اند آیات به چه عواملی نسبت داده شده
بیان   برای  و »صنع«  »فعل«  »عمل«،  »کسب«،  واژگانی چون  کریم  قرآن  در 

آیه  کار رفته مفهوم کنش به بار معنایی خاصی دارند. طبرسی ذیل  اند که هر کدام 
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(.  1/401،  ق  1415داند )طبرسی،  »عمل« می  یبه معناسوره بقره، »کسب« را    134
کار  که طباطبایی معتقد است واژه »عمل« در قرآن عمدتاً برای افعالی به  در حالی

هایی که ماده »کسب« بیشتر برای کنش اند، در حالی رفته که با قصد و اراده همراه
،  1374ها برای فاعل حتمی است )طباطبایی،  استفاده شده که پیامدهای منفی آن

کنش17/127؛  1/216 توصیف  در  غالباً  واژه  این  دلیل،  همین  به  کافران، (.  های 
ماده »فعل« در قرآن غالباً به کنشی اشاره دارد   .کار رفته استو مجرمان به  ظالمان

شده قرار ریزیکه در آینده واقع خواهد شد و در حال حاضر در سطح ذهنی و طرح 
(. واژه »عمل« به کنش در حال وقوع اشاره دارد  1/194،  ق  1419دارد )مدرسی،  

؛  3/336،  ق  1415»صنع« نیز بر دقت و مهارت کنشگر دلالت دارد )طبرسی،    و واژه
 .(4/213، م 1997طنطاوی، 

ها به انسان هستند،  با توجه به اینکه این واژگان در قرآن ناظر به انتساب کنش 
آن  میتحلیل  صورت  مربوطه  بخش  در  بررسی ها  پژوهش،  این  اصلی  هدف  گیرد. 

دهی کنش انسانی به عوامل مختلف و در نهایت، تبیین درونی  رویکرد قرآن در نسبت 
 .این عوامل استیا بیرونی بودن 

 جزء از قرآن کریم )جزءهای اول تا پنجم، پانزدهم تا بیستم  15بر همین اساس،  
ام( مورد مطالعه قرار گرفت و با توجه به سیاق آیات، مجموعاً پنجم تا سیو و بیست

این آیات در چهار دسته اصلی    .(37- 89:  1402،  کماننیرنگ)  آیه استخراج شد   569
 :زیر جای گرفتند 

ظاهر این آیات بر آن   دهند:آیاتی که کنش انسان را به خدا نسبت می .1
است که انسان نقشی در انجام افعال و تعیین سرنوشت خود ندارد و عامل کنش از  

 .بیرون و منتسب به خداست
می .2 نسبت  انسان  خود  به  را  کنش  که  آیات   : دهندآیاتی  این  در 

ها حاصل  صراحت اختیار انسان در اعمال و تعیین سرنوشت او بیان شده و کنشبه
 .اند اراده و انتخاب شخصی دانسته شده

 :آیاتی که به رابطه متقابل اراده الهی و کنش انسانی اشاره دارند  .3
های انسان، کنترلی متناسب بر او  دارند که خداوند بر اساس کنش این آیات بیان می

 .کند اعمال می
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یا  .4 پدران، دوستان  مانند شیطان،  بیرونی دیگری  آیاتی که عوامل 
 .کنند را عامل کنش معرفی می  نانی نشهم

بندی، روشن خواهد شد که از منظر قرآن، با تحلیل آماری و مفهومی این دسته
ترتیب،  های انسانی است و بدینگیری کنشغلبه با کدام دسته از عوامل در شکل

 .تری دادتوان به رویکرد قرآنی نسبت به این مسئله پاسخ روشنمی

 وندانتساب عامل کنش به خدا.  1-3
در برخی آیات قرآن، کنش انسان به خداوند نسبت داده شده است. ظاهر این 

باشد که گویی انسان در انجام افعال خود نقشی ندارد و   یاگونهبه آیات ممکن است 
، دهند. در محدوده مورد مطالعهتمام وقایع و اعمال تنها بر اساس مشیت الهی رخ می 

با این ویژگی شناسایی شد. در این آیات، نسبت دادن کنش به خدا به چند    آیه  86
کلیدواژه با  آیات  برخی  است:  گرفته  صورت  چون  شیوه  بر    «شاء»هایی  تصریح  به 

اند، برخی دیگر این نسبت را مشروط و با عباراتی مانند  مشیت کلی الهی پرداخته
ای از آیات، نسبت کنش الهی اند. همچنین در پارهبیان کرده «إن شاء»یا  «لو شاء»

 .ویژه پیامبران ـ اختصاص داردها ـ بهبه انسان 
ترین موارد نسبت کنش به خدا در قرآن، آیات ناظر به مشیت مطلق الهی  از مهم

بر این امر دلالت دارند که  «من یشاء«، »لمن یشاء«، »ما یشاء»است. عباراتی چون 
،  284هیچ رخدادی در جهان خارج از قلمرو علم، قدرت و اراده الهی نیست )بقره:  

گیری نهایی را به خداوند نسبت (. این آیات، عنصر تصمیم 26،  13:  عمرانآل؛  269
ها و سرنوشت خویش  ای که ممکن است تصور شود انسان در کنشگونهدهند، بهمی

، این فهم با آیات فراوان دیگری  حالن یباااختیاری ندارد و عامل کنش بیرونی است.  
در  اً  ظاهر ها تأکید دارند،  صراحت بر اختیار انسان و درونی بودن عامل کنش که به 

 .(148تعارض است )انعام: 
اند. در این آیات از  برخی آیات نسبت کنش به خدا را مشروط به اراده او دانسته

، 220،  20استفاده شده است )بقره:   «إن شاء الله»یا   «لو شاء الله»تعابیری نظیر  
(. واژه »لو« در قرآن غالباً در ارتباط با اراده الهی به کار  10؛ فرقان:  28؛ توبه:  253
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کند که هر امری تحت سیطره قدرت خداوند قرار دارد رفته و این تلقی را تقویت می
گروهی از آیات نیز اختصاص به انبیاء الهی دارند و در    .(8:  1392)قائمی و قتالی،  

طور مثال، در سوره بقره به  ها به خداوند داده شده است. بهها نسبت برخی کنشآن
مواردی از اعطای قدرت، هدایت، معجزه، یا دانش به پیامبران اشاره شده است )بقره: 

(. همچنین، در سوره انبیاء به آموزش ساخت زره به داوود 253،  251،  247،  87،  50
( و در سوره نمل به بخشش الهی به داوود و سلیمان اشاره شده  80ع( )انبیا: ) ینب

و پرندگان با داوود ها  آوازی کوه(. در سوره سبأ نیز مواردی چون هم16است )نمل: 
در   .(10در تسبیح، نرمی آهن در دست او و اعطای فضل الهی ذکر شده است )سبأ: 

عبارت    253آیه   با  بقره،  بَعْض  »سوره  عَلَی  بَعْضَهُمْ  لْنَا  به«فَضَّ برخی  ،  مقام  صراحت 
، امری صرفاً الهی و  ظاهربهپیامبران به خداوند نسبت داده شده است. این تفضیل  

دهد که اعطای مقام رسالت مستلزم  اما آیات دیگر نشان می ؛  بر اساس حکمت اوست 
به  هست.  نیز  درونی  شایستگی  و  آیه  استعداد  نمونه،  کنشی    17عنوان  سوره ص، 

شود نیز بیان می  124کند. در انعام:خاص از داوود را علت تفضل الهی معرفی می 
گاه آ خداوند  وکه  دریافت  شایسته  کسی  چه  که  است  استتر  منظر،   .حی  این  از 

اند که فردی بوده های منحصر بهپیامبران هر یک دارای فضایل، استعدادها و ویژگی
 .( 186/  ۵ق،  1412ها را در جایگاه تفضیل و رسالت قرار داده است )قرشی، آن

های  گیری کنشای از آیات دیگر نیز به نقش خدا در شکلافزون بر این، دسته
این کنش  اشاره دارند که  اما منشأی  ها، درونی و غیرارادی تلقی میانسانی  شوند، 

 :اند ازهایی از آن عبارت الهی دارند. نمونه 
 ، (8شمس: )الهام فجور و تقوا  •
ها و مکروه نمودن کفر و فسوق و عصیان  محبوب قرار دادن ایمان در دل •

 ، (8-7حجرات: )
ابتلا   • و  فجر:  33-30دخان:  )علم  حج:  16- 15؛  آل54؛  ،  152عمران:  ؛ 
154) ، 
 ، (2ایجاد عبرت از وقایع تاریخی )حشر:  •
 . (9؛ حجر: 24حفظ قرآن کریم و تضمین عدم تحریف آن )بقره:  •
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سوره جاثیه نیز اضلال )گمراه کردن( به خدا نسبت داده شده، اما با  23در آیه 
عِلْم  »قید مهم   الهی همراه است که نشان «عَلَی  و حکمت در فعل  دهنده سنجش 

شود، اغلب در سیاق ابتلاء ها داده می است. در مواردی که امداد خاص الهی به انسان
 .(152، 122عمران: و آزمون الهی مطرح شده است )آل

 بندی جمع 
ها کنش  آیه شناسایی شد که در آن  86جزء از قرآن کریم،    1۵بر پایه بررسی  

است  ممکن  که  آیات  این  وجود ظاهر  با  است.  داده شده  به خداوند نسبت  انسان 
یک از دهد که هیچتر سیاق آیات نشان مینوعی جبرگرایی را القا کند، بررسی دقیق 

ها  این موارد دالّ بر سلب مطلق اختیار انسان یا نفی کامل درونی بودن عامل کنش
هدایت،   معنای  به  عمدتاً  آیات  این  در  خدا  به  کنش  دادن  نسبت  بلکه  نیست. 

مندی از فضل الهی در شرایط خاص است. در حقیقت، توانمندسازی، ابتلا یا بهره
جانبه از  پذیرد و تفسیر یکدیدگاه قرآنی ترکیبی از اراده الهی و اختیار انسانی را می

 .داند مل کنش را مردود می عا
 
 انتساب عامل کنش به انسان .  2-3 

ی  های انسان را به خواست و ارادهصراحت کنشقرآن کریم در آیات متعددی به
می  نسبت  مجموعاً  او  پژوهش،  این  در  بیانی   آیه 23۴دهد.  با  که  شد  شناسایی 

کنند. این آیات بر اساس ها معرفی میمتفاوت، انسان را عامل اصلی و درونی کنش
بهکلیدواژه موضوعی طبقههای  در چند دسته  ادامه  بندی شدهکاررفته،  در  که  اند 

 .شودگزارش می اختصاربه
 « های »شَاء« و »رَوْدکلیدواژه  -1

و  (  1۹؛ مزمل:  2۹های »شاء« )کهف:  نخستین دسته، آیاتی هستند که با واژه
)آل  نساء:  1۵2و    14۵عمران:  »رود«  انسان دلالت (  134؛  بودن کنش  درونی  بر 

 .دارند 
وْدُ« را نیز مصدر    المشیئهی  فراهیدی، واژه را مصدر »شاءَ یَشاء« دانسته و »الرَّ

می  معرفی  »الرائد«  )فراهیدی،  فعل  منظور،  ابن(.  8/63؛  6/2۹۷،  ق  140۹کند 
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؛ اما برخی منابع،  (1/103،  ق  1414منظور،  داند )ابن »مشیّت« را به معنای اراده می 
کنند که  ای از میل و گرایش پس از تصور و تصدیق معرفی می»مشیّت« را مرحله

می  تحقق  »اراده«  نهایتاً  و  »تصمیم«  »عزم«،  آن  از  )مصطفوی،  پس  ، 138۵یابد 
6/1۵4). 

ی »شاء« به مشیت الهی نسبت داده شده، در آیاتی  اگرچه در برخی آیات، واژه
  ، عبس: 1۹  ، مزمل:2۹  ی درونی انسان اشاره دارد )مانند کهف:دیگر صراحتاً به اراده

، طبرسی  (2۹  ی »فَمَن شَاءَ فَلیُؤْمِن وَ مَن شَاءَ فَلیَکفُر« )کهف:برای مثال، در آیه(.  12
کند که هر فرد مختار به انتخاب  »شاء« را به معنای انتخاب انسان دانسته و تأکید می

مشابه این معنا در آیات مرتبط با  (.  6/۷1۹،  ق  141۵ایمان یا کفر است )طبرسی،  
بنابراین، این دسته از آیات با وضوح ؛  ( 1۵2  :عمرانآلشود )ماده »رود« نیز دیده می

 .ها دلالت دارند بر ارادی بودن و اختیار انسان در کنش 
 «های »کَسَب« و »عَمِلواژه  -2

های »کسب« و »عمل« به مسئولیت دسته دوم آیاتی هستند که از طریق واژه
کنش  قبال  در  مَا انسان  لَکُمْ  وَ  کَسَبَتْ  مَا  »لَهَا  مانند  آیاتی  دارند.  اشاره  خود  های 

کنند که نتایج اعمال،  روشنی بیان میبه(  111؛ نساء:  141و    134کَسَبْتُمْ« )بقره:  
 .گرددمستقیماً به خود انسان بازمی 

  و قصص: 1۵ ، شوری:13۹ استعمال مکرر واژه »عمل« نیز در آیاتی چون بقره:
و    8–6  تأکیدی بر استقلال اعمال فردی دارد. برخی دیگر از آیات، مانند زلزال:  ۵۵
اند. همچنین، ، به نمایش و درک متافیزیکی اعمال در قیامت پرداخته30 :عمرانآل
 .سوره احقاف به تحقق کامل جزای اعمال اشاره دارد  1۹ی آیه 

 ۸۴  مفهوم »شاکِلَه« در اسری:   -3
ترین آیات در کار برده، یکی از مهمی »شاکله« را بهسوره اسری که واژه 84آیه 

نیروی محرک درونی،    عنوانبهبحث درونی یا بیرونی بودن عامل کنش است. شاکله،  
فخر  اگرچه  (.  13۹8نژاد،  سازد )درزی و سلمانمیزان اختیار انسان را برجسته می

، اما  (21/3۹1،  ق  1420ها را بیرونی دانسته )فخر رازی،  کانون کنترل کنش  یراز
،  ق  1422و ابن عربی )(  13/263،  13۷4اندیشمندانی همچون علامه طباطبایی )

 .بر اکتسابی بودن شاکله تأکید دارند ( 1/38۷
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 «واژه »سَعی  -۴
 ؛ انسان:1۹ ؛ اسراء:۹4 ؛ انبیاء:40 اند )نجم:آیاتی که از واژه »سعی« بهره برده

ابن(22 دارند.  انسان  کنش  و  تلاش  بودن  درونی  بر  تأکید  به  ،  را  منظور، »سعی« 
)ابن  است  دانسته  قصد«  با  همراه  »عمل  و  شدت«  بدون  »دویدن  منظور، معنای 

راغب نیز آن را حرکت سریع در جهت هدف، اعم از خیر یا شر (. 3۵6/ 14، ق 1414
آیه نجم:  (.  411  تعریف کرده است )اصفهانی، ص تفسیر  بیان   40–3۹بیضاوی در 

انسان در صحیفهمی ثبت میکند که سعی  ماند اثر نمیشود و هیچ تلاشی بیاش 
 .(4/6)بیضاوی، 

 واژگان دیگر مرتبط با کنش انسانی  -۵
 :هایی همچونافزون بر موارد بالا، واژه

گاهانه دارد( ۷4و  44 ؛ نساء:86و   16 )بقره: شری •  .دلالت بر انتخاب آ
اعراف:۹2،  ۵4،  ۵1)بقره:    اخذ  • یا (  148  ؛  پذیرش  در  اختیار  معنای  به 
 .است انتخاب
عنکبوت:۷  )اسری:  نفس • کنش(  6  ؛  مستقیم  تأثیر  بیانگر  خود که  بر  ها 

 .انسان است
اشاره  (  3–2  ؛ صف:66  )نساء:  فعل • کنشگر  اراده  و  گاهی  آ به  که صراحتاً 
 .دارد

نور:104  )کهف:  صنع • عنکبوت:30  ؛  گاهانه، نشان(  4۵  ؛  آ کنش  دهنده 
 .دقیق و هدفمند است

  و نساء:  4۷  ، قصص:30  همچنین، عبارت »تقدیم الأیدی« در آیاتی چون شوری:
های خود اوست؛ عباراتی مانند »بِما  دهد که مصائب انسان حاصل کنشنشان می  62

یْدِیکُم« )
َ
مَتْ أ مَتْ یَدَاهُ« )نبأ:(  182  :عمرانآلقَدَّ نیز این معنا را تأیید (  40  و »مَا قَدَّ

 .کنند می
 های معرفتیکلیدواژه  -۶

گاهی  کلیدواژه آ نشانگر  نیز  »شهود«  و  »تبیین«  »ابصار«،  »علم«،  نظیر  هایی 
نتُمْ تَعْلَمُونَ« )بقره:گر از عمل خویشکنش

َ
،  (188و    42و    22  اند. آیاتی مانند »وَ أ
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)آل الْعِلْمُ«  جَاءَهُمُ  مَا  بَعْدِ  شوری:1۹  عمران:»مِنْ  لَهُمُ  (  14  ؛  نَ  تَبَیَّ مَا  بَعْدِ  »مِنْ  و 
« )بقره: گاهی و درونی بودن کنش انسان را اثبات می (  10۹ الْحَقُّ  .کنند صراحتاً آ

 تضاد رفتاری در شرایط یکسان   -۷
ها در شرایط مشابه، بر اراده و اختیار ایشان در برخی آیات، تضاد رفتاری انسان 

 همچنین آیاتی همچون انعام:(.  ۷۵  عمران:؛ آل2۵3  ؛ بقره:۵۵  دلالت دارد )نساء:
 .کند شدت رد میدیدگاه جبرگرایانه مشرکان را به  20 و زخرف: 148

 رابطه جزا با اختیار   -۸
های انسان گروهی دیگر از آیات با تأکید بر جزای عمل، به ارادی بودن کنش

آیات متعددی نیز به بازگشت اثر عمل  (.  16  ؛ طور:28،  22،  14  پردازند )جاثیه:می
(.  21  ؛ طور:38  ؛ مدثر:2۷2و    202–201  ؛ بقره: 8۵  به خود فرد اشاره دارند )نساء:

معنا بود، تأکید قرآن بر بازگشت نتایج عمل به انسان بیها حاصل جبر میاگر کنش 
 .نمودمی

 آیات دال بر اثر عینی عمل   -۹
شامل  دسته که  دارند  اشاره  انسان  عمل  عینی  اثر  به  آیات  از  دیگر  ای 
، »ذوق  (26  ؛ احقاف:41  ، »حیق« )انبیاء:(81  حاط« )بقره:»  :هایی مانند کلیدواژه

امر« )تغابن: یَدَاه«  (۹  ؛ طلاق:۵  وبال  مَتْ  قَدَّ عباراتی چون »مَا  هُ یا »  (40)نبأ:  و  إِنَّ
 .هستند. این دسته به بررسی مستقل نیاز دارد (46)هود:«عَمَلٌ غَیْرُ صَالِح  

 
 گیری نتیجه

، شوند را شامل می  آیه قرآن  234  این دسته از آیات که  بر اساس تحلیل محتوایی
مجموعه می که  گفت  کلیدواژهتوان  از  »کسب«،  ای  »رود«،  »شاء«،  همچون  ها 

»جزا«،   نظیر  مفاهیمی  نیز  و  أیدی«  »تقدیم  »صنع«،  »فعل«،  »اخذ«،  »عمل«، 
»شاکله«، »علم« و »کتاب عمل«، همگی بر این نکته دلالت دارند که انسان، دارای  

ای هویت مستقل است و اعمال او به خود وی منتسب است. این تأکید قرآنی، پایه 
محکم برای درک آزادی و مسئولیت اخلاقی انسان از منظر الهیاتی و فلسفی فراهم 

 .آوردمی
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 خدا و انسان اراده  رابطه بین  انتساب عامل کنش به   -3-3

بخش آندر  در  که  شد  اشاره  آیاتی  به  پیشین،  بههای  خداوند  یا  صراحت  ها 
عنوان عامل اصلی کنش مورد کنشگر مستقل معرفی شده است، یا انسان به   عنوانبه

جزء منتخب از قرآن کریم، مجموعاً   1۵تأکید قرار گرفته است. در مقابل، در میان  
آن  180 در  که  شناسایی شده  رابطه آیه  اراده  ها  و  اراده خداوند  میان  بینابینی  ای 

 .(17؛ محمد:11عنوان محرک کنش مطرح شده است )بقره:انسان به 

انسان صادر دسته از سوی  ابتدائاً  تأکید دارند که کنش  آن  بر  آیات  این  از  ای 
شود و در ادامه، خداوند بر اساس آن کنش، تدبیری متناسب با رفتار انسان اعمال  می
گیرد  کنش انسان از سوی خداوند صورت می  مدّ و امتدادنماید و درواقع نوعی  می

هِ  (. به17؛ محمد:1)بقره: خَذَ إِلَی رَبِّ عنوان نمونه، در آیه »إِنَّ هَذِهِ تَذْکِرَةٌ فَمَنْ شَاءَ اتَّ
؛  ( اختیار انسان در اتخاذ مسیر الهی مورد تصریح قرار گرفته است29سَبِیلًا« )انسان:

هُ...« )انسان: نْ یَشَاءَ اللَّ
َ
( که 30اما بلافاصله در آیه بعد، آمده است: »وَمَا تَشَاءُونَ إِلاَّ أ

اراده  دهننشان بودن  غالب  و  الهی  خواست  به  انسان  خواست  نهایی  وابستگی  ده 
رابطه دیالکتیکی میان کنش   ینوعبهاز این رو، این دسته از آیات ناظر    .خداوند است

ای از انسان صادر  ای که ابتدا تصمیم و ارادهگونهانسان و اراده خداوند هستند؛ به
اما استمرار، جهتمی تدبیر خداوند شود،  نهایی آن، تحت مشیت و  یا تحقق  گیری 

تکویر:30–29گیرد )انسان:شکل می آیه  نمونه  .(56؛ مدثر:29–27؛   61ای دیگر در 
این آیه، تعبیر  از رفتار قوم موسی دارد. در  بیان شده است که حکایت  بقره  سوره 

یَکْفُرُونَ« به  هُمْ کَانُوا  نَّ
َ
بِأ ذکر شده و در   عنوان تعلیل نسبت به مطالب پیشین»ذَلِكَ 

به نیز  عَصَوْا«  بِمَا  »ذَلِكَ  عبارت  در  ادامه،  طباطبایی  است.  آمده  قبلی  تعلیل  عنوان 
می  بیان  آیه  این  الهی، تفسیر  از حدود  تجاوز  در  ایشان  استمرار  و  که عصیان  کند 

)طباطبایی،  زمینه است  شده  آنان  پیامبرکشی  و  خدا  آیات  به  کفر  ، 1374ساز 
ای علی و پیوسته میان فعل انسانی و فعل الهی  بنابراین، این آیات به رابطه ؛( 1/190

اشاره دارند؛ به این معنا که آغازگر کنش، انسان است، اما تحقق و تداوم آن در تعامل  
 .گیردو تقابل با اراده خداوند شکل می
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 انتساب عامل کنش به عوامل خارجی.  ۴-3  

ای دیالکتیکی میان  پس از بررسی آیاتی که کنش را به خداوند، انسان یا رابطه 
ها  پردازیم که در آن ای از آیات میبه دستهدهند، اکنون  اراده خدا و انسان نسبت می

 .عامل محرّک کنش انسان، عامل خارجی است

ها  مورد شناسایی شد که در آن  6۹کریم، مجموعاً    جزء از قرآن  1۵در بررسی  
توان به شیطان، عامل خارجی در کنش انسان تأثیرگذار است. از جمله این عوامل می

 .و دوست اشاره کرد نینشهمآباء و اجداد، طاغوت، اهل کتاب، کفار، 
 تأثیر شیطان بر کنش انسان  -1

ی مورد بررسی، کنش به شیطان نسبت داده شده است  آیه از محدوده  2۵در  
(. در برخی آیات، لغزش آدم و  64، ۵3؛ اسراء:175،  1۵۵:عمرانآل؛  26۷؛ 36)بقره:

(،  120(، در برخی دیگر القای وسوسه )طه: 36حوا به شیطان نسبت داده شده )بقره:
( به او منسوب شده است. با این  1۷۵:عمرانآل و القای ترس ) (63فراموشی )کهف:

آیه   تعبیر »أولیائه« در  تنها در  عمران نشان می آل  1۷۵حال،  القای خوف  دهد که 
  11۹آیات    .اند عنوان ولیّ و دوست خود برگزیدهگذارد که شیطان را بهکسانی اثر می

ین های دروغکه او وعدهسوره نساء بر اقرار شیطان تأکید دارند، مبنی بر این  121تا 
کند، اما اثرگذاری این القائات نیز مشروط به پذیرش  ای را القا میو آرزوهای فریبنده

انسان   آیات متعددی شیطان دشمن آشکار  این، در  بر  افزون  انسان است.  گاهانه  آ
)یس: است  فاطر: ۵0؛ کهف: 60معرفی شده  به هوس6؛  تحریک  باعث  که  پرستی  ( 

با این   .شود( می120و آرزواندیشی )نساء:  (82؛ ص:1۵(، گمراهی )قصص:۷1)انعام:
حال، قرآن در برخی آیات تأکید دارد که تأثیر شیطان مطلق و قطعی نیست؛ بلکه 

اند  (. تسلط او تنها بر کسانی است که به او روی آورده۷6محدود و سست است )نساء:
که قدرت مستقلی در عبارتی، شیطان بیش از آن(. به۹۹؛ نحل:6۵؛ اسراء:42)حجر:

اش مشروط به  ای است که سلطهکنندهگمراه کردن انسان داشته باشد، تنها دعوت
)ابراهیم: است  انسان  نحل:22پذیرش  کهف: 100؛  شیطان ۵0؛  ولایت  پذیرش   .)
گاهانه و با اختیار صورت می  بنابراین   ؛(30اش گمراهی است )اعراف:گیرد و نتیجهآ
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بیرونی کنش   عنوانبههر چند شیطان   انسان در قرآن کریم ذکر شده  محرک  های 
دهنده آن است که میل و پذیرش ابتدایی از سوی خود  است اما مفهوم آیات نشان

گریِ انسان با وجودِ القاءات شدید از جانب شیطان به رسمیت انسان است و کنش
 شود. شناخته می

 
 و دوست(  نینش همتأثیر »قرین« و »خلیل« )  -2

عنوان عامل تأثیرگذار بر کنش انسان ذکر شده  ی »قرین« به در برخی آیات، واژه
به معنای همراه و هم از ریشه »قرن«  این واژه  نزدیک است )قرشی،  است.  نشین 

سوره نساء، شیطان با عنوان »قرین« همراه شده و از  38در آیه (. ۵/310، ق 1412
عنوان شیاطین یاد شده است. در سوره  دارند بهمیکسانی که دیگران را به بخل وا 

شوند و از شود که با معبودهای خود محشور میفرقان، از گمراهانی سخن گفته می
میآن پرسیده  آن ها  شما  آیا  که  بودند؟ شود  گمراه  یا خودشان  کردید  گمراه  را  ها 

را  در سوره فصلت نیز افرادی خواستار دیدار با کسانی هستند که آنان .(18)فرقان:
، تصویر  29تا    27(. در سوره فرقان آیات  63؛ قصص:29اند )فصلت:به گمراهی کشانده

حسرت فردی به تصویر کشیده شده که از پیامبر و هدایت او دور شده و تحت تأثیر 
یاد  وسوسه نادرست خود  انتخاب  از  پشیمانی  با  او  است؛  گرفته  قرار  بد  ی دوست 

گوید: »ای کاش فلانی را به دوستی نگرفته بودم«. بخش پایانی آیه نیز کند و میمی
 .به این نکته اشاره دارد که این دوستان منحرف، در واقع سربازان شیطان هستند 

ای کنندهدهند که قرین سوء نقش قطعی و تعییندر مقابل، برخی آیات نشان می
گوید: »من او را به طغیان (. قرین در دفاع از خود می27در کنش انسان ندارد )ق:

عاشور و وادار نکردم، بلکه او خودش آماده پذیرش دعوت من بود«. طباطبایی، ابن 
دانند که طغیان در نهاد خود فرد بوده و قرین  فخر رازی این آیه را دالّ بر این می 

)طباطبایی،   است  داشته  تشویق  نقش تحریک و  ابن18/352،  1374تنها  عاشور، ؛ 
آیه  28/138،  ق  1420؛ فخر رازی،  26/261،  ق  1420 نیز   63(. در  سوره قصص 

گونه  کنند که همان شود، جایی که پیشوایان گمراهی اعتراف میهمین معنا دیده می 
ود به اختیار گمراه شدند، دیگران را نیز با همان اختیار گمراه ساختند. فخر  که خ



  ، 4  سال ؛ یاسلام فرهنگ  و  ی قرآن مطالعات  ی رانیا  انجمن معاصر«  جهان  در  ی پژوه قرآن  و ی شناس اسلام » دوفصلنامه  152

 7یاپی پ ، 4140 بهار و تابستان  ، 1شماره

 

می  آیه  این  تفسیر  در  آن رازی  یعنی  أهواءهم«،  یعبدون  کانوا  »إنما  را  گوید:  ما  ها 
، ق  1420پرستیدند )فخر رازی،  های خود را میپرستیدند، بلکه در واقع هوسنمی
دهد که  ( نشان می57و    53تا    50از سوی دیگر، آیات سوره صافات )آیات    .(25/9

توانند  خورند و در روز قیامت می بد، فریب او را نمی   نینشهمبرخی افراد با وجود  
عنوان عوامل  بنابراین، واژگان »قرین« و »خلیل« به؛ جایگاه شوم او را مشاهده کنند 

اند، اما این تأثیر منوط به آمادگی  خارجی تأثیرگذار بر کنش انسان در قرآن مطرح شده
که در برخی آیات، خود خداوند نسبت  توجه آنجالب  .و پذیرش درونی انسان است

به قرار دادن قرین سوء و شیطان برای فرد گمراه، نقش ایفا کرده است. در آیه »وَمَن  
قَرِینٌ« )زخرف: لَهُ  فَهُوَ  شَیْطَانًا  لَهُ  ضْ  نُقَیِّ حْمَنِ  الرَّ ذِکْرِ  به  36یَعْشُ عَن  این اسناد   ،)

معرفی کرده است    یا انسانفرآیند ر  خداوند انجام شده، اما در عین حال آغازگر این
 .شودگردان شود. همین معنا در سوره فصلت نیز دیده میکه از یاد خدا روی 

 
 تأثیر آباء و پیشینیان  -3

نتیجه  انسان  کنش  آیات،  برخی  اجداد در  و  آباء  آیین  از  کورکورانه  تبعیت  ی 
(. هنگامی که به مردم گفته  24– 22؛ زخرف: 54؛ انبیاء:170دانسته شده است )بقره:

پیروی    پدرانمانگویند: »ما از روش شود از آنچه خدا نازل کرده پیروی کنید، می می
آن می اگر  از  کنیم«، حتی  ناشی  تبعیت،  از  نوع  این  باشند.  بوده  گمراه  و  نادان  ها 

بنابراین مبتنی بر این آیات،   ؛تحلیلی نادرست و فقدان عقلانیت در رفتار انسانی است
تاثیرگذار است در نظر   از عواملی که در کنشِ پسینیان  پیشینیان یکی دیگر  آباء و 

 گرفته شده و به رسمیت شناخته شده است. 
 
 تأثیر سایر عوامل: اهل کتاب، کفار، طاغوت و حاکمان  -4

در آیات متعددی، تبعیت از اهل کتاب، کفار و نادانان از عوامل مؤثر بر کنش  
،  1؛ ممتحنه:165؛ بقره:149عمران:؛ آل144،  139انسان شمرده شده است )نساء:

به13،  9 )بقره:(.  کتاب  اهل  اهواء  از  تبعیت  نمونه،  کافران  120عنوان  اتخاذ  و   )
همچنین در   .اند (، از مصادیق کنش متأثر از عوامل خارجی139عنوان ولیّ )نساء:به

عنوان عوامل ( نیز به34( و حاکمان متکبّر هر قوم )نمل: 79قرآن کریم، فرعون )طه:
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 .اند کننده معرفی شدهگمراه
 

 گیری نتیجه
استخراج  آیات  اساس  از  بر  همچون    1۵شده  خارجی  عوامل  کریم،  قرآن  جزء 

نشین، دوست، فرعون و حاکمان اقوام در شیطان، آباء، طاغوت، اهل کتاب، کفار، هم
کدام از این عوامل نقش مطلق، قطعی های انسانی نقش دارند. با این حال، هیچکنش

آن  تأثیر  اینکه  بر  دارند  آیات صراحت  تمامی  بلکه  ندارند،  استقلالی  به یا  وابسته  ها 
گاهانه انسان است.   تمامیِ این عوامل نیز در کنشِ انسانی  پذیرش، آمادگی و انتخاب آ

شدن نقش محوری اراده و اختیار انسان در قبال به رسمیت شناختهدخیل بوده و با  
میآن مفهوم  و  معنا  زمینه  د.یابنها،  عوامل  این  واقع،  برای  در  را  بسترهایی  و  ها 

و  آورند، اما این خود انسان است که با استفاده از عقلهای انسان فراهم می انتخاب 
کند و مسئولیت پیامدهای آن را  قوای ادراکی خویش، مسیر کنش خود را تعیین می

می عهده  و   .گیردبر  محیطی  تأثیرات  به  توجه  ضمن  کریم  قرآن  ترتیب،  این  به 
ورزد و انسان را موجودی مختار و  اجتماعی، بر آزادی و مسئولیت فردی تأکید می

 .کند پاسخگو معرفی می
 
 بندی: جمع.  4

آیه مرتبط با عوامل مؤثر بر    ۵6۹در محدوده موردمطالعه این پژوهش، مجموعاً  
 :کنش انسانی استخراج شد. تحلیل محتوای این آیات نشان داد که

 نسبت داده شده است؛  خود انسانآیات، کنش مستقیماً به   درصد  ۴1در  •
ترسیم    اراده خداوند و اراده انسانای میان  آیات، رابطه   درصد  32در   •

 شده است؛ 
به    طوربهموارد، کنش    درصد  1۶در   • نسبت داده   خدای متعالمستقیم 
 شده؛ 
همچون شیطان، آباء، دوستان ناباب    خارجیآیات، عوامل    درصد  12و در   •

 .اند انسانی معرفی شده یهابرکنش مؤثر   عنوانبهو حاکمان  )قرین و خلیل(



  ، 4  سال ؛ یاسلام فرهنگ  و  ی قرآن مطالعات  ی رانیا  انجمن معاصر«  جهان  در  ی پژوه قرآن  و ی شناس اسلام » دوفصلنامه  154

 7یاپی پ ، 4140 بهار و تابستان  ، 1شماره

 

نشان داده شده است، گویای آن است که گرچه    1این توزیع آماری که در نمودار  
در   اما  یافته،  اسناد  عوامل خارجی  یا  به خدا  آیات کنش  از  بخشی  درصد  ۷2در 

انسان  موارد یا    صورت به،  نقش   مقدمه  عنوانبهمستقیم  الهی،  اراده  تحقق  برای 
های خود دارد. همچنین در آیاتی که کنش به خداوند نسبت داده  کلیدی در کنش

و قدرت مطلق الهی سخن به میان آمده است؛ و در    شده، غالباً از زاویه مشیت، علم 
ساز دارند، نه  ها صرفاً نقش محرک و زمینهآیاتی که عوامل خارجی محور هستند، آن 

مستقل کنش؛  نقش  تبیین  در  قرآن  غالب  رویکرد  بر بنابراین،  تأکید  انسانی،  های 
 .است مسئولیت و نقش فعال انسان
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 گیرینتیجه
و  1۵–10، ۵–1پژوهش حاضر که در محدوده پانزده جزء از قرآن کریم )اجزاء 

 :آیه مرتبط با کنش انسانی ۵6۹انجام شد، نشان داد که از مجموع ( 30–2۵
 اند؛آیات، کنش را به خداوند نسبت داده 1۶٪ •
 اند؛ کنش را مستقیماً به انسان نسبت داده ۴1٪ •
 اند؛به رابطه اراده انسان و اراده خداوند پرداخته 32٪ •
 .اند ، از تأثیر عوامل خارجی بر کنش انسان سخن گفته ٪12و  •
 :تحلیل و تبیین  
دسته اول آیات، ناظر به حاکمیت مطلق خداوند از منظر توحید افعالی، علم،   •
العلل در  علت  عنوانبهدهند که خداوند  اند؛ این آیات نشان می و قدرت الهی  مشیت

 .نظام هستی حضور دارد، اما نه به معنای سلب اختیار از انسان
ها و گستره معنایی هستند، ترین دسته از نظر کلیدواژهدسته دوم که متنوع  •

 .و مسئولیت انسان در افعال و رفتارهایش دارند  دلالت مستقیم بر عاملیت، اختیار
ای میان اراده انسان و اراده خدا تنیدهدسته سوم از رابطه پیچیده و درهم  •

می زمینهسخن  به  مشروط  معمولًا  که  است؛  گویند  انسان  سوی  از  اولیه  سازی 
، خداوند در بسیاری از موارد، بر اساس کنش یا نیت اولیه انسان، اراده و  گریدان یببه

 .های الهی در هدایت و ضلالت( سازد )نظیر سنتفعل خود را محقق می
می • نشان  نیز  چهارم  همچون  دسته  خارجی  عوامل  گرچه  که  دهند 
ها ، یا اطاعت از طاغوت نانینشهم های شیطان، تقلید از پدران، تأثیرپذیری از  وسوسه

در همه  .یک نقش قاهر و اجبارکننده ندارند ممکن است بر انسان اثر بگذارند، اما هیچ
آمادگی اراده،  به  منوط  خارجی،  عوامل  از  تبعیت  یا  وسوسه  پذیرش  موارد،  و   این 

است انسان  خود  گاهانه  آ چنین  به  .انتخاب  آیات  مجموع  از  شیطان،  درباره  ویژه 
فراتر از وسوسهبرمی او  تنها بر کسانی  آید که نقش  تأثیرش  و  نیست و ولایت  گری 

این تأکید در موارد دیگر نظیر »قرین«،   د.شود که خود، پذیرای آن باشنمحقق می
شود؛ بدین معنا که هرچند این عوامل ظرفیت  »خلیل« و پیروی از آباء نیز دیده می
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گاهانه فرد   اثرگذاری دارند، اما کنش نهایی انسان، معلول پذیرش فعالانه و انتخاب آ
 .است

را محصول درمجموع  انسانی  متوازن، کنش  و  رویکردی جامع  با  کریم  قرآن   ،
، حالنیا  باکند.  و تأثیرات بیرونی معرفی می  های الهیترکیبی از اراده فردی، سنت

ها با خود انسان  در نظام اندیشه قرآنی، نقش محوری و نهایی در تعیین جهت کنش
مراقبه ازاین .است فرد، ضرورت  مسئولیت  بر  قرآن  اخلاقی،  و  تربیتی  منظر  از  رو، 
تواند مبنای قابل  و هوشیاری نسبت به عوامل بیرونی تأکید دارد. این نگاه می  درونی

و تربیت دینی    شناسی اخلاقیپردازی در حوزه فلسفه کنش، رواناتکایی برای نظریه
 .بر پایه منابع اسلامی باشد 
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Abstract: The accurate and comprehensive 

utilization of hadiths, akin to the Quran, necessitates 

proficiency in a diverse array of disciplines, some of 
which have existed since the early centuries as hadith 

sciences. Evolving social demands, modern research 

methodologies, and emerging scholarly inquiries in the 
contemporary era have prompted hadith scholars to 

incorporate not only traditional hadith sciences but also 

methodologies and approaches from other fields within 

the humanities. Among the effective approaches in 
analyzing human relationships is Social Network 

Analysis (SNA). To date, no systematic or 

comprehensive study based on social network analysis 
has been conducted within Shi‘i sources to elucidate the 

role of early hadith narrators and the transmission of 

hadiths across generations. This study examines the 
network of narrators in the book ‘Ilal al-Sharāyi‘. By 

analyzing the chains of transmission (sanad) of this text, 

a social network of narrators was constructed. This 

narrative network was evaluated using SNA metrics at 
both macro levels—such as density, clustering 

coefficient, and community structure—and micro 

levels, including degree centrality, betweenness 
centrality, and closeness centrality. Based on centrality 

measures, a ranked list of influential figures, including 

narrators and companions such as Muhammad ibn Abī 
‘Umayr Ziyād, Muhammad ibn al-Husayn ibn Abī al-

Khattāb, Ahmad ibn Muhammad ibn Khālid al-Barqī, 

Muhammad ibn ‘Īsā ibn ‘Ubayd, and al-Hasan ibn 

Mahbūb al-Sarrād, was identified. Additionally, 24 
communities were identified within the transmission 

chains, with prominent narrators in each community 

recognized for their significant contributions to the 
transmission of hadiths. 
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استتتتهتاحه صتتتحیل و  تامتل اه احتاحیتث همستتتان  تا  ر ن  ری   :  چکیدده
یتاهی اه حان  هتا اه  هتا  متنو  حیگر  استتت   تی  ر ی اه  نمستتتتلآگ  

ها  حدیثی وجوح حاشتت . توستت ی  ها  نخستتتیب  ا عنوان حان ستتده
هتا  جتدیتد  هتا  نویب ماتال تاتی و پرستتت هتا  اجتمتاعی، رو نیتاهمنتد 

پژوهان افآون  ر توجی  ی  هایی شتتد تا حدیثعلمی حر عصتتر حا تتر همینی
ها  علوگ ها و رویکرحها  مارح حر ستایر رشتتیها  پیشتیب، حان حان 

انستتتانی را حر ایب عرصتتتی  تی  تار ییرنتد. اه جملتی رویکرحهتا  ا ر خ  حر  
حوهه تحلیل روا ط انستتانی، حتحلیل شتتبکی اجتماعیت استت . تا نون حر  

هتا   جتام ی مبتنی  ر تحلیتل شتتتبکتی  منتا ع شتتتی ی هیا ماتال تۀ من   و
ها اه نستتلی  ی  اجتماعی  را  حرک ستت   راویان اولیی حدیث و انتلال  ن

نستل حیگر صتورن نگرفتی است . پژوه  حا تر  ی  ررستی شتبکۀ راویان  
الشترایع پرحا تی است .  ا تحلیل هنریره استناح ایب  احاحیث حر  تاب علل

 تاب، شتبکۀ اجتماعی راویان ترستی  شتد. ایب شتبکی روایی  ا استتهاحه اه  
هاي تحلیل شتبکی حر حو ستال   ن همنون حاگالیت، ح تری   شتا  
 نديت، حستا تار اجتماعانت و ستال  رح مانند ححرجی مر آی ت،   وشتی

و حنآحیکیت مورح  ررستتتی  رار یرفت .  ر استتتا    حمر آیت   ینتا ینیت 
حمد  ب   ی عمیر  ها  مر آی ، ف رستتتی اه افراح تی یریرار مانند م ملیا 

هیاح، محمد  ب الحستیب  ب ب   الخااب، بحمد  ب محمد  ب  الد البر  ،  
محمد  ب عیستی  ب عبید، الحستب  ب محبوب الستراح اه صتحا ی و راویان  

انرمب حر ستلستلی روایان    24 ند  شتدند. افآون  ر ایب، شتناستایی و رتبی
ا  حر   شت  شتد و حر هر یا اه ایب جوامع، راویان  رجستتی  ی ست   عمده

 انتلال روایان ایهاء نموحند، مشخ  یرحید.
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 . بیان مسئله1
ها  مختلهی   ان م اصتتر  ا  استتتگاهها  متنو  حدیث پژوهی حر جامروهه جریان

هتا و ستتتنتد احتاحیتث حارنتد. فتارا اه جریتانحغتدغتی ماتال تی و تحلی  حر  تاب متب و  
پژوهی استتت می  رار حاریهتمتان نتد،  تایتد اه هتایی  تی حر احامتی ستتتنت  حتدیتث 
  هتا  غر یتان حر حوهه حتدیتثمتتی ر اه پژوه  رح  تی  هتا  جتدیتدتر  یتاح  یهتمتان

ماعی  ها  نویب علوگ انستتانی و اجت ی ستتراا رویکرحها و رو  هستتتند و همننیب
تر  را  حل مستالل و مشتک ن مرتبط  ا حوهه حدیث  اند تا  وح پاستخی عمی  مده

رشتتتتگی روشتتتی ستتت ی حر عبور اه  ر میتان تتی یتد رو  تا  ار پی نوشتتتتت  ارالتی حهنتد.
ها  حیگر علوگ   وح ارشتتدیی حر مواج ی  ا تحلیل راویان حدیث حارح. اتخار رو 

 ند تا  ا عم   یشتر  پژوهی ایب امکان را  را  پژوهشگر فراه  میحر حوهه حدیث
ها نل    ضتی اه رشتتی  حر ایب مستیر  طب ا  پینیده حدیثی  پرحاهح.   مستالل ی تحلیل 

روا ط متلا ل حو  تداوگ ند و حر صتتورن  ا  حیگر ایهاء می ننده  را  رشتتتی ما
(.  یشتتتر پژوهشتتگران  25ص ،  2017فریدمب، شتتوند  رشتتتی، مکمل یکدیگر می

هتا  علوگ اجتمتاعی م مو   یتا یتا انتد استتتتراتژ  تحلیلتاتی یتا تکنیتا  رشتتتتتی
 نند و ایب شتنا تی حارند  ی احستا  راحتی  یشتتر  حر استتهاحه اه  ن میرو 

 رگ، شتوح  رو  غالبا   ی رو  مورح ع  ی یا تن ا رویکرحشتان  ی تحلی  تبدیل می
شتوح  ی  ا اینکی پرست   ا  مارح میا  حر رشتتیاما یاهی مستئلی؛  (4ص ،  2004
ها  مرسوگ امکان پاسخ  ی  ن وجوح ندارح. اهمیتی حر  ن رشتتی اس ،  ا مسیر حالآ

ا  ایب م   استتت   تی رشتتتتتیهتا  م   ماتال تان میتان تی عبتارتی، یکی اه  تتترورن 
ها  مرستتوگ حر تحلیلاتی حر  اب ف   جامع وا  یتی مشتتخ   ا رو  ا رشتتتی
 (.54ص   ،2012رپکو، رسد     وح  ی نتیری نمیرشتی

وگ اجتماعی  هایی  ی حر حال حا ر حر یهتمان علیکی اه جدیدتریب رویکرح و رو  
حر ماال ان است می  ی  ار یرفتی شتده است ، تحلیل شتبکی    تاهیی یمرستوگ است  و 
ها حر  ر رار   موجوحاتی اجتماعی هستند و توانایی  ن  ها راتا  انساناجتماعی اس . 

روح. حر طول  شتتمار میها  اصتتلی نو   شتتر  یها یکی اه ویژییروا ط و انتلال ایده
ا  اه روا ط، ای رستمی و ای غیررستمی ایراح  ها  پینیدهها شتبکیتاریخ، انستان

ها،    ایب شتبکیحهد. ماال یاند  ی  اف  اصتلی ت ام ن اجتماعی را شتکل می رحه
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، راهی علمی  را   ررستی اگونگی ارتبا،، اشتتراک  1  یرافویژه اه طری  ن ریی ی
 نتد. یکی اه انوا  ایب  ر یکتدیگر فراه  می هتاانرمب  اط عتان و تتی یریترار  افراح و

ها، و ایع یا  یآار هستتتند  ی  ی انتلال  2ها  روایتیها  ارتباطی، شتتبکیشتتبکی
ها  صتورن یرافها اغل   یاط عان اه یا فرح  ی فرح حیگر اشتاره حارند. ایب شتبکی

ها   ، منشتتی روای  و یرهمبدب  4ا   ی یرهیونیشتتوند،  یستتاه  میمدل 3حارج  
 .  انتلال اط عان اه یا فرح  ی افراح حیگر هستند حهنده  د  نشان
ویژه حر ر تاریخ است گ و  یح  ،ها  روایتیها   رجستتی و  دیمی شتبکییکی اه نمونی

ها، اعمال و تیییدان  شتتتامل یهتی احاحیثشتتتوح.  حیده می  استتت می حدیثماتال تی 
ها ا تدا شتتهاهی منتلل هستتتند. ایب روای (  و المی    ص(  پیامبر ا رگ تتمنی  

شتدند و ستپد حر  ال  مکتوب  ب  شتدند و حومیب منبع م   تشتریع است می  می
ستند  :  شتوند. هر حدیث اه حو  خ  تشتکیل شتده است می حانستتی پد اه  ر ن  ری 

انتد( و متب  محتوا یتا پیتاگ(. اعتبتار و ا  اه راویتان  تی حتدیتث را نلتل  رحه هنریره
  .استتحکاگ هر حدیث تا حد هیاح   ی صتح  و اعتبار راویان حر ستند  ن وا ستتی است 

هتا  نلتل  طی  رون متمتاح ، عتالمتان استتت می  تا ح ت  و اهتمتاگ فراوان، هنریره
 ی همیب    ها اطمینان حاصتل شتوح.اند تا اه صتح  حدیثحدیث را حهظ و  ب   رحه

 ا اند.  دتریب متون تاریخی تبدیل شتتده ی یکی اه مستتتن  یها  حدیثمرموعی حلیل
توان ستتتنتد را همنون شتتتبکتی روایتی توجتی  تی ستتتا تتار هنریره نلتل حتدیتث، می

ایب شتتبکی  ی   ماال ۀ حر 5ستتاه   رح. استتتهاحه اه تحلیل شتتبکی اجتماعیمدل
،  رجستتتگی و تی یریرار  را حر 6هایی مانند مر آی حهد تا ویژییمحللان اجاهه می

حر انوا  مختلهی اه  تحلیل شتبکۀ اجتماعی میان راویان شتبکی  ررستی  نند. ایرای
ها  و شتتبکی 8نویستتندییها  ه ، شتتبکی7ها  استتتناح ها مانند شتتبکیشتتبکی

راویان حدیث    شتتبکۀ  ی  ار رفتی استت ، اما  ار رح  ن حر تحلیل  9اجتماعی  ن یب
 ــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ــ  

1 Graph Theory 
2 Narrative Network 

3 Directed Graph 

4 Node 

5 Social Network Analysis 

6 Centrality 

7 Citation Network 

8 Co-authorship Network 
9 Online Social Network 
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اولیب ا ر اس . حر    ی ن ر ستیار     ررستی شده اس  و حر منا ع شی ی ایب پژوه  
ایب رویکرح  ترور   ها  اجتماعی حر راویان حدیث، ارییر  تحلیل شتبکیهمینی  ی

ها  مرستوگ حر ماال ان ستند  و رجالی،  ننی مو تو   هیرا حر رو   رستد،ن ر می ی
  شتایرح و استتاح است . حر صتورتی  ی  را  را ای  شتوح فرح یا ن ایتا  تحلیل وا ع می

؛  شتناستایی روا ط پینیده و تو حر تو   ل شتبکی روشتی حر حست  پژوهشتگر نیست 
ها  اجتماعی  ی ریشتی حر علوگ   نا رایب حر پژوه  حا تر  ا  ار ست  تحلیل شتبکی

اجتمتاعی و عل  حاحه حارح، پژوهشتتتگران  احر  واهنتد  وح الگوها و روا ط دری  حر 
تر  اه انتلال حدیث  حرک عمی   تن انیرویکرح    بای ،ها  راویان را  شت   نند شتبکی

هتایی حر  نتد،  لکتی  تی پیونتدهتا  حرونی راویتان نیآ توجتی  رحه و  ین فراه  می
 .حهد بارسنری حر  ستر تاریخی ارالی می صوص فر یندها  انتشار و اعت

 رحن ایب شتتتکتاف،  تی ایرتاح شتتتبکتی روایتی اه راویتان  تتاب ایب ماتال تی  تا هتدف پر
هتا  حتدیثی حر شتتتی تی استتت ،  تی یکی اه م تبرتریب  تتاب  الشتتترایععلتلحتدیتث  

ها   ی عبارتی، مستتئلی پژوه  حا تتر ایب م   استت   ی تحلیل شتتبکی پرحاهح.می
توانتد  تی  شتتتیخ صتتتدوق اگونتی می  الشتتترایععلتلاجتمتاعی راویتان حتدیتث حر  تتاب  

شتتناستتایی الگوها  نلل، راویان  لید  و ستتا تارها  تی یریرار حر انتلال حدیث  
، ایب پژوه  ستتا تار  تحلیل شتتبکۀ اجتماعی  ا استتتهاحه اه م یارها    ما  ند؟

 ند و  ی  ررسی جریان  رحه و راویان  لید  را شناسایی می  وتحلیلترآییشبکی را  
هتا  ایب پرحاهح. یتافتتی ( تتا شتتتیخ صتتتدوق میالمتی  یتا   ص(پیتامبرا رگ  حتدیتث اه  

حهد و امکان ملایستی  ا حر مورح الگوها  نلل حدیث ارالی می عمی  پژوه   ینشتی
  ند.را فراه  می  شیخ  لینی کافیالها  حدیثی حیگر مانند مرموعی

 پژوهش  پیشینه .1-1
ویژه متونی  ی حارا  سا تارها  پینیده  پژوهشگران  را  ماال ۀ متون تاریخی،  ی

 رند. ایب رویکرح، می روایتی هستتتند،  ی  اه پی  اه ن ریی شتتبکۀ اجتماعی   ره
 ورح و ها  ستتا تار  ایب متون فراه  میها  ارهشتتمند  را حر اره ویژیی ین 

هتا را فراه  هتا  موجوح حر  نامکتان تحلیتل روا ط میتان افراح، رویتداحهتا و ایتده
هایی  ا  ار ستتت  ن ریۀ شتتتبکتۀ  پژوه   و ی   ها  ا یر، ستتتاهح. حر ستتتالمی

 ورح،  هتا  مرتبط  تا  ن حر تحلیتل متون حتدیثی  تی اشتتت  میاجتمتاعی و رو 
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ا  جامع همننان  متر مورح  ررسی  رار ایب حوهه، اه من ر تحلیل شبکی  حال اایب
 .س یرفتی ا

پرحا تی شتده است . پژوهشتگران    1حر پژوهشتی  ی ستا تار راویان  تاب صتحیل مستل 
ها   ا ستا تب شتبکی روایتی اه راویان ایب  تاب،  ی  ررستی الگوها  ت امل و ویژیی

ییر  اه پرحاهنتد. ایب تحلی  حر ا تتدا  تا   رههتا  نلتل روایت  میستتتا تتار  هنریره
 وشتتد افراح  لید  و  رجستتتی را ها  اجتماعی راویان حدیث میتحلیل شتتبکی

 رح. شناسایی  ند و  را  ایب م   اه م یارها  مر آی  حر شبکی اجتماعی   ره می
ها  محور   ند  راویان،  ی شتناستایی شتخصتی افآون  ر ایب  ا ارالی ستیستت  رتبی

 (.2021س ید و حیگران، یا د  حر ایب شبکی حس  می
 ند. احمد اه را تحلیل می  2حر پژوهشتتی حیگر احمد، شتتبکۀ راویان صتتحیل  خار 

، شتتتبکتی  5رنتا  ، پیج4، حرجتی  یرونی3م یتارهتا  تحلیتل شتتتبکتی متاننتد حرجتی حرونی
 ند.  را  شتتناستتایی راویان  رجستتتی استتتهاحه می  7مر آی   ینا ینی و 6 وحمحور

هتدف او ایب  وح  تی مشتتتخ   نتد  یتا راویتان مر آ   تی اه طری  تحلیتل شتتتبکتی  
 (.2013احمد،  یر  شناسایی شدند  ا اط عان تاریخی موجوح ماا ل  حارند یا 

حر تحلیلی حیگر  ر رو  شتبکۀ اجتماعی صتحیل  خار ، پژوهشتگران  وشتیدند تا  ا 
هتا  تحلیتل شتتتبکتی اجتمتاعی ا  تاح شتتتبکتۀ روایتان ایب  تتاب را  تارییر  ملیتا  تی

 نند. حر ایب ماال ی، ف رستتتی اه راویان تی یریرار اه میان صتتحا ی  مانند   ررستتی
هتا  حوگ و ستتتوگ  متاننتد عمر و ...( و نیآ راویتان نستتتلعبتا ، ا با وهریره، ا ب

ست ید  ور  و ...( شتناستایی شتدند   بعیینی، ستهیان بحراج، ههر ، ستهیان بشت بی
اند. حر ایب تحلی ،   ی نل   ستآایی حر یستتر  احاحیث صتحیل  خار  ایها  رحه

شتانآحه انرمب اه راویان صتحیل  خار   شت  شتدند. همننیب مشتخ  شتد  ی  
 یشتتتر راویان حر حوران صتتحا ی حر مکی و مدینی  حر عر ستتتان ستت وح   نونی( 

تدریج  ی  وفی،  غداح  متمر آ  وحند و   دها  ا یرش  همان، مر آی  راویان حدیث  ی

 ــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ــ  
 منابع حدیثی اهل سنت  ترینمهم از 1
 ترین کتب اهل سنت از مهم 2

3 Indegree 

4 Outdegree 

5 PageRank 

6 EgoNet 

7 Betweenness 
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ال   شتد   حر عراق  نونی( و  ستیا  مر آ   مانند اه کستتان و تر منستتان( منتلل 
 (.2021و اشنایدر، 

ها  جغرافیایی  لید  حر ماال ۀ حیگر   ر شتتناستتایی راویان تی یریرار و مو  ی 
ها  صتحیل  خار  م یارها  . نگارندیان  ا استتهاحه اه حاحهرحنلل احاحیث تمر آ حا

ها  راویان حدیث اعمال  رحند تا مستیر  را  ر حاحه مر آی  تحلیل شتبکی اجتماعی
ها نشتتان حاح  ی راویانی  انتلال احاحیث حر مناط  مختل  را تحلیل  نند. نتایج  ن

عبیداللی  ستا ب مدینی( اه  بمستل حراج  ستا ب  صتره( و محمد ب بمانند شت بی
عنوان مر آی   ا یی  ر ورحار  وحند. همننیب، شتت رها   صتتره،  وفی و مدینی  ی

 (.2017حینی و حیگران، شدند  مرا آ اصلی نلل حدیث شناسایی 
 وشتد تا تحلیل پژوه  حا تر  تمب حرک اهمی  مستئلی،  را  نخستتیب  ار می

ستتتاه   نتد. حر ایب پژوه   تا شتتتبکتۀ اجتمتاعی را حر منتا ع حتدیثی شتتتی تی پیتاحه
ها مر آی  تحلیل شبکی  ها  تحلیل شبکی اجتماعی مانند ملیا استهاحه اه تکنیا

انراگ شتتد تا  توان راویان تی یریرار ایب شتتبکی را احصتتاء نموح. ایب تحلی   ی حرک  
ها  ها  نلل حدیث  ما  رحه و ا آارها و رو تر ستتا تار و پویایی شتتبکیعمی 

  ند.ها   تی حر ایب حوهه ارالی میجدید  را  را  پژوه 

 شیخ صدوق و میراث حدیثی وی .1-2
 ( را  ر    یت اهلعالمتان حدیثی امامیتی نستتتل  ی نستتتل امر انتلتال میرا  حدیثی  

( حر ایب میان نل   ستآایی حر حهظ ترا  ق  381صتدوق  گ اند. شتیخ  حو   شتیده
یاحشده و انتلال  ن  را  شی یان امامی ایهاء  رحه اس . ایشان اه  ارهتریب محد ان 

نویسان سرشناسی همنون نراشی و شناسان و ف ار روح، رجالشتی ی  ی شمار می
اند و شتیخ طوستی  تمب ترلیل اه و   ی ف رست  تهصتیلی اه   ار ایشتان تصتریل  رحه

؛  389ص ، 1365نراشتتی، اند  ن یر حانستتتی ی لحاظ حهظ و  ثرن روایان او را  ی
(. ایرای شیخ صدوق تیلیهان  سیار  حاشتی اس ، اما ا ثر 442ص ،  1420طوسی،

ها  ی حست  ما نرستیده است .  ا ایب وجوح موارح  ا یمانده  ا حیگر   ار اه محد ان  ن
مب  یحضتتتره الهلیتیت  تی اه  تت  ار  تی استتت .  تتاب ح توجتی تا تلمتلتدگ امتامیتی، 

ها  تریب ویژییروح. اه م  حدیثی شتتی ی استت  اه جملی تیلیهان او  ی شتتمار می
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 ند، ا  را  ا حیگر محد ان متمایآ می وح ماهی   ارها  حدیثی نو ی یایشتان  ی 
ها  حدیثی  ی ا صتا نلا، ج ان است گ است . و  ها  مت دح علمی و رحلیمستافرن

 ی مناط  شترق ج ان است گ همنون  راستان  آرگ، ماوراءالن ر، نیشتا ور، طو ،  
ستر د،  لخ، ستمر ند و ... ستهر رحه است . ح یلا   ی همیب حلیل مشتایخ و  حر 

استتاح تخمیب هحه شتده است . شتیخ صتدوق حر    و ر    200 متریب حال ، حدوح  
،  1399روح  پا تنی،  شتتی است  و مت ل   ی مکت  حدیثی     ی شتمار میا ام  حا

 (.48ص   ،9ج 
نیآ اه جملی   ار حدیثی شتیخ صتدوق است   ی حر ایب ملالی مورح   الشترایععلل تاب  

 ی اه  انان نروای  است .    1500 ررستی  رار یرفتی است . ایب  تاب مشتتمل  ر  
پاستخگو  عل  مالبی یا  یانگر    ا یونی یناگ  تاب پیداست ، ملل  احاحیثی را  ی 
ا   وحه است ، حر ایب  تاب یرح ور   رحه  فلستهی حکمی و یا نشتانی ریشتی مستئلی

است . ایب روایان  ی ستی  خ   لی  ا ل تلستی  است :  خ  اول نادر  ی مستالل 
تکوینی و ماال  مر و،  ی ج ان  لل ؛  خ  حوگ نادر  ی علل مستتالل مر و،  ی 
اعتلتاحان و  خ  ستتتوگ نیآ  تی علتل مر و،  تی احکتاگ پرحا تتی استتت . ملل  تمتامی 

روای (   680د  امل ر ر  رحه است .  یشتینی روایان اه اماگ صتاحق  ا ستنروایان را  
روای ( است .  ی حلیل اهمی    1و  مینی  ن اه اماگ حستیب و اماگ حستب عستکر   

ها  متهاون اه اندیب نو    ی ااپ رستتیده استت  و ع وه  ر ترجمی  تا نون   تاب
مستتتلل منتشتتر شتتده استت   ج   اط عان    صتتورن  یهایی اه  ن نیآ  ن، یآیده

،  1ج ،  1385: مدنی  رستتتانی، ها ناها و یآیدهها، ترجمیااپ  تهصتتیلی پیرامون
 (.389ص 

 روش پژوهش .2
احاحیث  تتاب    را   ررستتتی ستتتا تتار حر ایب ماتال تی، اه تحلیتل شتتتبکتی اجتمتاعی

. رو   ی  ار رفتی حر ایب تحلی ، نمای  هنریره ه است استتهاحه شتد   الشترایععلل
 2نمتایانگر یا راو  و هر یال   وح، جایی  ی هر یره 1روایتیصتتتورن یراف راویان  ی

 .حهنده انتلال مستلی  یا غیرمستلی  حدیث  یب حو راو  اس نشان

 ــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ــ  
1 Narrative Graph 
2 Edge 
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افآار  حنرگها  ایب تحلی  اه حاحه ور  حاحه  اید اشتتاره  رح  ی حر  صتتوص جمع
استتخراج شتد. حر ایب مرحلی، هر  افآار استناح شتیخ صتدوقتت و حنرگ3النور  حرایة 

ها  نلل حدیث حر متب راو  شتتناستتایی و روا ط میان راویان  ر استتا  هنریره
مر ور ح     افآارنرگ هگ  ی توجی است   ی شتمار  احاحیث هر حو   مشتخ  شتد.

 هگ  را  پژوه  را حارا نبوح،  نتا رایب پد اه حریتافت  احتاحیتث  تا استتتنتاح  تی  تا 
 .صورن حستی شمار  شدند ها  م یار  اهساه  شدند، راویان  یناگ

 ها  ی ی حر نستخ اید اشتاره  رح   یاحشتدهافآار  حو نرگ حر  اهیشت   ی ارایی ا تناء  ی
یتا راو  می  را  نمونتی   .توانتد  تا استتتامی مت تدح ر ر شتتتده  تاشتتتد  ای 

  افآارها نرگاما حر ؛  ناگ حر استناح نمایان شتده است  حههیاح ستکونی  ا  ا ی باستماعیل
ها  ی یا است  مشتخ   را  تمامی است   ،ت ری  است  م یار امر ور ت   شتده تا  

شتبکۀ اجتماعی راویان  ر استا   . حر پژوه  حا تر ت ری  یرححهر راو  شتا    
 افآار طراحی شده اس .نرگ حو ها  م یار ایبناگ
 گراف ساخت .2-1

ستتا تی   حارحار و وهنها، یا یراف ج   ا استتتهاحه اه ف رستت  راویان و روا ط  ن
حهنده جریان حدیث اه یا  ها نشتانها نمایانگر راویان و یالشتد. حر ایب یراف، یره

راو   ی راو  حیگر هستتند. وهن هر یال نیآ  ی میآان تکرار یا فراوانی انتلال حدیث  
یتا شتتتبکتی روایت  حتدیثی را حر ن ر  گیریتد، ایر راو   یب حو راو  اشتتتاره حارح. 

مشتخصتی ملدار حرجی حرونی صتهر حاشتتی  اشتد،  دیب م ناست   ی او مستتلیما  اه 
 ( حدیثی را یو  حاحه استت  و ایر حرجی  یرونی راو  صتتهر  المی  پیامبر  ص( یا 

( حدیث  الشترایععلل اشتد حال  ر ایب است   ی راو   ی شتیخ صتدوق  ملل   تاب  
  1ا ها  روایی نباید  وح حللی هگ  ی توجی استت   ی حر شتتبکی نلل  رحه استت .

وجوح حاشتتی  اشتد، هیرا محال است   ی یا راو  حدیثی را  ی  وح منتلل  ند. حر 
شتتتوح و  تی  اه راو   تارج می   تی  حارج ت    ای   تاحرجتی  یرونی   ،حاریراف ج ت 
 .شوح، نشان حاحه میرسد مستمع می

 
 

 ــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ــ  
1 self-loop 
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 . 1شکل شماره 

، حو راو  فر ی حدیثی را اه علی  ب محمد شنیدند و هر حو روای  را اه 1حر شکل  
حار اه  ستتی  ی منشتتی  ، یالی ج  رواهایباند. طری   وح  ی عبدالمن   انتلال حاحه

 شوح. ند  شیده میحدیث اس   ی  سی  ی نلل می
 شبکۀ اجتماعی  تحلیل  .2-2

شتتده  ا استتتهاحه اه م یارها  مختل  تحلیل شتتبکی اجتماعی مورح یراف ستتا تی
 ها شامل:تریب شا   ررسی  رار یرف  تا سا تار شبکی مشخ  شوح. م  

 ر استتتا  ت داح    تی یریرارترها   راویان(  ا :  را  شتتتناستتتایی یرهمر آی  حرجی
 .(27ص  ،2024مکلیو  و حیگران، حیگران  ارتباطان مستلی   ا 

 ی نل  واستتتای حر انتلال   ها   راویان(مر آی   ینا ینی:  را  شتتتناستتتایی یره
 اند. رحه ءاحاحیث( ایهااط عان  

مر آیت  نآحیکی:  را  ارهیتا ی ستتترعت  انتلتال اط عتان  احتاحیتث( اه طری  هر یره  
 (.194ص  ، 2014 الحاج و ر نی،  راو (

ها  راویانی  ی حر حرون  وح ارتباطان   را  شتتناستتایی یروه: شتتناستتایی انرمب
پورتر و حیگران،  انتد  هیتاح  حارنتد، امتا  تا ستتتایر راویتان ارتبتا،  متر   ر رار  رحه

هتا  ف تال راویتان حر منتاط  یا  ایب فر ینتد  متا  رح تتا  وشتتتی  .(1086ص  ،  2009
 ها   اص تاریخی شناسایی شوند.حوره

علی بن محمد بن 
 عمران الدقاق

 صالح بن سعید

 عبدالمنعم

 محمد بن جعفر
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 تصویرسازی .2-3
ها  ا ها و انرمبحر یاگ   د  یراف شتبکۀ اجتماعی شتامل روا ط میان راویان، یره

ها  ی شناسایی ترستی  شتد. ایب تصویرساه  Gephiافآار تحلیل شتبکۀ استتهاحه اه نرگ
 و مرا آ اصلی انتلال حدیث  ما  رح. تی یریرارراویان 

 شبکه اجتماعی راویان حدیث: چارچوب نظری  تحلیل .3
اه ا آارها  تحلیل است   ی   ا رشتتیتحلیل شتبکۀ اجتماعی راویان رویکرح  میان

راویتان(  تی حر انتلتال  شتتتبکتی اجتمتاعی  را  حرک ارتبتاطتان پینیتده میتان افراح  
هتا    رح. وِتِرل و همکتاران تحلیتل شتتتبکتیهتا نل  حارنتد،   ره میاط عتان یتا حان 

ها  اجتماعی  ، تحلیل شتبکیطور لی یح   نند:شترح هیر توصتی  میاجتماعی را  ی
عنوان یا شتبکی  ا پیوندهایی  ی اعضتا را  ی ه  متصتل ( ستا تار اجتماعی را  ی1 

(  ر 2 نتد؛  ستتتاه  می نتد، مه وگهتا هتدایت  می رحه و منتا ع را اه طری   ن
( جوامع را 3ها  افراح اعضتتا  شتتبکی؛ و  ها  پیوندها تی ید حارح، نی ویژییویژیی

ا  اه روا ط فرح   ی افراح حر نگرح، ی نی شتتبکیعنوان حجوامع شتتخصتتیت می ی
 وترل و    ننتدت رحار  میهتا   رهجریتان هنتدیی روهمره  وح ایرتاح، حهظ و اه  ن

هنگامی  ی ایب رویکرح و رو  حر ماال ی راویان حدیث  (.  645ص   ،1994  ،حیگران
ماعی  ی پشتتوانۀ انتلال تر ستا تارها  اجتشتوح، امکان  ررستی عمی  ی  ار یرفتی 

 ی  حهد  یشتوح و  ی ما ایب امکان را میحدیث حر طول همان  وحه است ، فراه  می
راویان و انتشتار اط عان اه   تی یریرار ییر  جوامع حدیثی،   ررستی اگونگی شتکل

 ها  نلل حدیث  پرحاهی .طری  شبکی
 های اجتماعی در انتقال دانششبکه نقش .3-1

ویژه حر ماال ی حدیث،  ها  حینی،  یحر همینی  استتتهاحه اه تحلیل شتتبکی اجتماعی
حهی  ی ل  حیاتی حر شتتکل  نحانها  انتلال  ریشتتی حر ایب  اور حارح  ی شتتبکی

محتوا و اعتبتار متون حینی حارنتد. ستتتا تتار شتتتبکتی  ر یستتتتر  اط عتان تتی یر  
 تی  تاهیگران مر آ  و روا ط  تتت ی  حر تستتت یتل جریتان حان  طور یترارح،  تیمی

(.  هگ  ی توجی استت   ی  وح هوی  افراح حر 1973نلشتتی  لید  حارند  یراناوتر،  
هایی  ی حر مورح اشتخاص حر یرو عملکرح رفتار شتبکی است .  ی عبارتی  ا حاستتان
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ستاه  و  نا رایب شتبکی هوی ؛ ییرحح شتکل میا ید هوی  افرشتبکی  ی جریان حر می
ستا تار شتبکی انتلال حدیث مستتلیما  حر   .(65ص  ،  1992وای    ند  ستاه  میم نا
ها و  اهیگران   فریب اس ؛ هیرا واسایحهی و تحول محتوا  متون حدیثی نل شکل

، یا حرف  تی ید و  ا انتخاب،    مل رند ها  تر روای مر آ  شتتبکی حر انتشتتار یستتترحه
ها  حارا  توانند جریان غال  محتوایی را ت ییب  نند. شتتبکیمضتتامیب  اص می

تر را میان ها  متنو  مستتیرها   وتاه و پیوندها   تت ی  نیآ امکان انتلال روای 
 ننتد. حر ن ای ، شتتتبکی روایی ه  تنو  و ه   ها  مختل  فراه  میمنتاط  و یروه

ها را نیآ حر  ستتر اجتماعی  ستاهح و مشتروعی  نللانستراگ محتوا  حیب را متی ر می
محصتتول ستتلستتلی ارتباطان   همانه   ند؛ ی نی محتواها  حدیثی، وح تبییب می

 اند.ا  و سا تارها   درن و اعتبار اجتماعی حرون شبکیشبکی
حر فر یند پریر  و اشتاعۀ حیدیاه یا یآارشتان نل  استاستی  ر حو  رهبران فکر  

 ننده  ها  رار حارند. ایب افراح عوامل ت ییبها  مر آ  شتبکیاست   ی حر مو  ی 
هتا هستتتتنتد، ارا  تی مو  یت   نتان حر شتتتبکتی  اصتتتلی حر ستتترعت  پتریر  یآار 

متمایآ  رحه و  ی عنصتر  لید  حر جریان  است   ی  نان را  ا یونی یشتان  اجتماعی
  تتی یر نتد و  تی همیب حلیتل،  ر ت تداح  ستتتیتار  اه افراح شتتتبکتی  اط عتان تبتدیتل می

توان  ررستتتی  رح  تی اگونتی ارتبتاطتان  می(.  62ص  ،  2012استتتکتان، یترارنتد  می
ییر  و یستتر  احاحیث حر جوامع مختل   راویان مر آ   ا ستایر راویان  ی شتکل

 ها  مر آ  شبکی  رار حارند.یب راویان حر نل  ما  رحه اس  و  دام
 های تاریخی راویان حدیثشبکه .3-2

ا   یب افراح ها  تاریخی راویان اغل  روا ط پینیدهحر ماال ی انتلال حدیث، شبکی
حهنتد  تی نیتاه هتا  همتانی مختل  را نشتتتان میرهاه منتاط  جغرافیتایی مختل  و حو

است  نو  شتبکی اجتماعی ماال ی شتوح تا  توان  صتوصتیان متمایآ  ن را ماال ی  
شتتبکی ج انی  واا  اشتتد  ا    رح.  را  نمونی ایر شتتبکی حاصتتل شتتده اه راویان

هتایی  هتا  جغرافیتایی دتاهر ، ایب نو  شتتتبکتی اجتمتاعی غتالبتا  ویژییوجوح جتدایی
شتتتونتد  واتد و استتتترویتاتآ،  منتد میحارنتد  تی اه مستتتیرهتا   وتتاه میتان افراح   ره

(. حر همینتی انتلتال حتدیتث، ایب  تدان م نتاستتت   تی راویتان اه منتاط  مختلهی  1998
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ها  اه واستتای مستتیر  وتاهیاون مدینی،  وفی،  غداح و حمشتت  م مو   اه طری   
  لید   ا یکدیگر ارتبا، حاشتند.

هتا  هتا  اجتمتاعی حر همینتی عل  استتت می و انتلتال حتدیتث م مو   ویژییشتتتبکتی
شتوند: روا ط استتاح شتایرح ، روا ط اندوج ی حارند و روا ط مختلهی را شتامل می

هتا حر روایت   تی عبتارتی   تانواحیی، اتحتاحهتا  ستتتیتاستتتی و ت للتان حینی مشتتتترک.
ها   ا   و ایستتا نیستتند و  وح روای   ،شتوند ها  اجتماعی مختل  منتلل میهمینی

شتتتونتد  ییرنتد و  نترل میهتا شتتتکتل میتحت  تتی یر روا ط  یب افراح حر ایب همینتی
ارتبتا،  یب راویتان می(. حرک  یتی64ص  ،  2001  وجتی،   توانتد  تی هتا  مختل  
ییر   انون حدیث و اعتبار راویان  اص  ما  ستاه  جدید  حر اره شتکلروشتب
  ند.

 راویان مرکزی در شبکه حدیث نقش .3-3
حر تحلیل شتبکی، مر آی   ی اهمی  نستبی یا یره حر شتبکی اشتاره حارح  ی م مو    
 تا استتتتهتاحه اه م یتارهتایی متاننتد مر آیت  حرجتی، مر آیت   ینتا ینی و مر آیت  نآحیکی 

ها  مر آ  حر انتلال و اعتبار شتوح. حر همینی حدیث، ایب شتخصتی شتناستایی می
 نند.  را  نمونی، اصتحاب اجما   ها  حدیثی نلشتی حیاتی ایها میستنری مرموعی

  ی سآایی حر اشاعی احاحیث حارند. تی یر
توان   تر حرک  رح  تی اگونتی  ر ی اه هتا   لیتد ، می تا تحلیتل مر آیت  ا ره

رغ  حاشتتتب ارتباطان جغرافیایی حور اه ه  یا  تت ی ، توانستتتند تی یر  راویان علی
ها  مر آ  هیاح   ر توست ۀ روایان است می حاشتتی  اشتند. افراح   ی حر مو  ی 

شتتتبکتی  رار حارنتد،  نترل هیتاح   ر جریتان اط عتان حارنتد. حتی مو  یت  فرح حر 
 ا  ار ست   (.  1992 رن،  حهد  را تح  تی یر  رار می  ا رفتار شتبکی  صتوصتیان  

توان شتتناستتایی  رح  ی  داگ راویان نلشتتی مل ر حر حهظ حدیث  ایب رویکرح می
ها   اص  ما  حاشتتتند و اگونی ارتباطان  نان  ا ستتایر راویان  ی انتشتتار روای 

  رحه اس .
 ها در گسترش حدیثجوامع راویان و تأثیر آن  شناسایی .3-4

تریب حستتاورحها  تحلیل شتبکۀ اجتماعی توانایی شتناستایی جوامع یا یکی اه م  
ها  جغرافیایی  ها م مو    ر استا  مو  ی ها است . ایب  وشتیها حر شتبکی وشتی
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ییرند. حر همینی انتلال حدیث،  مشتترک، ت للان علمی یا روا ط  انواحیی شتکل می
ها   ا  حر پخ  روای منتد  و تی یر منالیتواننتد الگوها  مکتانانیب جوام ی می

هتا و  تاورهتا  هر فرح  مبتنی  ر حو عتامتل حتدیثی را روشتتتب  ننتد. حان ، نگر 
شتناستند و  ا  نان حر ارتبا، است  ی نی  ییرح: او   فرح ای  ستانی را میشتکل می

شتناستد ی نی  ها   نان  ی میها و  اورها و نگر شتبکی اجتماعی فرح و  انیا  حانستتی
 (.180ص ، 2013مککالو، فرح  شبکی حان  یا فرهنگی 

حهد  ی ای یروهی اه افراح  ا  ار رح ایب رویکرح حر شتتبکۀ راویان حدیث نشتتان می
تواند ناشی اه علل مت دح  همنون یکدیگر حر ارتبا، و  شنا هستند. ایب ارتبا، می

مکان ستکون  یا ستهر،  انواحه، اشتتراک علیده و مانند  ن  اشتد. اه ایب رو مشتاهده  
هتایی  تی حر مکتی، متدینتی و  وفتی شتتتوح  تی جوامع مستتتتلتل اه راویتان، متاننتد  نمی

ها  حدیثی نل  حیاتی حاشتتند.  را  متمر آ  وحند، حر حهظ و یستتر  مرموعی
ا  حاشتتتتنتد، حر حتالی  هتا  اولیتی حتدیثی نل  ویژهمثتال، راویتان متدینتی حر مرموعتی

ستتاه  ها   لید  حر  انونها    د  اه راویان حر  غداح و شتتاگ نل  ی نستتل
ها  ایب رویکرح ها  حدیثی ایهتا  رحند. ترستتتی  ایب جوامع اه طری  تکنیتاروای 

ها حر تی یریرار   ر وه ی حرک   تر یستتر  جغرافیایی و انستراگ اجتماعی ایب یر
 . ند حهظ و یستر  حدیث  ما می

 قدرت، مشروعیت و نقش راویان .3-5
شتوح  لکی  ها  راویان فلط  ی شتناستایی  اهیگران تی یریرار محدوح نمیماال ۀ شتبکی

پرحاهح. انتد، نیآ میهتا منتلتل  رحههتایی  تی  ن تی حرک مشتتتروعیت  و اعتبتار روایت 
مه وگ مشتتروعی  روای  حر تحلیل شتتبکۀ اجتماعی  ی ایب اشتتاره حارح  ی اگونی 

یرارح. حانشتتمندان حر ها تی یر میها  اجتماعی راویان  ر اعتبار روایان  نمو  ی 
ارهیا ی اعتماحپریر  راویان و ارتباطان اجتماعی  نان ح   هیاح  حاشتتتند تا فلط 

حاشتتتند، حر  ت   وح وارح   اعتماح ا لراویانی  ی روا ط اجتماعی  و   ا صتتحا ی 
نگر  و   ر ی افراح تی یر  یشتتر  نستب   ی حیگران حارند.ا   حر هر شتبکی . نند 

 دیب   ن ران و ا دامان جم ی یروه را حیریون ستتاهح.  عمیلا   تواند نهور اند نهر می
شتان حر شتبکی اجتماعی، نهور  نامتناست  و واستاۀ مو  ی م نا  ی  ر ی افراح،  ی

 نا رایب اتخار ایب رویکرح و رو   ؛  (2003فرح یب و جوهانسون،  حارند  غیرمتلارن  
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حهتد  تی روا ط میتان راویتان را ترستتتی   ننتد،  تی پژوهشتتتگران ایب امکتان را می
ها   لید  حر یستتر  حدیث را شتناستایی  نند و الگوها  ستا تار   ی  ی ا ره

اند را تحلیل  نند. ایب رویکرح تن ا  ها  حدیثی  ما  رحهحهظ و یستتر  روای 
افآایتد،  لکتی روشتتتب  هتا نمی تی عم  حرک متا اه نحوه انتلتال حتدیتث حر طول نستتتل

حهی  ی اعتبار و مشتروعی  متون است می  ها  اجتماعی حر شتکلستاهح  ی شتبکیمی
 ای نلشی حارند.

 الشرایععللاحادیث روایی تحلیل شبکه .4
افآار یهی نرگا   ا استتهاحه اه  ، شتبکیو حرف احاحیث تکرار  هاپا ی  حاحهپد اه 
ایب   .ی شد سا ت الشرایععللیره شبکی اجتماعی راویان    1255و   یال  2167 ا ت داح 

 1ها  ند   رح  ی حر  ن یرهحستتی  یا شتبکی روایی  عنوان یتوان  نو  شتبکی را می
حهنده انتلال حدیث  یب حو راو  است .  ها نشتانحهنده راویان و یالحر شتبکی نشتان

را مورح  حث   الشترایععللها  اصتلی شتبکی روایی  ها  فرعی   د ، ویژییحر  خ 
 ی حر شتبکی   شتبکی اجتماعیها  مختل  و حر مورح ملیا  ییرحمیو  ررستی  رار  

 شوح.ارالی می تهصیلیشوح، تحلیل روای  حدیث اعمال می
 راویانهای شبکه  ویژگی  .1-4

 حهد:ها  شبکی روای  حدیث را  ی شرح هیر تو یل میایب  خ   ر ی اه ویژیی
 ی حر  خ    یراف اند ج تی اه راویان است   طبی ی  طور یان  شتبکی راوی •

 حاحه شد.حر  ا  تو یل  1.2
شتوح. اه ایراح می  ،شتبکی  ا اتصتال راویانی  ی فرستتنده یا ییرنده هستتند  •

تواند ه  حدیث را حریاف   ند و ه   ن را  ی حیگران منتلل  نرایی  ی یا راو  می
 نیس . 2 ند، ایب نو  شبکی یا یراف حو  خشی

استت  و نی یا یراف   3شتتوح  ی نی یا یراف  املهمننیب مشتتاهده می •
 .4همبند  و 

 ــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ــ  
1 node 
2 bigraph 
3 complete 
4 Strongly connected 
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استت   ی حو عدح  متر   1255 ویا  همبند حر شتتبکی    1ها ت داح  ل مللهی •
   راو ( اه هر رب   بحهد  ی هر راه ت داح  ل راویان شتبکی است . ایب نشتان می

 حیگر   ا ل حسترسی نیس .
 4.01طول شتبکی راو    3تریب وتاه  است . میانگیب  0.001شتبکی    2اگالی •
 اس .
  14  حر شتبکی  ی  اه باست .  ی ایب م نی  ی هر حو ر  41شتبکی   4ر ا •
 .فاصلی ندارند  5پر 
 بندی راویان حدیثرتبه  .2-4

ها  مختل  مر آی  تحلیل شتتتبکی را  ر رو  شتتتبکی روای  حر ایب  خ ، ملیا 
 ای .مورح  حث  رار حاحه ها  فرعی هیرها را حر  خ  رحه و یافتی  اعمال حدیث

 درونیبندی بر اساس معیار درجه  رتبه  .1-2-4
 خشتتد. ایب م یار  دیب حرک ما اه شتتبکی راویان را ت می  می  ،حرونیم یار حرجی  

م ناستت   ی راو  مشتتخصتتی ای ت داح حدیث اه مشتتایخ  وی  شتتنیده استت .  
ها  مده است . حاحه  1حر جدول   نیوحرف رست  حه راو   رتر  ر استا  م یار حرجی 

میآان حدیث را اه راویان حیگر شتنیدند.    یبترحا ی اه  ن است   ی ایب حه نهر  ی 
اه  رح مورح ن ر مستتتلیما   دیب م ناستت   ی ف ،ایر حرجی حرونی راو  صتتهر  اشتتد 

  ( حدیث شنیده اس .المی  یا  ص(پیامبرا رگ  
حارا   ا تریب عمیر ب  محمتد ب ا ل مشتتتاهده استتت ،   1 ی حر جدول   طورهمتان

م یار حرجی حرونی استت ،  نا رایب ایب راو  حدا ثر روای  را حریاف   رحه استت .  
ه اماگ ر تا، اماگ جواح و اه اصتحاب اجما  است   ی محضتر ستی اماگ را اع  ا عمیرب ی

عمیر احتاحیتث مت تدح  را رغ  اینکتی ب یرا حرک نموحه استتت . علی   ( تاد   امتاگ  
تواند نلل  ند، احاحیث مت دح  را نیآ  ا واستتای اه  دون واستتای اه المی مر ور می

هیرا ایشتان اه اصتحاب حضترن نبوحند.  ی همیب   ، ( نلل  رحه است صتاحق  اماگ 
 ی     اتالن حمآة  ب   بعل حلیتل حرجی حرونی ایب راو   ا ستتت . یا نمونی حیگر  

 ــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ــ  
1 component 
2 density 
3 average shortest path length 
4 diameter 
5 hob 
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 . اند ن را نیآ اه ستران وا هیی حانستتیاست . ایشتا   ( اد   اصتحاب اماگ صتاحق و اماگ 
 ی م یار حرجی حرونی اه    ا عنای و ا ت  محل ا ت ف استت .  ی هرحال همننیب 

 اس . الشرایععللراویان  لید   تاب 
؛  حرونی صتتتهر حارنتد   حرجتییره    276  الشتتترایععلتلحر شتتتبکتی اجتمتاعی راویتان  

حرصتد اه راویان ایب شتبکی هیا حدیثی اه  ستی حریاف  نکرحند   21.8  حیگرعبارن  ی
( حدیث نلل  رحند.  م صتتوگ  یا اماگ  ص(ا رگ   و  وحشتتان مستتتلیما  اه پیامبر

حرصتتد اه   55حارند. ایب م    دیب م ناستت   ی  یاحرجی حرونی  ،یره  695ت داح 
پنج و  ی  اه پنج   ،راو   88یتا حتدیتث حریتافت   رحنتد. حر مرمو    صتتترفتا  راویتان  

اه یتا شتتتخ   تی فلط یتا  ان  تتاب ایت ا ثر رو روایت  حریتافت   رحنتد.  تی عبتارتی
   ی  اه پنج حدیث  حرصتد اه راویان 6.96 و فلطحدیث نلل  رحه،  ورحه شتده است  

 اند.حاحهه و انتلال  رححریاف  
1شماره  جدول      

 درجه درونی  نام راوی  شماره 

 40 محمد  ب ب   عمیر هیاح  1
اللم   عبداللیس د  ب  2  40 
 35 الحسب  ب محبوب السراح 3
 33 بحمد  ب محمد  ب عیسی الأش ري  4
 32 بحمد  ب محمد  ب  الد البر    5
محمد  ب بحمد  ب یحیی  ب عمران  6

 الأش ري 
31 

 27 محمد  ب الحسیب  ب ب   الخااب  7
 27 إ راهی   ب هاش  اللم  8
52 محمد  ب سنان الآاهري 9  
52 محمد  ب عیسی  ب عبید 10  

 
 بندی بر اساس درجه بیرونیرتبه  .4-2-2
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 ند، حرجی  یرونی است .  م یار حومی  ی  ی تحلیل   تر شتبکی اجتماعی  ما می
ایب م یار  دیب م ناست   ی راو  حدیث ای ت داح حدیث  ی حیگر راویان نلل  رحه  

، حه راو   رتر   ی حدا ثر حدیث را  را  ستایر راویان  2است . حر جدول شتماره  
ست  حر ایب م ک نیآ مت ل    مده است . جال  توجی است   ی رتبی نخ اند  رحهنلل  

حر اشتتاعۀ    ا  رجستتتیحهد ایب راو  نل  عمیر استت . ایب م   نشتتان می ی ب ی
را حرک     (عستکر   احاحیث حاشتتی است . ست د اشت ر  حوران امام  اماگ حستب  

 رحه استت .  ا عنای   ی ایب م ک ستت د جایگاه م می حر اشتتاعۀ احاحیث حاشتتتی  
 .اس 

راو  حرجی  یرونی صتهر حارح.  ی عبارتی  53  الشترایععللحر شتبکی اجتماعی راویان  
حرصتد اه راویان حر   ریب ستلستلی ستند روای   رار حارند و حدیث را  ی  وح   4.1

حارند. ایب م   حا ی    1راو  حرجی  یرونی    870شتیخ صتدوق انتلال حاحند. ت داح 
یا حدیث  ی حیگر  انتلال حاحند.  صرفا  حرصد اه راویان  تاب   68.8اه  ن اس   ی 

ر حدیث نلل  رحند را مدن ر  رار حهی ،  تعدح و  ی   5ت داح راویانی  ی   صتترفا  ایر 
 شوح.حرصد اه راویان را شامل می  6.25

2شماره  جدول      
 درجه بیرونی  نام راوی  شماره 

 28 محمد  ب ب   عمیر هیاح  1
 26 یحیی ب و  صیر الأسدي 2

3 
عبداللی  ب سنان مولی  

هاش   نی  
18 

 16 محمد  ب سنان الآاهري 4
 15 إسحاق  ب عمار الصیرف  5
 14 حماح  ب عیسی الر ن   6
 14 صهوان  ب یحیی البرل  7

8 
 ا    ب حینار ب و حمآة 

 الثمال  
14 

 14 محمد  ب مسل  الثله   9
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 بینابینی  بندی بر اساس درجهرتبه  .4-2-3

حر  ، ای ت داح حف اتی  مشتتخ ا ند  ی یرهم ک مر آی   ینا ینی مشتتخ  می
ل ییرح.  ی عبارتی  ی حنباتریب مستیر میان هر حو یره حیگر حر شتبکی  رار می وتاه

حر  ند.  حهنده را حر حو هیر شتبکی ایهاء میشتناستایی راو  است   ی نل  اتصتال
 اند.  حا ر حرج شدهیاحه راو   رتر اه ن ر مل 3جدول شماره  

 یب حو  حهندهاتصتتالیا    عنوان یملیا   ینا ینی  را  شتتناستتایی یا یره  ی 
شتوح. هرای یره ملدار  ا تریب حر ایب شتا    استتهاحه می ، ند هیرشتبکی  ار می

اشاعی اط عان    حر   ند وها شبکی ایهاء میتر  حر اتصال یرهنل  م    ، ند   حریاف 
یره    342ها حا ی اه  ن است   ی ت داح اهمی   واهد حاشت . ف رست  یافتی  ،شتبکی

حرصتتد    27ایب م    دیب م ناستت   ی  نمره صتتهر حریاف   رحند؛  ،حر ایب شتتا  
جدا   صتتورن  یراویان ارتبا، مستتتحکمی  ا ستتایر راویان حر شتتبکی مر ور ندارند و 

  نند.افتاحه عمل می
  3شماره  جدول   

 شماره  نام راوی  درجه بینابینی 
 1 محمد  ب ب   عمیر هیاح  9583.178351
محمد  ب الحسیب  ب ب    6327.624163

 الخااب 
2 

بحمد  ب محمد  ب  الد   6243.383756
 البر  

3 

 4 محمد  ب عیسی  ب عبید 6147.921636
 5 الحسب  ب محبوب السراح 4202.124375
بحمد  ب محمد  ب عیسی   3398.692966

 الأش ري 
6 

 7 عل   ب م آیار  3350.177495
 8 محمد  ب سنان الآاهري 3334.553442

 13 محمد  ب سنان الآاهري 10
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 9 س د  ب عبد اللی اللم   2665.032412
 10 حماح  ب عیسی الر ن   2576.082748

 
فرح حر نل    تریبم  عمیر ب ی ،مشتت وح استت  3   ی حر جدول شتتماره طورهمان

 ، عمیر  ی ایب عل   ی اه محضتر المی مت دح  مستتلیما    ره  رحهواستای است . ب ی
حهد  ی  ا ینی نشتتان میناما ایب نل   ی ،طبی تا  م ارف هیاح  را حرک  رحه استت 

تواند حر ا ینی مینهیرا نل   ی ،است   الشترایععللتریب راویان  ایب شتخ  اه  لید 
   ی حر جایگاه حوگ است   الخاابو اشتاعۀ  ن  ستیار مل ر  اشتد. ب ی نترل اط عان 

 رحه است  و اه راویان م تبر حانستتی   حرک را    (عستکر   حوران امام  اماگ حستب  
 (.75 ص،  1351طوسی،  اس   شده  

حر ایب شتبکی توجی  هگ   هاانرمبار تتر شتبکی راویان  اید  ی ستا  را  تحلیل عمی 
تا ستتا تار شتتناستتایی شتتوح. ماژو ریتی  ی  ی   ره یرفت  1. اه ماژو ریتیحاشتت را 

شتتتوح  ی حر  ن هر یره  ی حر شتتتبکتی ما یا راو  ها اط ق میا  اه یرهمرموعی
شتتوح.   ی حیگر راویان متصتتل می  غیرمستتتلی اه طری  یا یال مستتتلی  یا   ،استت 
اجتما  تشتکیل    24ها پژوه  حال  ر ایب است   ی ستا تار شتبکی حا تر اه یافتی

  ، اشتد  20ها  موجوح حر یا اجتما   متر اه شتده است . حر پژوه  حا تر ایر یره
شتده را    شت  انرمب  15عان  اط 4شتوح. جدول شتماره  می  ن رصترفاه  ررستی  ن  

ا ینی نا   یی ر استا  مل  انرمبریب فرح هر تحهد. حر ایب جدول شتا  می نشتان
 انرمب  ا تریب شا    ینا ینی را حر   یایبر ر شده اس . ایب راویان  ا عنای   ی  

راویانی    م مو    نند و ها ایها میحر اتصتتال یره تر  رجستتتی وحشتتان حارند، نل   
حر شکل هیر  ل شبکی و مختل  را حارند.   ها انرمبهستند  ی نل  واسای میان  

 .ترسی  شده اس ها  متمایآ    ن  ا رنگ حهندهانرمب تشکیل  15
 

 ــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ــ  
1 Modularity 
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 انرمب  24شبکی و   ،2شکل 

ییر  اجتماعان روایی  اص حر شبکی اس   ی  حهنده شکلایب سا تار نشان
توان  ن را  اهتا ی اه پیوندها  جغرافیایی،  انواحیی، علمی یا اعتلاح  راویان  می

 .حانس 
صورن  راو   وحه و  ی   20انرمب حارا   ی  اه    15شده،  انرمب شناسایی   24اه میان  

شماره   حر جدول  یرفتی  4 امل  تحلیل  رار  اجتما   اند.  آرگ مورح  انرمب،  تریب 
عمیر  ا  ا تریب شا    ینا ینی راو  اس  و محمد  ب ب ی  158ا ارحه ، شامل  

سایر  خ  اصلی  ن  ی  اتصال  نلای  یروه،  ایب  میحر  محسوب  شبکی  شوح.  ها  
راو (، اه   43و    54   ءها  هشت  و ن  ، علیرغ  ت داح  متر اعضاهمننیب انرمب 

نشان  ارتباطی  ر ورحارند  ی  ترا    حرونی  یشتریب  ت ام ن  سال  ا    حهنده 
حهنده یا سن  روایی ف ال و  ستی  تواند نشان هاس . ایب ویژیی میمیان اعضا   ن 

می اشد  ی   یروه  ا ی  حرون  ن  سایر  وشیاط عان عمدتا   حر ماند و  متر  ا  ها 
ت امل اس . انیب سا تارهایی،  ا ترا    ا  و نسب  یال  ی یره هیاح،  ی ما نشان  

صورن  وح سنده و متمر آ  ها  یحهند  ی حر فر یند انتلال حدیث،  ر ی اه یروهمی
 .اند عمل  رحه



 یاجتماع ۀشبک لی: تحلیمورد نمونهی/اسلام ثیدر مطالعات معاصر حد  یروش یرشتگانیم                      181
 ی شهباز /نژادسلمان «عیالشرا»علل ثیحد انیراو

ا  شتناستایی   ند تا راویان واستایها همننیب  ما میتر ایب انرمبتحلیل ح ی 
اند.  را  نمونی، بحمد  ب محمد  ها  مختل  اتصال  ر رار  رحهشوند  ی  یب  وشی

الخاتاب حر انرمب و محمتد  ب حستتتیب  ب ب ی   ب  تالتد البر ی حر انرمب یتاهحه 
حواهحه ، هر حو  تا رتبتی  تا  حر شتتتا    ینتا ینی، نل   لیتد  حر پیونتد میتان  

هتا، ع وه  ر غنتا   می، اه من ر تتاریخی  ننتد. ایب حاحهاجتمتاعتان مت تدح ایهتا می
توانند  ی  اهستتاه  مستتیرها  انتشتتار حدیث حر مناط  نیآ م ناحارند؛ ارا  ی می

مختل ، اه جملتی   ،  وفتی، متدینتی،  غتداح و نیشتتتا ور  متا  ننتد. افآون  ر ایب، 
حهد  ی شتبکی راویان ستیستتمی همگب نیست . ایب شتبکی  نشتان می 2شتکل  تحلیل 

اند انونی و اندمر آ   وحه است   ی حر  ن انتلال حان  حدیثی اه طری  اندیب  
انرمب نستبتا  مستتلل اما مرتبط صتورن یرفتی است . انیب تصتویر  اه شتبکی روایی، 

ییر  ستتن  حدیثی امامیی ا   را  ف   نل  اجتماعان روایی حر شتتکلاف  تاهه
  ند.فراه  می

 4جدول شماره 
شماره  

 اجتماع 
 نام راوی 

بالاترین درجه  

 بینابینی 

تعداد  

 گره 
 تراکم

تعداد  

 یال 

نسبت یال 

 به گره

1 
عل   ب إ راهی   

  ب هاش 
2433.537236 94 0.012 258 2.74 

2 
س ل  ب هیاح  

 الآحم  
2273.468491 70 0.014 111 1.59 

3 
فران  ب إ راهی   

 الکوف  
1059.532517 66 0.016 89 1.35 

4 
الحسب  ب عل   ب  

 فضال التیم  
1348.700739 95 0.011 173 1.82 

5 
جا ر  ب یآید  

 الر ه 
832.817857 56 0.018 65 1.16 

6 
عبیداللی  ب موسی  
 ب ب   المختار  

 ال بس 
1592.423997 152 0.007 267 1.76 

7 
هید  ب عل   

 الش ید
580.666667 23 0.043 39 1.70 



دوفصلنامه »اسلام شناسی و قرآن پژوهی در جهان معاصر« انجمن ایرانی مطالعات قرآنی و فرهنگ اسلامی؛               182

 7، پیاپی1404، بهار و تابستان  1، شماره4سال 

 

8 
محمد  ب عیسی  

  ب عبید
6147.921636 54 0.025 747 13.83 

9 
محمد  ب مس وح 

 ال یاش  
1130.493962 43 0.025 87 2.02 

10 
عبیداللی  ب بحمد  

  ب ن یك 
513.68408 40 0.03 133 3.33 

11 
بحمد  ب محمد  
  ب  الد البر   

6243.383756 88 0.013 402 4.57 

12 
محمد  ب الحسیب  
  ب ب   الخااب 

6327.624163 74 0.015 186 2.51 

13 
س ل  ب هیاح  

 الآحم  
2273.468491 52 0.023 410 7.88 

14 
محمد  ب ب    
 عمیر هیاح 

9583.178351 158 0.009 559 3.54 

 4.39 347 0.015 79 3350.177495 عل   ب م آیار  15
 بندی بر اساس مقیاس نزدیکیرتبه  .4-2-4

هتا را هتا، فتاصتتتلتی یتا یره اه ستتتایر یرهمه وگ مر آیت  نآحیکی حر تحلیتل شتتتبکتی
هتا  تریب مستتتیر میتان  ن یره و ستتتایر یره تی  وتتاهطور  نتد،  تیییر  میانتداهه

  راویان  واستای ی هر حدیث  ی  راویانا   شتوح. حر همینی شتبکیییر  میمیانگیب
تواند می  نآحیکیها  نلل  ی یکدیگر مرتبط اس ، الگوریت   مشترک، محتوا یا هنریره
ترند.  وح  ی ستایر راویان نآحیا  ، ار روح  ی اه ن ر روا ط را  شتناستایی راویانی  ی

راویی  تی مر آیت  نآحیکی  تا تر  حارح،  تی ایب م نتاستتت   تی  ستتتیتار  اه راویتان  
حهنده تی یریرار  یا نلشی مر آ  تواند نشان ی او حسترسی حارند. ایب می سرع  ی

  ن راو  حر شبکی انتلال حان   اشد.
تریب حال   راو  حر نآحیا  89 نشتان حاح  ی الشترایععللتحلیل شتبکی راویان  تاب 

ها حر ممکب  ی حیگر راویان هستتتند. ایب امر نام مول استت   ی ت داح هیاح  اه یره
افآاید شتبکی اجتماعی حر ملیا  نمره  امل را  گیرند.  ننی  ی ا  اگ ایب مستئلی می

  1حر تمتامی موارح  تلریبتا   ور  جتی حرونی و  یرونی راویتان متر ایب م   استتت   تی حر
 صترفا    ،فرح   ی حر شتبکی حارند ی نی ایب راویان علیرغ  جایگاه منحصتر  ی  است ؛
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امتا ایب پتدیتده  تی ایب علت  استتت   تی راویتان حر ؛  یتا حتدیتث شتتتنیتدنتد و نلتل  رحنتد 
شتبکی صترفا   ی مشتایخ شتیخ صتدوق وصتل شتدند.  دیب م نا  ی تن ا راویانی  ی  ی  ن 

حار است ، صترفا  ج    ی یراف  اه نراشتوند، مشتایخ شتیخ صتدوق است  و متصتل می
ها  دون واستای  تریب مستیر ممکب  را   نهاست  و  وتاهیا راو  حر حستتر   ن

نکتی م   ایب اس   ی  ر ی اه راویان شیخ صدوق اهل سن   ا ل حستترسی اس .  
شتوح. حر یا پژوه ، ها حر منا ع اهل ستن  یاف  نمیاند، اما هیا ا ر  اه  ن وحه
ستر ند ،  عبدال لی  اند  نهر اه ایب مشتایخ اهل ستن  شتیخ صتدوق شتناستایی شتده  42

یب، مشتتایخ ایب راویان ستتنی حر شتتبکی روایی  ی حیگر افراح متصتتل  نا را؛  (1401
 را  نمونی، احمد  ب محمد  ب عیستتی ال لو  الحستتینی یکی اه مشتتایخ . نیستتتند 

اهل ستن  شتیخ صتدوق است   ی حتی حر منا ع اهل تستنب رح  اه  ن نیس  و عم    
 شخصیت  مر ول اس .  ی شکل هیر توجی  نید:

 
 : شبکۀ احمد  ب محمد  ب عیسی ال لو  الحسینی 3شماره شکل 

فرح ما بل ایب راو  تن ا  ی یا راو  وصتل  وحه و ستپد    3 ر استا  شتکل شتماره  
 ی  وح شتیخ صتدوق    شتوح هگ است  توجی   متصتل شتده است .  ایشتان  ی شتیخ صتدوق
یالی  ارج   ،  استت و نا رایب اه حایره  واا  ی ال ل استت ،  حر یراف لحاظ نشتتده

 نشده اس .
 ، راو   تی حر ایب ملیتا  نمره یتا اه یتا یرفتنتد   10 تی نلتل   5  حر جتدول شتتتمتاره

راو    162ا تهتاء نموحی . ایب حه راو  همننیب  ا تریب ملیتا   ینتا ینی حر میتان  
 مر ور را حارند.

 5جدول شماره  
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 درجه نزدیکی  نام راوی  شماره 
 1 اللم   عبداللیس د  ب   .1
 1 عل   ب إ راهی   ب هاش    .2
 1 محمد  ب یحیی ال اار  .3
 1 بحمد  ب إحرید اللم   .4
 1 محمد  ب ی لوب الکلین   .5
 1 محمد  ب عبد اللی  ب ج هر الحمیري  .6
 1 بحمد  ب محمد  ب س ید ا ب علدة   .7
 1 الم هر  ب بحمد اللآوین   .8
 1  ب بحمد البر    عبداللیبحمد  ب   .9

 1 ج هر  ب محمد  ب مس وح ال یاش    .10
 1رنکپیجبندی بر اساس الگوریتم رتبه .4-3

 ند  صتتهحان وب  ر استتا    ی ا تدا توستتط یویل  را  رتبی  رناپیجالگوریت   
ها  موجوح میان صتتهحان توستت ی یاف ، حر همینی ها و ستتا تار لینااهمی   ن
 تی    ا  همنون حتدیتثهتا  روایتان نیآ  تا تل استتتتهتاحه استتت . حر شتتتبکتیشتتتبکتی
شتتوح،  ( را شتتامل می المی  ا رگ و ها  ا وال و اعمال پیامبرا  اه یآار مرموعی

توانتد  را  ارهیتا ی اهمیت  یتا اعتبتار نستتتبی هر حتدیتث  تی  تار روح. پیج رنتا می
ها حهنده  ی  نها  ارجا  طور  ی صتهحان وب  ر استا  ت داح و  یهی  لیناهمان
حر  استا  ارتباطاتشتان  ا ستایر احاحیثتوانند  ر شتوند، احاحیث نیآ می ند  میرتبی

 ر یرفتب ایب روا ط، الگوریت  پیج رنتا  تی   نتد  شتتتونتد.  تا حر نایب شتتتبکتی رتبتی
 یریترارتر  علمی تتیو اه ن ر  ترپر ارجتا  تر،  پرحاهح  تی مر آ می راویتانیشتتتنتاستتتایی  

تواند حرک   تر  اه اگونگی انتلال حان  و اعتبار حر اح یان  و ایب امر می هستتتند 
 .حدیثی فراه   ورح

 ــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ــ  
1 PageRank 
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 ی   حهد می  مده است ، نشتان  6 ی حر جدول شتماره   طورهمان  نتایج ایب الگوریت 
استت . طبی تا  نل  و جایگاه او حر  وگ  الشتترایععللتریب راو   تاب ب ی عمیر م  

 مدینی  ا ل توجی اس .
6جدول شماره    

رنکپیج نام راوی شماره  
 0.021792 محمد  ب ب   عمیر هیاح  .1
 0.019993 محمد  ب الحسیب  ب ب   الخااب  .2
 0.016149 بحمد  ب محمد  ب  الد البر    .3
 0.015988 محمد  ب عیسی  ب عبید   .4
 0.014961 الحسب  ب محبوب السراح  .5
 0.012654 بحمد  ب محمد  ب عیسی الأش ري  .6
 0.010464 عل   ب م آیار  .7
 0.009732 محمد  ب سنان الآاهري  .8
 0.009595 س د  ب عبد اللی اللم   .9

 0.008663 حماح  ب عیسی الر ن   .10
 

 گیرینتیجه
الحتدیتث عمتدتتا   ر  ررستتتی فرح  راویتان یتا رویکرحهتا  ستتتنتی عل  رجتال و حرایتی

ها  ستاحه استتاح و شتایرح  تمر آ حارند، حر حالی  ی ستا تار وا  ی انتلال را ای
ا  است   ی   وح ارشتدهتر است ، ایب همان پدیده تر و اند ییحدیث  ستیار پینیده

نتیری فایده  وحن یا  یپژوهان م اصتر رایج است . البتی ایب  ی م نا   ینآح حدیث
نادر  ی  ت    ویژه ی  مستاللها نیست  اما پینیدیی  ر ی  وحن ایب حست  پژوه 

  ند.رشتگی روشی را حواندان میمتلدگ حدیثی الآاگ  ار س  میان
هتا  حیگر ج ت   توانتد ستتتر غتاه   را  پژوه هتا   می ایب پژوه  می روجی

 اشتد.   الشترایععللتر حر  صتوص شتبکی راویان  تاب  ها  عمی رستیدن  ی پاستخ
هتا  حهنتده ویژیینشتتتان  ، تتابایب  تحلیتل شتتتبکتی اجتمتاعی راویتان حتدیتث حر  

ها   حر ستا تار انتلال احاحیث و ت ام ن میان راویان است . یافتی  فرح منحصتر ی
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حرصتتتد اه راویتان تن تا یتا حتدیتث حریتافت    55   تیایب پژوه  حتا ی اه  ن استتت   
حرصتتتد( حر انتلتال احتاحیتث نل    6.96انتد و ت تداح  می اه راویتان  حتدوح   رحه

  الشرایععللحهد  ی شبکی انتلال احاحیث حر  اند. ایب نشان میتر  ایها  رحه رجستی
محدوح و  ا ت داح  می اه راویان ف ال حر انتلال یستتترحه اط عان    صتتورن  یعمدتا  

ها    همون  تییید ها  ستتند  و حر نتیری صتترف اعتبارستتنری عمل  رحه استت .
  ند.الحدیثی  را  سنر   امل یا حدیث  های  نمیرجالی و حرایی

و میتانگیب    14هتا  شتتتبکتی اه جملتی اگتالی پتاییب،  ار افآون  ر ایب، تحلیتل ویژیی
اه   الشترایععلل، حال  ر ایب است   ی شتبکی راویان حدیث حر 4.01تریب مستیر  وتاه

و حر وا ع، پرا نتدیی و  ا تان مرآایی حر  ن   نتد ا   ر ورحار نیستتتتاتصتتتال   ینتی
وجوح حارح  ی موج   اه  سال حسترسی و اتصال مستلی  میان  ر ی اه راویان  

حرصد( حر شبکی   6.96ایب حکای  اه اهمی  جایگاه روایان  لید   حدوح   شوح.می
 را  ها   نیتاحیب و  یهی حیگر   اشتتتد. تواند ستتتر غاه   را  پژوه حارح و می

تحلیل روایانی  ی امکان حضتتور حر ایب شتتبکی را حاشتتتند اما حر ایب شتتبکی  نمونی  
حرصتد( حر علل    6.96حدوح   لید   تواند م نا  حضتور روایان  غای  هستتند، می

 الشریع را نشان حهد.
حرصتتد اه   27حهد  ی ها  مر آی   ینا ینی، نتایج نشتتان میحر  صتتوص شتتا  

طور  راویتان هیا ارتبتا، مستتتتحکمی  تا حیگران حر شتتتبکتی نتدارنتد و اه ایب رو،  تی
شتا صتی  را  شتناستایی راویانی   منآلی یتواند  نند. ایب ویژیی میجدایانی عمل می

ایب حر حالی است     نند. اشتد  ی حر انتلال اط عان  ی حیگر راویان نلشتی ایها نمی
  ع وه ی تر  حر محتوا ایها  ند.تواند نل  نو ورانیا  میها  حاشتیییره  م مو    ی 
وهن  ه  حدیثویان حر انتلال  اها  مر آی  نشان حاح  ی رتوان مبتنی  ر ملیا می

 ند  اه راویان را  ر مبنا  تواند رتبی ا یا ن اگ  می، رو  یاحشتده میو  نیستتند 
ییر   توانتد حر ج ت  تالتبع حستتتتتاورح یتاحشتتتده می .حهتد هتا  ایشتتتان نمتای  وهن

 افتد. مل رنیآ ها    د  پژوه 
ها، مشتخ  شتد  ی شتبکی   ا استتهاحه اه ماژو ریتی  را  شتناستایی ستا تار انرمب 

یره  راو (   20 ن حارا   ی  اه    انرمب  15استتت   تی تن تا    انرمب  24شتتتامتل  
ا   ی حر شتا   مر آی   ینا ینی ها  ا مر آی  راویان  رجستتیهستتند. ایب انرمب
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ها  حهنده یروهتواند نشتاناند. ایب ستا تار میرتبی  ا تر  حارند، مشتخ  شتده
مختلهی  اشتتتد  ی حر فر ینتد انتلال احاحیث و تباحل اط عان حر شتتتبکی اجتماعی  

ییر  اجتماعان روایی  اص حر شتبکی  حهنده شتکلایب ستا تار نشتان  .نل  حارند 
توان  ن را  اهتا ی اه پیوندها  جغرافیایی،  انواحیی، علمی یا اعتلاح  است   ی می

 راویان حانس .
راو  حر  متریب   89حهد  ی نشتتان می الشتترایععللتحلیل شتتبکی راویان  تاب  

ها  اجتماعی اندان  ا   ی حر شتبکیفاصتلی ممکب اه حیگر راویان  رار حارند، پدیده
 ند، حرجی حرونی و  یرونی  را ر ایب تر میرایج نیست .  ننی ایب و ت ی  را پینیده

 ی هر دیب م ناست    حار است ، ایب ی شتبکۀ راویان ج  را  اما اه  ن راویان است ،
اند یا حر صورن انتلال حدیث  ی اند  یا افراح عموما   ی یا راو   اص متصل  وحه

انتلال شتیخ صتدوق  ی صترفا   راویان مشتایخ شتیخ صتدوق  وحند و احاحیث را نهر، ایب
تر،  ترور  است   و حر میان حیگر راویان توهیع نشتده است .  را  تحلیل جامع حاحند 

 ی شتتبکی اجتماعی ایب راویان حر ستتایر   ار شتتیخ صتتدوق و منا ع حدیثی امامیی و 
 اهل سن   ررسی شوح.
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Abstract: The "Silsilat al-Dhahab" hadith, one of the most 

renowned narrations attributed to Imam Reza (peace be upon him), 

was articulated in the presence of a large gathering of hadith 

scholars and the public in Nishapur, emphasizing two central 

theological themes: monotheism (tawhid) and divine leadership 

(imamate). This hadith has garnered significant attention from 

historians and hadith scholars throughout history. The present study 

employs the method of Critical Discourse Analysis (CDA) to 

examine the linguistic structure of the hadith’s text, interpret its 

contextual functions, and explore the pragmatic implications of its 

discourse. The analysis aims to identify the dominant discursive 
motivations and flows, as well as the oppositional dynamics 

between Imam Reza’s discourse and competing discourses of his 

era. Drawing on the CDA framework, the findings suggest that 

through this narration, Imam Reza (peace be upon him) challenges 

the legitimacy of the political authority of the caliphs, Umayyads, 

and Abbasids, while asserting the exclusive right of divine 

leadership for the infallible Imams, including himself. The hadith 

also serves as a clarifying response to deviant intra-Shi‘i sects such 

as the Waqifiyya, Ismailiyya, Zaydiyya, Ghulat, and Sufis, while 

reaffirming the Qur’anic verses on divine guardianship (wilaya), 

reiterating the message of Ghadir, and articulating the political 
philosophy of Islam and Shi‘ism. Through this hadith, Imam Reza 

(peace be upon him) seeks to elucidate the authentic monotheistic 

worldview of Islam, tailored to the cultural, social, and political 

exigencies of his time, while redefining the path to salvation and 

protection from divine punishment 
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 :هاکلید واژه
گفتمان،  

تحلیل گفتمان  
انتقادی،  

،  الذّهبسلسله 
 امام رضا )ع( 

«، از مشهورترین احادیث امام رضا )ع( است  الذّهبحدیث »سلسله :  چكیده
محور کلامی  دو  بر  ویژه  تأکید  با  و  نیشابور  مردم  و  محدّثان  انبوه  که در جمع 

پژوهان و حدیث  »توحید« و »امامت« بیان شد و در طول تاریخ موردتوجه تاریخ
کوشد با کاربست روش تحلیل  پژوهان بسیاری قرار داشته است. نوشتار حاضر می

گفتمان انتقادی، ضمن تحلیل ساختار زبان متن حدیث و نیز تفسیر و کارکردهای  
های ها و جریانهای سطح کاربردشناختی گفتمان، انگیزهمربوط به بافت و دلالت

گفتمان برابر  در  را  )ع(  رضا  امام  گفتمان  تقابل  و  گفتمانی  رقیب  غالب  های 
گفتمان انتقادی، امام  در مدل تحلیل مشخص سازد. بر اساس نتایج این پژوهش

)ع(، با بیان این روایت، عدم حقانیت جریان سیاسی خلفا، امویان و عباسیان را  
می جمله خودش به چالش  از  )ع(  معصومین  انحصار  در  را  ولایت  حقّ  و  کشد 

های انحرافی درون شیعی نظیر  کند. روشنگری تبیینی در برابر فرقهمعرفی می
لات و صوفیه و نیز یادآوری آیات ولایت و ابلاغ مجدد   واقفیه، اسماعیلیه، زیدیه، غُ
پیام غدیر و »فلسفه سیاسی اسلام و تشیّع«، از گفتمان کاوی این روایت مشخص 

بینی توحیدی اصیل  گردد. امام رضا )ع( با این حدیث، در صدد بیان جهانمی
ت باز  و  آن عصر  اجتماعی و سیاسی  اقتضائات فرهنگی،  به  توجه  با  عریف  اسلام 

 طریق سعادت و ایمنی از عذاب الهی است. 

mailto:mahmadi@shirazu.ac.ir
https://doi.org/10.22034/iscw.2025.2044606.1110


 یگفتمان  هینظر  یمبنا  بر  الذّهب«سلسله»  ت یروا  ی انتقاد  ی کاوگفتمان:  یجیترو  یعلم  مقاله          191
 ی نیزرد زارع /یاحمد /مافوق انیل یآج /یمانیسل /فرکلاف نورمن

 
 طرح مسئله .  1

در طی هجرت امام   ره(،صدوق )بر اساس نقل شیخ    اتفاقاتی که  ترینمهم یکی از  
ع( از مدینه به مرو رخ داد سخنرانی ایشان هنگام خروج از نیشابور و طرح  رضا )

ولایت   )اهل»شرط  »  عنوانبه  ،ع(«بیت  به  بود که  توحید«  «  الذّهبسلسله»شرط 
 قصد به ع( خواست نیشابور را  رضا )امام    کههنگامی  این نقل،  بر اساس  معروف شد.

نیشابور، از راویان مشهور حدیثی  دورش را گرفتند و عرض   مرو ترک کند، برخی 
روی و برایمان حدیثی که از محضرتان  کردند: »ای پسر پیامبر خدا، از پیش ما می

ع( که در کجاوه نشسته بود سرش را بیرون آورد و امام )گویی؟!« فیضی بریم، نمی
ص( نقل خدا )ع( از قول رسول  علی ) با ذکر سلسله سند حدیث از پدرشان تا امام  

: از خداوند شنیدم که  فرماید می»از جبرئیل شنیدم که  ص( فرمود:امبر )پیکرد که 
)کلمه(  «؛  »کلمه لا إله إلا الله حصنی فمن دخل حصنی أمن من عذابی  :فرماید می

 لا اللّه حصار من است و هرکس وارد حصار من شود از عذابم در امان است.لا إله إ
امّا این  بشروطها و أنا من شروطها«؛  در ادامه چون شتر به راه افتاد حضرت فرمود: »

الهی، از عذاب  شرطشرط  ایمنی  از  من  و  دارد  آن هستم«هایی  بابویه،  )  های  ابن 
ع( با  رضا )امام    ،بنابراین ؛  (78-  57  صص  ،1375  ؛ رحمانی،135ص  ،  2ج  ،  1372

سیاسی و اجتماعی آن    ، انتخاب و بیان این حدیث، با توجه به شرایط خاص فرهنگی
و حفظ در پرتو حصن الهی بیان شرط توحید    عنوانبه  راع(  بیت )اهل روزگار، ولایت  

 .کرد
ب این  علت انتخااین روایت با هدف واکاوی   تحلیل گفتمان  نقطه تمرکز این پژوهش،

در باب مسئله توحید و ارتباط آن  ص(اکرم )پیامبر  مأثور از احادیث حدیث از میان
. پژوهش حاضر با استفاده از روش تحلیل گفتمان انتقادی،  است  با مسئله امامت

ارائه   روایت  زبانی  ساختار  از  تحلیلی  سپس  دهد می نخست  سطح    هایدلالت، 
های گفتمانی ها و جریان کند و در نهایت انگیزه روایت را بررسی می کاربردشناختی

 . دهد می غالب و فضای زیر متن روایت را از منظر گفتمانی مورد واکاوی قرار 
 اند:قرار داده موردتوجهال زیر را ؤنگارندگان در این پژوهش، دو س 

، فرهنگی، اجتماعی و سیاسی عصر  زمانی و مکانی و بسترهای فکریشرایط  یک.  
 ؟تحلیل گفتمان این روایت، مؤثر است ، چگونه درع(رضا )حضور امام 
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پنهان و ناگفته متندو.   پرتو تحلیل گفتمان  حدیث،  ابعاد  چه مواردی   ، شاملدر 

 هستند؟ 
 
 پیشینه پژوهش .  2

ع( در دو بخش  رضا )صورت گرفته در خوانش گفتمانی احادیث امام    هایش پژوه
 : هستند  قابل بررسی

رضا  احادیث امام  در خوانش    روش تحلیل گفتمانکاربست  هایی که به  پژوهشالف(  
)امام    هایمناظره  هایظرفیت و    هاویژگی،  مجیدی  اند:پرداخته  ع() با    را  ع(رضا 

  نموده   عملیاتی تحلیل   های مقولهانتقادی در قالب متغیرها و    تحلیل گفتمانروش  
تمرکز با  ب  و  و  بر  گفتمان  این  توصیفی  و  هاییمقوله عد  ساختاری   ادبی  تأکید 

  گریز   از منازعه اخلاقع(  امام )  دوری  ،قامام با نمایندگان ادیان و فر  هایمناظره
نتیجه این مناظرات  از فرصت این مناظرات برای اثبات امامت را    و استفادهگفتمانی  

  در   شدهمطرح  های کلاندیدگاهر،  بشی  .(39- 9، صص  ش  ،1392مجیدی،  )  داند می
بررسی کرده است »پدام«    روش با را  و امامت   امام  در خصوص(  عرضا )  امام  خطبه

)امام  گفتمان  و   در حوزه حاکمیت »نظریه کلان    بیانگر وجود  را(  عرضا  امامت« 
می صص  4ش  ،  1398بشیر،  )  داند اسلامی  بررسی پژوهشگری  .(29-57،  با   ،

هژمونی گفتمان   چالش انداختنع(، نحوه به  رضا )های گفتمانی مناظرات امام  نشانه
امامت ی  هابندی دالّ با مفصل   را  حاکم گفتمان رقیب    عنوانبه،  حول دالّ مرکزی 

است کرده  صص  14ش  ،  1399مقدس،)  تحلیل  دیگر  .(63-89،  پژوهشی  ،  در 
امام   از  رضا )استفاده  اثرگذاری در مخاطب و   هایدلالتع(  برای  معنایی و زبانی 

پایه   بر  گفتمان  تحلیل  رویکرد  با  مخالفان  استدلال  کردن  خنثی  و  اقناع 
رضا  رانی ایدئولوژیک ون دایک و تحلیل تطبیقی مناظره امام  سازی و حاشیهبرجسته

 . (1397انصاری نیا،)  ده استبررسی کر  را  ص(پیامبر )ع( و جاثلیق در اثبات نبوت  )
روش تحلیل  با استفاده از »  « الذّهبسلسله»  حدیث  زمینهدر  که    هاییپژوهشب(  

، به روش تحلیل تاریخی و با توجه به شرایط  در پژوهشی شده است:  انجامگفتمان«  
مؤ قصدگرای  هرمنوتیک  بر  تأکید  و  امام  لفگفتمانی  هدف  )محور،  از رضا  را  ع( 

منادی همگرایی ادیان توحیدی و   تاشده کاملًا هدفمند دانسته  ،انتخاب این حدیث
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معارف   مؤید لزوم چنگ زدن به را هم پایانی حدیث شرط تکفیر همدیگر باشد. ترک 
میرحسینی و  )  کرده استبیان  دستیابی به مراتب والای توحید  برای    ع(بیت )اهل

از الگوی روش    استفادهبا    ،ایمقالهدر    .( 115- 134، صص  69ش    ،1400همکاران،
های این  ت و بازتاب بررسی چرایی انتخاب، اهمیتمان انتقادی فرکلاف، در  تحلیل گف

را ذیل گفتمان مقاومت،    های توحید و امامتتاریخی، گفتمان حدیث در آن مقطع  
ولوی و ) الگویی راهبردی برای شیعیان و همه مسلمین تحلیل کرده است عنوانبه

 . (330-201صص ، 3ش  ، 1398همکار، 
  این پژوهش  .انجام شده است ، گفتمان کاوی تاریخی شده ی ذکرهاپژوهش   در اکثر

را    استدرصدد   روایت  مختلف  ابعاد  انتقادی،  گفتمان  تحلیل  از روش  استفاده  با 
از جهت کاربست روش تحلیل گفتمان انتقادی  ،  پژوهشمورد بررسی قرار دهد. این  

دارای ،  این حدیث  تردقیقو ارائه مدلی برای فهم  «  الذّهبسلسلهت »در خوانش روای
تر  ، نگاه جزئیالذکرفوق   هایپژوهشهش نسبت به  امتیاز ویژه این پژو.  است  نوآوری

های پنهان متن  گانه روش تحلیل گفتمان و واکاوی ابعاد مختلف لایهدر ابعاد سه
تر سطح کاربردشناختی و تبیین تأثیر بافت متن  های عمیقبرای دستیابی به دلالت 

 گفتمان غالب و شرایط صدور این حدیث است.  روي بر و بافت موقعیتي
 
 پژوهش   چارچوب نظری .  3

 تحلیل گفتمان .  3-1
و   به معنی گفتگو Discourses و لاتین  Discourse ، از واژه فرانسويگفتمان  واژه

  در تعریف اصطلاحی   .(57-46صص  ،  1385آقا گل زاده،  )  شده است   گرفته  محاوره،
، لوازم و شرایطی است که چنانچه ر»گفتمان، مجموعه عناص  اند:گفته  ،« گفتمان»

گفتمان    و نتیجه گفتمان است.متن، حاصل    ؛آورند می گرد هم آیند متن را به وجود  
گفتمان،    تحلیل  و در اصطلاح،  و متن به معنای فرآورده آن است  به معنای فرآیند 

ای شیوه  یک روش،  مثابهبه کاوی  گفتمان   .زبان در کاربرد آن است«  وتحلیلتجزیه 
درصدد کشف معانی ظاهری و مستتر    که  انسانی است  علوم  هعرص  در  تحلیل  نوین از 
شکلجریان در  که  است  گفتمانی  آشکار های  فرازبانی  و  زبانی  گوناگون  های 

های و مشخصه  ءتفکیک اجزا  منظوربه گر برای پیش بردن تحلیل و  تحلیل.  شوند می
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های متن هایی افقی و عمودی در لایه مختلف از سطوح متفاوت در متن، ابتدا برش

کند تا ساختارهای خرد و کلان در سطح و عمق متن از یکدیگر مجرد و ایجاد می
- 71صص  ، 2ش ، 1389)شکرانی و همکاران،    گر قادر به ورود در متن شودتحلیل

100) . 
  

 انواع تحلیل گفتمان .  3-2
متون گفتمان  تحلیل  روش  در  از  دانش  که  در  کاربسته    است   شناسیزبان های 

 توان از دو نوع تحلیل گفتمان تاریخی و انتقادی استفاده کرد:می
 تاریخي   گفتمان   تحلیل . 3-2-1

سطح کلان   در  را  متن  تحلیلی،  رویکرد  و    هایمؤلفهاین  زمانی  شرایط  و  تاریخی 
. این  کند بررسی می  در تولید متن  سازتاریخ ر نظر گرفتن نقش عوامل  مکانی و با د

از مطالب و اقوال مطرح شده و حوادث و رویدادهای    تریوسیعروش تحلیل، پهنه  
متون تاریخی را در یک بستر زمانی مشخص و    گیریشکلمؤثر و عوامل دخیل در  

 کند.گفتمانی را تحلیل می هایمؤلفه تأثیر هر یک از  ،هاآن با مطالعه موردی 
 گفتمان انتقادي   تحلیل .  3-2-2

ناختی  ش زبان  ی از تحلیل گفتمان در مطالعاتتحلیل گفتمان انتقادی، سیری تکوین
از سطح توصیف متون به   ،شناختینظری و روش  عد از بگفتمان را    که تحلیل  است

سطح بافت   گستره آن را از  ،و به لحاظ محدوده تحقیق نیز  دهد می  سطح تبیین ارتقا
)آقا   بخشد میبه سطح کلان یعنی جامعه، تاریخ و ایدئولوژی وسعت    ،موقعیت فرد

 . (8ص  ، 1385گل زاده، 
 تحلیل گفتمان انتقادی نورمن فرکلاف   .3-2-2-1

  داند میروشـي  آن را    تحلیل گفتمان انتقـادي،  پردازاننظریه از  نـورمن فـرکلاف،  
،  1379)فرکلاف،    رودمیبــراي بررسـي تغییـرات اجـتماعي و فـرهنگي به کار  که  
است   یف، تفسیر و تبیین توص  سطحاو در تحلیل گفتمان، شامل سه    روش .(8ص  

 . (461ص  ،1397پارسا و همکاران، )
 ( سطح توصیف الف
 ،با بررسی ساختارهای زبانی و صرفی و نحوی و تحلیل دستور زبانی ،این مرحلهدر 

های  سطح، متن بر اساس مشخصه  این  در  .شودمیاز متن استخراج    فاکتورهای زبانی
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همکاران،  )  شودمیتوصیف   ی،شناختزبان  و    . (100- 71،  2ش    ،1389شکرانی 

خرد لایه واژگان و  و بررسی  مـتن  های صوری است که با ویژگی  ایتوصیف مرحله
کم  حا شمولجهانمعنای    های حاصله در سطح توصیف، شناختی یافتهتحلیل نشانه

 . (172-171صص ، 1379فرکلاف، ) در لایه ژرف متن را روشن سازد
 ب( سطح تفسیر 

اصطلاحاً ،  بینامتنی  رابطهو در    شودمیشامل تحلیل کردار گفتمانی    ،دوم  مرحله
تحلیل   متن  مصرف  و  تولید  همکاران،  )  شودمینحوه  و    . (461ص    ،1397پارسا 

از محتویات خود متن و ذهنیت مفسر می  ،فرکلاف ترکیبی  را  تفسیر  داند و  سطح 
داند که مفسر در تفسیر متن به کار  ای میمقصود از ذهنیت مفسر را دانش زمینه 

مرحله  . (215صص  ،  1379)فرکلاف،    گیردمی تفسیر  ژرف سطح  سطوح ای  از  تر 
برداری از زوایای پنهان معانی است که  کشف و پرده   نوعیآشکار و ملموس متن و  

 شکرانی )  دنبال خود دارند کان و فرهنگ به های متنی از بافت جامعه، زمان، منشانه
 . (76ص ، 2ش ، 1389و همکاران، 

 ج( سطح تبیین 
از    و  کنندتحلیل میکردارهایش    متن را از حیث   ،تحلیل سازمانیبا    این مرحله،   در

خُ  تحلیل  ،شناختیزبان رد  تحلیل  اجتماعی حرکت    ترکلانهای  به سمت  سیاسی، 
چرایی تولید    دنبال  سطح تبیین به  .(461ص    ،1397پارسا و همکاران،  )  دهند می

چنین متنی از میان امکانات مجاز موجود در آن زبان برای تولید متن، در ارتباط با 
فرهنگی شناختیجامعهعوامل   بافت  و  قراردادها  قدرت،  ایدئولوژی،  تاریخی،   ،

 . (78ص ، 2ش  ، 1389)شکرانی و همکاران،  استاجتماعی جامعه 
به  گفتمان  توصیف  تبیینتبیین،  است؛  اجتماعی  فرآیند  یک  از  بخشی   ،عنوان 

به  را  میگفتمان  توصیف  اجتماع  کنش  میعنوان  نشان  و  چگونه کند  که  دهد 
اجتماعی، تعیّ   ساختارهای  را  میگفتمان  تأثیرات گفتمان   و   بخشند ن  چه  ها 

ساختار،بازتولیدی   آن  تغییر  یا  به حفظ  بگذارند می   منجر  ساختارها  آن  بر    توانند 
 . (215 صص،  1379فرکلاف، )

 
 انتقادی   کاوی: گفتمانبحث و تحلیل.  4
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هبسلسلهروایت »بررسی سندی    . 4-1

ّ
 « الذ

زنجیرۀ زرّین    هب و به معنایالذّ معروف به حدیث سلسلةکه  این حدیث    گذارینام  
همگ،  است حدیث،  سند  در  حاضر  افراد  که  است  دلیل  این  از  به  معصومین  ی 

یکی از امیران سامانی، این حدیث به دستور شده  نقلالبته  ( هستند.السلامعلیهم)
، ، برخیو از این جهت بگذارند و دستور داد آن را با وی در قبر  ه شدهرا با طلا نوشت

نام سلسلةوجه  به  حدیث  موضوع   الذهبگذاری  این  هاشمی  )  اند دانسته  ،را 
 . (523 ، ص4 ، جش  1385 ،شاهرودی

که    از نظر گونه شناسی حدیثی، به لحاظ محتوا و مفاهیم آن  «الذهبسلسله»روایت  
ص( القا شده و الفاظ آن از خود  الله )رسولاز جانب پروردگار متعال بر قلب مبارک 

مختلف نقل شده، ولیکن    هایمتن، حدیث قدسی است و اگرچه، با  باشد میایشان  
 ص  تابی  ،بابویهابن)  التوحید   هایکتاببا توجه به همان نقلی که شیخ صدوق در  

معانی24 الرضا37  ، صش  1361  ، بابویهابن )  الاخبار(،  اخبار  عیون    ،بابویهابن )  (، 
( آورده است و در  279  ص  تا،بی ،  بابویه ابنالامالی )( و  134  ، ص2  ، جش  1372

  1414طوسی،  طوسی ) بسیاری از منابع متقدم دیگر شیعه از جمله الامالی شیخ  
( و 193  ، ص3  ، جتابیابو نعیم،  الاولیاء )نّن از جمله: حلیهو اهل تس  (585، ص  ق

( نیز آمده و جملات روایت  205  ، ص ق  1417ابن حجر هیثمی،  المحرقه )الصواعق  
مشترک است، به نوعی متواتر معنوی    هاآن در این پژوهش، در تمامی    موردبررسی

با  هانقلبا کلمه »حدّثنی« و در برخی  هانقلاز آن جهت که بر اساس برخی  است،
ع( تا رضا )از امام    کلمه »سمعت ابی« نقل شده و نیز از آن جهت که در سند آن،

، حدیثی مسلسل است  اند قرارگرفتهع(  معصوم )گوینده حدیث )خداوند(، پیشوایان  
 ، حدیث مسند است. اند ذکر شدهو همچنین از آن جهت که تمامی رجال سند آن 

های متقدم حدیثی اهل تسنّن از جمله  کتاب  « درالذهبسلسله»ضمن اینکه حدیث  
)تاریخ   نیشابوری،  نیشابور  فصول209-208  ، صتابیحاکم   ،)( ابن صباغ المهمه 

(، چندین  385  -364  ، ص1422قندوزی،  الموده )( و ینابیع 240  ، ص1409مالکی،  
این حدیث را گزارش کرده افرادی که جریان  تعداد  اند وجود دارد؛  قول در مورد 

برخی بیست    (،345ص    ،تابیخنجی اصفهانی،  نفر )برخی تعداد این افراد را ده هزار  
( و برخی دیگر تعداد این افراد را سی 243ص    ،ق  1409ابن صباغ مالکی،  نفر )هزار  
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کرده220ص    ،ش  1375خنجی اصفهانی،  نفر )هزار   اند که برخی قول  ( گزارش 

نفر را مشهور می    ، ص ش  1392طبسی،    مروجی  تبار؛  حبیبی)  دانند بیست هزار 
  انا من شروطها« اشاره کرده   به جمله پایانی روایت »و  المودهینابیع  قندوزی در  .(43

  اباصلت هروی  و  احمد بن حنبل  از  همچنین  .(364  ، صق  1422،  قندوزی)  است
ای خوانده شود هر آینه عاقل اگر این اسناد بر دیوانه »  :اند گفتهنقل شده است که  

؛ ابن جوزی،  594  ، ص2  ، جق  1417)ابن حجر هیثمی،    «کند میشود یا شفا پیدا  می
 . ( 315ص   ،ق 1417

  « الذهب توحید و امامت در حدیث سلسلةمقاله »  نظیرمستقل  هایپژوهشالبته در 
بررسی نوع نگاه شیعه    تفصیلبه(  57-41،  ش  1392طبسی،    مروجی  )حبیبی تبار؛

 پرداخته شده است.  و سنی در منابع متقدم به این حدیث،
 

 سطح توصیف  در   الذهب« »سلسله  روایت   تحلیل گفتمان  . 4-2

صوری    هایویژگیبه توجه به واژگان و خصوصیات ظاهری آنان،    ،در سطح توصیف
برقرار است با هدف فهم معنای بیشتر و بهتر از  اجزای آن، که بین ایرابطهو  متن

توان به  می«  الذّهبسلسلهحدیث »در خصوص  ،  سطحاین   رد  . شودمی  بررسیمتن،  
 موارد زیر اشاره کرد:

دو  »فَمَن دَخَلَ حِصنی أمِنَ مِن عَذابی«،    در عبارت ع(،  رضا )امام    تقابل معنایی: 
 خوبی به که تقابل معنایی را    را استفاده نموده است  «عذاببرابر »در    «حصن»مفهوم  

. استفاده از این نوع تقابل معنا توسط ایشان، باعث القای بیشتر مفهوم  کند میبیان  
الهی    موردنظر از عذاب  ایمنی بخشی  ناب و خالص در  در جایگاه و کارکرد توحید 

 دارد.
ع(، در این حدیث و در اجتماع عظیم رضا )امام    : غیرمستقیماستفاده از بیان  

« که یکی غیرمستقیمبا کاربست »استفاده از بیان    آن روز در نیشابور،  گرفتهشکل
همه مردم را   نوعیبه تربیتی است، هایروشعملی فن بیان و نیز از  هایتکنیکاز 

در    مَن« موصوله لفظ »با به کار بردن    قرار داده است. اومورد خطاب این حدیث  
را برای همه بشریت  »فَمَن دَخَلَ حِصنی أمِنَ مِن عَذابی«، عمومیت این پیام عبارت 
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رسد به او می  که تا مخاطب حاضر و هر که را در آینده این خبر  متذکر شده است

»لا إله    د که ایمنی از عذاب الهی برای هر معتقد به کلمه طیبهمتوجه این مطلب کن
پذیرش شرط  إلا تنها در گروی  این حدیث در واقع    »ولایت«  الله«  است. مخاطب 

و خود   اند توحیدیمدعی حرکت در مسیر  هرکدامکه  اند تاریخهمه بشریت در طول 
، باید صحت اعتقادات و مبنای حق بودن خود را در رابطه با ولایت  پندارند میرا حق  

 که شرط حقیقی توحید است مشخص سازند.
در لغت به معنای لفظ، سخن و گفتار است و مقصود از   «کلمه»  انسجام واژگانی:

ج ، ق 1369ابن منظور، ) است «توحید »در قرآن،  «ه من اللهکلم»و  «کلمه طیبه»
اصفهانی،  524ص  ،  12 راغب  »   (.723  ص،  1429؛  از  سخن  اللهکلمهمنظور   »

ع(، در این روایت، معنای لغوی و اصطلاحی، این واژه  رضا )امام    .خداوند تعالی است
 را در تبیین کلمه طیبه »توحید« استعمال نموده است. 

  شده محافظتدژ، حصار و قلعه  »کلّ مکان محمّی، منیع:    در لغت به معنای  «حصن»
استتسخیرناپذیرو   »موضع   .(1113ص  ،  2ج  ،  تابیمعروف،  ابن )  «  تعریف  در 

آمده است:حصین کلّ موضع حصین لا یوصل ما فی جوفه: هر جای محکم و »  « 
ص    ،3ج ،  ق  1409)فراهیدی،  «رسد نمی، به آنچه درونش است دستی  تسخیرناپذیر 

مهنا،  201ص  ،  4ج  ،  ق  1415،  فیروزآبادی؛  118   ؛ 256ص  ،  1ج  ،  ق  1413؛ 
  مرتضی   ؛143ص  ،  4ج  ،  ق  1421،  ازهری  ؛618ص  ،  1ج  ،  ق  1410،  موسوی
بن عباد،   صاحب   ،43ص  ، 1ج  ،  ق  1414؛ ثعالبی،  149ص ،  18ج  ،  ق  1414زبیدی،
»دژ بلندی که به    :در اصطلاح فقه نظامی، عبارتست از  و  .(460ص  ،  2ج ،  ق  1414

»قُرَیً   . (87ص  ،  9ج  ،  تابی مروارید،  )  ع آن، کسی قادر به فتح آن نیست«خاطر ارتفا
نَةٍ اوْ مِنْ وَراءِ جُدُرقُرَیً مُ   لّا فیلایُقاتِلُونَکُمْ جَمیعاً إ»  ،محصّنه« در آیه هرگز   هاآن  :حَصَّ

جنگند جز در دژهای محکم یا از پشت دیوارها!«؛ یعنی گروهی نمی  صورت بهبا شما  
 . (9الحشر:) شهرهایی که در استحکام و استواری مانند حِصن هستند 

از واژه »حصن« با همان معنای   همع(  رضا )ع( قبل از امام  معصومین ) ائمه  در کلام  
قلعه   و  پناهگاه  »دژ،  لغوی  استفاده  تسخیرناپذیرمشهور  جمله ا  شده می«  :  ز 

( روای(  عامیرالمؤمنین  معرفی   را  «وفا»تی  در  آقایی  و  سیادت  محکم  دژ  و  قلعه 
ؤْدَد»:  نماید می و همچنین   (29ص  ،  1ج  ،  1376،  )لیثی واسطی  «اَلْوَفَاءُ حِصْنُ اَلسُّ
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حدیث عذابی«   در  من  أمن  حصنی  دخل  من  و  حصنی  ابیطالب  بن  علی    »ولایه 
حصن الهی و قلعه    ،ع(امیرالمؤمنین )ولایت  ،  (359ص  ،  8ج  ،  ق  1402)مجلسی،  

 . است  محکم ایمنی از عذاب الهی معرفی شده
و الزام به چیزی و التزام به   آورالزامکه جمع آن »شروط« است به معنای    «شرط»

مر یقع  : »کلّ حکم معلوم متعلق بأبهو    (760ص  ،  1ج  ،  2000معلوف،  است )آن  
مر کالعلامه له: هر حکم معلومی که تعلق به چیزی داشته باشد و  بوقوعه و ذلک الأ

یابد  تحقق  آن  وجود  است  با  اطلاق شده  و    و«  برای مشروط، علامت  گویی شرط 
: شرط  اند گفته همچنین  ،  (450ص  ،  ق  1429راغب اصفهانی،  است )نشانه تحقق آن  

 در عقد این است که طرفین، علاوه بر عقد، توافق کنند و باید به آن پای بند باشد
 . (118ص ، 1ج ، ق 1413، )مرعی

تبیین    جهترا در شرط« و »»حصن«  »کلمه«، ع( در این حدیث، واژگانرضا )امام 
توحید عظیم  دژ  و  محکم  جایگاه  ولایت  و  شرط  و   و  محکم  حصار  ایجاد  در 

و با استفاده از انسجام واژگانی،  معرفی نموده در ایمنی از عذاب الهی، تسخیرناپذیر 
مشروط بودن ایمنی از عذاب الهی در پرتو تلفیق پذیرش کلمه توحید همراه با ولایت 

 .بیان نموده است ،را
قت  ، در مورد حقیع( در اینجارضا ) امام  مثبت و خبری:  های گزارهاستفاده از 

خبر   واقعی  و  صحیح  خبری،   دهدمیتوحید  و  مثبت  افعال  از  استفاده  با  که 
و    رقیب و مقابل  هایگفتمانموضع و قدرت بیانی گوینده و اشراف بر    دهندهنشان

خود و القای محتوای گفتمان غایب به    موردنظرتلاش ایشان در فهماندن معنای  
بر شرط راستین ولایت و   توحیدی مبتنی  این معنا که گفتمان  به  مخاطب است؛ 

در   ، ع( بیان شده و به نوعیمعصومین ) ص( و ائمه پیامبر )امامت که بارها از سوی 
حکام جور بنی امیه و بنی العباس، از مدار توجه جامعه   ایرسانه زیر بایکوت خبری و  

، تذکر و بازسازی مفهومی در جامعه دارد که  نیاز به احیاءمسلمانان به دور مانده و 
مثبت و خبری، این محتوای   هایگزاره ع( با این بیان با استفاده از قابلیت  رضا )امام  

شرایط، برای مخاطبین حاضر و محدّثینی که برای    ترینمناسبغایب را در بهترین و  
ع( جمع  رضا ) م  اما  ردگ  ، (صاکرم )بار ماندگار از میراث رسول  نگارش حدیث گهر

 .کند می، بیان اند شده
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با کاربست صنعت التفات، ضمن القای محتوای    «نا من شروطهابشروطها و أ»اضافه 

ع( قبلی بیان و تصریح شده است، روی سخن  معصوم )غایب که بارها از سوی امامان  
 ایگونه بهد و این خود  کن( میصاکرم )نتظر کلام نورانی پیامبر  را متوجه مخاطب م

 سبب توجه بیشتر مخاطب و حسن بیشتر کلام شده است. 
مناسب:   جای  در  فعلیه  و  اسمیه  جملات  از  )امام  استفاده  در  رضا  ع(، 

إ »اسمیه    هایجمله لا  و  له حصنیال  لهکلمه  من شروطها»«  از کارکرد جمله   «أنا 
  ، از کاربرد جمله فعلیه «أمن من عذابی » اسمیه در تأکید و تصریح و در جمله فعلیه

ولایت   سازیبرجستهدر   شرط  به  پرداختن  عین  در  توحید  کلمه  به  تمسک  اثر 
 استفاده نموده است. 

با    ع(، در بخش پایانی این حدیثرضا )امام  معیّت(:  مصاحبت )استفاده از باء  
باء »از    ،برای بیان شرط اساسی توحید واقعی  »بشروطها و أنا من شروطها«عبارت  

و   «ولایت » ا اعتقاد بهاستفاده کرده تا مشخص سازد که ب «باء معیّت»یا  «مصاحبت
آنتبعیت   است  کهاز  حقیقی  توحید  اساسی  حاصل    ،شرط  الهی  عذاب  از  ایمنی 

که    سازد میمشخص  « در روایت مذکور  هانقل به مسئله »تفاوت در    توجه.  شودمی
را    «له الا الله إلا»  در بخش اول روایت که بیان خداوند متعال است کلمه توحیدی

است ولی در  از عذاب الهی« معرفی کرده    بخشایمنی»دژ و قلعه محکم    عنوانبه
، شرط صحت گفتار و ادعای موحدین برای توحید واقعی ع(رضا )بخش دوم، امام  

استعمال   با  مصاحبت»را  معیت»یا    «باء  اساسی    «باء  شرط  گرو  همانا    کهآندر 
به  » توحید   آن و جایگاه  ولایت  اعتقاد  به  معتقدین  در عمل  التزام عملی  است و   »

 .کند میتوحیدی صحیح و صادقانه« را تبیین    بینیجهان و به نوعی »  شودمیمتذکر  
قید    مقابل   هایگفتمانبیان   )امام    :«بشروطها»با  قید  رضا  ذکر  با  ع(، 

مدعی حق را که صرفاً   هایگفتمان، گفتمان اصلی را مشخص و کلیه  «بشروطها»
شرایط   و  لوازم  به  عمل  بدون  البته  و  لفظی  ولایت    کهآن توحید  پذیرش  آن  اصل 

 .کند مینقد کرده و رد  ،ع( استبیت )اهل
 

هبسلسله»  ن روایت تحلیل گفتما   . 4-3  
ّ

 سطح تفسیر   در «  الذ
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و   بافت موقعیتی و سیاق  به  به کاربردهای مربوط  تفسیر که   های دلالتدر سطح 

 توان به موارد زیر اشاره کرد:می شودمیسطح کاربردشناختی گفتمان پرداخته 
 . بافت 4-3-1

سخن از فضای گفتمانی این حدیث در شرایطی است که نیشابور آن زمان و در کنار  
محسوب   اسلام  جهان  علمی  مهم  مراکز  جزو  برای    شد میبغداد  مهمی  منبع  و 

  ه است دانشمندان علوم مختلف ازجمله: حدیث، قرآن، تفسیر، لغت و سایر علوم بود
البته رونق دانش حدیث در این شهر، به   .(331ص  ،  1ج  ،  1399حموی بغدادی،  )

که از دیدگاه   ایگونه بهبیش از سایر علوم بود   دلیل وجود محدثان و راویان مشهور،
صلاح،    )ابن  شد میخته  سرزمین محدثان شنا   عنوانبه بخشی از محدثان اهل تسنن،  

بر اساس   .(22ص    ،1992 اما  نبودند  این شهر در آن زمان شیعه  اگرچه مردمان 
به طول    هاساعتاین شهر    ع( دررضا )تاریخی آمده استقبال از امام    هاینقل آنچه در  

امام   از  را  تا سؤالات خود  بودند  آمده  ع( رضا )انجامیده و علماء و محدثان زیادی 
گزارش  .(44- 32صص  ،  5ش  ،  1372الهامی،  )  بپرسند  حضور برخی  از  ها 

حدیثی محمد   اندیشمندان  ارافعبنهمچون:  محمد بن  حمد  ،  رافع  الحارث،  بن 
یحیی إقشیری،  یحیی،  راهویه،حاقس بن  سلم بن محمد   و  ابوزرعه بن 

َ
  و   ی طوس  أ

عالمان گروهی داده  از  خبر  گزارش.  اند شهر  تاریخ    الغمهکشف در  از  نقل  به  که 
که  ( بر محملیعالرضا )بن موسیکه علینیشابور حاکم نیشابوری است، آمده است 

 بن محمد   ه وحافظ ابوزرع بازار،  در آستانه  از نقره خالص بود، به نیشابور وارد شد و
 از  ،)ص(ر اکرم  پیامب به دادنقسم و  کامل احترام با  و آمده  پیشواز به طوسی اسلم

 نیشابوری جماعت برای سیرتشانپاک اجداد  از را حدیثی که  خواهند می حضرت آن
اربلی،  )  نگاشتند حدیث را می دستبهقلمهزار نفر    24،  هاگزارشبنا به  کنند.   روایت
 . (308صص ، 2ج   ،1382

 . مخاطبان 4-3-2
در   ،ع(رضا )صدور این حدیث از سوی امام    آید برمی که از ظاهر روایت    طورهمان

مخاطبین اولیه این حدیث، با   عنوانبهپاسخ به درخواست اصحاب حدیث نیشابور  
ثُنا بِحَدیثٍ فَنَستَفیدَهُ مِنک»بیان   ای پسر پیامبر   ؟!یابنَ رَسولِ اللّهِ، تَرحَلُ عَنّا و لا تُحَدِّ

 « ؟!گویینمیو برایمان حدیثی که از محضرتان فیضی بریم،    رویمی خدا، از پیش ما  



 و   یقرآن  مطالعات  یرانیا  انجمن  معاصر«  جهان  در  یپژوه  قرآن  و  یشناس  اسلام »  دوفصلنامه          202
 7یاپیپ ،4140 بهار و تابستان ،1شماره ،4 سال ؛یاسلام فرهنگ

 
با توجه به شرایط آن روز   ویژهبهحدیثی خطاب به همه اهل زمان خود و    ،و در ادامه
و    !اصطلاح بهحکومت   عباسیان  همه    درنهایتاسلامی  به  همه    هاانسانخطاب  و 

امام    هاستزمان  )و  مستقیم  نوعیبهع(  رضا  مسیر  تبیین  در  تاریخ  همه  پاسخ   ،
در کل تاریخ پس از صدور    هاانسانهمه    شود می  کهطوریبه توحیدی را بیان کردند  

 این حدیث را، از اعضای مشارکت جویان پنهان این حدیث بدانیم.
به  توانمیدر تحلیل روابط اجتماعی مشارکت جویان در تولید گفتمان این حدیث، 

امر مسلمانان بر اساس جعل الهی و مبلّغ    رهبر و ولیّ   عنوانبهع(  رضا )نقش امام  
رسالات الهی و میراث دار سلسله جلیله نبوت و امامت و مبیّن معارف و احکام الهی 

  یصالا  سازیزمینه در نقش هدایتگری و    ره نمود که همچون اجداد طاهرینشاشا
حقیقت توحیدی را بیان    سعادت و  ل بهطریق هدایت و وصولی المطلوب، بهترین  إ

 .کند می
همچنین نقش مردم مخاطب زمان صدور این حدیث و آن هم در سرزمین ایران که  
از نظر شرایط سیاسی و اجتماعی و تمدن و فرهنگ و حوزه قلمرو در جایگاه حساسی  
قرار داشته و در زمان صدور این روایت، مقر و مرکز اصلی حکومت بنی العباس در 

اینکه مردم ایران  تأثیر مشارکت جویان گفتمان این حدیث بوده و    هایجلوهاز  مرو،  
  بیتاهل( و  صاکرم )ت و توفیق دیدار با پیامبر  به دلیل بُعد مکانی، عمدتاً از مصاحب

، لقاء و استماع سخنان  رؤیت تشنه    نوعیبه ،  اند بوده ع( دور  معصومین )بزرگوار و ائمه  
ر از مأثو ویژهبه از خاندان عصمت و  جاماندهبه ع( و بیانی از میراث رضا )امام  گهربار 
 ص( باشند. اکرم )پیامبر 

مهم حدیثی آن روز جهان   هایکانون یکی از    عنوانبهحدیث نیشابور نیز،    اصحاب
ع کثیر مردم  و آن هم در شرایط اجتما  آمد می  حساببهاسلام و اگرچه از اهل تسنن  

، از پیش ص(خدا )ای پسر پیامبر  ع( و درخواست آنان با بیان: »رضا )م  اما  رددر گ
حکایت از   ،«؟!گویینمیو برایمان حدیثی که از محضرتان فیضی بریم،    رویمیما  

از  نقش ویژه و روابط اجتماعی مشارکت جویان مرتبط با صدور این حدیث گهربار  
را که در نظر امام  همچنین، مخاطبین پنهانی .باشد میع( رضا )سوی حضرت امام 

، مدّ هامکان و  هازمانمهم این حدیث در طول همه  هایپیام ع( برای دریافت رضا )
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و روابط اجتماعی مشارکت جویان در فرآیند تولید و   هازمینه از   توانمینظر بودند،  

 .برشمردصدور این روایت 
 زبان .  4-3-3
آن، هدف    وسیلهبه   توانمی که زبان، ابزاری برای تولید گفتمان است که    ازآنجایی

ع( و بالأخص ائمه )گفتمان را بیان کرد، متن این حدیث نظیر سایر احادیث مأثور از  
ع(، در قالب گفتار تولید شده و در قالب نوشتار مکتوب شده است که این رضا )امام  

به دلیل در    طوربهحدیث   امام    کانون نظرخاص،  ع( در آن  رضا )بودن شخصیت 
ا و  محدثین  آثار  در  بعدی، همواره  و اعصار  اسلامی،  روزگار   موردتوجه ندیشمندان 

قبل و بعد از صدور این حدیث    هایموقعیتع( در  رضا ) البته امام    ویژه بوده است.
رابطه بینامتنی و  نوعیبهاز ایشان در نیشابور، با استناد به آیات متعدد قرآن کریم، 

 . سازدمیمشخص را دیثشان با قرآن کریم خط ایدئولوژی یکسان میان احا
عذابی« »  حدیثدر   من  أمن  حصنی  دخل  من  و  حصنی  ابیطالب  بن  علی    ولایه 

و قلعه    ع( حصن الهی امیرالمؤمنین )لایت  که و  ( 359ص ،  8ج ،  ق  1402)مجلسی، 
ع(  امیرالمؤمنین )ود ولایت شخصی  ، مقصایمنی از عذاب الهی معرفی شدهمحکم  

ایه  ص( ولایت، م اکرم )ع( است و به تعبیر رسول بیت )اهل ولایتِ نوعی نیست بلکه 
عه امن بودن توحید است ع( ولایت شرط قلرضا )و به تعبیر امام  خلوص قلعه توحید  

وقتی قلعه امن و ناب است که از راه اسمای حسنی و مظاهر کامل    ،توحید   یعنی قلعه
ا  هاآن و  ولایت  پذیرش  راه  از  کند و  ظهور  آنان  آملی،  )  مامت  ص ،  1387جوادی 

289) . 
بررسی   از ظاهر حدیث    گفتمان،  کاربردشناختیسطح    هایدلالتدر  آنچه  پایه  بر 

 عنوان به   تواند میالله« که شعار مرکزی دین اسلام است،    ، شعار »لا إله إلاآید برمی
که بر این    کسآنمیان مسلمانان« ایفای نقش کند و هر    بخشوحدتیک »عامل  

. این  گرددمیو از عذاب ایمن    گیردمی شعار پای بند باشد، در قلعه این امت قرار  
 می قاطع در خصوص »انسجام امت« استحدیث در عین کوتاهی عبارات، دارای پیا

»دژ« نیز امت مسلمان   . بهره گرفتن از استعارهردبر »مشترکات امت« تأکید داکه  
کند که باید اهتمام مشترک داشته باشند و »اهل یک قلعه« ترسیم می  عنوانبهرا  

 . (183-185ص ، 1ج ، 1392پاکتچی و همکاران،) یاور یکدیگر باشند 
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«، کلمه توحید، قلعه امن الهی است و انسان موحّد الذّهبسلسلهبر طبق حدیث »

در قلعه و حرم امن الهی قرار گرفته است، نه خود را در معرض تجاوز بیگانگان قرار  
ص  ،  1387جوادی آملی،  )   و نه گناه و نه شیطان در حرم امن او راه دارد  دهد می

ص( فرموده است که پیامبر )ع( پرسید: آیا  باقر )شخصی از امام  ،  در روایتی  .(289
»آری، این روایت    ع( در پاسخ فرمود:امام ) »لا إله إلا الله« بهشتی است؟    گوینده

است ادامه  آنگاه«  .صحیح  فرمود:   آن  آن حضرت،  در  و  به حضور طلبید  را    سائل 
،  ق  1402مجلسی،  )  توحید، شروطی دارد و از آن جمله، امامت و رهبری ماست«»

کلمه طیبه »لا إله إلا الله«،  بنابراین .(289ص ، 1387آملی،  جوادی ؛13ص ، 3ج 
)ع(« هم حصن خداست.   بیتاهل»ولایت  کهچنانیعنی »توحید« حصن خداست.  

« شرط »ولایت« الذّهبسلسلهاین دو حصن مقابل هم نیستند، بلکه طبق حدیث »
توحید« است.  برای »حصن  باور  دالان ورودی  در    توحید   ره(،مطهری )شهید    به 

به این جهت حصن و باروی الهی دانسته شده است که توحید    ع( رضا )امام    کلام
مطهری،  )  اساس و ریشه است و همانند الف است که به دنبالش همه چیز هست 

 . (30ص  ،6 ج تابی
 

هبسلسله»  روایت  تحلیل گفتمان.  4-4
ّ

 سطح تبیین   در «  الذ
تبیین با هدف توصیف گفتمان   ،در سطح  بافت اجتماعی  تعامل و  ارتباط  بیان  به 

ساختارهای اجتماعی بر گفتمان   تأثیر  نمایشقسمتی از فرآیند اجتماعی و    عنوانبه
  شود میپرداخته    حفظ یا تغییر ساختار شود  سببگفتمان بر ساختارها که    بازتولید و  

گفتمانی    هایجریانو    هاانگیزهو جزئی از روند مبارزه اجتماعی در مناسبات قدرت و  
 . شودمیتشریح  غالب

 ع( به سلسله راویانرضا )تصریح امام    . چرایی 4-4-1
ع( از معصومین )ع( در این روایت با ذکر سلسه کامل سند، شامل ائمه  رضا )امام   

ع( از محمدباقر )ع( از امام  صادق )ع( از امام جعفر  جعفر )پدرشان امام موسی بن  
ص( و در نهایت  اکرم )ع( تا از پیامبر  علی )ع( از امام  حسین )ع( از امام  سجاد )امام  

 .کند میرا بیان ع( از قول خداوند متعال، روایت امین )از قول جبرئیل 
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تبیین در گفتمان منظور امام    کاوی و بررسی دلالت متنی، ظاهراً   در مقام سطح 

ارائه سند محکم برای سخن خویش نیست بلکه با ارائه دیگر قائلین سخن، درصدد  
که   این هستند  این جایگاه    هاآن بیان  در  و  داشتند  اعتقادی  من چنین  مانند  هم 

سلسله امامت در کنار منشأ آغازین آن یعنی   کهچنانتفاوتی میان من و آنان نیست،  
لا إله إلا الله« حصار است و هر  »نبوت، همگی مشمول این حکم هستند که کلمه  

داد تن  آن  اما شرط  است؛  امنیت  و  امان  در  است  این حصار  در  به شرط  کس  ن 
ع( نقل شد، همین  باقر )در روایتی که از امام    کهچنان،  »ولایت مطلق امام« است
توامانی توحید و  ،  ص(پیامبر )سفانه بعد از وفات  ؛ اما متأمضمون تکرار شده است 

ع(، با بیان این حدیث نورانی،  رضا )امام    ه تعبیر دیگربه انحراف و کجی رفت. ب  ولایت
این   اثبات  الهی، وحی،   اند حقیقت در صدد  گفتمان  از  منبعث  ایشان،  گفتمان  که 

 . باشدمیع( طاهرینش )ص( و اجداد اکرم )پیامبر 
 به چالش کشیدن جریان سیاسی خلفا، امویان و عباسیان . 4-4-2

بر اساس گفتمان غالب شیعه و بر اساس آیات متعدد قرآن و روایات مکرر نبوی و   
بن   امیرالمؤمنین علی  امام  از آنِ  مضمون حدیث متواتر ثقلین و غدیر، حقّ ولایت 

ع( و فرزندان معصوم از نسل ایشان است و در طول حیات سیاسی امامان  ابیطالب )
حقّ مسلّم و مطالبه جدّی از   عنوانبهشیعه، این مطلب بارها و در مواضع مختلف  

 اینجاع( در رضا )دستگاه حاکمه مسلط بر جامعه مسلمانان مطرح بوده است، امام 
 طوربهو    عباسبنیهم خواسته تا با طرح مجدد این مطالبه و حقّ الهی، حکومت  

 خاصّ حکومت مأمون را به چالش بکشد. 
رضا دلیل بر امامت و حقانیت امام    تنهانهاین روایت در گفتمان سیاسی اجتماعی،  

  کشدمیحقانیت جریان سیاسی خلفا، امویان، عباسیان را به چالش    ع( است بلکه)
ع( و سایر امامان در طول تاریخ علی ) و مطالبه جانشینی بر حق امام  و البته حقانیت  

گفتمان رقیب را مشخص و باطل بودن آن را    نوعیبهو    کشدمیآن زمان را به رخ  
 .کند می بیان 

 نمودمیاظهار امامت    علناً   الرشید هاروندر فرصت زمان    ع( در مدینه ورضا ) امام   
عل خاصّ و  دوستان  از  برخی  هشدار  پدران    یرغم  سیره  به  تقیّه  مسیر  ادامه  بر 

؛ کردمیبزرگوارشان، امامت و شئون آن را آشکار نموده و از نتیجه آن اظهار اطمینان  
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ع( در ایام خلافت هارون عرض رضا )»به امام    از محمد بن سنان نقل شده که گوید:

ساخته   آشکار  را  خود  امامت  و  خلافت  امر  شما  ،  اینشستهپدر    جایبهکردم: 
پیامبر  مرا گفتار    ع( فرمود:امام )   ؛چکدمیهنوز از شمشیر هارون خون    کهدرحالی

که فرمود: اگر ابوجهل توانست مویی از سر من کم    بخشدمی  جرئت ص( نیرو و  )
ت  : اگر هارون مویی از سر من گرفگویممی و من به شما    کند بدانید من پیامبر نیستم

 . (115ص ، 49ج ، ق 1402مجلسی، ) بدانید من امام نیستم«
خواست از مدینه به سمت مرو  ع( در زمانی که میرضا )بر طبق نقل مشهور، امام  

  برود، خاندانش را به دور خود گرد آورد و به آنان دستور داد تا گریه کنند و فرمود: 
به جمع خانواده» با    مسجدالنبیآنگاه وارد    .گردمبرنمیام  من دیگر  تا  پیامبر  شد 
قبر بازگشت و با صدای بلند گریه   سویبهص( وداع کند و چندین بار وداع کرد و  )

و   کردم  سلام  و  رفتم  ایشان  خدمت  حال،  این  در  گوید:  سجستانی  مخول  نمود. 
و   شوممیگفتم، فرمود: ای مخول، مرا خوب ببین که از کنار جدّم دور    خیرسفربه

 . ( 117ص ، 49ج همان، ) «شومو در کنار هارون دفن می سپارممیدر غربت جان 
نظر   )امام    رسد می به  مفهوم  رضا  چند  که  بود  صدد  در  وداع،  نحو  این  با  ع( 

دارا بودن علم غیب    اولاً   مأمون دنبال کند:  هاینقشهرا در مواجهه با    دستانهپیش
توسط مأمون را بیان    علم به نحوه شهادتشان  ویژهبهبه اسرار عالم به اذن الهی و  

م  ثانیاً ؛  نماید  اصلی  پیشنهاد  أنقشه  و  مرو  به  به حرکت  ایشان  از  برای دعوت  مون 
ماهیت و  مأمون از این عزیمت معرفی کرده    شدهطراحیرا نقشه پیش    ولایتعهدی

خدعه آمیز بودن پیشنهادات متظاهرانه مأمون برای ابراز دوستی و ارادت به امام را  
ع( بدین گونه مخالفت علنی و عدم علاقه و ناخرسندی  رضا )امام    ثالثاً ؛  تبیین کند 

ای  و نگرانی جدّی خود را به اطلاع همگان برساند تا فرداها، مأمون و عوامل رسانه
؛  و تبلیغاتی او، این حرکت امام را از روی میل و اختیار امام، تفسیر و تعبیر نکنند 

از    رابعاً  و  سوءاستفادهجلوگیری  از    مأمون  العباس  بنی  حاکمیتی  دستگاه  عوامل 
ع( در توجیه اعمال ظالمانه و اقدامات خلاف اسلام  رضا )جایگاه و شأن و منزلت امام  

ع( در ابراز این  رضا )حقیقی با انتصاب امام به ولایتعهدی، یکی دیگر از نیّات امام  
 بود. دستانهپیشعمل 
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امام   اینکه چرا  یابی  این حدیث جملهرضا )در حکمت  أنا من    ع( در  و  »بشروطها 

ع( با اضافه رضا )گفت: امام    توانمی بعد از حرکت کاروان بیان نمود،    شروطها« را
کردن بخش پایانی حدیث در صدد بود تا مردم را قبل از اعلام رسمی ولایتعهدی، 

نماید. مأمون  نقشه  نیرنگ    متوجه  با  مقابله  و أم  هایخبرچینهمچنین  مون 
دلیل دیگر   تواند میحضرت،    هو دور کردن مفاهیم از معانی مورد اراد  سازیحاشیه

ثیرگذاری  أعنصر ت اینکه  بیان بخش پایانی، در حین حرکت نهایی کاروان دانست و نیز  
در زمانی که بیشترین عطش برای شنیدن کلام امام وجود  خاص    اینکته و بیان  

 دارد را باید به موارد پیشین اضافه نمود. 
 ولایت   –گانه توحید دو. هژمونی کردن 4-4-3

ع(، با تبیین این معارف توحیدی و روشنگری خود در جهاد تبیینی، در رضا )امام  
و    هایگفتمان برابر   عباسیان  از  اعم  نام   هایفرقه رقیب  به  که  زمان  آن  نوظهور 

)اهل اسماعیلیه،بیت  واقفیه،  از جمله:  فِرَق  ع(،  و  غُلات  با    زیدیه،  منحرف صوفیه 
تمام توان خود مدّعی جانشینی مکتب امامت بودند، توحید را منشأ سعادت و نجات 

اما پذیرش ولایت  از عذاب معرفی می و در رأس آن ولایت حضرت    بیتاهل کنند، 
دانند و از این راه، ایدئولوژی  توحید می  ع( را شرط اساسی برای ورود به دایرهعلی ) 

ع( را تبیین نموده و سعی در  بیت )اهلخود را مطرح و قدرت مطلقه حق حاکمیت 
- 111صص ، 1390)الهی زاده،  هژمونیک کردن آن در سطح جامعه اسلامی دارند 

113) . 
این همان عنصر »قدرت« و »ایدئولوژی« است    درواقع بر اساس مدل تحلیل گفتمان،  

ع( در صدد است با این روایت که دوگانه »توحید« و »امامت« را در  رضا )که امام  
، هژمونی قدرت را به نفع  کند می بیان  هاستآن تعامل با یکدیگر و به دور از مفارقت  

 خود رقم بزند.
قائل .  4-4-4 نشدن  عذاب  و  کبیره  مرتكب  حكم  کهن  مسئله   ین حل 

 آن  بدون عمل به مقتضای  «تهلیل»
ص( اکرم )در بین اهل سنت و جماعت، این حدیث مشهور، زیاد نقل شده که پیامبر  

،  1ج ، ق 1434)معروف،  من قال لا إله إلا الله صدقاً من قلبه دخل الجنه«»فرمود: 
ص   ،1ج  ،  ق  1422)بخاری،  خالصاً من قلبه«تعبیر »و یا در برخی روایات    (402ص  
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أمرت أن أقاتل الناس حتّی یقولوا لا إله إلا الله فإذا اضافه »  ،و در برخی روایات(  31

: به من دستور  ها و حسابهم علی اللهقالوها عصموا منّی دماءهم و أموالهم إلا بحقّ 
و  بگویند خون  اگر  بگویند پس  الله  إله إلا  اینکه لا  تا  با مردم بجنگم  تا  داده شده 

ص  ،  9ج  )همان،    «مالشان از من محفوظ است مگر به حقّ و حسابشان با خداست
و یا »أمرت أن أقاتل الناس حتیّ یشهدوا أن لا إله إلا الله و أن محمداً رسول    (112

ذا فعلوا ذلک عصموا منّی دماءهم و أموالهم إلا  إالله و یقیموا الصلوه و یؤتوا الزکوه ف
: به من دستور داده شده تا با مردم بجنگم تا اینکه لام و حسابهم علی الله الإس  بحقّ 

  ص( فرستاده اوست محمد )ی جز الله وجود ندارد و شهادت دهند که معبود بر حقّ 
خون و مالشان از من   هرگاه چنین کردند پس  نماز را به پا دارند و زکات بپردازند؛و 

به حقّ  مگر  است  است  اسلام    ی کهمحفوظ  کرده  با خداستتعیین    « و حسابشان 
اگرچه برخی از علمای اهل سنت و جماعت، در  آمده است؛    ( 14ص    ،1ج  )همان،  

  گانهپنجاقامه نمازهای    نظیری  تفسیر این حدیث، ادای حقّ آن را در گرو انجام واجبات
اند  دانستهو ترک محرمات و باقی ماندن بر اعتقاد به آن تا پایان عمر،    و پرداخت زکات

از صدر    ،این اندیشه  رسد میبه نظر  ولی  ،  (164ص  ،  18ج  ،  ق  1412ابن عیثمین،)
اندیشمندان آنان ترویج اسلام در بین اهل سنت و جماعت، وجود داشته و از سوی 

جهان اسلام در عصر مأمون یا حتی   در نیشابور یا در میان محدثان  است،  شدهمی
 که »بر زبان آورنده  هدر فضای کلی تفکرات کلامی آن دوران این بینش رواج داشت

ئل شدن به  ، صِرف قاالذکرفوق   هایروایتو با استناد به    تهلیل عذاب نخواهد شد«
دانسته    و کلید بهشت  ایمنی از عذاب الهی نجات و  سببی برای    را  «لا إله إلا الله»

دیگراست   شدهمی سوی  از  که دست  مسئله،  ؛  کبیره«  مرتکب  از  کهن »حکم  کم 
هجری  نیمه نخست  سدۀ  که    طورجدیبههای  بود  شده  مطرح  مسلمانان  برای 

توبه نکند، در    اگرچهکب کبیره،  که مرت  هستند گروهی همچون مرجئه قائل به این  
و یا اشاعره،    (69ص  ،  2ج  همان،  شد )تش جاودانه نیست و حکم به عذاب او نخواهد  آ

چگونگی   گویند میو    دانند میو عذاب او را موقتی    شمارند میمرتکب کبیره را مؤمن  
  ع،این در حالی است که در منابع تشیّ ؛  و برای ما روشن نیست  داند میعذابش را خدا  

روایت  نظیر لا    این  قال  با  »من  الجنه«  دخل  مخلصاً  الله  إلا  و  » اضافه  تصریح  إله 
: اخلاصش این است که او را  إخلاصه أن تحجره لا إله إلا الله عمّا حرّم الله عزّ و جلّ 
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ص ،  1ج  ،  1361،  بابویهابن)  «کند میاز آنچه خداوند عزّ و جلّ، حرام کرده حفظ  

نقل  ( 370 انصاری  اکرم پیامبر  ،  کند می؛ همچنین در روایتی که جابر بن عبدالله 
ع( را،  امیرالمؤمنین )تمسک به محبت و ولایت ، در پاسخ به سؤال خلیفه دوم ص()

ج   ،ق  1414)طوسی،  کند می معرفی  ، به بهشت  و شهادتین  شرط ورود قائل تهلیل
 .1( 101ص  ،65ج ، ق 1402مجلسی، ؛282ص  ،1

ع( در تبیین مشروط بودن ایمنی از عذاب  رضا ) سخن امام  رسد می به نظر  بنابراین
مسئلۀ کهن »حکم مرتکب    کوششی برای حل  الهی و قرار گرفتن در حصن نجات،

آن« و روشنگری در    مقتضایبهبدون عمل    «تهلیل»  کبیره« و »عذاب نشدن قائلین
پیامبر   اصلی  نظر  است؛ اکرم )خصوص  بوده  زمینه  این  در  متعال،  و خداوند  ص( 

که در »حدیث ایمان«، ایمان واقعی را در پرتو سه رکن »اقرار لسانی«،    گونههمان
کوششی    ع(،رضا )   سخن امام،  بنابراین؛  »اعتقاد قلبی« و »عمل به ارکان« بیان نمود

تفاوت گفتمانی و  برای   این  الله« گفتن  تشریح  الا  اله  بود که »لا  این معنا  توضیح 
اطاعت از آنان و تبعیت از سیره   کهآن و اقتضای    )ع(  بیتاهل ولایت    پذیرش  بدون

است آنان  و عملی  مؤثر    علمی  بهشت،  به  ورود  الهی و  از عذاب  بخشی  ایمنی  در 
قرآنی،    گونههمان،  نیست کاربرد  در  »که  ذکر  عبارت  در  الله«  إلا  إله  یونسیه  لا 

 و به نوعی »حصن« معرفی شده است.  بخشنجات ذکر  عنوانبه، (87الأنبیاء:)
و انحرافات فكری و اعتقادی در برابر   ها آسیبحفظ شیعیان از    .4-4-5

 مدعی حق  هاینحلهو    ها جریان
ع(، اگرچه از سویی در این روایت، جریان سیاسی خلفا، امویان، عباسیان  رضا )امام   

چالش   به  سر    اعتباریبیو    کشد میرا  را  مأمون  با  اندازدمی   هازبانکسی چون   ،
امام« و شرط زنده تحقق کلمه طیبه »لا إله إلا الله«،  »  عنوانبهمعرفی خاص خود  

 
صلوات الله  )أنا من جانب و علیّ أمیر المؤمنین )صلی الله علیه و آله  (. )عن جابر بن عبدالله، قال: کنت عند النبی1

الله أنّک  : حکی عنک یا رسول ؟ قالفقال: ما باله  به من جانب إذ أقبل عمر بن الخطاب و معه رجل قد بلبّب    (علیه
و هذا إذا سمعته الناس فرّطوا فی الأعمال، أفأنت قلت    الله« دخل الجنهلا إله إلا الله محمد رسول »قلت: من قال:  
ص( از  پیامبر )من با  گوید: می   : نعم إذا تمسّک بمحبّه هذا و ولایته: جابر بن عبدالله انصاریقال  الله.ذلک یا رسول 

ع( از طرف دیگر بودم که عمر بن خطاب با او رسید. مردی بود که از او حیران شد،  امیرالمؤمنین )یک طرف و علی 
گفت: تو را چه شده است؟ گفت: ای رسول خدا از تو روایت شده است که گفتی: هر که بگوید معبودی جز خدا نیست  

گذارند و  شنیدند از اعمال خود فرو می و اگر مردم، این را می   شودص( فرستاده خداست، وارد بهشت می محمد )و  
ع(  علی )ص( فرمود: آری هنگامی که به محبت و ولایت  پیامبر ) شوند، آیا تو این را گفتی ای رسول خدا؟ غافل می 

 پای بند باشد.( 
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مقابله    هایاندیشهبا   غلات  و جریان  واقفیه  مانند  شیعه  و   کندمیانحرافی درون 

 آن است و ثانیاً   دهندهادامه)ع(    امام رضا  که اولاً   داند می  ایاندیشهیح را  اندیشه صح
 .که بعد از امام در خط و تأیید امام حرکت کند  ایاندیشه

باورهای   دهی سازمان.  4-4-۶ به کمال رساندن  و  عقاید شیعه  باورها و 
 شیعی

برای بیان حدیثی از    شدهمطرح ع( در فرصت به دست آمده و تقاضای  رضا ) امام    
با توجه به اقتضائات حاکم بر فضای فرهنگی،    ص( و با گزینشی متبحرانهپیامبر )

توحیدی اصیل اسلام ناب را در پرتو بیان   بینیجهان ، آن روزگار  اجتماعی و سیاسی
« حدیث  در  متعال  خداوند  و  الذّهبسلسلهنورانی  موجزترین  در    حال درعین « 

و همه مخاطبین جامعه اسلامی اعمّ از شیعه و اهل   کند میبیان تشریح    ترینکامل 
 .سازدمی دقیق و اصیل بینیجهانتسنّن را متوجه این 

 امامت   المللیبین. تبیین سیره  4-4-۷
بررسی     امام  از  شاخص  )سیره  حوزه  رضا  در  مهمی    هایمؤلفه  المللی بینع( 

ثیر بزرگ در اندیشه بشر، سخن  أت  حضور در حوزه مهم تمدنی،  است:  استخراجقابل 
تنوع   و  شکل  وسیع،  جغرافیایی  عرصه  در  برهان  و  استدلال  با  مردم  با  گفتن 
پدید زمان   تازه  فرصت  به جهت مجال گسترده و  استدلالات و احتجاجات رضوی 

؛ از جنگ نظامی  ترجهانی و    ترعمیق ،  ترعظیمو    ترظریفایشان، نبرد فکری فرهنگی  
در نیشابور در  آمدهپیشع( از فرصت تاریخی رضا )که از همین منظر است که امام 

مسائل اساسی اسلام یعنی »پیوند توحید و امامت« سخن   ترینمهمتبیین یکی از  
ع( در میان رودان برداشته در سر حد  ابراهیم )که    یپرچم  ،دیگربیان به  .گوید می

پرچم باید   این  ع( دیده خواهد شد.رضا )در دست امام   «اسلام در نزدیکي »فرارود
.  اند مهمی  هایمنزلگاهو در این بین نیشابور و مرو    بازگردددر سامرا و سپس مکه  

که    گوید میکسی سخن    «ولایت»و    «حصن الهی»در نیشابور است که امام رضا از  
دسترسی به آن باب و ورود به آن    «شرط»است و خود را نیز   «باب علم نبوی»خود  

که زندگي دو پیشواي ملل، حضرت ابراهیم و   هاییشاخصهاز  .  شماردمی  «حصن»
حضور ایشان در دو حوزه مهم فکری و فرهنگی است.   دهد می امام رضا را به پیوند  

  تنها  ، در زمان این دو پیشوا، « فرارود»و    « میان رودان»دو منطقه مهم    دیگرعبارت به
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برای اندیشه سیاسی و مواجهه    ایسنجهدارای اهمیت سیاسي از حیث نگاه داشتن  

بلکه   نیست،  این دو منطقه قوی   «فرهنگی  هایداعیه»با طغیان طواغیت  در  نیز 
 سرزمین  شود؛  «قانون و هنر و مدیریت»قرار است سرزمین    « میان رودان» است

شود. هر دو در این دو   « خاستگاه تمدّن اسلامي»نیز قرار است  تربزرگ  «خراسان»
ز ؛ از سوی دیگر، ا(111و    71-67،  1391،  منشخوش)  تمدن اثرگذار نیز هستند 

بیشتر   نمود  فرهنگیجهت  خراسان،  تنوع  گسترد  در  ارتباطات  براي  را   ه زمینه 
 .کردمیع(، تسهیل و تیسیر  رضا )اسلام و تشیع، حضرت امام    المللیبین   یپیشوا

گوناگون پیرامون    هایفرهنگ و    هاگرایشبه ایران، افراد مختلفی با    ایشانبا آمدن  
ثیر حضرت را توسعه داد و أامروز ضریب نفوذ و ت   اصطلاح بهاو را گرفتند و این امر  

او موقعیتی   بیتاهلص( و  اکرم )جهانی پیامبر    هایپیامبه حضرت برای رساندن  
بخشید  امام    .ممتاز  دیگر  تعبیر  )به  مناظرات   وسویسمتع(  رضا  موضوع 

  و گفتمان سازی  کرد  الادیانی را حول محور مهم امامت تعیینالفریقین و بین بین
در تلفیق مفهوم   نوینی در حوزه مسئله همیشه به روز امامت پردازینظریه و    جدید 

 مطرح نمود.حقیقی  توحید 
 به فرصت مأمونتبدیل تهدید . 4-4-8

ع( با ابتکار عمل خود در حسن انتخاب این روایت از اقیانوس رضا )در نهایت امام  
برای محدود  مأمونصورت گرفته از سوی  تهدید  ص(،اکرم )معارف صادره از رسول 

امامت مفهوم  پوشاندن  و  امام  با طرح    کردن  و  را  ارزشمند  فرصت  به  روایت،  این 
برای   وبزرگی  توحید  حقیقی  مفهوم  ولایت    تبیین  پرتو  در  توحید حقیقی  تصدیق 

 تبدیل کرد. 
 
 ایج نت

در   شدهمطرح ناظر به دو سؤال اساسی که در این پژوهش بررسی گردید  طورهمان
ازالذّهبسلسله»  روایت   انتخاب  تحلیل چراییابتدای این مقاله،   امام    «  رضا سوی 

از) ا  ع(  )پیامبر  احادیث    نبوهمیان  و   ص(اکرم  زمانی  شرایط  درک    هایویژگی  و 
آن عصر اجتماعی  نیازمند  سیاسی  آن  تحلیل  و  روزگار  آن  گفتمان  نیازمند درک   ،

 .غالب بر این گفتمان و عناصر حاضر و مؤثر در این مسئله است هایمؤلفهبررسی 
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نحوه   .1 شرایطشناخت  فرهنگی،    تأثیر  فکری،  بسترهای  و  مکانی  و  زمانی 

با توجه ع(، در تحلیل گفتمان این روایت،  رضا )اجتماعی و سیاسی عصر حضور امام  
به نقش مردم مخاطب زمان صدور این حدیث در سرزمین ایران و جایگاه خاص آن 
قلمرو و مرکز اصلی   از نظر شرایط سیاسی و اجتماعی و تمدن و فرهنگ و حوزه 

  گهربار، لقاء و استماع سخنان  رؤیتو همچنین تشنگی    العباس در مروحکومت بنی
مأثور از پیامبر   ویژهبهاز خاندان عصمت و  جاماندهبهع( و بیانی از میراث رضا )امام 

( و نیز السلامعلیهمبیت )اهل ص( به دلیل فاصله مکانی بین مردم ایران با  اکرم )
مهم حدیثی آن روز جهان    هایکانون یکی از    عنوانبه ،  آن روزگار  جایگاه ویژه نیشابور

 .قرار گیرد موردتوجهباید  اسلام
ابعاد پنهان تقابل گفتمان امام   نشان از  تحلیل گفتمان انتقادی این حدیث، .2

( با  رضا  را در زمینه چالش  امام )رقیب حاضر در عصر حضور    هایگفتمان ع(  ع( 
  عدم حقانیت جریان سیاسی خلفا، امویان و عباسیانو اثبات    جدی با دستگاه خلافت

نیز در برابر   واقفیه، اسماعیلیه، زیدیه،  از جمله:  انحرافی درون شیعی    هایفرقهو 
پیام غدیر و »فلسفه سیاسی اسلام و تشیّع«    یادآوریهمچنین    دارد.غُلات و صوفیه  

ع(  معصومین )جریان سازی اجتماعی برای انتقال پیام مهجور مانده    ایگونه و نیز  
از تحلیل این  ؛ تبیینی این تحلیل است هایپیامدر زمینه ارتباط توحید و ولایت، از 

زندگی   که  آید برمیحدیث   در  باید  بلکه  نیست  شعار  و  لفظ  یک  تنها  »توحید« 
اجتماعی هم ظهور و بروز داشته باشد و تجلی »توحید« در زندگی اجتماعی نیز با  

  این حدیث در راستای تحققکه همان ولایت خداست، میسر است.    »ولایت امام«
ستای مرجعیت دینی ص(، در رااکرم )و سیره پیامبر    هافرمایش اقدام برای حفظ  »

 بینیجهانع( با این حدیث، در صدد بیان  رضا ) « است و امام  (عمعصومین )ائمه  
توحیدی اصیل اسلام است تا در این فرصت به دست آمده در جمع عظیم مردم و  
محدثین و با توجه به اقتضائات فرهنگی، اجتماعی و سیاسی آن عصر، نه صرفاً یک 

باشد  اندرز و نصیحت اخلاقی که کاربرد فردی و شخصی داشته  و  بلکه یک    ،پند 
و   مهم  و    سازسرنوشتمفهوم  اجتماعی  و  فردی  شئون  همه  در  که  در    ویژهبهرا 

 باشد بیان نماید.  شناخت طریق سعادت
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دکتری با عنوان: تحلیل    نامهپایان(.  ش  1397انسیه )انصاری نیا، زری؛ خزعلی،   .18

 ، دانشگاه الزهراء گفتمان مناظرات امام رضا با مخالفان
، چاپ اول، تهران: انتشارات  تحلیل گفتمان انتقادی(.  ش  1385فردوس ) زاده،  آقاگل .19

 علمی و فرهنگی با همکاری دانشگاه تربیت مدرس. 
، الطبعه الأولی، دمشق: دار  صحیح البخاری(.  ق  1422اسماعیل ) بخاری، محمد بن   .20

 طوق النجاه. 
علمی    فصلنامه  ،امام و امامت در گفتمان امام رضا )ع(«» (.  ش  1398حسن ) بشیر،   .21

 . 57تا  29(،  28پیاپی )  ،4 ، شماره7 فرهنگ رضوی، دوره
: دفتر  تهران  ،کاربرد تحلیل گفتمان در فهم منابع دینی(. ش 1395)بشیر، حسن  .22

 نشر فرهنگ اسلامی، چاپ اول. 
و   .23 فروغ  )پارسا،  مطالعات  (.  ش  1397همکاران  و  )معناشناسی  مجموعه قرآنی 

 : انتشارات نگارستان اندیشه. تهران   اول، چاپ ،درس گفتارها(
رضا  ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام  (.  ش  1392همکاران ) پاکتچی، احمد و   .24

 ع(.صادق )، تهران: نشر دانشگاه امام ع()
 ، بیروت: دار الکتب العلمیه.فقه اللغه(. ق 1414محمد )ثعالبی، عبدالملک بن  .25
آملی،   .26 )جوادی  رسول  (.  ش  1387عبدالله  ) سیره  قرآناکرم  در  و  ص(  تنظیم   ،

 نگارش: حسن واعظی محمدی، قم: مرکز نشر اسراء. 
  محمدحسین ، ترجمه تاریخ نیشابور(. ش  1375عبدالله )حاکم نیشابوری، محمد بن  .27

گه.   خلیفه، تصحیح: محمدرضا شفیعی کدکنی، تهران: نشر آ
»توحید و امامت (.  ش  1392محسن )حبیبی تبار؛ حسن و مروجی طبسی، محمد   .28

  ، شماره 22  دوره  پژوهشی کلام اسلامی،  ، فصلنامه علمی«الذّهبسلسله در حدیث  
 . 57تا   41،93

بن   .29 ، بیروت: دار الإحیاء  معجم البلدان(.  ش  1399عبدالله ) حموی بغدادی، یاقوت 
 .التراث العربی

، تهران: شرکت  بخارا   خانهمهمان(.  ش  1384)   بن روزبهان،  اللهفضلخنجی اصفهانی،   .30
 انتشارات علمی و فرهنگی. 

نثار  مترجم  .الخادم   وسیله  (.ش  1375)   روزبهان،  بن  اللهفضل  ،یاصفهان  یخنج  .31  :
 احمد زین پوری، قم: موسسه انصاریان. 

) ،  منشخوش .32 حضرت  (.  ش  1391ابوالفضل  ملل؛  پیشوال  )دو  و  ابراهیم  ع( 
 ع(. رضا )، مشهد: بنیاد فرهنگی و هنری امام ع(رضا )حضرت  
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، الطبعه الرابعه،  مفردات ألفاظ القرآن(. ق 1429محمد )بن   حسین راغب اصفهانی، .33

 داوودی، المدینه: طلیعه النور.  عدنان  صفوان  تحقیق: 
، مجله فصلنامه علوم «الذّهبسلسله »بررسی حدیث (. ش  1375محمد ) رحمانی،  .34

 . 78تا   57، 2شماره حدیث،  
و   .35 بررسی روش گفتمان کاوی و چگونگی  » (.  ش  1390همکاران )شکرانی، رضا 

قرآنی« مطالعات  در  آن  پژوهش،کاربست  فصلنامه  اول،  سال  ،  تا    93سوم، شماره 
122 . 

همکاران   .36 و  رضا  متون  (.  ش  1389) شکرانی،  در  آن  کاربست  و  کاوی  »گفتمان 
 . 100تا  71، فصلنامه پژوهش، سال دوم، شماره دوم،روایی«

  محمدحسن ، محقق:  المحیط فی اللغه(.  ق  1414عباد ) صاحب بن عباد، اسماعیل بن   .37
 آل یاسین، بیروت: عالم الکتب. 

 ، قم: بنیاد بعثت. الأمالی(. ق 1414حسن )طوسی، محمد بن  .38
»واکاوی فضای گفتمانی نیشابور در زمان فضل  (.  ش  1394ابوالقاسم ) عارف نژاد،   .39

 . 47تا    31،  21  ششم، شماره  سال   ، فصلنامه علمی پژوهشی خراسان بزرگ،بن شاذان«
 ، قم: مؤسسه دار الهجره.العین(. ق 1409احمد )فراهیدی، خلیل بن  .40
، ترجمه: فاطمه شایسته پیران  تحلیل گفتمان انتقادی(.  ش  1379نورمن )فرکلاف،   .41

 ها.و همکاران، تهران: مرکز مطالعات و تحقیقات رسانه
بن   .42 محمد  ) فیروزآبادی،  المحیط(.  ق  1415یعقوب  الکتب  القاموس  دار  بیروت:   ،

 العلمیه.
: دار الاسوه قم   ،ینابیع الموده لذوی القربی  (.ق  1422ابراهیم )قندوزی، سلیمان بن .43

 للطباعه و النشر. 
، تصحیح و تنظیم:  عیون الحكم و المواعظ(.  ش  1376محمد ) لیثی واسطی، علی بن   .44

 حسین حسینی بیرجندی، قم: مؤسسه علمی فرهنگی دار الحدیث. 
الأطهار  الأنوار الجامعه لدرر أخبار الأئمه    بحار  (.ق  1402باقر )مجلسی، محمد   .45

 ، ترجمه ابوالحسن موسوی همدانی، تهران: دار الکتب الإسلامیه. ع()
مجله   ،ع(«رضا )امام    هایمناظره»تحلیل گفتمان  (.  ش  1392حسن ) مجیدی،   .46

 . 39تا  9، 2 فرهنگ رضوی، شماره
بن   .47 محمد  زبیدی،  )مرتضی  القاموس(.  ق  1414محمد  جواهر  من  العروس   ،تاج 

 : علی شیری، بیروت: دار الفکر. مصحح
 ، بیروت: دار المجتبی. القاموس الفقهی(. ق 1413عبدالله )مرعی، حسین   .48
 .جابی، بدایع الفقهیه(. تابیاصغر )علیمروارید،   .49
 ، استانبول: دار الدعوه. المعجم الوسیط(. ش  1989همکاران ) مصطفی، ابراهیم و  .50
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و   .51 عواد  بشار  ) معروف،  ل(.  ق  1434همکاران  المعلّ ف  المصنّ الغرب  المسند  دار   ،

 الإسلامی. 
 ، بیروت: دار المشرق. المنجد فی اللغه العربیه المعاصره(. م 2000لویس )معلوف،  .52
) مقدس،   .53 )ع(  (.ش  1399محمود  رضا  امام  مناظرات  نظریه    »تحلیل  مبنای  بر 

تا   63. 14مذاهب اسلامی، شماره  نامهپژوهش دو فصلنامه، گفتمانی لاکلاو و موفه«
89 . 

الفتاح  الإفصاح فی فقه اللغه(.  ق  1410یوسف )موسوی، حسین بن   .54 ، محقق: عبد 
 صعیدی، قم: مکتب الإعلام الإسلامی. 

 .(. لسان اللسان، بیروت: دار الکتب العلمیهق 1413علی )مهنا، عبدالله  .55
گفتمانی حدیث -»خوانش تاریخی(.  ش  1400 (میرحسینی، یحیی؛ هاشمی، زهرا  .56

شماره  «الذّهبسلسله حدیث،  و  قرآن  تاریخی  مطالعات  مجله  و  69،  بیست  سال   ،
 .134  تا 115هفتم، 

بختیاری،  محمدعلیولوی،   .57 )؛  بن  » (.  ش  1398زهرا  علی  استناد  دلایل  واکاوی 
 .330تا    201،  3  علمی فرهنگ رضوی، سال هفتم، شماره   فصلنامه   ،ع(«الرضا )موسی

شاهرودی، .58 )  هاشمی  فارسی(.  ش  1385محمود  فقه  دائره  فرهنگ  موسسه  قم:   ،
 المعارف فقه فارسی. 

59. Fairclough, Norman(2003). Analysing Discourse, New York and 
London: Routledge. 

 
 

  



 یگفتمان  هینظر  یمبنا  بر  الذّهب«سلسله»  ت یروا  ی انتقاد  ی کاوگفتمان:  یجیترو  یعلم  مقاله          217
 ی نیزرد زارع /یاحمد /مافوق انیل یآج /یمانیسل /فرکلاف نورمن

 
Resources 

1. The Holy Quran. Translator: Ali Meshkini (1403 AH). Qom: 

Quran Printing and Publishing Center of the Islamic Republic 

of Iran . 

2. Ibn Babawiyyah, Muhammad ibn Ali (1936), Al-Amali, 

Tehran: Ketabchi Publications. 

3. Ibn Babawiyyah, Muhammad ibn Ali (1993). Al-Tawhid, 

translated by Hamid Reza Mostafid and Ali Akbar Ghaffari, 

first edition, Tehran: Sadooq Publishing . 

4. Ibn Babawiyyah, Muhammad ibn Ali (1372 AH). Ayoun 

Akhbar al-Rida (AS). Qom: Jamiat al-Modaresin Publications. 

5. Ibn Babawiyyah, Muhammad ibn Ali (1361 AH). Ma’ani al-

Akhbar. Qom: Jamiat al-Modaresin Publications, 1361 AH . 

6. Ibn al-Jawzi, Siyyuf ibn Qaz Oghly (1426 AH). Tadzkirah al-

Khawas, Qom: Majma’ al-Jahani al-Ahl al-Bayt. 

7. Ibn Hajar Haytami, Ahmad ibn Muhammad (1385 AH). Al-

Sawa’eq al-Muhraqa in response to the people of innovation 

and heresy, Cairo: Maktaba al-Qahirah . 

8. Ibn Sabbagh Maliki, Ali ibn Ahmad (1422 AH). The Important 

Sections in the Knowledge of the Imams, Qom: Dar al-Hadith . 

9. Ibn Salah, Uthman ibn Abd al-Rahman (1992 AD). The Classes 

of the Jurists, Researched by Muhyiddin Ali Najib, Beirut: Dar 

al-Basha’ir al-Islamiyya. 

10. Ibn Uthaymeen, Muhammad ibn Salih (1412 AH). The Open 

Door Meeting, audio lessons he uploaded on the Islamic 

Network . 

11. Ibn Ma'ruf, Muhammad ibn Abdul Khaliq (b.a.). Farhang Kanz 

al-Lughat, edited by Reza Alawi Nasr, Tehran: Maktaba al-

Murtazawiyah. 

12. Ibn Manzur, Muhammad ibn Makram (1369 AH). Lisan al-

Arab, Beirut: Dar al-Fikr for Printing, Publishing and 

Distribution . 

13. Abu Na'im, Ahmad ibn Abdullah (1407 AH). Hiliyah al-

Awliya and Tabaqat al-Asfiyya, Beirut: Dar al-Kutb al-Arabi. 

14. Arbali, Ali ibn Isa (1382). Kashf al-Ghammah fi ma'arifah al-

A'imah; Tehran: Islamiyya Publications . 

15. Azhari, Muhammad ibn Ahmad (1421 AH). Tahdhib al-Lagha, 

Beirut: Dar Ihya al-Turat al-Arabi . 



 و   یقرآن  مطالعات  یرانیا  انجمن  معاصر«  جهان  در  یپژوه  قرآن  و  یشناس  اسلام »  دوفصلنامه          218
 7یاپیپ ،4140 بهار و تابستان ،1شماره ،4 سال ؛یاسلام فرهنگ

 
16. Elhami, Dawood (1993). “Shia at the crossroads of history: 

inviting Imam Reza (AS) to travel to Iran”, Qom: Journal of 

Lessons from the School of Islam, No. 5, 32 to 44 . 

17. Elahizadeh, Muhammad Hussein (1991). Reflections on the 

historical life of the Ahl al-Bayt (AS), first edition, Mashhad: 

Published by (Astan Quds Razavi Publications) . 

18. Ansari Nia, Zari; Khazali, Ansiya (2018). Doctoral thesis 

entitled: Discourse Analysis of Imam Reza's Debates with 

Opponents, Al-Zahra University 

19. Aghagolzadeh, Ferdows (2006). Critical Discourse Analysis, 

First Edition, Tehran: Scientific and Cultural Publications in 

Cooperation with Tarbiat Modarres University . 

20. Bukhari, Muhammad bin Ismail (1422 AH). Sahih Al-Bukhari, 

First Edition, Damascus: Dar Tuq Al-Najah . 

21. Bashir, Hassan (2019). “Imam and Imamate in the Discourse of 

Imam Reza (AS)”, Farhang Razavi Scientific Quarterly, 

Volume 7, Issue 4, (Seriously 28), 29 to 57 ., 

22. Bashir, Hassan (2016). Application of Discourse Analysis in 

Understanding Religious Sources, Tehran: Farhang Islamic 

Publishing House, First Edition . 

23. Parsa, Forough et al. (2018). Semantics and Quranic Studies 

(Collection of Discourse Lessons), First Edition, Tehran: 

Negarestan Andisheh Publications. 

24. Paketchi, Ahmad et al. (2013). Dimensions of the Personality 

and Life of Imam Reza (AS), Tehran: Imam Sadeq University 

Press. 

25. Tha'alabi, Abdul Malik bin Muhammad (1414 AH). Fiqh al-

Lughah, Beirut: Dar al-Kutb al-Ilamiyah. 

26. Javadi Amoli, Abdullah (1387 AH). The Life of the Holy 

Prophet (PBUH) in the Quran, edited and written by Hassan 

Va'ezi Mohammadi, Qom: Israa Publishing Center . 

27. Hakim Neishaburi, Muhammad bin Abdullah (1375 AH). 

History of Neishapur, translated by Muhammad Hussein 

Khalifa, edited by Muhammad Reza Shafi'i Kadkani, Tehran: 

Ageh Publishing . 

28. Habibi Tabar; Hassan and Maroji Tabasi, Mohammad Mohsen 

(2013). "Monotheism and Imamate in the Hadith of the Golden 

Chain", Scientific Quarterly Research Journal of Islamic 

Theology, Volume 22, No. 41, 93 to 57 . 



 یگفتمان  هینظر  یمبنا  بر  الذّهب«سلسله»  ت یروا  ی انتقاد  ی کاوگفتمان:  یجیترو  یعلم  مقاله          219
 ی نیزرد زارع /یاحمد /مافوق انیل یآج /یمانیسل /فرکلاف نورمن

 
29. Hamavi Baghdadi, Yaqut bin Abdullah (2013). Mu'jam al-

Bulandan, Beirut: Dar al-Ihya' al-Turat al-Arabi . 

30. Khanji Isfahani, Fadlallah bin Roozbahan (2005). Guest House 

of Bukhara, Tehran: Scientific and Cultural Publishing 

Company. 

31. Khanji Isfahani, Fadlallah bin Roozbahan (1375/1977). 

Wasileh al-Khadim). Translator: Nisar Ahmad Zainpuri, Qom: 

Ansarian Institute . 

32. Khoshmanesh, Abul-Fadl (1391/1972). Two Leaders of 

Nations; Hazrat Ibrahim (AS) and Hazrat Reza (AS), Mashhad: 

Imam Reza (AS) Cultural and Artistic Foundation . 

33. Raghib Isfahani, Husayn bin Muhammad (1429/1979). 

Mufradat al-Faz al-Quran, 4th edition, researched by Safwan 

Adnan Davoudi, Medina: Tali’at al-Nur . 

34. Rahmani, Mohammad (1996). "A Study of the Hadith of the 

Golden Lineage", Quarterly Journal of Hadith Sciences, No. 2, 

57 to 78 . 

35. Shokrani, Reza et al. (1991). "A Study of the Discourse Mining 

Method and Its Application in Quranic Studies", Quarterly 

Journal of Research, Year 3, Issue 1, 93 to 122 . 

36. Shokrani, Reza et al. (1990). "Discourse Mining and Its 

Application in Narrative Texts", Quarterly Journal of Research, 

Year 2, Issue 2, 71 to 100 . 

37. Sahib bin Ebad, Ismail bin Ebad (1414 AH). Al-Muhit fi al-

Laghah, researcher: Muhammad Hassan Al-Yasin, Beirut: 

Aalem al-Kutb. 

38. Tusi, Muhammad bin Hassan (1414 AH). Al-Amali, Qom: 

Bisrat Foundation . 

39. Aref Nejad, Abul-Qasim (1394 AH). “Analysis of the 

Discursive Space of Nishapur in the Time of Fadl bin Shazan”, 

Scientific Research Quarterly of Greater Khorasan, Year 6, No. 

21, 31 to 47 . 

40. Farahidi, Khalil bin Ahmad (1409 AH). Al-Ain, Qom: Dar al-

Hijrah Institute . 

41. Fairclough, Norman (1990). Critical Discourse Analysis, 

translated by: Fatemeh Shayesteh Piran and colleagues, Tehran: 

Media Studies and Research Center. 

42. Firouzabadi, Muhammad ibn Yaqub (1990). The Enclosed 

Dictionary, Beirut: Dar al-Kutb al-Ilamiyah . 



 و   یقرآن  مطالعات  یرانیا  انجمن  معاصر«  جهان  در  یپژوه  قرآن  و  یشناس  اسلام »  دوفصلنامه          220
 7یاپیپ ،4140 بهار و تابستان ،1شماره ،4 سال ؛یاسلام فرهنگ

 
43. Qandozi, Sulayman ibn Ibrahim (1990). The Sources of Al-

Mudah for Relatives, Qom: Dar al-Aswa for Printing and 

Publishing . 

44. Laithi Wasiti, Ali bin Muhammad (1376). Ayoun al-Hakam wa 

al-Mawa’iz, edited and compiled by Hossein Hosseini Birjandi, 

Qom: Dar al-Hadith Scientific and Cultural Institute. 

45. Majlisi, Muhammad Baqir (1402 AH). Bihar al-Anwar al-

Jami’ah to read the news of the purest Imams (a.s.), translated 

by Abul-Hasan Mousavi Hamadani, Tehran: Dar al-Kutb al-

Islamiyya. 

46. Majidi, Hassan (1392). “Analysis of the discourse of the 

debates of Imam Reza (a.s.), Razavi Culture Magazine, No. 2, 

9 to 39 . 

47. Morteza Zubaidi, Muhammad bin Muhammad (1414 AH). The 

Bride's Crown is Among the Jewels of the Dictionary, edited 

by Ali Shiri, Beirut: Dar al-Fikr . 

48. Mar'i, Hussein Abdullah (1413 AH). Al-Qamous Al-Fiqhi, 

Beirut: Dar Al-Mujtaba. 

49. Marwarid, Ali Asghar (b.e.). Bad'a'i Al-Fiqhiyyah, Bi-Ja . 

50. Mustafa, Ibrahim et al. (1989). Al-Mu'jam Al-Wasit, Istanbul: 

Dar Al-Dawa. 

51. Marouf, Bashar Awad et al. (1434 AH). Al-Musnad Al-Musnad 

Al-Mu'alal, Dar Al-Gharb Al-Islami. 

52. Maalouf, Lewis (2000). Al-Munjad in Contemporary Arabic 

Language, Beirut: Dar Al-Mashreq. 

53. Muqaddas, Mahmoud (2010). “Analysis of Imam Reza’s (AS) 

Debates Based on the Discursive Theory of Laclau and 

Mouffe”, bi-monthly journal, Islamic Schools of Research, No. 

14. 63 to 89 . 

54. Mousavi, Hussein bin Yusuf (1410 AH). Al-Ifsah in the 

Jurisprudence of Language, Researcher: Abdul Fattah Sa’idi, 

Qom: Maktaba Al-Imāl Al-Islami. 

55. Muhanna, Abdullah Ali (1413 AH). The Language of the 

Tongue, Beirut: Dar Al-Kutb Al-Ilmiyah . 

56. Mir Hosseini, Yahya; Hashemi, Zahra (1400). "Historical-

discursive reading of the Hadith of the Golden Dynasty", 

Journal of Historical Studies of the Quran and Hadith, No. 69, 

Year 27, 115-134 . 



 یگفتمان  هینظر  یمبنا  بر  الذّهب«سلسله»  ت یروا  ی انتقاد  ی کاوگفتمان:  یجیترو  یعلم  مقاله          221
 ی نیزرد زارع /یاحمد /مافوق انیل یآج /یمانیسل /فرکلاف نورمن

 
57. Walvi, Ali Mohammad; Bakhtiari, Zahra (2019). "Analysis of 

the reasons for citing Ali ibn Musa al-Rida (AS)", Scientific 

Quarterly of Farhang Razavi, Year 7, No. 3, 201-330 . 

58. Hashemi Shahroudi, Mahmoud (2006). Persian Jurisprudence 

Dictionary, Qom: Persian Jurisprudence Encyclopedia 

Institute . 

59. Fairclough, Norman (2003). Analyzing Discourse, New York 

and London: Routledge. 



 

 

Explaining the Use of the Word "Khusran" (Loss) in the 

Quran to Derive Principles of Religious Education 

Mahdiyeh Keshani1             Abazar Kafimosavi2 
1 Assistant Professor, Department of Islamic Education, Farhangian University of 

Isfahan, Isfahan, Iran. m.keshani@cfu.ac.ir  

2 Assistant Professor, Department of Islamic Education, Farhangian University of 

Isfahan, Isfahan, Iran (The Corresponding Author).a.kafi@cfu.ac.ir     

DOI: 10.22034/iscw.2024.2045264.1111 
Orgina 
Research 

 

 
Received: 
2024-11-08 

Accepted: 
2024-12-13 

 

Keywords: 

Khusran 

(Loss), 

Quran, 

Educational 

Principles, 

Religious 

Education. 

Abstract: Examining Quranic keywords from an 

educational perspective is an approach that can provide 

understanding and inference of the foundations and principles 

of education. The keyword "Khusran" (loss) is one of the most 

frequently recurring terms in the Quran, and explaining its 
pattern of usage in the Quran and understanding the meanings 

associated with the verses in which this keyword appears can 

pave the way for the derivation of principles of religious 
education. In this regard, the present study intends to provide 

an educational commentary on the word "Khusran" in the 

Quran to derive the aforementioned principles. To achieve this 
purpose, and due to the multifaceted nature of this article, the 

research method is a combination of descriptive 

phenomenological stages in the stage of referencing Quranic 

verses, analysis and coding of data according to the grounded 
theory strategy with MAXQDA software in three parts: open 

coding, axial coding, and selective coding, and qualitative 

content analysis in an inductive manner in the field of 
educational implications. The results of the research indicate 

that the theoretical model of the term "loss" can be divided into 

five categories: factors of loss, immunity from loss, matters 
susceptible to loss, degrees of loss, and material losses. 

Furthermore, six educational principles can be extracted from 

this theoretical and conceptual model for religious education, 

which include the following: the necessity of raising awareness 
of the fatalism inherent in "Khusran," the necessity of 

confronting losses, the necessity of ranking when facing losses, 

the necessity of paying attention to false illusions in "Khusran," 
the necessity of paying attention to the element of compliance 

and influence in "Khusran," and the necessity of a dual 

perspective on "Khusran." 
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  :هاهکلید واژ 

 خسران،  
 قرآن،  

 اصول تربیتی،  
 تربیت دینی

قرآنی از منظر تربیتی، رویکردی است که   هاینگاه به کلیدواژه:  چكیده
تواند باب فهم و استنباط مبانی و اصول تعلیم و تربیت را فراهم نماید.  می

کلیدواژه خسران ازجمله واژگان مرتبطِ پرتکرار قرآنی است که تبیین الگوی 
در آن کلیدواژه  این  که  آیاتی  با  مرتبط  تعابیر  و فهم  آن در قرآن  ها کاربرد 

تواند راهگشای اصول تربیت دینی باشد. در همین  کاربرده شده است، میبه
واژه  به  فوق،  اصول  استنباط  راستای  در  دارد  قصد  پژوهش حاضر  راستا، 

یابی به این منظور و به خسران در قرآن، نظری تربیتی بیندازد. برای دست
مراحل   از  ترکیبی  پژوهش  روش  حاضر،  مقاله  بودن  چندوجهی  دلیل 

و کدگذاری  پدیدارشناس تحلیل  آیات قرآن،  به  مرحله رجوع  در  توصیفی  ی 
در سه بخش    MAXQDAافزار  ها به شیوه استراتژی داده بنیاد با نرمداده

کدگذاری باز، کدگذاری محوری و کدگذاری انتخابی و تحلیل محتوای کیفی 
های تربیتی است. نتایج پژوهش حاکی از  به شیوه استقرایی در بخش دلالت

آن است که الگوی نظری واژه خسران در قالب پنج دسته عوامل خسران،  
های مادی مصونیت از خسران، امور خسران پذیر، درجات خسران و خسران

تقسیم است. همچنین شش اصل تربیتی از این الگوی نظری و مفهومی  قابل
قابل دینی  تربیت  میبرای  زیر  موارد  شامل  که  است  لزوم   باشد:استخراج 

بخ  گاهی  عاقبتآ لزوم شی  خسران،  با  مواجهه  لزوم  خسران،  در  گرا 
در مواجهه با خسران، لزوم توجه به خیال باطل در خسران، لزوم    بندی مرتبه

 وجهی به خسران.   توجه به عنصر پیروی و اثرگذاری در خسران، لزوم نگاه دو
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 مقدمه و بیان مسئله .  1
شتر در مال و جاه ین واژه بیه است. کاربرد ا یخسران، کاهش و کم شدن اصل سرما

شود  ز استعمال مییمان و ثواب نی[، عقل، ا]صحّت و سلامت  است و در امور نفسی
و مشتقّات   »خسر«  های از واژه  نوشتارن  یدر ا(.  282و    281:  1412راغب اصفهانی،)

 گونه همانباید توجه داشت    آن و آنچه در معنای خسران آمده استفاده شده است.
نکات و مبانی تربیتی برای زندگی انسان   توانمیکه در نگاه و رویکرد کلی به قرآن 

 بندیدسته استخراج نمود، در نگاه خرد و با توجه به استخراج الگوی کلمات قرآنی و  
برای انسان قدم برداشت.   بخشحیات در راستای تربیت    توانمی   هاآندهی به  و نظم 

واژ منظور  همین  رویکردی    ازجملهکه    ه خسرانبه  با  است  قرآنی  پرتکرار  کلمات 
 تربیتی مورد بررسی قرار گرفته است.

. این کلمه در لغت به معنای بن،  رودمیکلمه »اصل« به معانی گوناگون به کار  
الف(. در اصطلاح    حرف  ،1388میرزایی،)  هستاساس، ریشه، بنیان، جوهر و مبنا  
کلمه   این  از  متفاوتی  معانی  از    توانمیاست.    مدنظر نیز  قلمرویی  هر  در  که  گفت 

از   تربیت، مقصود  تعلیم و  قلمرو دارد. در حوزه  با آن  دانش اصل معنایی متناسب 
که   است  قواعدی  راهنمای عملی    توانمیاصول،  و  کلی  نوعی دستورالعمل  را  آن 

(. بر همین اساس و با توجه به 55:  1398  حاجی ده آبادی،دانست )تدابیر تربیتی  
و الگوی کاربرد آن ه خسران  مبانی نظری و شناختی که در قرآن و در ارتباط با واژ

استنباط نمود که علاوه بر کمک  تربیت دینی  اصولی را برای    توانمیوجود دارد،  
های کلی در تعلیم  راهبرد  عنوانبه  تواند می،  دینی  نمودن به وظایف معلم در تربیت

از دریچه    تربیتو تربیت مورد استناد قرار گیرد. باید اذعان نمود نگاه به تدریس و  
تربیتی باشد.   هایفعالیتاتکایی متقن و مستحکم در راستای    تواند میمبانی قرآنی  

با   در آنو وظایف معلمی    هافعالیتبه عبارتی کار معلمی زمانی ثمربخش است که  
 باشد. توأمان صورت بهنگاه به مبانی علمی و دینی 

که    یمجموعه اعمال عمد   ؛ی عنی  انسان  ینیت بعد دیترب   یبه معنا  «ینیت دی»ترب 
به آن    ی مان و التزام عملین و پرورش ایک دی  یاعتقاد  هایگزارهبا هدفِ آموزش  

ا  (.93:  1388اخلاقی،  )گیرد  میصورت    هاآموزه معنا  یدر  دب  ن   ، انسان  ینیعد 
گر  یو د  ی، بعد جنس ی، بعد اجتماعی، بعد عاطفیگر او مانند بعد عقلیابعاد د  عرضهم
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 یانسان و چگونگ  ی بعد عقل  یدرباره  توانمیکه    طورهمان ن  یبنابرا؛  ابعاد انسان است
ایترب  گفت،یت  سخن  بعد  دیترب   ن  بعد  ن  ینیت    یعمل  یند یفرا  عنوانبهز  یاو 

بر اساس آنچه بیان شد، مسئله پژوهش حاضر    است.   ی ی علمو مطالعه  یبررس قابل 
به کلیدواژگان پرتکرار   نگرجزئیکه در نگاهی تربیتی به قرآن و با رویکرد    این است
در قرآن، ابتدا الگوی کاربرد این واژگان را استخراج نموده و بر اساس الگوی   خسران

تربیت  هایدلالتنظری و مفهومی فوق،   در راستای  را  برای معلمی   دینی   تربیتی 
در    توانمیبا توجه به مقدمات فوق،  استخراج و استنباط نماید.    را  آینده  هاینسل
 نوشتار حاضر، به موارد زیر اشاره نمود: سنجیضرورت باب 

 تربیت دینیبرای  مستخرج نگاه تربیتی به قرآن جهت استنباط اصول  ✓

در قرآن و استخراج الگوی نظری و مفهومی   خسران  کلیدواژهنگاه خرد به   ✓
 مرتبط با آن 

شده در رابطه با  بر اساس الگوی استخراج  تربیت دینیاستنباط اصول برای  ✓
 در قرآن خسران کلیدواژه

اساس   ✓ بر  معلمی  کار  در  تربیت  مبانی  به  بخشی  غنی  به   هایگزارهتوجه 
 مستخرج از مبانی دینی

توجه به استخراج رویکردهای کلان نظری و مفهومی قرآنی از رهگذر نگاه  ✓
 خاص  هایکلیدواژهخرد در مقیاس  رویکردهایبه 

 پژوهش   سؤالاتاهداف و  .  2
، ه خسرانپژوهش حاضر سعی دارد در نگاهی جامع به تمام آیات قرآن در ارتباط با واژ

را استخراج نموده تا از این رهگذر   هالگوی نظری و مفهومی مرتبط با این کلیدواژ
 سؤالات را، مورد استنباط قرار دهد. با این توصیف    تربیت دینیدر راستای    لازم  اصول

 : باشد میپژوهش حاضر به شرح زیر 
 در قرآن چیست؟ ه خسران الگوی نظری و مفهومی واژ -1

در  تربیتی  در قرآن، اصول  ه خسران  الگوی نظری و مفهومی واژ  بر اساس -2
 ؟باشد میچه  تربیت دینی راستای
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 پیشینه پژوهش .  3
باب   نویسندگان   هایکلیدواژهمطالعه در  پژوهشگران و  توجه  قرآنی، همیشه مورد 

کلیدواژ  به  نگاه  منتها  هست.  و  و ه خسران  بوده  نظری  الگوی  استخراج  قالب  در 
  تبیین قرار گرفته است. همچنین    موردتوجهمفهومی آن، رویکردی است که کمتر  

، موضوعی است که هیچ تحقیقی در تربیت دینیو اصول  ه خسران  ارتباط کلیدواژ
موضوع  این  به  توجه  با  است.  نگرفته  با آن صورت  پیشینه    رابطه  بررسی  از  پس  و 

با موضوع تحقیق حاضر دارد،   تریمستقیمزیر که ارتباط    تألیفاتبه    توانمیپژوهش،  
 اشاره نمود:

تحلیال تفسااایری راهکاارهای جلوگیری از  » یمقااله( در 1403مقادم )انصااااری  
خساران به معنای زیان کردن هلاکت   داردمیبیان   «خساران در ساوره مبارکه عصار

های جلوگیری از و ضالالت ذکر شاده اسات. خدای متعال در ساوره مبارکه عصار راه
. توصایه  4. توصایه به حق و 3. عمل صاال،، 2. ایمان،  1خساران را بیان نموده اسات: 

به صاابر. مطابق با توصاایه خدای متعال در این سااوره هر کس این چهار راهکار را 
 .عمل نماید از خسران و زیان به دور خواهد ماند 

تحلیل مدیریت خسران از منظر قرآن« بیان  »  یمقاله( در  1398شایان )صفری و  
عنوان یک چالش اساسی  سوره به  35مرتبه در    65قرآن کریم »خسران« را     دارند می

شیطان،  مصادیق خاسران )حزب  نموده،  معرفی  بشر  اجتماعی  و  فردی  در حیات 
نقض  ظالمان،  تابعانشان، مشرکان،  و  کافران  پیامبران،  منکرین  و  مخالفین  قابیل، 
تعهدات و...( را برشمرده و راهکارهایی )ایمان، عمل صال،، تواصی به حق، تواصی به  

و...( را جهت جلوگیری از خسران در اختیار انسان قرار داده، صبر، اندیشه و تعقل  
دانسته،  واژه  این  محوری  معنای  را  اندک«  نه ضرر  سرمایه  اصل  دادن  دست  »از 

به ناظر  و  فراگیر  خسران  عرصههمه  گستره  دادن  ی  )هدر  معنوی  زندگی  های 
 .داند ها و ذخایر( میمادی )نقص در داشته های وجودی( وسرمایه

بررسی معنایی واژه خسران در  »  یمقاله( در  1398همکاران )و    نوبری  جلایی
خسران در لغت به معنای   دارند میقرآن کریم با تکیه بر مضامین سوره عصر« بیان 

بار  65 مشتقاتشکم شدن و زیان کردن و نیز گمراهی و ضلالت است. واژه خَسِرَ با 
های نجات ویژه به عوامل خسران و راه  طوربه در قرآن به کار رفته و سوره عصر نیز  
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پرداخته است از سرمایه؛  از آن  اعم  باختن سرمایه  به معنای  های بنابراین خسران 
مادی یا معنوی است. سرمایه معنوی انسان عمر اوست که با ایمان به خدا، پیامبر،  

ع( و انجام اعمال صال، است که عامل نجات از زیان  علی )قرآن کریم، ولایت امام  
که توصیه به حق و صبر سبب فلاح و رستگاری در دنیا و آخرت   گونههمانباشد می
 .گرددمی

زیر رویکرد و    هایبخشنوشتار حاضر در    دهد میبررسی پیشینه پژوهش نشان  
 نگاه نوآورانه داشته است:

از دریچه فهم الگوی نظری و مفهومی آن  ه خسران  نگاه و زاویه جدید به واژ ✓
مفاهیم مطرح شده در آیات مربوط به    بر اساسالگوی نظری فوق    بندیدستهو  

 این واژگان 

این    ترکاملجهت فهم بهتر و    واژه خسرانتبیین الگوی نظری و مفهومی   ✓
 واژه

 خسراناز منظر نگاه و رویکرد تربیتی به مقوله    تربیت دینیتبیین اصول    ✓
 در قرآن. 

 روش پژوهش .  4
آوری،  های کیفی جمعبودن آن، ترکیبی از روش  تحقیق حاضر با توجه به چندوجهی

داده  کدگذاری  و  روش تحلیل  از  نخست  بخش  در  است.  گرفته  کار  به  را  ها 
است.   شده  استفاده  کریم  قرآن  آیات  به  رجوع  برای  توصیفی  پدیدارشناسی 
پژوهش کیفی است که در پی شناسایی معنای ذاتی و  پدیدارشناسی، یک رویکرد 

به نقل از   2013:  1باشد )چان، فانگ و چین ی تحت بررسی میتغییرناپذیر مسئله
. طرح سؤال پژوهشی بر اساس 1اند از: مراحل این روش عبارت  .(2007: 2لانگدریج

  ها داده  یآورجمع.  3هدفمند    یریگنمونه.  2الگوی »وجود ذاتی پدیده چیست؟«  
صورت (. البته این مراحل، سیر خطی ندارند و به1389)عابدی،    هاداده. تحلیل  4

. بر اساس مراحل فوق، ابتدا یک سؤال  رند یگیمقرار    مورداستفاده رفت و برگشتی  
  بکار گرفته در قرآن چگونه    ه خسران. »واژ1پژوهشی با این مضمون طرح شد که:  

 
1.Chan, Fung and Chien 

2.Langdridge 
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گیری هدفمند که تا اشباع نظری مقولات ادامه داشته و در . نمونه2شده است؟«  
کلیدواژه   با  رابطه  در  قرآن  آیات  کل  خوانش  سبب  حاضر  تحقیقی  خسران طرح 

و با مراجعه به    یاکتابخانه به روش    هاداده  یآورجمعسوم،    یمرحله. در  3گردید.  
آمده با استفاده از    های به دستچهارم، داده یمرحلهدر    .4متن قرآن انجام گرفت.  

 مورد تحلیل قرار گرفت.  12PORO- 3نسخه  MAXQDAYافزار نرم
به گذشته  در  شیوه  میاین  انجام  دستی  و  سنتی  کاملًا  این صورت  در  اما  شد، 

پژوهش راهبرد پدیدارشناسی توصیفی در سه بخش کدگذاری باز، کدگذاری محوری  
بخش به  مناسب  رمزهای  ابتدا  شیوه  این  در  شد.  انجام  انتخابی  کدگذاری  های و 

شده،  شود. آیات استخراجیابد که به آن، کدهای اولیه گفته میمختلف اختصاص می
بندی به دو  بندی کدهای اولیه است که با هم ارتباط دارند، اما این دستههمان دسته

گیرند و یک نام جدید شود. اول: چند کد اولیه در یک دسته قرار میصورت انجام می
ر  ها را د گیرند که آن گیرند. دوم: چند کد اولیه زیرمجموعه یک کد دیگر قرار میمی

مقوله اصلی یا مقولات فرعی   همبردارند؛ بنابراین مجموعه مختلفی از کدهای در کنار  
شود. سپس کدگذاری  دهند که به این بخش، کدگذاری باز گفته میرا تشکیل می

کند ، کد محوری نقش سازه را در تحقیقات بازی میدرواقعمحوری باید صورت گیرد.  
ای از مقولات  ( کد محوری عبارت است از مجموعه2113)  1و با توجه به نظر چارمز 

تر که با یکدیگر رابطه دارند و زیرمجموعه یک نام جدید یا زیرمجموعه یک مقوله کلی
نرم ادامه،  در  رمزگذاری  هستند.  به  مقولات  میان  پیوندهای  یافتن  با  مذکور  افزار 

شوند ها تعیین میها در قالب همین مقوله، فرضیهتیدرنها کند و  محوری اقدام می 
ها پالایش  با رمزگذاری انتخابی، مقوله  درواقع گویند.  که به آن، کدگذاری انتخابی می 

شود )کوربین و  ، چارچوب نظری پدیدار میتیدرنهاشوند و با طی این فرایندها  می
در ه خسران (. در مرحله کدگذاری انتخابی، الگوی کاربرد واژ12: 2،1990استراوس

 قرآن در قالب پنج دسته اصلی به دست آمد. 

 
1. Charms 

2. Corbin & Strauss 
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مرحله آخر، مطالعه تطبیقی کدهای محوری و باز به استخراج اصول تربیتی  در  
ی استقرایی انجام شد. مراحل این روش و  به روش تحلیل محتوای کیفی به شیوه

 باشد.استفاده از آن توسط محققین، به شرح زیر می ینحوه

. تعیین واحد تحلیل: واحد تحلیل، شخص یا چیزی است که تحلیل بر اساس 1
می انجام  رایجآن  کیفی گیرد.  محتوای  تحلیل  در  پژوهشگران  که  واحدی  ترین 
(؛  204-203، صص.  1392راد،  دهند، مضمون است )مومنیقرار می  مورداستفاده

،  1388زاده، یعنی معنای خاص برگرفته از یک کلمه، جمله یا بند )معروفی و یوسف
 عنوان واحد تحلیل آیات استفاده شد. (. در این پژوهش نیز از مضمون به136ص. 

مقوله 2 نظام  ایجاد  مقوله.  استقرایی بندی:  نظام  اساس  بر  حاضر  پژوهش  های 
داده آن،  اساس  بر  و  مشخص  مقولات  ابتدا  استقرایی،  نظام  در  گرفتند.  ها،  شکل 

 (.p. 81 ,2014 ,Mayeringشوند )مرحله از متن استخراج میبهمرحله

. تحلیل و استنباط از متن: در این مرحله، پژوهشگر ادراکات خود از محتوای  3
های ضمنی آن را استنباط کند  کند تا دلالتها را با نگاهی عمیق بررسی میداده

(p. 184  ,2002  ,Jensen & Jankowski  یعنی فوق  مرحله  سه  نمودن  طی   .)
به استخراج اصول    هاآنمضامین و ادراک و تحلیل    بندیمقولهاستخراج مضامین،  

 تربیتی در مقاله حاضر منتج شد. 
 آماری و توصیفی تحقیق   هاییافته.  5

باز   کدهای  تحقیق حاضر،  نمودارهای    شدهاستخراجدر  و  قالب جداول  در  قرآن  از 
مکس کیودا، ارائه شده است. این شیوه کدگذاری و    افزارنرمتصویری با استفاده از  

. در پژوهش  نماید می   ترراحترا برای محققین    هاگونه نمودارسازی، فهم مطالب و  
  بعد از آن مشتقات آن را دارا بود، بررسی شد،  خسر وحاضر ابتدا کلیه آیاتی که واژه 

آیاتی که دارای مفهوم و عبارات مشابه بودند حذف گردید، سپس الگوی نظری بقیه 
الگوی نظری،   از  آیات مرتبط در یک دسته    بندیدستهآیات استخراج شد. منظور 

جدول الگوی مفهومی آیات در پایان   ،. پس از آنباشد می هاآنو بررسی ارتباط  کلی
 این بخش ارائه گردیده است.
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 بر اساس ماتریكس مكس ه خسران : الگوی نظری واژ1جدول 
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 ه خسران استخراجی از واژ  هایداده : نمودار مكس مپ 2شماره نمودار 
 : جدول تفصیلی کدهای باز 2جدول 

کد 
 انتخابی

 کد آزاد کدمحوری

1
سران 

. عوامل خ
 

عقیده 
 فاسد

 حس ایمنی
انتقام خدا ایمن و  از عذاب  که جز  اند درحالیآیا 

گروه زیانکاران خود را از عذاب و انتقام خدا ایمن  
 .(99اعراف/)  ؟!دانند نمی

 کفر و کبر 
و آنان کیفر سنگین کفر و کبرشان را چشیدند و  

 . (9طلاق/بود )سرانجام کارشان خسارت 

 شرک 

اند،  به تو و به کسانی که پیش از تو بوده  تردید بی
وحی شده است که اگر مشرک شوی، همه اعمالت  

بی و  میتباه  خواهی  اثر  زیانکاران  از  و  بود  شود 
 . (65زمر/)

 غیرمسلمان
و هرکه جز اسلام، دینی طلب کند، هرگز از او  

است  و او در آخرت از زیانکاران  شودپذیرفته نمی
 .(85عمران/آل )

 رفتار فاسد
  یبدرفتار

 پدر و مادر( )
و )چقدر ناخلف است( فرزندی که پدر و مادر را  

دهید که  گفت: افّ بر شما باد، آیا به من وعده می
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آرند  پس از مرگ مرا زنده کرده و از قبر بیرون می
پیش از من گروه و طوایف بسیاری    کهدرصورتی

بازنیامد  یکی  و  ]به  اینان...رفتند  که  کسانی  اند 
وعده انکار  درباره خاطر  عذاب  فرمان  حق[  های 
هایی از جن و انس که پیش از  آنان در زمره گروه

گذشتند، محقق و ثابت شده است؛ زیرا آنان  ن درآنا
 . (18و  17احقاف/بودند )زیانکار 

شكنی پیمان
 و فساد

از   پس  را  خدا  پیمان  که  هستند  کسانی  آنان 
میاستواری پیوند  اش  خدا  را  آنچه  و  شکنند 

نمایند  خوردن به آن را فرمان داده است قطع می
که    اند آنکنند،  و در زمین تباهی و فساد بر پا می

 . (27بقره/)  انکارند یز

سبكی 
 اعمال

]و   سبک  آنان  شده  وزن  اعمال  که  کسانی  و 
اند که سرمایه وجودشان  ارزش[ است، همانانبی

 . (103مؤمنون/داده )را از دست 

 نسبت دروغ 

راستی آنان ]سرمایه[ وجودشان را تباه کردند و به
به را  ]بهآنچه  خدا[  دروغ  به  خدا  شریک  عنوان 
می گم    دادند نسبت  و[  رفت  دستشان  شد  ]از 

 . (53اعراف/)

 تكذیب

 گویانحق
آنان که شعیب را تکذیب کردند، همان زیانکاران  

 . (92اعراف/بودند )

 قیامت 
را   خدا  قرب[  مقام  و  ]پاداش  دیدار  که  کسانی 

 . (31انعام/شدند )تکذیب کردند، یقیناً دچار زیان 

 قرآن
تکذیب   را  ما  آیات  که  مباش  کسانی  از  هرگز  و 

 .(95یونس/شد )کردند که از زیانکاران خواهی 

 ستم 

 ستمكار 
و   مایه درمان  مؤمنان  برای  را  آنچه  از قرآن  ما  و 

می نازل  است،  جز  رحمت  را  ستمکاران  و  کنیم 
 . (82اسرا/)  د ی افزاخسارت نمی

 ستم بر حق 
و   سبک  آنان  شده  وزن  اعمال  که  کسانی  و 

ما  بی اینکه همواره به آیات  به سبب  ارزش باشد، 
 (9اعراف/اند )ورزیدند، به خود زیان زدهستم می
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ستم بر  
 نفس

و اگر ما    گفتند: پروردگارا! ما بر خود ستم ورزیدیم
و به ما رحم نکنی مسلماً از زیانکاران    را نیامرزی
 . (23اعراف/بود ) خواهیم 

 باطل 

 گمان باطل
]و   بردید  پروردگارتان  به  که  بود  گمانتان  این  و 

کرد،   را هلاک  از زیانکاران    جهیدرنتهمان[ شما 
 .(23فصلت/)  دیشد 

 باطل گرایی 

آنان که به باطل ]چون بت و طاغوت[ گرویده و به 
ورزیده کفر  ]واقعی[  خدا  زیانکاران  همان  اند  اند 

 .(52عنکبوت/)
خواهند   زیان  باطل  اهل  که  است  روز    دیدآن 

 . (27جاثیه/)

پیروی از  
 باطل 

ای اهل ایمان! اگر از کافران فرمان برید، شما را  
روش و  ]عقاید  گذشتگانتان  به  کافرانه[  های 

خواهید    جهی درنتگردانند،  بازمی شد  زیانکار 
 . (149عمران/آل )

نشین  هم
 بد 

 دنیاطلب

نشینانی  ]به خاطر کفر و طغیانشان[ برای آنان هم 
و    ]مفسد  مادی  لذایذ  که  گماشتیم  تبهکار[  و 

دلربا   و  زیبا  نظرشان  در  را  آینده  و  شهوانی حال 
دادند  ]زمره[    جلوه  در  آنان  بر  عذاب  فرمان  و 

هایی از جن و انس که پیش از آنان گذشتند،  گروه 
بی آنان  شد،  ثابت  و    انکارندیزتردید  محقق 

 . (25فصلت/)

 بیماردل

آورده ایمان  که  کسانی  دیگر[  و  مؤمنان  ]به  اند 
آنانمی بیماردلان  این  آیا  به  گویند:  که  اند 

سوگند  سخت خدا  به  سوگندهایشان  ترین 
اند؟! ]ولی روشن شد  خوردند که با شما مؤمنانمی

می  دروغ  به  که  را  نصاری  و  یهود  آنان  گفتند. 
سبب[   این  به  و  گرفتند  دوستی  و  سرپرستی 

شدند  اثر شد، درنتیجه زیانکار  اعمالشان تباه و بی
 . (53مائده/)
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 قتل

 فرزندکشی 

روی   از  را  خود  فرزندان  که  کسانی  قطعاً 
کشتهسبک جهالت  و  خدا    اند مغزی  را  آنچه  و 

به خدا  پایه دروغ بستن  بر  بود  آنان کرده  روزی 
بهحرام شمرده گمراه    کهراستیاند، زیان کردند؛ 

 . (140انعام/نبودند )شدند و هدایت یافته 

 برادرکشی 
نفس ]طغیان گرش[، کشتن برادرش را در نظرش  
از   و  کشت  را  او  پس  داد،  جلوه  آسان  و  سهل 

 . (30مائده/شد )زیانکاران  

 شهوت

زنا و دوست  
 نامشروع 

 دامن بمانید نه زناکارکه مایل باشید پاکدرحالی
معشوقه نامشروع در خلوت و    کنندهانتخابو نه  
هر کس در ایمان کفر ورزد، قطعاً عملش    ؛ وپنهان

زیانکاران   از  آخرت  در  او  فقط  و  است  تباه شده 
 . (5مائده/)

شهوت  
 گرایی 

همان سهمتان  از  نیز  از    گونهشما  آنان  که 
و به صورتی    سهمشان بهره گرفتند بهره گرفتید 

فرورفتید؛   فرورفتند  شهواتشان[  در  ]آنان  که 
اثر  اند که اعمالشان در دنیا و آخرت تباه و بیاینان

اینان حقیقت  در  و  که  است    انکارندیزاند 
 .(69توبه/)

 غفلت
  انکارندیزشوند،  آنان که ]به خاطر مال و فرزند از یاد خدا[ غافل می

 ( 9منافقون/)
 ( 21نوح/ ) فزودیناموال و فرزندانشان جز خسارت و زیانی بر آنان 

2
سران 

ت خ
. درجا

فقط  
 زیانكار

و کسانی را    یافته واقعی است هر که را خدا هدایت کند، پس او راه
اینان   فقط  پس  نماید،  گمراه  لجاجتشان[  و  عناد  سبب  ]به  که 

 . (178اعراف/)  د ی انکارانیز
 .(121بقره/) انکارندیزورزند فقط آنان کسانی که به آن کفر می

 زیانكارترین 

گاه کنم؟  ]آنان[  بگو: آیا شما را از زیانکارترین مردم از جهت عمل آ
کسانی هستند که کوششان در زندگی دنیا به هدر رفته ]و گم شده  

آنان کسانی    .کنند پندارند، خوب عمل میکه خود میاست[ درحالی
هستند که آیات پروردگارشان و دیدار ]قیامت و محاسبه اعمال[ را  

اثر شده است،  وسیله او منکر شدند، در نتیجه اعمالشان تباه و بیبه
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  م یکنپس روز قیامت میزانی برای ]محاسبه اعمال[ آنان برپا نمی

 . (105- 103کهف/)
حجت(  آورند )پس از اتمامهمانا آنان که ایمان به عالم آخرت نمی

آن و  دهیم  جلوه  نظرشان  در  را  اعمالشان  بهما  و  ها  گمراه  کلی 
آنان    .سرگشته شوند  برای  سختی  عذاب  که  هستند  کسانی  اینان 

 (5و   4نمل/ اند )تردید آنان در آخرت زیانکارترین ]مردم[ است و بی
خواهند آن را ]با وسوسه  دارند و میآنان که مردم را از راه خدا بازمی

اینان کسانی هستند    .و اغواگری[ کج نشان دهند و به آخرت کافرند 
کردند  تباه  را  وجودشان  سرمایه  به  که  همواره  را  آنچه  دروغ  و 

می]به نسبت  خدا[  به  خدا  شریکان  ]گمعنوان  از  دادند  شده[ 
اند که در آخرت از  ثابت و یقینی است که اینان  .روددستشان می

 . (22و  19هود/) انکارترندیزهمه 

 زیان آشكار

داده دست  از  را  آخرت  و  زیان    اند دنیا  همان  است  این  آشکار  و 
 . (11حج/)

تردید  جای او بپرستید. بگو: بیخواهید، بهپس شما هم آنچه را می
زیانکاران ]واقعی[ کسانی هستند که روز قیامت سرمایه وجودشان  
گاه باشید! که آن همان زیان   و کسانشان را به تباهی داده باشند؛ آ

 .(15زمر/است )آشکار  
جای خدا سرپرست و یار خود گیرد، مسلماً  و هر کس شیطان را به

 .(119نسا/است )به زیان آشکاری دچار شده  

بسیار  
 زیانكار

ها بدین سبب است که حیات )فانی( دنیا  این غضب و عذاب بر آن
این و  برگزیدند  ابدی( آخرت  بر )حیات  را  را  کافران  که خدا هرگز 

بر دلهمین  .هدایت نخواهد کرد و  ها هستند که خدا  ها و گوش 
اینچشم و  مهر )قهر( زده است  مردمهایشان  )از  ها همان  که  اند 

  انکارندیزگمان آنان در عالم آخرت بسیار  بی  .اند خدا و قیامت( غافل
 (109-107)نحل  

ترین  سخت
 زیان

و قوم در مقام کید و کینه او برآمدند و ما )کیدشان را باطل کرده( 
 ( 70انبیا/)  میانداخت ترین زیان و حسرت  سختها را به آن

زیانكار  
 واقعی

شیطان بر آنان چیره و مسلط شده و یاد خدا را از خاطرشان برده  
گاه باش که حزب شیطان یقیناً همان  است، آنان حزب شیطان اند، آ

 ( 19)مجادله/!اندکارانانیز
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را از پاکان جدا کند، ...و یکجا در جهنم قرار دهد؛    تا خدا ناپاکان
 ( 37انفاقت/اند ) اند که زیانکار واقعیراستی[ آنان]به

3
سران پذیر 

. امور خ
 

 عمر انسان
آورند  فقط کسانی که سرمایه وجودشان را تباه کردند، ایمان نمی

 . (20انعام/)
عمر  

 نزدیكان
گویند: یقیناً زیانکاران کسانی هستند که روز قیامت  اهل ایمان می

 . (45شوری/ اند )سرمایه وجود خود و کسانشان را تباه کرده 
نفس 
 انسان

 .(9اعراف/) [اند به خود زیان زده ]و سرمایه وجودشان را تباه کرده 

4
سران 

ت از خ
. مصونی

 

ایمان و 
عمل صالح  

 و صبر

بی زیان  تردید ]که[  در  که  انسان  کسانی  مگر  است؛  بزرگی  کاری 
داده انجام  شایسته  کارهای  و  آورده  بهایمان  را  یکدیگر  و  حق  اند 
 . (3و  2عصر/اند )توصیه نموده و به شکیبایی سفارش کرده 

فضل و  
رحمت 
 خداوند 

و    آنگاه بعد از ]پیمان گرفتن، از وفاکردن به آن[ سرپیچی کردید 
زیانکاران   از  قطعاً  نبود،  شما  بر  خدا  رحمت  و  فضل    دیبوداگر 

 .(64بقره/)
رحم و 
آمرزش  
 خداوند 

اگر پروردگارمان به ما رحم نکند و ما را نیامرزد، یقیناً از زیانکاران  
 .(149اعراف/بود ) خواهیم 

 

5
سران مادی 

. خ
نهی   

خسران  
 مال

 .(181شعرا/)  دینباشفروشان پیمانه را کامل بدهید و از کم
چون چیزی بدهند در کیل و وزن به    ؛ و فروشانوای به حال کم
 . (13مطففین/) )مردم کم دهند 

 .(9الرحمن/)  د یمکاهو ترازو را به عدالت برپا دارید و از ترازو 

امتحان با 
 خسران 

بی کاهش    تردید و  و  گرسنگی  و  ترس  از  اندک  چیزی  به  را  شما 
می آزمایش  محصولات  و  کسان  و  اموال  از  و  بخشی  کنیم؛ 

 . (155بقره/ده )صبرکنندگان را بشارت 
 

 ه خسران منبعث از واژ  تربیت دینیاصول  .  6
اصول   استنباط  برای  دینی  محتوای  به  نگاه  و  است  آمده  انسان  تربیت  برای  دین 

باشد.    تواند میتربیتی   راستا  در همین  امر    ترجزئی  صورت بهگامی  از    تواند میاین 
تحلیل   برای    هایکلیدواژهطریق  تربیتی  اصول  استنباط  ابعاد  قرآنی جهت  تربیت 

هدف و مقصود دینی و تربیتی    اساساً صورت گیرد. لذا چنین تحلیلی    نسانا  مختلف
  نماید مینظری است که برای تربیت فراهم    گاهتکیه دارد. سودمندی این امر در اتقان  



  ؛ یاسلام فرهنگ  و  یقرآن  مطالعات  ی رانیا  انجمن معاصر«   جهان در یپژوه قرآن  و  یشناس اسلام »  دوفصلنامه        236

 7یاپ یپ ، 4140  بهار و تابستان ، 1شماره ، 4 سال 

 

گردد که اعتبار مبنایی   مند بهرهدر عمل از راهکارهایی در کار خود   تواند میو معلم  
اساس و پس از فهم الگوی    بر همینشده است.    ریزیپایهالگوی وحیانی    بر اساسآن  

واژ مفهومی  و  خسران  نظری  بررسی  ه  و   بندیدستهو  واژه  این  با  مرتبط  آیات 
آیات   این  در  که  ادامه    کاربردهبهمفاهیمی  در  که  تربیتی  اصول  است،   آید میشده 

 است. ارائهقابل 
 در خسران   لزوم آگاهی بخشی عاقبت گرا.  6-1
آیه   از جهت    103در  از زیانکارترین مردم  را  آیا شما  آمده است: »بگو:  سوره کهف 

گاه کنم؟« این ع گاهی در زمینه خاسران   صورت بهرت که  باعمل آ مستقیم به عنصر آ
موضوع   این  ابعاد  به  که  خسران  بحث  در  قرآن  آیات  دیگر  کنار  در  دارد  اشاره 

گاهی دارد.پردازدمی گاهی    ، نشان از اهمیت بحث آ عامل پیشگیرانه   عنوانبهعنصر آ
عامل   و    بخشنجات و  تربیت  که    ویژهبه در  دینی  در  تربیت  ناپیدا  و  آخرتی  ابعاد  با 

. در بحث خسران، این ابعاد در  اهمیت است  حائززندگی مادی مرتبط است، بسیار  
پذیر،    هایشاخه خسران  ابعاد  خسران،  به    هایراهعلل  توجه  و  خسران  از  نجات 
این ؛  است  توجه  موردمادی و معنوی    هایانخسر اگر به  اما مخاطب تربیت دینی 

گاهی مجهز نباشد،   تربیتی   متربی  توضی، آنکهدچار خسران و ضرر خواهد شد.    یقیناً آ
فاسد و یا رفتار  بر اثر عقیده  تواند میاگر نداند هر لحظه عمر و وجود او و نزدیکانش 

فاسد دچار خسران شود و خسران اصلی و ابدی به سبب انتخاب مسیر اشتباه، در 
گاهانه نخواهد بود و منفعت آنی را با   آخرت نصیب او خواهد شد، عمل و انتخاب او آ

گاهی که قرآن به آن دعوت  این  البته جنس    زیان آتی معاوضه خواهد کرد.  ، نماید میآ
توضی،    از جنس بستر و زمینه برای تعقل و تفکر و در نهایت انتخاب و عمل است.

گاهی درست است و بعد از آن   بیشتر آنکه رسالت مربی ابتدا مجهز نمودن خود به آ
گاهی را  نماید میرسالت تربیتی او ایجاب  به دیگران انتقال دهد.  ی درستبهکه این آ

از   یکی  نیز  تربیت  اولیه  اصول  بستر  مربی،    ترینمهم در  یک  گاهی وظایف  آ   عنصر 
 (. 21: 1399 پرواز و همکاران،) است متربیبخشی به 

: »شما اگر کتاب الهی را تفحص کامل فرماید میهمین رابطه علامه طباطبائی  در  
نموده و در آیاتش دقت فرمایید، خواهید دید شاید بیش از سیصد آیه هست که مردم  
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ص( استدلالی را برای اثبات  )  امبریپرا به تفکر و تذکر و تعقل دعوت نموده و یا به  
... خداوند در قرآن خود و حتی در یك آیه نیز  آموزدمیحقی و یا از بین بردن باطلی 

او  از جانب  به هر چیزی که  یا  و  به قرآن  نفهمیده  نفرموده که  امر  را  بندگان خود 
است، ایمان آورند و یا راهی را کورکورانه بپیمایند، حتی قوانین و احکامی که برای  

، به  کند نمیرا درك   هاآن هایملاک  تفصیلبه بندگان خود وضع کرده و عقل بشری 
:  5ج،  1362ی،  ی)طباطبا  خبرهایی که در مجرای احتیاجات قرار دارد، علت آورده«

گاهی بخشی قرآنی و لزوم تفکر در رابطه   (415 همچنین شهید مطهری در رابطه با آ
گاهی بیان   ؟ آیا هر کنند میبندگان خدا پس از استماع سخن چه  »:  داردمیبا این آ
؟ کنند می ، یا همه را یکجا رد بندند میو همان را به کار  کنند میچه را شنیدند، باور 

، آن  نمایند می، ارزیابی کنند می سنگینسبک، کنند می ؛ سخن را نقادی کدامهیچ نه
کسانی هستند که    هااین.  نمایند میو به آن عمل    کنند می را که بهتر است، انتخاب  

از عقل( یعنی استفاده  الهی  :  1371،  یمطهر )  «خدا هدایتشان کرده )پس هدایت 
هستند، مغز و    اندیشژرف اینان صاحبان عقلِ    راستی به:  فرماید می. در آخر آیه  (37

گاهی   فقطنه ، اما برای عمل، آورند میاساس مطالب را پس از نقادی به دست  برای آ
 (. 38ص )همان،  و اطلاع 
 خسران لزوم مواجهه با    .6-2

تفکر و  تعقل  با  همراهی  عدم  سبب  به  گاهی  آ سبب    گاه  به  یا  و   طلبیمنفعتو 
و فرد، عقیده و یا رفتار باطل خود   شودنمیدنیاگرایی انسان، با انتخاب درست همراه  

را به سمت مواجهه با   متربی. اینجاست که جریان تربیت دینی باید  دهد میرا ادامه  
انتخاب خود سوق دهد و به بهانه پرهیز از خسران، نتایج عمل انتخابی را از مسیر  

آیات در باب خسران،   بندیجمعتربیتی حذف ننماید. البته باید توجه داشت با نگاه به  
در قرآن آمده  .نماید میمسیر مواجهه با خسران و ضرر از شاهراه رحمت اولیه عبور 

.  (64بقره/«)است: »و اگر فضل و رحمت خدا بر شما نبود، قطعاً از زیانکاران بودید 
به عبارتی در برخی موارد و مراحل اولیه، خداوند از دریچه رحمت و فضل خود با  

و ضرری که به سبب انتخاب خود نصیبشان شده، متوجه    کند میخاسران برخورد  
گاهانه و هشدار و تذکرات  ؛  نماید نمیآنان   ، لازم است  درپیپی اما گاه بعد از انتخابی آ
این    متربی و  را چشیده  کاهش  و  زیان  تلخ  تا طعم  شود  مواجه  با درجات خسران 
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گاهی   عامل بازدارنده برای ادامه مسیر اشتباه،   عنوانبهخسران در مرحله بعد از آ
و قوم در مقام کید و کینه او برآمدند و ما )کیدشان »: فرماید می خداوند عمل نماید. 

 («.70انبیا/انداختیم )ترین زیان و حسرت را به سخت هاآن را باطل کرده( 
این اصل در قالبی دیگر با عنوان اصل مسئولیت و یا اصل مواجهه با نتایج اعمال 
در متون تربیتی آورده شده است. در این روش مربی پیامدهای عمل فرد را نشان  

دهد. مواجهه فرد با نتایج اعمالش در دو رتبه است: یکی در رتبه »دریافتن« و  می
گاه میدر رتبه«  دیدن»دیگری در رتبه   کند ی نخست مربی فرد را نسبت به پیامدها آ

در اصل مواجهه   .شود تا با نتایج اعمال روبرو شودی دیگر او واگذاشته میو در رتبه
آدمی دارای   کهازآنجاییدهد. نشان میبه او  مربی پیامدهای عمل فرد را  ،با خسران

بّ ذات است وقتی ببیند عملی به سود یا زیان اوست، انگیزه درونی نسبت به ترک  ح 
مواجهه فرد با نتایج اعمالش در دو رتبه است: یکی  .کند یا انجام عمل را دریافت می 

ی نخست مربی فرد را نسبت در رتبه »دریافتن« و دیگری در رتبه »دیدن«. در رتبه 
گاه می شود تا با نتایج اعمال روبرو  ی دیگر او واگذاشته میکند و در رتبهبه پیامدها آ

آیات مربوط به  اش در این روش با هر دو رتبه .(29، 1397)دیدگاه و همکاران،  شود
آدمی را بیش از هر    ،بخشی از آیات  .مورد توجه و استفاده قرار گرفته است  خسران
شهودی   طوربهکند و در بخشی دیگر آدمی را  بازتاب اعمال بیدار می  یواسطهبهچیز  

است    بردهنماید. خداوند در مورد تربیت، این شیوه را به کار  با عواقب عمل روبرو می
 .ی عمل نادرست چه سرنوشتی در انتظار اوستتا انسان بفهمد که در نتیجه 

 لزوم مرتبه بندی در مواجهه با خسران .  6-3
خسران در همه ابعاد خود دارای مرتبه و درجه است. در بخشی از آیات مربوط به  

، به خسران مربوط به عقاید نادرست مانند کفر و  خسران که در جدول تفصیلی آمده
شرک و حس ایمنی و غفلت اشاره شده است. در بخشی دیگر به خسران حاصل از 

و    هایرفتاری  ستم  مانند  در   شکنیپیمان فاسد  است.  شده  اشاره  دروغ  نسبت  و 
سخن به   هاآن بخشی دیگر با کاربرد صفات مرتبط با خسران، از درجات آن و تفاوت 

همین موضوع    مؤید زیان،    ترینسخت میان آورده. تعابیر زیان آشکار، زیانکارترین و یا  
که تمامی اعمال و گذشته آدمی را تباه   کند میصحبت  است. در نهایت از خسرانی  
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دیگر از خسران   هایبندیدستهو این همان کفر است. همچنین در    کند میو نابود 
پنهان و معنوی مانند   از خسران  بین رفتن  ظاهری و مادی مانند عمر و مال و  از 

میان   به  قیامت سخن  در  و خسران  در  آوردمی اعمال  از   بندیدرجه.  دیگر سخن 
اعمال شخص، سخن به میان    بخسران خود و در مرتبه بالاتر خسران نزدیکان به سب

 تواند مینکاتی را برای تربیت دینی    آنچهاما این مرتبه بندی در خسران و ابعاد  ؛  آید می
را،   اصل  این  در  بخشی  گاهی  آ اول  اصل  لزوم  پرسش،  این  به  پاسخ  باشد؟  داشته 

اما خسران   پذیرند میخسران برای خود را    ؛ به این معنا که گاه افراد،کند می  ترپررنگ 
خسران عذاب و   از اما دهند نمی. یا خسران عمر را اهمیت تابند برنمی به نزدیکان را 

گاهی بخشی جریان تربیت دینی نسبت به ابعاد و زوایا و عقاب   هراس دارند. لذا آ
 . شودمیدرجات خسران، نکته ابتدایی است که از اصل فوق، حاصل 

خسران نسبت به عمل و عقیده فرد است.    هاینتیجه  بندیدرجهنکته دوم در  
با  تواند میکاهش و کاستن سرمایه که در مقدمه بحث اشاره شد،  خسران به معنای

، 1395)سگری و همکاران،  تربیتی است هایتکنیکمحرومیت که از جمله تکنیک 
خسران و کاستی مالی و    ،سط،  ترینپایین با درجات متفاوت اعمال شود. در    (14

در    مورداستفاده  تواند می مادی   گیرد.  و    هایمرتبه قرار  عاطفی  ابعاد  بعد خسران 
 مورداستفاده  تواند میمحبتی مربی و یا خسران در رابطه با امور معنوی و شناختی  

گیرد.   درونی قرار  انگیزش  به  بیرونی  انگیزش  ابعاد  از  سیر  و  مزلو  نیازهای    هرم 
در این زمینه    تواند میدر نوع محرومیت و خسران    (155:  1402  )دهقانی و جوکار،

ابتدا محرومیت از نیازهای   ،راهنمای عمل مربی باشد. به عبارتی در سیر هرم نیازها
پذیر صورت  اجتماعی  و  عاطفی  امنیت  و  با    دزیستی  فرد  بعد  مراحل  در  و 

و این بسته به نوع   شودمیمربوط به احترام و خودشکوفایی مواجه    هایمحرومیت 
را از حالت   متربی هایانگیزشنوع  ،. همین سیرباشد میمتفاوت عمل و عقیده فرد 

. از باب نمونه دهد میباطنی و معنوی سوق    هایانگیزشظاهری و مادی به سمت  
مادی و    هایمحرومیت ، از  با نوع خسران  متربیجه نمودن  اسیر تربیت دینی در مو

به سمت    بخشلذت پاداش،  و    هایمحرومیتمانند  مانند    هایلذتدرونی  معنوی 
برای عمری   عمیقاً برساند که  ایمرتبه را به  متربیرشد و خودشکوفایی سوق دهد و 
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، نگران  شودمیو خشنودی و رضایت خداوند که از آن محروم    رودمیکه از دست  
 عمل کند.  درستیبهبخورد و در ادامه مسیر  تأسفشود و 
 لزوم توجه به خیال باطل در خسران   .6-4

. بنددمیو راه بازگشت را بر خاسر  کند میخیال باطل در خسران، خسران را تشدید 
که فرد خود را خاسر نبیند و یا متوجه عمق و ابعاد    این است خیال باطل در خسران  

خسرانی که متوجه او شده است، نشود. حس ایمنی از خسران و پندار غلط از مواجهه  
 کسآن و مصداق مصرع »  شودمی با خسران، دو آسیبی است که متربی با آن روبرو  

قرار   نداند«  نداند که  نداند و  آیات قرآن اشاره شده    گونههمان؛  گیردمی که  که در 
انتقام خدا  است: » و  از عذاب  از   که درحالی  اند ایمنآیا  را  جز گروه زیانکاران خود 

بگو: آیا شما را از زیانکارترین  « و »(99/اعراف)  ؟!دانند نمیعذاب و انتقام خدا ایمن  
گاه کنم؟ ]آنان[ کسانی هستند که کوششان در زندگی دنیا به   مردم از جهت عمل آ

[ رفته  است[  هدر  شده  گم  عمل  پندارند میخود    کهدرحالیو  خوب  کنند می ، 
پیشینی که ذکر شد،  (103کهف/) با سه اصل  این اصل،  تربیتی در  تعارض  «. حل 

و تعدیل است. به عبارتی جریان تربیت دینی در ابتدای امر از موارد و ابعاد    جمعقابل 
. اگر متربی در این مرحله از قوای عقل و اندیشه خود  آوردمیخسران سخن به میان  

بهره نبرد و همچنان در نوعی از حس ایمنی، به سر برد، با خسران متناسب با عمل  
تکرارپذیری عمل تشدید   شودمیخود مواجه   به  این خسران بسته  بعد  و در مرتبه 

( در رابطه با  السلام علیهامام علی )   .نماید می و به مراتب بالاتر خسران سرایت  شده  
را خدای  یمن مباش؛ زین امت از عذاب خدا این فرد ایبر بهتر :  فرمایند میاین آیات  

زی، ی)عروسی حو  من نپندارند«یانکاران خود را ای: »از مکر خدا جز زفرماید میبزرگ  
این ایمنی بخشی و خیال باطل حتی نباید برای بهترین  ،  به عبارتی  (.52:  2، ج1415

مضمون    همین خیال باطل است.  هاآن سرآغاز خسران    ، چراکهافراد نیز پیش بیاید 
فوق در بحث خسران در قالب اصل جهل مرکب و جهالت شناسی قابل واکاوی بوده 

ارتباط جهل را با اخلاق مورد بررسی قرار داد. گرچه در    ،از این دریچه  توانمیو  
اما در نقطه پایان، نتیجه جهالت    باشد مینقطه آغاز جاهل قاصر و مقصر مورد تفکیک  
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اقدامی برای اصلاح خود ننموده و در خیال و پندار  فرد    شودمیهمان است که سبب  
 (. 123: 1400 صادقی،گردد )طریق درست، دچار خسران و پشیمانی 

 در خسرانو اثرگذاری  لزوم توجه به عنصر پیروی    .6-5
به سبب همراهی و پیروی   تواند میخسران قائم به فرد نیست بدین معنا که خسران 

از رویه و افراد باطل برای فرد حاصل شود و از جهت دیگر، خسران فرد بر دیگران  
سرایت   آسیب    یابد می نیز  آدمی  نزدیکان  به  آنکه.  زند می و  خسران    توضی،  دایره 

نگاه فردی بوده و بایستی از دید جمعی و اجتماعی نیز بدان توجه نمود.  از  تروسیع
با هم   تعبیر مثالی »تر و خشک  این مفهوم در  است.    فهمقابل «  سوزند میمصداق 

اشاره دارد: » بدان  نموده و  نگاه را گوشزد  این  آیات مختلف  ایمان  خداوند در  اهل 
و گویند می خود  وجود  سرمایه  قیامت  روز  که  هستند  کسانی  زیانکاران  یقیناً   :

ن! اگر از کافران فرمان برید،  ای اهل ایما« و » (45شوری/) اند کردهکسانشان را تباه 
، در نتیجه زیانکار گردانند بازمی کافرانه[ گذشتگانتان    هایروششما را به ]عقاید و  

گاه باش که حزب شیطان اند شیطانآنان حزب  « و »(149/عمرانآلشد )خواهید   ، آ
تربیت صحی، دینی  (19)مجادله/!اند انکاران یز یقیناً همان   نتیجه آنکه در    تنها نه«. 

بار   به  که خسران  اعمالی  و  عقاید  از  از    آورند میباید  بلکه  نمود،  و    ها گروهپرهیز 
رویه    هاییحزب اخروی ختم    هاآن که  و  دنیوی  باید    شودمیبه خسران  پرهیز  نیز 

گرفت. فاصله  و  اکثریت    نمود  از  پیروی  قالب  در  معیوب  اصل  سبب   تواند میاین 
شود.   انسان  گذشتگان   طورهمان انسان  »خسران  از  صفت  گوسفند  پیروی    که 

قرار میمی شود.    خواهد همرنگ جماعتگیرد میکند، در مقابل جمع و عدد که 
وقتی جماعتمی شو«.  جماعت  همرنگ  رسوا  نشوی  »خواهی  باشد    گویند:  رسوا 

اینکه همرنگ جمع  همرنگ جماعت شدن رسوا شدن است. ولی در انسان تمایل به
  (.285: 1371مطهری،است )شود زیاد 

جو حاکم بر عقاید، افکار، روحیات  تأثیر چهیدری به موضوع خسران از عنگاه جم
. به عبارتی حضور، پیروی و یا گرایش  باشد می  تأملقابل افراد    هایانتخاب و رفتار و  

علاوه بر اینکه در نحوه عملکرد فرد تغییر   شودمینسبت گروه یا قشر خاصی سبب  
باشد. لذا    بخشنتیجه،  شودمیایجاد نماید بلکه در نحوه نتایجی که فرد با آن مواجه  

اتفاق   پیروی جمعی  در  باید افتد می خسران جمعی  دینی  تربیت  راستا  در همین   .
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و یا عاید دیگران    شودمیبر نتایجی که برایشان عاید  متقابل    تأثرو    تأثیربه  را  افراد  
از    نمایند می و  نموده  گاه  حذف    هایمکانیزمآ راستای  در  بازدارنده  دینی  درون 

از    زاآسیب   هایحلقهمیان    ایپیونده استفاده  مانند  جامعه    های مکانیزمدر 
و نهی از منکر و اجرای احکام و حدود الهی برای تخلفات اجتماعی بهره   معروفامربه
کشتی حرکت، نبایستی دچار   عنوانبهدر تربیت سازنده دینی بستر جامعه    یقیناً ببرد.  

به این مهم، در کنار   یابیدسترخنه و آسیب شود و قوای تربیتی و قانونی باید برای 
 عمل نماید.  درستیبه یکدیگر 
 به خسران   دووجهیلزوم نگاه   .6-6

تربیت    هایبایستهتوجه به    منظوربه  ویژهبه نگاه به موضوع خسران از دریچه تربیت و  
باید به شکلی درست ترسیم شود تا بتواند تربیت مطلوب را رقم بزند. این نگاه  دینی

ترسیم    خوبیبهخسران    وجهیکه منظرگاه دو  گیردمیشکل    درستیبهدر صورتی  
مانند    ناپذیرجبرانمعنوی و    هایسرمایهکاستن و ضرر رساندن به    طرفازیکشود.  

عمر و زندگی آخرت، برای متربی امری نامطلوب و مذموم بوده و تلاش و همت خود 
پایهرا   از    بر  پرهیز  سمت  به  دیگر    هاخسران  گونهاین حرکت  طرف  از  و  نهد  بنا 

جزئی  مادی و دنیایی را با نگاه حکیمانه نگریسته و بداند خسران مادی  هایخسران
بستن نیست چه رسد به آنکه   ماده شایسته دل  اساساً از سیر ماده و مادیات بوده و  

که آیات    گونههمان   تواند میخسران در آن بایسته غم خوردن باشد. این نگاه حتی  
از دریچه مثبت و ارزشمند نگریسته شده و   کند میمربوط به خسران مادی ترسیم  

عاملی برای امتحان و رشد انسان تلقی شود؛ چراکه از گذر    عنوانبهخسران مادی  
 گونههمینو    یابد میگسترش    اش وجودیاعطا و حرمان الهی است که آدمی ظرف  

 صبرپیشگان. باد بر  بشارت است که در انتهای آیه بیان شده پس 
بایستی  را  موضوع  این  ابعاد  خسران،  به  درست  نگاه  در  دینی  سازنده  تربیت 

و    خوبیبه معنوی جای حسرت  در خسران  که  نماید  تبیین  تربیت  مخاطب  برای 
پیشگیری و عبرت است و در خسران مادی جای امتحان و صبوری و حکمت. این 

در باب روایی توضی، داده شده است که چگونه    خوبیبه صحی، فکری    گیریجهت
در نگاهی درست و عملکردی مطلوب، از خسران پرهیز نمود و گرفتار آن    توانمی
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: آنکه همت خود را آخرت قرار دهد، دنیا را نیز به دست  فرمایند می  نشد. آنجا که
 همیت خود را رضای خداوند قرار دهد رضایت مردم را نیز به دست آورد  آنکهآورد و  

اگر جهت تربیت درست باشد و نگاه    ،. به عبارتی(253:  2، ج1415زی،  ی)عروسی حو
مغبونی    خوبیبه تربیتی   و  آدمی دچار خسران  بگیرد،  الگوی    .گرددنمیشکل  این 
مانند   دووجهی قرآنی  راهکارهای  کاربرد  قالب  در  خسران  مدیریت  اصل  قالب  در 

و   بندیجمع ایمان، عمل صال،، تواصی به حق، تواصی به صبر، اندیشه و تعقل قابل  
  (.62: 1398 )صفری و شایان،باشد می مدیریت

 گیری نتیجه.  7

یعنی »الگوی نظری و مفهومی   اول تحقیق  به پرسش  در قرآن   واژه خسرانپاسخ 
ه در قالب پنج دسته عوامل خسران، که الگوی نظری این واژ  آن استچیست؟« مبین  

و   خسران  درجات  پذیر،  خسران  امور  خسران،  از  مادی   هایخسرانمصونیت 
ستم،  وع  است.  تقسیمقابل  تکذیب،  فاسد،  رفتار  فاسد،  عقاید  به  خود  خسران  امل 

تقسیم    نشینهم باطل،   به فقط شودمیبد، قتل، شهوت و غفلت  . درجات خسران 
زیان، زیانکار واقعی تقسیم    ترینسخت زیانکار، زیانکارترین، زیان آشکار، بسیار زیانکار،  

.  شودمی. امور خسران پذیر به عمر انسان، عمر نزدیکان و نفس انسان تقسیم  شودمی
ایمان و عمل صال، و صبر و فضل و رحمت و غفران خداوند   همصونیت از خسران ب

ن مال خود و دیگران و و در نهایت خسران مادی به نهی از خسرا   شودمیحاصل  
 . شودمیمال خسران شده تقسیم  وسیلهبهامتحان شدن 

یعنی » تحقیق  دوم  پرسش  به  اساسپاسخ  مفهومی    بر  و  در    خسرانالگوی نظری 
 اصل تربیتی است  شش؟« مبین  باشد میچه    برای تربیت دینیقرآن، اصول تربیتی  
گاهی بخشی عاقبت گرا در خسران، لزوم مواجهه  باشد میکه شامل موارد زیر   : لزوم آ

در   باطل  به خیال  توجه  لزوم  با خسران،  مواجهه  در  بندی  مرتبه  لزوم  با خسران، 
به دووجهی  خسران، لزوم توجه به عنصر پیروی و اثرگذاری در خسران، لزوم نگاه  

 خسران. 
الگوهای نظری و مفهومی   در راستای فهم   تواند میقرآنی    هایکلیدواژهتبیین 

برای   کاربردی  راهکارهای  ارائه  و  بعد کلان  در  تربیتی  دینی مسائل  بعد    تربیت  در 
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آنچه   باشد.  راهگشا  اصول   بیندراینخرد،  که  است  این موضوع  دارد  ویژه  اهمیت 
در فرایندی معتبر مورد استخراج و سنجش قرار گیرد. به عبارتی اگر    تربیت دینی

باشد   داشته  وجود  مبانی خاصی  تربیتی،  فرایندهای  برای  است  امر   یقیناً قرار  این 
نگری در آن با توجه به   جانبههمه بایستی بر اساس معیارهایی صورت گیرد که جنبه 

او    هایویژگی خلقت  و  روزآمد    فیتعرقابل انسان  الگوهای  کاربرد  در  حتی،  باشد. 
قرآنی   مبانی  محک  رقیب،  نظریات  کاربرد  و  برای    عنوانبه  تواند میعلمی  ابزاری 

  مورداستفاده صحت سنجی این مطالب و فیلتری مناسب برای کاربرد نظریات علمی  
انسان و   عنوانبهه خسران  قرار گیرد. واژ با خلقت  پرتکرار که  از کلیدواژگان  یکی 

فهم ابعاد   تنهانهالگوهایی است که    ازجملهدوران تربیت و تکامل او گره خورده است،  
آن برای معلمان مفید و سودمند بلکه استخراج این ابعاد در قالب الگوی مفهومی و  

اصول    تواند می نظری   دینیبرای  باشد.    تربیت  عملیاتی  و  راهکارهای عینی  دارای 
پژوهش حاضر سعی از آن   درخورنمودند    تلاشی که محققان  به بخشی  وسع خود 

  شودمیغنی بخشی به تحقیق حاضر، پیشنهاد  منظوربه بپردازند. بر همین اساس و 
 خسران مرتبط با مفهوم    هایکلیدواژهدر ادامه تحقیقات نظری به این سبک، دیگر  

، اصول تربیتی آن  ترکامل قرار گرفته و با تبیین الگوی نظری و مفهومی  یموردبررس 
قرآنی بر اساس این    هایکلیدواژهدیگر    شودمیاستخراج گردد. همچنین پیشنهاد  

 الگو مورد تبیین و بررسی قرار گیرند. 
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Abstract: Throughout history, numerous thinkers and 

reformers have sought to define and establish the characteristics of 

an ideal environment for human life. These characteristics have 

often been articulated within the framework of worldviews and 

objectives for human existence, sometimes presented as general 

guidelines for living and organizing social relations, human 

interactions with nature, and the built environment. At other times, 

they have been conceptualized as comprehensive models of an 

ideal city, referred to by terms such as Medina Fadhila in the works 

of Farabi, or Utopia in the philosophies of thinkers like Plato, 

Suhrawardi, Thomas More, Augustine, and others. In the mid-

nineteenth century, Sayyid Jamal al-Din Asadabadi brought about 

a profound transformation in the intellectual and ideological 

landscape of the Muslim world. This transformation emphasized 

the practical application of philosophy and the adoption of a 

problem-solving, socially oriented approach to the Quran, with a 

focus on wisdom (hikmah). Employing a qualitative methodology, 

this study seeks to explore Sayyid Jamal al-Din Asadabadi’s vision 

of an ideal society as reflected in his works and thought, addressing 

the question of the structure and constituent elements of his 

envisioned utopia. The findings indicate that Asadabadi’s utopia 

transcends the confines of a single city, encompassing a three-

tiered structure that includes the Islamic cosmopolis, Islamic 

countries, and individual cities. The formative elements of his 

utopian vision, derived from his ideas on unity, awareness, 

education, and production, include leadership, assemblies, 

executive authority, judiciary (adalatkhana), the press, mosques, 

schools, and spaces for dialogue, among others. 
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 صص 

842-482 
 

 علمی پژوهشی
 

 دریافت:
1403-9-11 
 پذیرش:
1404-5-15 

 
 ها: کلیدواژه

الدین  سید جمال
اسدآبادی،  

 شهر،  آرمان
،  اندیشه اسلامی
 الگوی ساختاری 

 

و   چکیده: ایجاد  پی  در  مصلحین  و  متفکرین  از  بسیاری  دیرباز،  از 
بوده انسان  برای زندگی  محیطی  مختصات  در  شناسایی  مختصات  این  اند. 

جهان بهقالب  گاه  انسان،  حیات  اهداف  و  بهبینی  و  عام  صورت  طور 
ارتباط  دستورالعمل اجتماعی،  روابط  تنظیم  و چگونگی  زندگی  برای  هایی 

با ساخته و  با طبیعت  ارائه شدهانسان  ایده  هایشان  در قالب  نیز  گاهی  اند؛ 
ایده شهر  عمومی  الگوی  و  نامکلی  با  نزد  آل  فاضله  مدینه  همچون  هایی 

یوتوپیا )آرمان و  تامس  فارابی  نزد کسانی چون افلاطون، سهروردی،  شهر( 
مطرح گردیده و...  گوستین  آ نیمه  اند. سید جمالمور،  در  الدین اسدآبادی 

قرن نوزدهم میلادی در عرصه فکر و اندیشه مسلمانان تحولی عظیم پدید  
نگاهی  ایجاد  و  فلسفه  کردن  کاربردی  بر  تأکید  همانا  تحول  این  آورد. 

و حل با  اجتماعی  پژوهش  این  بود.  بر حکمت  تأکید  با  قرآن  به  المسائلی 
الدین اسدآبادی در خلال شهر سید جمالروش کیفی به دنبال کشف آرمان

شهر  های وی بوده و در پی پاسخ به این پرسش است که آرمانآثار و اندیشه
پژوهش  نتایج  است؟  کدام  آن  شهری  عناصر  و  داشته  ساختاری  چه  وی 

آرمان که  آن است  از  و  حاکی  محدود نشده  به یک شهر  واقع  در  شهر وی 
جهان شامل  سطحی  سه  و  ساختاری  اسلامی  کشورهای  اسلامی،  شهر 

الدین بر شهر سید جمالدهنده آرمانشود. عناصر شکلشهرها را شامل می
اندیشه تولید؛ شامل  اساس  و  آموزش  گاهی،  آ با وحدت،  رابطه  در  های وی 

عدالت اجراییه،  قوه  مجلس،  مدارس،  رهبری،  مساجد،  مطبوعات،  خانه، 
 فضاهای گفتگو و... است 
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 مقدمه و بیان مسئله -1
یر یوتوپیا، ناکجاآباد  که با واژگانی نظ  شهرآرمان ها و مختصات مدینه فاضله یا  ویژگی

هیچستان شده  1و  مطرح  مختلف  نظریات  است.  در  بررسی  قابل  منظر  دو  از  اند، 
مستقیم به توصیف مدینه فاضله و شرایط   طوربه نخست، از طریق مطالعه آثاری که  

هایی که اصول و معیارهایی  اند. دوم، با تحلیل نوشتهآل انسان پرداخته زندگی ایده
کرده  ارائه  انسان  زندگی  شیوه  و  مسیر  برای  )امین را  نقی اند  و  :  1381زاده،  زاده 

فکری  جمال  سید   .(21 تحول  میلادی  نوزدهم  قرن  دوم  نیمه  در  اسدآبادی  الدین 
عمیقی در میان مسلمانان ایجاد کرد. این تحول بر لزوم کاربردی ساختن فلسفه و 

مسئله و  اجتماعی  آموزهرویکردی  به  تأکید محور  حکمت  محوریت  با  قرآنی  های 
گذاری کرد که هایی را پایه داشت. او در کشورهایی چون هند، مصر و ایران جریان 

بر این باور   ایشانساز احیای حاکمیت اسلام و نظام سیاسی اسلامی شدند.  زمینه
آفریند که به حرکت و تحول آن کمک  ای فلسفی در جامعه میبود که قرآن، روحیه

کند. نمونه این اثرگذاری در صدر اسلام مشهود است، جایی که تحول در جامعه  می
دانش فراگیری  علوم،  ترجمه  به  جاهلی  پایه عرب  و  گوناگون  تمدن های  گذاری 

الدین اسدآبادی،  آثار و افکار سید جمال  در  .(200:  1399اسلامی انجامید )کیخا،  
شود. او ایده  ای متحد در جهان اسلام دیده میتمایل او به تشکیل جامعه  وضوح به

را   اسلام  اندیشه  عنوانبهاتحاد  خواهان  محور  همواره  و  کرده  مطرح  خود  های 
است. بوده  مسلمانان  میان  با    ،متأسفانه  وحدت  ایران،  در  شهری  توسعه  تاکنون 

بروز  امر، خود موجب  این  از نظریات و راهکارهای غربی صورت گرفته که  استفاده 
گوی نیازهای  مشکلاتی در شهرهای ایرانی شده است. اندیشه غربی همچنین، پاسخ

گویی به مسائل و مشکلات، توجه به آراء پاسخانسان ایرانی نبوده است. لذا، جهت  
می  ضروری  و  لازم  اسلامی  گستردهباشد.  اندیشمندان  مطالعات  وجود  که  با  ای 

آثار    دربارهتاکنون   و  جمالافکار  جنبه  الدینسید  شده،   شهریآرمان های  انجام 
 

)اتوپیا( به کار رفته استتت. ایتتن اصتتطلاح از  شهرآرماندر برخی از متون فارسی برای توصیف  «هیچستان»واژه  1
" topos( و "«هیچ »یا  «نه»" )به معنی ouای یونانی، متشکل از "گرفته شده که خود واژه  Utopiaمعادل انگلیسی  

باشتتد می «لامکتتان»،  «جتتایی کتته وجتتود نتتدارد»،  «ستترزمین نتتاموجود»(، یعنی  «سرزمین»یا    «مکان»)به معنی  
 (.1360)شهیدزاده ماهانی، 
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تاکنون در مطالعات    متأسفانه  های او تا حد زیادی نادیده گرفته شده است.اندیشه
شهری عناصر  و  ساختار  گرفته،  حکمروایی    صورت  نظام  مورد   شهرآرمان و  وی 

اندیشه و  نگرفته  قرار  نشده  بررسی  نزدیک  شهری  مطالعات  به  چندان  وی،  های 
دنبال کشف  است.   به  پژوهش  این  در  نویسندگان  الدین  سید جمال  شهرآرمانلذا، 

اندیشه و  آثار  خلال  در  پرسشاسدآبادی  این  به  پاسخ  پی  در  و  بوده  وی   ها های 
 : باشند کهمی
الدین اسدآبادی چه ساختاری داشته و عناصر شتتهری آن سید جمال  شهرآرمان •

 کدام است؟
 هایی است؟دارای چه ویژگیالدین، سید جمال موردنظر نظام حکمروایی •
 

 پیشینه پژوهش -2
التتدین استتدآبادی، تحقیقتتات در زمینه زندگی، افکتتار و دستتتاوردهای ستتید جمال

های او و ها و اندیشتتهمتعددی صورت گرفتتته استتت. بتترای بررستتی دقیتتق دیتتدگاه
لای نظراتش، مطالعات مرتبط با زنتتدگی و وی در لابه  موردنظر  شهرآرمانشناسایی  

هتتای طور جتتامع تحلیتتل شتتده و نتتتایج کلیتتدی پژوهشتفکرات او در این بخش به
استتلام و »ای با عنوان  ( در مقاله1385توانا )  محمدعلی  .پیشین ارائه گردیده است

، بتته بررستتی مواجهتته استتلام و «التتدین استتدآبادیمدرنیته در اندیشتته ستتید جمال
التتدین مدرنیته از دیدگاه متفکران اسلامی پرداخته است. او معتقد است سید جمال

های استتلامی در ماندگی و مقابله با استعمار را در بازخوانی آموزهراه خروج از عقب
دانست. این بازخوانی منجر به خلق هویتی مدرن، امتتا غیرغربتتی بستر مدرنیته می

عنوان پاستتخی مستتتقل بتته بحتتران شد و به ظهور مدرنیسم اسلامی انجامید که به
. ایتتن پتتژوهش، در ختتلال توصتتیف شتتودجوامع اسلامی در قرن نوزدهم مطرح می

مدرنیته و شرایط منتج شده از آن، به دنبال حل مسائل به وجود آمده با استفاده از 
 شهرآرمانالدین بوده است. در این پژوهش، به بیان های سیاسی سید جمالاندیشه

( در مقالتته 1388نتتادری )  محمدمهتتدیمسعود مطلبی و  وی پرداخته نشده است.  
بتته «، در اندیشه سیاسی استتلام، ایتتران و غتترب  شهرآرمانبررسی تطبیقی مفهوم  »
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های اندیشتتمندان و فلاستتفه چتته در و بررسی دیدگاه  شهرآرمانبیان تعریف مفهوم  
گوستین، توماس متتور، کامنتتانلا و متتارکس و  دنیای غرب و کساني چون افلاطون، آ

طوستتی،   نصتتیرالدینخواجهچه در دنیای اسلام و ایتتران و کستتانی چتتون فتتارابی،  
های این پژوهش، به بیان اندیشتتهاند.  خلدون، پرداختهالدین سهروردی و ابنشهاب
ستتید   شتتهریآرمانهای  افراد مختلف پرداخته و در خصتتوا اندیشتته  شهریآرمان
علیرضا علتتی صتتوفی و عبتتاس زارعتتی الدین، صحبتی به میان نیاورده است.  جمال

التتدین اندیشه و عمل سیاسی سید جمال»ای تحت عنوان ( در مقاله1391مهرورز )
های سیاستتی او بتتا ، بتته تحلیتتل دیتتدگاه«اسدآبادی در چالش با حکومتتت ناصتتری

اند. در این پژوهش، بتته پیونتتد میتتان محوریت مبارزه با استبداد و استعمار پرداخته
گرایی وی تأکیتتد شتتده استتت. اندیشه و عمتتل سیاستتی او توجتته شتتده و بتتر عمتتل

مبتتارزات  شتتیوهنگارندگان در این پژوهش به بررسي دو دیدگاه متفاوت سیاستتي و 
الدین پرداخته و در خصوا نحوه نظتتام حکمروایتتی، ستتخنی بتته میتتان سید جمال

آراء تفستتیری ستتید »ای بتتا عنتتوان  ( در مقالتته1395پور )محمد اصدقاند.  نیاورده
های او را دربتتاره اصتتلاح ، دیتتدگاه«التتدین استتدآبادی و ابعتتاد اجتمتتاعی آنجمال

التتدین راه نجتتات از های جوامع اسلامی بررسی کرده استتت. ستتید جمالنابسامانی
دید و تلاش داشت با استفاده از ایتتن های قرآنی میانحطاط را در بازگشت به آموزه

ها، الگویی برای زندگی دنیوی و اخروی ارائه دهد. او بر وحدت جهان استتلام آموزه
تأکید داشت و معتقتتد بتتود ایتتن وحتتدت از طریتتق تحلیتتل عتتواملی کتته بتته ایجتتاد 

بر گتترایش بتته در این پژوهش،  .کنند و رفع موانع ممکن استهمبستگی کمک می
شتتده و بتته مستتائل   تأکیتتد التتدین  نگاه اجتماعی به آیات قتترآن توستتط ستتید جمال

محمتتد دهقتتانی و وی پرداختتته نشتتده استتت.    شتتهرآرمانو ستتاختار    شهریآرمان
ستتازی استتلامی از جایگتتاه رواداری در تمدن»( در مقالتته  1396محمدرضا بارانی )
ستتازی استتلامی را از ، نقتتش رواداری در تمدن«الدین اسدآبادیدیدگاه سید جمال

اند. اسدآبادی معتقد بود احیای تمدن اسلامی نیازمند باور به منظر او بررسی کرده
 های آن با نیازهای روز، تعامل علمی با سایر اندیشمنداناسلام اصیل، تطبیق آموزه
این پژوهش ضمن پرداختتت بتته مستتئله مهمتتی همچتتون  .و مبارزه با خرافات است
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التتدین ننرداختتته سازی، به ابعاد و ساختارهای تمدن پیشتتنهادی ستتید جمالتمدن
چتتالش خلافتتت و »ای تحتتت عنتتوان ( در مقالتته1398مرتضتتی شتتیرودی )استتت. 

، تضاد میان مفاهیم متتدرن «الدین اسدآبادیحکومت در اندیشه سیاسی سید جمال
و سنتی در اندیشه او را تحلیل کرده استتت. ایتتن پتتژوهش بتته دنبتتال تبیتتین روش 

های اساستتی انستتان الدین برای پاسخ به پرسشسازی رویکردهای سید جمالبومی
ستتازی در به نحوه کاربست ایتتن بومی  متأسفانهاین پژوهش    .در دوران مدرن است

( در مقالتته 1399نجمتته کیختتا )ها و شهرهای امروز ایران ننرداخته است.  حکومت
بندی نتتوین او ، به طبقه«الدین اسدآبادیحکمت و سیاست در اندیشه سید جمال»

در علوم و بازتعریف جایگاه سیاست پرداخته است. وی معتقد است سید جمتتال بتتا 
ارائه تفسیری نوین از حکمت، سیاست و قرآن، تحولی بزرگ در زمانتته ختتود ایجتتاد 

التتدین بر نگاه سید جمال تأکید این پژوهش با   .کرد که اثرات آن تا امروز پابرجاست
های سیاستتی وی در ارتبتتاط بتتا نظتتام به حکمت تدوین شده و در خصوا اندیشتته
جعفتتر آقتتازاده و غفتتار عبتتداللهی متنتتق حکمروایی، سخنی به میان نیاورده است. 

التتدین استتدآبادی و اتحاد اسلام از منظر سید جمال»ای با عنوان  ( در مقاله1400)
های ایتتن دو شخصتتیت دربتتاره اتحتتاد ، به بررسی دیتتدگاه«سلطان عبدالحمید دوم

دهد که گرچه این دو مفهوم اتحاد اسلام اند. این پژوهش نشان میاسلامی پرداخته
هایی نیز در رویکردهایشان وجتتود اند، تفاوتهای بسیاری مطرح کردهرا با شباهت

این پژوهش نیتتز بتتا  .دارد که ناشی از شرایط جغرافیایی و اجتماعی آنان بوده است
التتدین نگاهی تاریخی، تنها به توصیف اندیشه اتحاد جهان اسلام از نگاه ستتید جمال

ایتتن های آن با نحتتوه حکمروایتتی در شتتهرها ننرداختتته استتت. پرداخته و به قرابت
الدین اسدآبادی با رویکردی چنتتدوجهی بتته دهند که سید جمالمطالعات نشان می

های اجتماعی، سیاسی و هایی برای حل بحرانمسائل اسلامی، تلاش داشت اندیشه
فرهنگی جوامع مسلمان ارائه دهد. آرمان او برای ایجاد تمدنی متحد و مبتنتتی بتتر 

های متتدرن های فکری و تعامتتل بتتا اندیشتتهگیری از نوآوریاصول اسلامی، با بهره
توان متوجه شتتد کتته عمتتده مطالعتتات مطالعه سایر منابع و اسناد می  با  همراه بود.

الدین استتدآبادی را بتته تفصتتیل ارائتته های سید جمالپیشین صورت گرفته، اندیشه
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وی صتتحبتی بتته میتتان   شهرآرمانکرده، با این حال، در این مطالعات، در خصوا  
التتدین در صتتدد ارائتته بر اساس مطالعات صتتورت گرفتتته، ستتید جمالنیامده است.  

های وی، نبوده، با این حال، با نگاهی به آثار وی و بررسی افکار و اندیشه  شهرآرمان
های وی بتته مطالعتتات نگارندگان در این پژوهش، به دنبال نزدیتتک کتتردن اندیشتته

ها در شتتهرها هستتتند. لتتذا، در ایتتن و شناسایی نحوه کاربست ایتتن اندیشتته  شهری
از آراء و  شتتهرآرمانپتتژوهش، نویستتندگان بتته دنبتتال بررستتی استتتخراج و ارائتته 

 باشند.الدین اسدآبادی میهای سید جمالاندیشه
 روش تحقیق -3
هتتای کیفتتی بتتر روش  غالبتتا  پردازان،  های نظریتتهبررسی مطالعات و آرا و اندیشهدر  

هتتای کیفتتی در جتتایی کتته هتتدف روش  درواقتتعاند.  های کمی برتری داشتتتهروش
هتتا ترین روشتجارب ذهنی و نیز نظریات اشخاا است، مناسبپرداختن به کشف  
 -بتتا رویکتترد توصتتیفی ، در این پتتژوهش نیتتز از روش کیفتتیسهستند. بر این اسا

التتدین های ستتید جمالاستخراج آرا و اندیشتته  منظوربهاستفاده شده است.    تحلیلی
بندی ایتتن ای استفاده شده و سنس بتته دستتتهاسدآبادی، از مطالعه اسناد کتابخانه

 وی پرداخته شده است. شهرآرماننظرات در خصوا کشف 
 مبانی نظری -4
 شهرآرمان-4-1

ها و  اند تا ویژگیهای دور، بسیاری از متفکران و مصلحان در تلاش بودهاز گذشته
با تحقق   کنند که  ارائه  و  شناسایی  انسان  زندگی  برای  را  مطلوبی  شرایط محیطی 

ها گاه در تر شود. این ویژگییابی به کمال انسانی و اهداف زندگی آسانها، دستآن
راهنمایی و  کلی  اصول  با  قالب  انسان  تعامل  اجتماعی،  روابط  تنظیم  برای  هایی 

شده مطرح  او  دستاوردهای  و  گاه  طبیعت  و  شهری   صورتبهاند  از  کلی  طرحی 
مدینه فاضله،  ایده عناوینی چون  تحت  توسط شهرآرمان آل  مشابه  موارد  و  یوتوپیا   ،

معرفی  گوستین  آ و  مور  تامس  سهروردی،  فارابی،  افلاطون،  نظیر  اندیشمندانی 
دورهشده در  شخصیتاند.  نیز  جدیدتر  و  های  هاوارد  پرودن،  مارکس،  مانند  هایی 

ایده ارائه  به  لینچ  و  لوکوربوزیه  همچون  مدرنیستی  معماران  برای  برخی  هایی 
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پرداخته آرمانی  نقی اند )امین طراحی شهر  که   شهرآرمان   .( 21:  1381زاده،  زاده و 
 و خیال  رؤیاهادر ذهن بشر نمادی از سعادت و خوشبختی کامل است، همواره در  

جنبه ترکیب  است.  داشته  ویژه  جایگاهی  ایجاد  انسان  برای  معنوی  و  مادی  های 
ایدهجامعه تمدنای  قالب  در  مختلفی  اشکال  به  تاریخ  طول  در  تفکرات  آل،  و  ها 

های اساطیر و داستان صورت بهگوناگون به تصویر کشیده شده است. گاه این رؤیاها 
های بازتاب آرمان   عنوانبهمربوط به عصر طلایی و قهرمانان بشری بیان شده و گاه  

 .های سیاسی و حاکمیتینظام
های اهل مدینه فاضله در  از افلاطون در کتاب جمهوری گرفته تا فارابی با اندیشه

و   بیکن  فرانسیس  مور،  تامس  مانند  فیلسوفانی  و همچنین  اسلامی  تمدن  در اوج 
اوئن،  دوره رابرت  معاصرتر،  کردههای  تلاش  ایدههمگی  شهری  از  تصویری  آل اند 

شیوه برابری،  حقیقت،  عدالت،  چون  مفاهیمی  دهند.  رستگاری، ارائه  های 
این  ویژگی در  که  بوده  موضوعاتی  جمله  از  زمینی  بهشت  تحقق  و  های حکمرانان 

تفکرات مورد توجه قرار گرفته است. این توصیفات اغلب تحت تأثیر شرایط سیاسی،  
بوده دوران خود  فرهنگی  و  ساربانقلی،  مذهبی  )ستاری  افلاطون    .(56:  1391اند 

کند ای را تصور می کند. او جامعهخود را توصیف می  شهرآرمان در کتاب جمهوری  
فیلسوف  دستان  در  حکومت  آن  در  و -که  حقیقت  به  که  کسی  یعنی  است،  شاه 

گاه است. افلاطون بر این باور بود که تنها با حکومت فیلسوفان، جامعه ای عدالت آ
می شکل  )افلاطون،  عادلانه  در    (.1387گیرد  الاشراق»سهروردی  و    «حکمة 

کند که در آن، نور و معرفت،  معنوی صحبت می  شهرآرمان از یک    «الغربة الغربیه»
دهد. در دیدگاه او، مدینه فاضله در دنیای مادی قابل  اساس حکومت را تشکیل می
پادشاه   جایبه وی    .های معنوی و اشراقی وجود داردتحقق نیست، بلکه در ساحت
به از شیخ الاشراق  نام می فیلسوف،  نور حقیقت آشنا شده عنوان رهبری  با  برد که 

تامس مور در کتاب اتوپیا،  (.  1380است و راهنمای جامعه خواهد بود )سهروردی،  
کند که در آن، مالکیت خصوصی حذف شده، برابری ای خیالی را توصیف میجامعه

کنند. این جامعه دارای حکومت  و مردم در صلح زندگی می  اجتماعی برقرار است
است پیشرفته  آموزشی  سیستم  و  جامعه  .عقلانی  بر  مور  انتقادی  را  خود  ی 
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دهد که در آن، داند و مدلی را پیشنهاد میساختارهای سیاسی و اجتماعی اروپا می
 (.1388شود )مور، رفاه عمومی جایگزین نابرابری طبقاتی می

مهم از  یکی  گوستین،  آ سنت  اثر  خدا  شهر  کتاب  و  همچنین،  فلسفی  آثار  ترین 
ای دینی  )اتوپیا( به شیوه  شهرآرمانالهیاتی در قرون وسطی است که در آن مفهوم  

می مطرح  فلسفی  گوستین  و  آ خدا   شهرآرمانشود.  شهر  عنوان  تحت  را  خود 
)  کند توصیف می به خدا  پایه عشق  بر  ارزشcaritasکه  و  بنا شده  (  های مسیحی 

( در (.  Augustine, De Civitate Dei, Book XIVاست  بیکن  فرانسیس 
دهد که در آن، دانش و علم،  آرمانی را ارائه می  آتلانتیس نو تصویری از یک جامعه

( دارد  قرار  و حکومت  پیشرفت  سوسیالیست   (.Bacon, 1627محور  اوئن،  رابرت 
ای را در ذهن داشت که در آن کارگران در رفاه، آموزش و برابری  گرا، جامعهآرمان 

می زندگی  دهکدهاقتصادی  در  او  جوامع  کنند.  ایجاد  دنبال  به  همکاری  های 
 (. Owen, 1991اشتراکی بود )

شود، شهری خیالی  که گاهی با نام ناکجاآباد یا مدینه فاضله شناخته می  شهرآرمان 
آن   در  که  که    چیزهمهاست  مکانی  است.  رستگاری  با  همراه  زندگی  و  کامل 

همواره   انسان  ذهن  در  اما  نباشد  ممکن  شاید  آن  به  از   عنوانبهدستیابی  نمادی 
بوده است   انسان همواره در تلاش  خوبی مطلق، زیبایی و کمال نقش بسته است. 

های خود را تحقق بخشد، استعدادهایش ای بسازد که در آن بتواند خواستهجامعه
این   با  کند.  تلفیق  مادی  رفاه  و  آرامش روحی  با  را  معنویت  و  برساند  به فعلیت  را 

مکان و  زمان  تأثیر  تحت  همواره  آرمانی  تصویر  این  پیشرفت   حال،  و  و  فکری  های 
است کرده  تغییر  انسان  اسطوره  با  .تجربی  از  گرفتن  فاصله  زمان و  انسان  گذر  ها، 

تر را از خیال به واقعیت نزدیک  شهرآرمان توانست به کمک خرد و دانش، مفاهیم  
ای مبتنی  ای به دورهاز دوران اسطوره  شهرآرمان کند. به همین دلیل، تفکر درباره  

نظام سنجش  برای  ابزاری  به  و  شد  منتقل  عقلانیت  سیاسی  بر  و  اجتماعی  های 
هایی است که  ترین چهرهفارابی، فیلسوف برجسته ایرانی، یکی از مهم .تبدیل گردید 

های اهل مدینه  اسلامی را مطرح کرده است. او در کتاب اندیشه  شهرآرمان اندیشه  
جامعه آموزهفاضله،  و  فلسفی  مفاهیم  پایه  بر  را  آرمانی  اسلام  ای  شریعت  های 
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است کرده  اسکویی،    توصیف  توصیف  شهرآرمان فارابی    .(2:  1396)بلالی  را  ی 
پادشاه رهبری جامعه را برعهده دارد و جامعه بر اساس  -کند که در آن، فیلسوفمی

می اداره  عقلانیت  و  فضایل  عدالت  دارای  باید  حاکمان  فاضله،  مدینه  در  شود. 
خرد  باشند.    اخلاقی،  دانش  است،  و  بهشت  از  نمادین  تصویری  آرمانی،  شهر  این 

ها و  تواند نویدبخش پایان آشفتگی که می  جهانی پر از امنیت، نظم، زیبایی و آرامش
را  رنج آرمانی  شهر  فارابی  باشد.  بشر  معرفی   مثابهبههای  انسان  درون  از  بازتابی 
گاه که بخشی از هویت انسانی را تشکیل میمی دهد و انسان  کند، شهری زنده و آ

شاعر عطار نیشابوری این مسیر آرمانی را  (.  1384نیز بخشی از آن است )فارابی،  
 :چنین توصیف کرده است

 «ایم.ما هنوز اندرخم یک کوچه -هفت شهر عشق را عطار گشت»
ادیان سامی )یهودیت، مسیحیت و اسلام( نقش مهمی در شهرآرمان اندیشه   ی در 
را    شهرآرمان دهی به باورهای دینی و اجتماعی داشته است. این ادیان معمولا   شکل

که در آن عدالت،   کنند آل در ارتباط با اراده الهی توصیف میای ایدهعنوان جامعهبه
عمدتا  در قالب    شهرآرمان معنویت و سعادت نهایی برقرار است. در یهودیت، مفهوم  

شود. در این دیدگاه، ظهور ماشیح )مسیح موعود( جهان عصر مسیحایی مطرح می
عدالتی و فساد پاک کرده و یک حکومت الهی بر اساس تورات برقرار خواهد را از بی

تأثیر   شدتبه  شهرآرماندر مسیحیت، مفهوم  (.  9-6  :11،  4  : 2کرد )اشعیا   تحت 
تحقق آموزه به  یوحنا  مکاشفه  کتاب  دارد.  قرار  گوستین  آ سنت  خدای  شهر  های 

که   دارد، جایی  اشاره  زمین  بر  ملکوت خدا  می  «اورشلیم جدید »نهایی  و  فرود  آید 
در (.  4-1  :21ها در حضور خداوند زندگی جاودانه خواهند داشت )مکاشفه  انسان 

نیز،   الهی تصویر به  شهرآرماناسلام  بر شریعت  عادلانه و مبتنی  صورت یک جامعه 
 شده است. 

 بر محور عدالت  شهرآرمان-4-2
منشأ و مبنای ایجاد محیط مطلوب و عتتاملی   عنوانبههای مختلف  عدالت از دیدگاه

های آل مطرح بوده استتت. از عتتدالت تعتتابیر و برداشتتتمهم در تعریف شهری ایده
های گوناگون درباره مفهوم عتتدالت بیتتان مختلفی ارائه شده و در طول تاریخ نظریه
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اهمیتتت  .گردیده است؛ اما نگاه اسلام به عدالت با همه مکاتب بشری متفاوت است
هتتای استتلامی، خداونتتد آموزه بنا بتترگیرد که سرچشمه می آنجاعدالت در اسلام از 

: 1397عزیزی و همکاران، اند )عادل است و همه افعال الهی عین دادگری و عدالت
 عدالت و عدالت محیطی در نظرگاه حکما و علمای مسلمان به شرح زیر است.  (.9

 . عدالت و عدالت محیطی در نظرگاه حکما و علمای مسلمان1جدول 

 نام
نام اثر 
 گراآرمان 

نام جامعه  
 آرمانی 

 اصول عدالت  هدف  ویژگی 
اصول  
عدالت  
 محیطی

 فارابی 

آرای اهل  
مدینه  
فاضله و  
 السیاسه

 مدینه فاضله 
نگاه 
گرا  اندام

 به شهر

سعادت  
 معنوی

عدالت از  
 منظر توزیع
عدالت از  
منظر 
ها و  قابلیت
 هاظرفیت

برابری 
اجتماعی  

و  
 اقتصادی

 الشفا  ابوعلی سینا
دادشهر 

 شهر( )آیین
 عدالت 

ارائه  
سنت 
فرهی  
)کریمه( 
بر پایه 
 شریعت 

عدالت از  
منظر 
ها و  قابلیت
 هاظرفیت

عدالت از  
منظر روند  
کار )مشارکت  

 مردم( 

برابری 
اجتماعی  

و  
 اقتصادی
برابری 
روند  
 کاری 

 - ابن رشد
اجتماع  

 محورفضیلت
شریعت 
 اسلامی

رسیدن به  
فضیلت، 
کمال و  

 یابیکمال 

عدالت از  
 منظر توزیع
عدالت از  
منظر 
ها و  قابلیت
 هاظرفیت

عدالت از  
منظر روند  
کار )مشارکت  

 مردم( 

برابری 
اجتماعی  

و  
 اقتصادی
برابری 
روند  
 کاری 
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 نصیرالدینخواجه
 طوسی

اخلاق  
 ناصری 

- 

نابرابری 
آدمیان و  

 کارتقسیم 
 اجتماعی 

ایجاد  
اشتراک 
در آرا و  
 افعال 

عدالت از  
 منظر توزیع
عدالت از  
منظر 
ها و  قابلیت
 هاظرفیت

برابری 
اجتماعی  

و  
 اقتصادی

 

 ( 12: 1397: عزیزی و همکاران، مأخذ )
عنوان نخستین الگوی عینی یک جامعه اسلامی، نه صرفا  یتتک شتتهر النبی بهمدینه

شود که پیامبر استتلام )ا( قرآنی محسوب می  شهرآرمانای از  تاریخی، بلکه نمونه
را  شتتهرآرمانبرای تحقق آن مبعوث شد. برخلاف بسیاری از نظریات اتوپیتتایی کتته 

هتتای واقعیت  النبی بر پایهدانند، مدینهمفهومی دور از واقعیت و غیرقابل تحقق می
عنوان مدلی عملی در تتتاریخ بتته اجتترا اجتماعی و نیازهای انسانی شکل گرفت و به

تنها در پی تنظیم روابط انستتانی بتتر استتاس اصتتول اخلاقتتی و درآمد. این جامعه نه
ای و نتتابرابر بتته ای قبیلتتهدینی بود، بلکه فرایندی اجتماعی بتترای گتتذار از جامعتته

 شد.ای بر مبنای عدالت، وحدت و توحید محسوب میجامعه
در قتترآن و اجتترای آن در ستتبک   شتتهرآرمانهای ایتتن  پیامبر اکرم با ترسیم ویژگی

آل استتلامی، ای را در تاریخ انسانی گشود. این جامعتته ایتتدهزندگی خود، مسیر تازه
ها در پرتو پرستش و معرفت بستری است که در آن همه استعدادهای درونی انسان

النبی با طبیعت و نیازهای واقعی جامعه بشری رسند. مدینهخداوند به شکوفایی می
کنتتد. تعالی الهی را فراهم می سویبهسازگار بوده و شرایط لازم برای حرکت انسان  

گاه به خود و متصل به خداونتتد استتت. هدف اصلی این جامعه، پرورش انسان هایی آ
النبی شتتامل دانتتش، عتتدالت، قتتدرت، زیبتتایی، لطتتف و های حاکم بتتر مدینتتهارزش

توان به برقتتراری عتتدالت در می شهرآرمانهای کلیدی این از ویژگی .خلاقیت است
ساختار شهر، توجه متوازن به ابعاد مختلف زندگی، رعایت حقوق همتته شتتهروندان 

طور عادلانه و هماهنگی نظام شهری با تعادل موجود در جهان هستی اشاره کرد به
پیامبر اسلام )ا( در نخستتتین اقتتدامات ختتود در   .(4-3:  1396)بلالی اسکویی،  

های طبقتتاتی را از مدینه به ایجاد انسجام و اتحاد میان مردم پرداخت و محتتدودیت
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توان به توزیع عادلانه زمین و منابع طبیعی میان برداشت. دیگر اقدامات ایشان می
و تنظتتیم  های آب، توزیع ثروت میان مهتتاجران و انصتتاراز طریق وقف و تقسیم چاه

هتتای مختلتتف مدینتته نامه عمومی اسلام اشاره کرد که میتتان گروهنخستین پیمان
منعقد شد. همچنین، پیامبر افراد جامعه را به دو گروه حضری و بدوی تقسیم کرد 

کتته بتتا هتتدف   و الگوهای رفتاری متناسب با هر گروه را مشخص نمود. این تتتدابیر
هتتای انستتانی انجتتام شتتدند، نمتتادی از عتتدالت توزیع عادلانه ثروت و تقویت ارزش

؛ بتته نقتتل از ستتلیم 138:  1387النبی بودنتتد )پتتاک،  اجتماعی و محیطی در مدینه
 .(1381حکیم،  
 الدینمختصری از زندگی و شخصیت سید جمال -5

شمسی در روستای اسدآباد در نزدیکی    1217الدین اسدآبادی در سال  سید جمال
)مصباحی،   آمد  دنیا  به  کتاب  حالبااین(.  11:  1375همدان  در  صفایی  ابراهیم   ،

واسطه تعصبات رهبران مشروطه مدعی است که تولد او در اسعدآباد کابل بوده و به
  سید  .(11:  1362گروهی از ایرانیان، به نام اسدآبادی شناخته شده است )صفایی،  

پرداخت  آموختن فقه و اصول  به  به قزوین رفت و در ده سالگی  جمال در کودکی 
(. در عراق نزد شیخ مرتضی انصاری به تحصیل در علومی چون 27:  1342)مافی،  

به دلیل هوش   پرداخت و  الهی  تفسیر، حدیث، فقه، اصول، کلام، منطق و حکمت 
به  را  عربی  مقدمات  اول  سال  ده  همان  در  )مدرسی سرشار،  فراگرفت  خوبی 

(. طولی نکشید که نبوغ او در میان علمای شهرهای نجف، 69:  1360چهاردهی،  
بمبئی رفت و در    1270در سال    .کربلا و سامرا آشکار شد  به  هجری قمری، سید 

هجری قمری، عازم کابل    1277های بعد، از مکه و مشهد دیدن کرد. در سال  سال
سال   در  سنس  و  بازگشت  1280شد  هند  به  قمری  نگرانی ؛  هجری  دلیل  به  اما 

فعالیت از  انگلیس  )مافی،  دولت  رفت  مصر  به  و  شد  هند  ترک  به  مجبور  او،  های 
(. در مصر نیز استعمارگران او را تهدیدی جدی دیدند و دولت قاهره را  41:  1342

اقامت در مصر،   از حدود چهل روز  را اخراج کند. پس  تا وی  تحت فشار گذاشتند 
هجری قمری وارد استانبول شد، جایی    1286سید جمال به ترکیه رفت و در سال  

در این دوران، شرایط جهانی و    .(40:  1358که مورد استقبال قرار گرفت )جمالی،  
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به اندیشهگونهداخلی  که  بود  تحول ای  یافتند. های  بیشتری  اهمیت  خواهانه 
روسیه، سیاستجنگ  و  ایران  فعالیتهای  و  انگلیس  استعماری  ناپلئون،  های  های 

به   دانشجویان  اعزام  نیز  ایران  در  کرد.  معطوف  شرق  مسائل  به  را  بسیاری  توجه 
گاهی  آ غربی،  آثار  ترجمه  و  لشکری  نظام  در  تغییر  مدرن،  مدارس  تأسیس  اروپا، 

نگاری،  سیاسی و اجتماعی مردم را افزایش داد، هرچند نبود صنعت چاپ و روزنامه 
می  محدود  را  افکار  طباطبایی،  انتشار  )محیط  میرزا   با  .(150:  1335کرد  ورود 

کاغذ  عنوان  با  روزنامه  اولین  ایران،  در  چاپخانه  تأسیس  و  لندن  از  شیرازی  صالح 
ناصرالدین دوران  در  شد.  منتشر  روزنامهاخبار  نیز  وقایع  شاه  چون  دیگری  های 

مقالات   کردند.  ایفا  مردم  گاهی  آ ارتقای  در  مؤثری  نقش  استانبول  اختر  و  اتفاقیه 
می عروه مسلمانان  اتحاد  موضوع  به  که  نیز  بر  الوثقی  عمیقی  تأثیر  پرداخت، 

)همان:   گذاشت  جمال  .(151خوانندگان  فرصتسید  این  از  اسدآبادی،  ها الدین 
شب اصول  و  برد  شبنامهبهره  این  داد.  آموزش  خود  یاران  به  را  و نامهنویسی  ها 

تنباکو  نامه  مبارزه  مانند  مهمی  قضایای  در  سیاستمداران  و  علما  به  ارسالی  های 
زمینه و  داشتند  کلیدی  ناصرالدیننقش  شکست  )همان: ساز  شدند  اتابک  و  شاه 

 شد. زیر می  و اتفاقات ، شرایط زمینه زندگی وی، شامل مراحلطورکلیبه (.155

 
 . شرایط زمینه و اتفاقات 1شکل 

 : نگارندگان( مأخذ )
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ارائه   بنیادین  راهکار  سه  اسلام،  جهان  اجتماعی  و  سیاسی  مشکلات  برای حل  او 
 :کرد که ارتباط نزدیکی با یکدیگر داشتند 

به  • قانون  و جایگزینی  به مشروطه  استبدادی  از  نظام حکومت  جای تبدیل 
 .دستورات فردی

 .های مذهبی و ترویج اتحاد اسلامیاز بین بردن تفرقه  •
 .(101: 1385وقفه با نفوذ استعمار )توانا، مبارزه قاطع و بی  •

نمایانگر چشم اصول  جمالاین  سید  آیندهانداز  برای  بر الدین  مبتنی  و  عادلانه  ای 
 وحدت اسلامی بودند.

 هابحث و یافته -6
 های قرآن محور به آموزهنگاه مسئله-6-1

های قرآنی را  محور به آموزهالدین اسدآبادی در اندیشه خود، نگاه مسئلهسید جمال
کرد؛   عبادت   ویمطرح  و  تلاوت  برای  مقدس  متن  یک  تنها  قرآن  که  بود  معتقد 

باید به  بلکه  برای حل مشکلات اجتماعی، سیاسی و  نیست،  عنوان راهنمای عملی 
گیرد قرار  استفاده  مورد  مسلمانان  زمینه.  تمدنی  در  را  نگاه  این  مختلف او  های 

است داده  یٰ  »  آیهالدین  مثال سید جمال  طوربه  .نشان  حَتََّ بِقَوْمٍ  مَا  رُ  یُغَیَِّ لا  هَ  اللََّ إِنََّ 
نفُسِهِمْ 

َ
بِأ مَا  رُوا  به  (11)رعد:    «یُغَیَِّ اجتماعی  را  تحول  برای  مهم  اصل  یک  عنوان 
می میمطرح  او  یا کرد.  حاکمان  سوی  از  تغییر  منتظر  نباید  مسلمانان  که  گفت 

و  کنند  کنند، خودسازی  پیدا  گاهی  آ باید خودشان  بلکه  باشند،  خارجی  نیروهای 
گرایانه  تغییرات را از درون جامعه آغاز کنند. این دیدگاه او را به سمت تفکر اصلاح 

 و استقلال از استعمار سوق داد. و تأکید بر آموزش، بیداری فکری
مْرُهُمْ شُورَیٰ بَیْنَهُمْ » آیه همچنین، 

َ
ترین مبانی فکری  یکی از اصلی، (3۸)شوری:  «وَأ

مردم ترویج  و  استبداد  نقد  در  که  سید جمال  داشت  اعتقاد  او  بود.  دینی  سالاری 
بزرگ  عقب استبداد،  عامل  باید ترین  اسلامی  جامعه  و  است  مسلمانان  ماندگی 

همین  به به  کند.  در حکومت حرکت  مردم  مشارکت  و  بیان  آزادی  مشورت،  سمت 
دیدارهای در  مسلمان    دلیل،  حاکمان  با  و خود  پارلمان  تشکیل  بر  زیادی  تأکید 

مبتنینظام قانونی  جمال  های  سید  داشت.  شورا  ا  »  آیهالدین  بر  مََّ لَهُم  وا  عِدَُّ
َ
وَأ
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ةٍ  قُوََّ ن  مَِّ و  نیز،  را    (60)انفال:    «اسْتَطَعْتُم  نظامی  علمی،  تقویت  ضرورت  بر  دلیلی 
می  مسلمانان  گذشته اقتصادی  به  صرفا   نباید  مسلمانان  که  بود  معتقد  او  دانست. 

اتحاد   و  فناوری  از طریق دانش،  را  باید قدرت خود  بلکه  تکیه کنند،  پرافتخار خود 
های خارجی مقاومت نمایند  تقویت کنند تا بتوانند در برابر استعمار و تسلط قدرت 

 .(112: 13۷2)عنایت، 
 اندیشه اتحاد اسلام -6-2

توان یکی از پیشگامان اندیشه اصلاحات در جهان  الدین اسدآبادی را میسید جمال
مفاهیمی  داخلی،  استبداد  و  خارجی  استعمار  اوج  دوران  در  که  دانست  اسلام 
اندیشمندان  از  بسیاری  برخلاف  کرد.  مطرح  را  دین  و  سیاست  در حوزه  بنیادین 

که صرفا    می  نقد بهپیشین  موجود  راهبردی،  وضع  نگاهی  با  پرداختند، سید جمال 
مهم  کرد.  ارائه  بحران  از  برای خروج  عملی  او  راهکارهایی  اندیشه  محورهای  ترین 

مبارزه با استعمار و تلاش برای اتحاد سیاسی و مذهبی مسلمانان بود که در مجله 
در    تفصیلبه  الوثقیعروه الاسلامیه  وحده  مقاله  از  )برگرفته  است.  پرداخته  آن  به 
 .(الوثقیعروهمجله 

ایده   طرح  تاریخی،  تحلیل  منظر  استعمار»از  با  گاهانه  آ سید    «مبارزه  توسط 
ضعف  جمال مشاهده  با  او  بود.  اسلامی  جوامع  بحرانی  شرایط  به  واکنشی  الدین، 

گاهی سیاسی و بسیج   کشورهای مسلمان در برابر سلطه اروپاییان، بر لزوم ایجاد آ
کرد.   تأکید  میعمومی  غرب  برابر  در  مسلمانان  وضعیت  درباره  شاهان  »  گوید:او 

را   زمین  تمام  آن،  با  و  گرفتند  مسلمانان  از  را  پادشاهی  عصای  عده    جزبه ستمگر 
اندیشه او را از دیگر متفکران اسلامی   آنچه  « اما.ها قرار دادند کمی در اختیار غربی

می استبداد  متمایز  با  مقابله  از  مستقل  را  استعمار  با  مبارزه  که  است  این  کند، 
تنها زمانی میداخلی نمی بود که جوامع اسلامی  او معتقد  برابر  دانست.  توانند در 

شوند قدرت  مستقل  و  قوی  درون  از  که  کنند  مقاومت  استعماری  اشاره    او  .های 
که:می به »  کند  نیز  سرزمین  آن  مردم  باشد،  ضعیف  و  بدخلق  نادان،  حاکم  اگر 

شد«. خواهند  میزان ضعیف  و    وی  همان  آزادی  به  دستیابی  برای  که  بود  معتقد 
حکومت باید  اسلامی،  جوامع  در  و  عدالت  شده  گذاشته  کنار  استبدادی  های 
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به کشورهای  سید جمال  .ها شوند های مشروطه جایگزین آن حکومت با سفر  الدین 
ترین مانع  ها پرداخت و متوجه شد که اصلیمختلف اسلامی، به بررسی مشکلات آن

استعمار  با  مبارزه  تا  برود  بین  از  باید  که  است  داخلی  استبداد  پیشرفت،  راه  در 
اثرگذار باشد. در این راستا، وی تأکید داشت که اصلاحات سیاسی و اجتماعی باید 

 . رساله الحکومه الاستبدادیه(گیرد )در اولویت قرار 
التتدین، اتحتتاد مستتلمانان و همبستتتگی از دیگر مفاهیم اساسی در تفکر سید جمال

اجتماعی بود. او معتقد بود که مسلمانان باید در مسائل مشترک همکتتاری کننتتد و 
گتتاهی و به هم افزایی در برابر استعمارگران بنردازند. هدف او از این اتحاد، ایجتتاد آ

التتدین بتترای دفاع از استقلال کشورهای اسلامی و آزادی مسلمانان بود سید جمال
های مختلتتف بتته کشتتورهای استتلامی تحقق این اهداف، بیش از پانصد نامه به زبان

وپتتا، بتته تتترویج ایتتن افکتتار در ار  التتوثقیعروه  هایی چونفرستاد و با انتشار روزنامه
الدین همچنین بر اهمیت دو نیروی ملی و ایمتتانی در تأستتیس سید جمال  پرداخت

تواند از کرد. او بر این باور بود که اتحاد مسلمانان مییک دولت مستحکم تأکید می
هتتا را از انحتتلال و زوال محافظتتت کنتتد نفوذ استعمارگران جلوگیری کتترده و ملت

در نگتتاه او، اصتتلاحات . التتوثقی()برگرفته از مقاله الوحده و السیاده در نشتتریه عروه
تواند راهی بتترای مقابلتته بتتا استتتعمار و ساختار دولتی با محوریت عدالت و علم می

 (.250:  1350تحقق وحدت اسلامی باشد )اسدآبادی، 
 الدین اسدآبادینظام سیاسی مطلوب در اندیشه سید جمال-6-3

ای بتتا عنتتوان »الحکومتتة الاستتتبدادیة«، التتدین استتدآبادی در مقالتتهستتید جمال
های خود درباره حکومت مطلوب را مطرح کرد. او ابتدا به نقتتد آثتتار منفتتی اندیشه

ها زمین پرداخت و تأکید کرد که این نوع حکومتنظام استبدادی در جوامع مشرق
اند. به عقیتتده او، در آن زمتتان ستتخن گفتتتن از جامعه را دچار استبدادزدگی کرده

هتتای استتتبدادی صتتورت جمهوری ممکن نبود و باید اصتتلاحات در قالتتب حکومت
 :الدین سنس انواع مختلف حکومت استبدادی را توضیح دادگرفت. سید جمالمی
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کنند و امتتوال و هایی که شبیه به دزدان عمل میحکومت :حکومت قاسیه .1
ها با خشتتونت و تهدیتتد، برند. این حکومتهای مردم را به غارت میدارایی

 .کنند منابع مردم را تصرف می
رغم داشتن ظاهر حکومت، متتردم را هایی که علیحکومت :حکومت ظالمه .2

دارنتتد. ایتتن ها را از کارهای متتؤثر و علمتتی بتتاز میبه بردگی کشانده و آن
هتتا کننتتد و از پیشتترفت آنها مردم را به اعمال شتتاقه مجبتتور میحکومت

 .کنند جلوگیری می
 :شوداین نوع حکومت به دو دسته تقسیم می :حکومت رحیمه .3

در این نوع حکومت، حاکم مانند پدر مهربانی  :حکومت رحیمه جاهله •
کند، اما خود قتتادر بتته است که مردم را به رفتارهای خوب دعوت می
 .ارائه ابزارهای لازم برای پیشرفت و رفاه نیست

 :این نوع حکومت شامل دو دسته است :حکومت رحیمه عالمه •
آورد، حاکم ابتدا منابع پیشرفت را فراهم متتی :2حکومت عالمه افینیه •

دهد و مردم را به حتتال ختتود اما بعد از آن نظارت لازم را از دست می
 .کند رها می

این نوع حکومت به معنای حکتتومتی استتت  :حکومت رحیمه حکیمه •
که حکما و متخصصان با دانش و تدبیر، همتتواره بتته پیشتترفت ملتتت 

مستتتمر، نظتتارت و هتتدایت لازم را انجتتام  صتتورت بهتوجتته دارنتتد و 
 رساله الحکومه الاستبدادیه()  .دهند می

می متمایز  هم  از  را  استبدادی  و  جمهوری  حکومت  نوع  دو  بر  او  تأکید  با  و  کند 
هستیم،این  استبداد  گرفتار  اکنون  راهدر  که  دادن  نشان  برونصدد  از  های  رفت 

 
 یستتوبهگونه که در نتتوع اول، حکومتتت، متتردم را العقل« آمده است. همانواژه افینیه در لغت به معنای »ناقص 2

آن است  نجایادر  نیالدجمال دیسساخت، منظور کرد، ولی اسبابش را برای آنان فراهم نمیکارهای خوب دعوت می
سازد; ولی در ادامه بر مردم نظارت و کنترل ندارد و مردم را بتته فراهم می  در ابتداکه حکومت، اسباب پیشرفت را  

 دیستت گردنتتد. بتته عقیتتده مردم از جاده درست، خارج و دچار فقر و هلاکت می لهیوسنیبدکند و حال خود رها می
ها و نهادها را دارد و همواره در ایجاد راهکارهای ، دولت، نقش هدایت، راهنمایی و نظارت بر مردم، ارگاننیالدجمال

 (.62-61: 1379جدید برای پیشرفت جامعه باید کوشا باشد )حسینی و خسروشاهی، 
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رو درجات مختلف حکومت استبدادی را  درون همین حکومت موجود است، از این
می )کیخا،  نشان  جمال(.  210:  1399دهد  را  سید  حکومت  نوع  بهترین  الدین 
حکیمه»حکومت   میرحیمه  توصیف  شباهت  کند «  اندیشهکه  با  فارابی  هایی  های 

وی کلید تحولات اجتماعی را به دست نخبگان جوامع )حکام و علما( دانسته دارد.  
:  1355،  اسدآبادیکند )داران ترقی یا انحطاط جوامع معرفی می ها را سررشتهو آن 
او معتقد بود که حاکمان حکیم باید بر اساس علم و عقل حکومت کنند و  (.  120

نوع   این  در  کنند.  فراهم  را  لازم  صنایع  و  فنون  مدارس،  ملت،  پیشرفت  برای 
های اقتصادی و حکومت، اساس مدنیت با آموزش و تربیت درست، ایجاد زیرساخت

او همچنین معتقد بود که   .شودو سیستم قضائی مبتنی بر عدل برقرار می  فرهنگی
این   اساس  بر  است.  مشروطه  حکومت  مشابه  نوعی  به  حکیمه  رحیمه  حکومت 

گاه به علوم روز باشند و قوانین را به  طور اندیشه، حاکمان باید از افراد متخصص و آ
عادلانه و در جهت رفاه مردم اجرا کنند. در این نظام، هدف اصلی تأمین سعادت و  

است تجارت  و  کشاورزی، صنعت  علم،  توسعه  طریق  از  مردم  سید  ؛  رفاه  بنابراین، 
الدین به نظامی معتقد بود که در آن ترکیبی از قانون، عدالت و حکمت حاکم  جمال

 .باشد تا جامعه به آرامش و پیشرفت برسد 

 
 الدین اسدآبادی. انواع حکومت استبدادی از دیدگاه سید جمال2شکل  

 : نگارندگان(مأخذ)
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 الدین اسدآبادیمفهوم علم از نگاه سید جمال-6-4
عنوان پرتویی از  الدین اسدآبادی، متفکر برجسته جهان اسلام، علم را بهسید جمال

الهی می ایجاد مینور  تعصبی  انسان حرارت، غیرت و  کند که دانست که در وجود 
دارد. او معتقد بود  نیک را از بد تمییز داده و فرد را از پذیرش ظلم و استبداد بازمی

است.  نامتناهی  آن  مرزهای  و  نیست  سرزمینی خاا  یا  حوزه  به  محدود  علم  که 
نظر او، علم شامل هر دانشی است که انسان را از ظلمت جهل رهایی بخشیده و به
می   سویبه هدایت  فقهیروشنایی  و چه  باشد  تجربی  دانش  این  چه  بر  کند،  وی   .

ورزد و خواهان توجه و تأکید سلطنت عقل و علم و دادن توانایی بر انسان تأکید می
 (. 581:  1401)شیرازی و معلمی،  بر علوم تجربی و طبیعی است

بندی فارابی  سید جمال در تقسیم مرسوم دانش به نظری و عملی و نیز در تقسیم
و    ایگونه به منظر  اساسا   که  کرد  طبقبازاندیشی  شروع  را هنقطه  دانش  بندی 

نمودگرگ  نقطه  ن  او  از نظر  بلکه در حکمت عملی  ود.  نه حکمت نظری  آغاز دانش 
باط تی دانشی است در ارست. حکمت عملا یت و ضرورت بیشتر واست که دارای اول

برگرفته از حسینی )  انسان دارد  یشتیعهای مت با ضرور  باط مستقیمیتبا عمل و ار
 . (1389اسدآبادی، 
بندی نمود. لایه  بقه معیشت، نفس و عقل، دستهطالدین، علم را در سه  سید جمال

انسان است، امور کاملا  حسی، مشاهدتی و ظاهری را    معیشتیاول که رفع نیازهای  
انسان مرتبط است و علوم مختلف متناسب با آن   گانهپنجشامل شده که با حواس  

می برآورنده الدین  سید جمالگیرد.  شکل  مختلف  علوم  تعداد  نمودن  مشخص  در 
رود که از علم تدبیر منزل و فن قوانین مدنیه و  پیش می   آنجانیازهای جسمانی تا  

 برد. نظامات بلدیه و سیاست دولیه نام می
علوم معیشتی که منشأ ایجادشان در نیازهای زیستی انسان است، با تغییر در این  
مطالبات و پدید آمدن تحولات محیطی و جمعیتی به دگرگونی دچار شده و نیازمند 

اند. سیاست نیز چنین بوده و باید چرخه متناوب تغییر و هماهنگی و تغییر دائمی 
 افتد.هماهنگی را تجربه کند؛ این امر به کمک دانش سیاست اتفاق می
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هم   باطنی  نیازهای  و  نیست  جسمی  نیازهای  به  محدود  انسان  نیازهای  تمام  اما 
حالاتی همچون اضطراب، خشم، حسادت و ناراحتی به نفس انسان    .اهمیت دارند 

نیاز دارد. در   او  تدبیر معیشت  تدبیری متفاوت از  انسان    اینجامربوط است و  عقل 
کسب  و  تزکیه  به  توصیه  و  اخلاقی  رذایل  و  ملکات  میان  نهادن  تمییز  با  دیگر  بار 

می بنا  را  اخلاق  تهذیب  فن  کمک فضایل،  با  عقل  است  معتقد  جمال،  سید  کند. 
:  1399)کیخا،    کند پردازد و فن تهذیب اخلاق را ایجاد میفلسفه به تدبیر نفس می

 . (1389؛ به نقل از حسینی اسدآبادی، 206-210
 الدین اسدآبادیسید جمال  شهرآرمان  هایمؤلفه-6-5

های جوامع غربتتی ناشتتی از الدین اسدآبادی معتقد بود که تمام پیشرفتسید جمال
علم است و جوامع اسلامی نیز باید به اصولی چون عدالت، آزادی، برابری و برادری 

(. از 253: 1350که در غرب وجود دارد، توجه کنند تا به ترقی برسند )استتدآبادی، 
این رو، او تمرکز خود را بر نوسازی سیاسی و اجتماعی کشورهای اسلامی قتترار داد 

هتتا بتترای تواند از بهتتترین راهو بر این باور بود که ایجاد احزاب سیاسی در شرق می
التتدین بتتر اهمیتتت آزادی ستتید جمال  همچنتتین  .های اسلامی باشتتد پیشرفت ملت

ها موجب شفافیت در جامعه و فراهم مطبوعات و آزادی بیان تأکید داشت، زیرا این
 .(257:  1350شدند )اسدآبادی، شدن زمینه برای رشد و ترقی می

هتتا و او در راستای تحولات سیاسی، به دنبال محدود کردن قتتدرت مطلقتته حکومت
متی پارلمتتانی اروپتتایی نگتتاه های مشروطه بود و بتته متتدل حکتتوانتقال به حکومت

الدین خواستتتار تحتتول نظتتام سیاستتی جوامتتع استتلامی ، سید جمالدرواقع  .داشت
منتتد مشروطیت بود تا جوامع شرقی نیز بتواننتتد از گفتمتتان مدرنیتتته بهره  سویبه

شوند. او باور داشت که برای رسیدن به استقلال، کشورهای اسلامی باید با استفاده 
از علم و تکنولوژی جدید و پتتذیرش قتتوانین متتدنی و اجتمتتاعی، ختتود را از ستتلطه 

إنحطتتاط المستتلمین وستتکونهم برگرفته از مقاله بخشند )استعمار و استبداد رهایی  
الدین همچنین به این نکته اشتتاره جمال  ( سید وثقیالا  وسبب ذلک در نشریه عروه

های خود مشارکت ندارد و در مستتائل عمتتومی گیریداشت که ملتی که در تصمیم
: 1355نظمی قرار دارد )اسدآبادی، ثباتی و بیای ندارد، در حالت بیکشورش اراده
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(. او بر این باور بود که مردم باید در حکومت مشارکت کنند و دموکراسی بایتتد 137
التتدین در لازم به توضیح استتت کتته ستتید جمال  اجرا شود.  مؤثربه شکلی درست و  

سخنان خود، امکان تشکیل چنین حکومتی را در جامعه ایران در عصر خود، دشوار 
او بتته ختتدیوی مصتتر  ، وی به مشارکت متتردم اعتقتتاد داشتتت.حالباایندانست.  می

کرد که مردم را در فرآیند حکومتی شریک ستتازد، از طریتتق مشتتورت بتتا توصیه می
 وضتتوح بهالدین مردم و تدوین قوانین پس از انتخابات عمومی. این تفکر سید جمال

ها از طریق شتتوراها ها قرار داشت که در آن حکومتتحت تأثیر مدل حکومتی غربی
 شدند.اداره می

شتتود؛ او ابتتتدا بتتر الدین نیز تحولی مشتتاهده میدر نظریه اتحاد اسلامی سید جمال
های اسلامی به سمت اتحاد ملت  تدریجبههای اسلامی تأکید داشت، اما  اتحاد دولت
الدین به ستتاختارهای حکتتومتی و سیاستتی دولت از نگاه سید جمالرفت.  پیش می

اشاره دارد که در بسیاری از موارد دچار استبداد و فساد بودند. او معتقتتد بتتود کتته 
تنهایی قادر به ایجاد وحدت و پیشرفت در جهان استتلام نیستتتند. از ها بهاین دولت

سوی دیگر، ملت به مجموعهٔ مردم مسلمان با هویت مشترک دینی و فرهنگی اشاره 
گاهی و بیداری، نقش فعالی در تعیتتین سرنوشتتت ختتود ایفتتا دارد که می توانند با آ

اي »التتدین فرمتتوده  (. در ایتتن خصتتوا، ستتید جمال28:  1380کنند )طباطبایی،  
کاش! من تمام تخم افکار خود را در مزرعه مستعد افکار ملتتت کاشتتته بتتودم. چتته 

زار ستتلطنت فاستتد هتتاي بتتارور و مفیتتد ختتود را در زمتتین شتتورهختتوش بتتود تخم
در آن مزرعه کاشتم به نمو نرسید. هرچه در این زمین کویر غرس   آنچه!  نمودمنمی

از تکتتالیف خیرخواهانتته متتن بتته گتتوش  یتتکهیچنمودم فاسد گردید. در این مدت  
« )استتدآبادی، سلاطین مشرق فرو نرفت. همتته را شتتهوت و جهالتتت متتانع گشتتت

شتتده از در این نظریه، مشارکت مردم در سیاست بتته شتتکلی هدایت(.  249:  1350
(. در این دیدگاه، علما نقش 198: 1350بینی شده بود )اسدآبادی، سوی علما پیش

هتتای رهبران ملت را ایفا کرده و تأثیرگذارترین مقامات اجتماعی بودنتتد کتته فعالیت
إنحطاط المسلمین وسکونهم وستتبب برگرفته از مقاله ) کردند سیاسی را هدایت می

هتتای ختتود بتترای تحقتتق الدین در تلاشسید جمال.  (ذلک در نشریه عروه الاوثقی
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وحدت اسلامی، به دو مقوله اساستتی توجتته داشتتت: اول، عوامتتل و شتترایط ایجتتاد 
وحدت و دوم، موانعی که در راه وحدت قرار داشت. او با استناد به اصول قرآنی، به 

: 1395پور، پرداختتت )اصتتدقهای لازم برای وحدت و رفع موانع آن میایجاد زمینه
24). 
 

 
 . عوامل ایجاد و موانع پیش روی ایجاد وحدت 3شکل  
 ( 1395پور، : نگارندگان بر اساس اصدقمأخذ)
خواستتت ایجتتاد کنتتد، در الدین در متتورد حکتتومتی کتته میطرح نهایی سید جمال

القرا« که قرار بود در مکتته تشتتکیل شتتود، مشتتخص شتتد. ایتتن انجمتتن انجمن »ام
کرد که نماینتتدگان مستتلمانان از مجلسی جهانی برای مسلمانان عمل می  عنوانبه

آمدند. در این طرح، یک سلطان از سوی ایتتن مجلتتس سراسر جهان در آن گرد می
انتختتاب شتتد. برای رهبری عالی جهان اسلام )در استانبول یتتا کوفتته( انتختتاب می

الدین اسدآبادی بتترای انجمتتن شهرهای مکه، استانبول و کوفه در طرح سید جمال
القرا« و رهبری جهان اسلام، ریشه در اهمیت تاریخی، متتذهبی و سیاستتی ایتتن »ام

ای در دل عنوان زادگاه اسلام و قبلتته مستتلمانان، جایگتتاه ویتتژهشهرها دارد. مکه به
القرا« نمتتادی از بازگشتتت بتته مسلمانان دارد. انتخاب مکه برای تشکیل انجمن »ام

التتدین، اصول اولیه اسلام و تأکید بر وحدت امت اسلامی بود. در زمتتان ستتید جمال
رفتتت. می بتته شتتماراستانبول مرکز خلافت عثمانی و نماد قدرت سیاسی مسلمانان 
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بتترداری دهنده تمایل به بهرهعنوان مقر احتمالی سلطان، نشانانتخاب استانبول به
کوفتته نیتتز در تتتاریخ استتلام از ساختارهای موجود برای تقویت اتحاد اسلامی بتتود. 

عنوان شود. انتخاب کوفه بهعنوان یکی از مراکز مهم علمی و سیاسی شناخته میبه
دلیل جایگتتاه تتتاریخی آن در دوران ای برای مقتتر ستتلطان، ممکتتن استتت بتتهگزینه

 خلافت امام علی )ع( و نقش آن در تحولات اولیه اسلامی باشد.
شتتد کتته وظیفتته همچنین یک مقام علمی به نام »اعلم« توسط مجلس انتخاب می

نظارت بر مسائل دینی و شرعی مردم را بر عهده داشتتت. در ایتتن متتدل حکتتومتی، 
هتتای محلتتی، امتتور سلطان یا خلیفه نقش ریاست اجرایی را داشت و با کمتتک مقام

الاستتلام کرمتتانی، ایتتن طتترح ستتید بر استتاس گتتزارش ناظم .کردکشور را اداره می
 :الدین چهار رکن اصلی داشتجمال

کتته از نماینتتدگان تمتتامی مستتلمانان  مجلس شورای عالی مستتلمانان •
گذاری و تعیین اصول اجرایتتی شد و مسئولیت قانونجهان تشکیل می

 .بر اساس قرآن را بر عهده داشت
 .کردکه مصوبات مجلس را اجرا می  قوه اجرایی عالی •
که نظارت علمی و دینی بر مصوبات مجلس داشت و   مقام نظارت عالی •

 .گرفتیک اعلم از جهان اسلام در رأس آن قرار می
که تحت نظتتارت قتتوه اجرایتتی عتتالی قتترار   های محلی و ملیحکومت •

 .داشتند 
 :وظایف اصلی مجلس شورای عالی مسلمانان به شرح زیر بود

 .تصویب قوانین و تعیین تکالیف اسلامی بر اساس قرآن و اصول دین •
 .انتخاب یک سلطان برای ریاست قوه مجریه •
 .تعیین یک اعلم برای نظارت دینی و علمی بر مصوبات •
 .دادتعیین پایتخت جهان اسلام که مکه را ترجیح می •
الدین تأکید داشت که هدف از این مدل حکتتومتی وحتتدت مستتلمانان و سید جمال

های قتترآن استتت. او در طتترح ختتود بتتر مشتتارکت تأسیس حکومتی بر اساس آموزه
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کرد، نه انتصتتابی یتتا متتوروثی بتتودن. بتته عمومی و انتخابی بودن مقامات تأکید می
گتتذاری همین ترتیب، مقامات محلی تحت تتتأثیر اراده عمتتومی و تأییتتد قتتوه قانون

مدلی دموکراتیک بود که در آن قدرت در دست   نوعیبهشدند. این طرح  انتخاب می
ها در زمانی مطرح شد کتته دیدگاه  این  .قرار داشت  هاآنمردم و نمایندگان منتخب  

الدین به دعوت سلطان عبدالحمید دوم بتته استتتانبول ستتفر کتترده بتتود. سید جمال
که او به دنبال تشکیل یک کشور واحد تحت رهبری عثمانی   رسد به نظر میاگرچه  

بود، اما واقعیت این است که سید جمال قصد داشت از موقعیت خلافت برای تحقق 
های ختتود استتتفاده کنتتد. هرچنتتد ایتتن دو اهداف وحدت اسلامی و پیشبرد اندیشه

هایی در درک آنتتان از اتحتتاد شخصیت در هدف مشترک به نزدیکی رسیدند، تفاوت
 .(1355:139  )الحسینی،  آشکار شد  وضوح بهاسلامی  

 الدین اسدآبادیشهر سید جمالشهر اسلامی: آرمانجهان-6-6
ستتید های پتتس از بررستتی آرا و اندیشتتهوی،  شتتهرآرمانارائتته ستتاختار  منظوربتته

هتتای ایشتتان های پرتکتترار در ستتخنان و نوشتتتهاستتدآبادی، کلیتتدواژه  الدینجمال
اولین کلیدواژه پرتکرار، حکومت مشروطه و دموکراسی است. ایتتن   استخراج گردید.

استتدآبادی در متتتن انقتتلاب   التتدینستتید جمالواژه از آنجایی اهمیت دارد کتته در  
مشروطیت و تغییرات سیاستتی قرارگرفتتته استتت. نمتتود کالبتتدی ایتتن کلیتتدواژه را 

 وجتتود ،الدینسید جمالتوان مجلس ملی دانست. دومین کلیدواژه قانون است. می
های غتترب اند و پیشرفتجامعه مسلمین می  ترین ارکان اصلاح قانون را یکی از مهم

گذاری قوه مجریه(، مجلس قانوندولت )کند.  گذاری را ستایش میدر زمینه قانون
 گذار سه نمود کالبتتدی استتتقرار قتتانون در جامعتته هستتتند.قانون  سایر نهادهایو  

گاهی و آزادی بیان دو کلیدواژه دیگر   گتتاهی   الدینسید جمالآ هستتتند. اهمیتتت آ
تنها به آمتتوزش متتدارس بستتنده نکتترده و در   الدینسید جمالبالاست که    قدریبه

ای را بتترای ها، تلاش گستردهدر روزنامه مختلفطول زندگی خود با انتشار مقالات  
گاهیافزایش   عمومی به انجام رسانده است. نمتتود کالبتتدی ایتتن موضتتوع را   هایآ

فضاهای بحث و گفتگتتو دانستتت. کلیتتدواژه وحتتدت،   توان در دفاتر مطبوعات ومی
استتدآبادی استتت. هتتدف   التتدینسید جمالپرتکرارترین کلیدواژه بیان شده در آثار  
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 است. ایتتن وحتتدت از طریتتق هتتدایت  اصلی او همواره وحدت در جهان اسلام بوده
 علما انجام گرفته و مجلس شورای عالی مسلمین نمود کالبدی این کلیدواژه است.

استتدآبادی   التتدینستتید جمالهای پرتکتترار  عدالت، زراعت و تجارت نیز از کلیدواژه
، وزارت خانتتهعدالتها بتته ترتیتتب است. نمودار کالبدی هتتر یتتک از ایتتن کلیتتدواژه

ها و کلیدواژه 4 در دوران ناصری( و مزارع کشاورزی است. شکل  تأسیسبازرگانی )
 دهد.ها را نشان مینمودهای کالبدی آن

 
 های پرتکرار و عناصر کالبدی متناظر آن کلیدواژه -4شکل  

 : نگارندگان(مأخذ)
استتت.  وحدت امت استتلام شتتناخته شتتده با واژه  عموما  اسدآبادی    الدینسید جمال
، وحدت را راه اصلی مقابله با نفوذ جریان فکتتری غتترب دانستتته و الدینسید جمال

ستتید کنتتد. برای این منظور، نظام حکمروایی جهانی را برای امت اسلام معرفی می
جامعه بر اساس مشارکت متتردم،   عنوان یک نظام ادارهالدین به حکمروایی بهجمال
و نهادهای نظارتی اعتقاد داشت، نه صرفا  حکمرانی به معنای اعمتتال قتتدرت   قانون

طور که اشاره شتتد در بتتالاترین ستتطح نظتتام حکمروایتتی ملتتت همانتوسط دولت.  
استتت. ایتتن مجلتتس از   جهتتان قرارگرفتتته  اسلامی، مجلس شورای عتتالی مستتلمین

شتتود. در ستتطح دوم نمایندگان تمام مسلمانان در کشورهای استتلامی تشتتکیل می
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اند که طبق قتتوانین مصتتوب مجلتتس شتتورای های ملی و محلی قرار گرفتهحکومت
 رسانند.عالی مسلمین عمل کرده و به سلطان در اداره امور یاری می

 
 شهر اسلامی روایی جهانمنظام حک  -5شکل  

 : نگارندگان(مأخذ)
 شهر اسلامینظام کالبدی جهان-6-7

استتدآبادی، بتتا دو چتتالش   التتدینستتید جمالهای  نظام کالبدی از اندیشه  استخراج
در   عمومتتا    ،التتدینسید جمالاین است که تفکرات    چالش اولرو است:  اساسی روبه

 چتتالش دوم؛لایه حکمروایی قرار داشته و کمتر به عرصه کالبدی ورود کرده است. 
 صتتورت بهکشورهای اسلامی را  الدینسید جمالاست.  الدینسید جمالنگاه فراملی  

است. این موضوع ستتبب شتتده تتتا نظر گرفته  یک کل تحت عنوان امت اسلامی در  
شتتهر دستیابی به یک الگوی مشترک، دشوار به نظتتر رستتد. الگتتوی کالبتتدی جهان

زمینه کشورهای اسلامی داشته و پذیری بالایی با شرایط اسلامی باید قابلیت تطبیق
را در همتته   التتدینستتید جمال  متتوردنظرساز  باشد و از طرفی نیز، باید عناصر تمدن

شتتهر استتلامی را بتته الگوی کالبتتدی جهان 6شکل  ،  ترتیباینبهکشورها دارا باشد.  
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ستتید است. در ایتتن الگتتو عناصتتر بتتر استتاس اهمیتشتتان از دیتتدگاه    تصویر کشیده
ترین عنصتتر ایتتن اند. اصتتلیبه ترتیب از مرکز تا حاشیه شهر قرار گرفته  الدینجمال

 درواقعاند.  شهر رهبری علما و روحانیون اسلامی است که در مرکز شهر قرار گرفته
توان گفت، در ستیز میان ممالک اسلامی و دنیای غرب، علما نقش اصتتلی را در می
گاه دوم عناصتتر اجرایتتی و  لایتته سازی میان مردم بر عهتتده دارنتتد.و جریان  سازیآ

استتت.   اند که در دو بخش مجلتتس و قتتوه مجریتته خلاصتته شتتدهاداری قرار گرفته
ستتید طور که اشتتاره شتتد، حکومتتت مشتتروطه، یکتتی از عناصتتری استتت کتته همان
لایتته ستتوم، عناصتتر   در  ن اشتتاره کتترده استتت.آگیری  بتته لتتزوم شتتکل  الدینجمال
گاهی گتتاهی تودهالدینسید جمالاند. خواه جای گرفتهساز و عدالتآ هتتا را بتترای ، آ

گاهی، موجتتب  تشکیل یک حکومت مشروطه ضروری دانسته و از سوی دیگر، این آ
شتتود. عناصتتر شتتهری ماننتتد های اسلامی میمقابله با خرافات موجود در سرزمین

و فضاهای بحث و گفتگو در این لایه استتتقرار   مساجد   ،خانهعدالتدفاتر مطبوعات،  
 خواهند یافت. وزارت تجارت نیز به دلیل اهمیت تولید و بازرگانی در لایه سوم جای

چهارم به آموزش اختصاا یافته است. در این لایه، متتدارس و  لایه است. داده شده
گتتاهی از طریتتق  الدینسید جمال  تأکید های علمیه قرارگرفته و دلیل آن  حوزه بتته آ

شهر اسلامی، لایه تولیتتد استتت. اراضتتی کشتتاورزی، لایه پنجم جهان  آموزش است.
نیازهای اساسی متتردم   تأمیننقش    ها و بنادر قرار گرفته است وها و کارخانهکارگاه

 را بر عهده دارند.
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 شهر اسلامی جهان کالبدینظام  -6شکل 

 : نگارندگان( مأخذ )
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 گیرینتیجه
شهر اسلامی، بر مبنای وحدت، الدین اسدآبادی درباره آرمان های سید جمالاندیشه

برخلاف   است.  گرفته  شکل  اجتماعی  و  سیاسی  اصلاحات  و  گاهی  آ عدالت، 
دیده آرمان  مور  تامس  یا  افلاطون  مانند  فیلسوفانی  تفکرات  در  که  شهرهای خیالی 
آرمانمی به  نگاه سید جمال  برای جهان  شود،  قابل تحقق  شهر، یک مدل عملی و 

های قرآنی، تقویت  اسلام بود. او بر این باور بود که مسلمانان باید با تکیه بر آموزه
گاهی و از میان برداشتن موانع استبداد و استعمار، ساختاری منسجم و   دانش و آ

 .کارآمد برای جامعه خود ایجاد کنند 
شهر اسلامی بر اساس یک حکومت مشروطه  در طرح پیشنهادی سید جمال، جهان

می شکل  یک اسلامی  و  اجرایی  قوه  مسلمانان،  شورای  مجلس  آن،  در  که  گرفت 
به )اعلم(  علمی  نظارتی  میمقام  عمل  حکومت  اصلی  ارکان  در  عنوان  او  کردند. 

و  تاریخی، مذهبی  اهمیت  دلیل  به  را  کوفه  و  استانبول  مکه،  طرح خود، شهرهای 
عنوان مراکز رهبری جهان اسلام پیشنهاد داد. همچنین، او بر مشارکت  سیاسی، به

مردمی، آزادی بیان، توسعه علمی و عدالت اجتماعی تأکید داشت و معتقد بود که  
پیشرفته  الگوهای  از  باید  آن   مسلمانان  اما  ببرند،  بهره  در چارچوب  حکمرانی  را  ها 

 .های اسلامی بازتعریف کنند ارزش
آرمان  از اصول دینی و  شهر سید جمالدر مجموع،  ترکیبی  الدین اسدآبادی، مدلی 

و   از استعمار  اتحاد مسلمانان، استقلال  بود که هدف آن،  اصلاحات سیاسی مدرن 
ایده بود. اگرچه  بر عدالت، علم و معنویت  او در دوران  ایجاد حکومتی مبتنی  های 

بر جنبش تأثیر عمیقی  اما  نیافتند،  بیداری اسلامی در  خود تحقق  های اصلاحی و 
به قرن  همچنان  و  گذاشتند  بعد  و  های  تمدنی  مطالعات  در  فکری  الگویی  عنوان 

 سیاسی اسلامی مطرح هستند. 
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Abstract: The isnad (chain of transmission) of 

hadith, as a chain of narrators, plays a key role in the 

authentication and preservation of the text of hadith, 

and throughout history, attention to it among Islamic 

sects has experienced fluctuations. Among these, some 

Sunni scholars, including Dr. Nasser al-Qaffari in his 

book "Usul Madhhab al-Shi'ah" (Principles of the Shi'a 

School), have considered attention to the isnad of 

hadith to be exclusive to Sunnis and have emphasized 

the fabricated nature of many of the isnads of Shi'a 

hadith. This article, written with a descriptive-

analytical method and using library resources, has 

been prepared in response to this doubt. Based on the 

research findings, there is ample evidence of attention 

to the isnad in Shi'ism. The Infallible Imams (a.s.) have 

always encouraged Shi'as to verify the authenticity of 

narrations. Furthermore, Shi'a scholars have long had 

numerous writings in the science of Rijal (biography 

of narrators), which indicates their attention to 

examining the trustworthiness and backgrounds of 

hadith narrators. In contrast, a century of struggle 

against hadith among Sunnis and the confessions of 

their scholars and narrators to the numerous 

fabrications in Sunni hadith invalidate the claim of 

intense attention to hadith and its isnad. Therefore, 

there remains no doubt that this doubt stems from 

ignorance or a biased disregard for historical evidence 

and documentation. 
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 :هاهکلید واژ
 سند،   

 اهتمام،  
 شبهه،  
 شیعه،

 ائمه  

از راویان، نقشنی کلیدی در   یارهیعنوان زنج سنند حدیث، هه :چكیده

اعتبارسنننجی و اننیان  از متی حدیث ایرا کرده و در تول خاریه، اهتمام  
داشنته اسن . در ایی میان،   ییهابیهه آن در هیی فرق اسنممی فراز و نشن

هرخی از علمای اهل سنن ، ازممله دکتر ناانرافقراری در کتا» صاانول  
افشنیعه،، خومه هه سنند حدیث را منر نر در اهل سنن  دانسنته و هر مذهب

ها  معلی هودن هسنیاری از اسنناد حدیث شنیعه خدکید کرده اسن . ایی مقافه
در پاسننه ایی   یاخرلیلی و ها اسننتراده از مناهک کتاهنانه-روش خواننیری

خرقیق شواهد متعددی    یهاافتهیشبهه هه نگارش درآمده اس . هر اساس  
مع نومیی همواره شنیعیان را  هر اهتمام هه سنند در شنیعه ومود دارد. ائمه  

اند. همچنیی علمای شنیعه از دیرهاز آزمایی روایات خشنویق نموده  یراسنتهه
دهنده اهتمام ایشنان هه اند که نشنانخدفیرات متعددی در علم رمال داشنته

هررسنی وااق  و سنواهق راویان حدیث اسن . در مقاهل، ید سنده مبارزه ها 
حدیث در اهل سننن  و اعترافات علما و راویان ایشننان هه معلیات فراوان  
در حندینث اهنل سننننن  ادعنای اهتمنام شننندیند هنه حندینث و سننننند را هناتل  

گاهی یا   ماند ی؛ هناهرایی خردیدی هاقی نمکند یم  که ایی شنبهه ناشنی از ناآ
 نادیده گرفتی خع بی شواهد و مستندات خارینی اس .
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 مقدمه.  1
عنوان یکی از مناهک اانلی دیی اسنمم در اسنتنباح احکام و معاری دینی حدیث، هه

( از دو هنش صسنند، و 409ص ،  1378؛ میرزای قمی، 4ص  ،  1390)شنیه ههائی،  
شنود. سنند در ف   هه معنای هر زی ی اسن  که هر آن خکیه یا صمتی، خشنکیل می

( و در ااننحمب هه زنجیره راویانی  454ص ، 1ج شننود )معجم افوسننی ، اعتماد می
،  1ج ،  1411کنند )مامقانی،  شنود که متی حدیث را هه مع نوم مت نل میاتمق می

(. ارخبناح مینان 18ص  ،  1428؛ سنننبرنانی،  434ص ،  2ج  ،  1375؛ تریری، 50ص  
معنای ف وی و اانحمحی سنند، خکیه راویان هر سنند هرای ارزیاهی انر  و  نع   

؛ سنننبرنانی، 51ص ،  1ج  ،  1411انی،  ؛ منامقن 93ص ،  1392حندینث اسننن  )اننندر،  
(. در تول خاریه، اهمی  سنند مومب شنده اسن  که عافمان مسنلمان  18ص ،  1428
اند. اهان هی خ لب، از راویان ه رگ گیری کردهای درهاره آن مو نکانورت گسنتردههه

گوید: صالاسنناد فی افعلم، کافعلم فی افمرح،؛ یعنی سنند در ای میشنیعه، در ممله
(. ایی 118ص  ، 4ج ،  1412علم همچون فباس پشنمیی هرای آن اسن  )زمنشنری، 

دهنده نقش کلیدی سنند در حرات  از حدیث اسن . هسنیاری از دیگر عبارت نشنان
،  1387اند )قرتبی، عافمان مسنلمان نی  سند را عاملی هرای خببی  علم دیی دانسته

ن اه اری هرای عنوا(. اهمی  سند هه283ص  ،  1405؛ خحیب ه دادی،  57ص ، 1ج 
حرظ حدیث از معل و اعتبارهنشنی هه روایات، سنبب شنده اسن  که منافران مذهب  

وهاهی ، همواره هه ایجاد شننبهه در خ ننوص اعتبار اسننناد احادیث   ازمملهشننیعه،  
شننیعه هدردازند. ایی شننبهات ها هدی خ ننعی  اعتبار احادیث شننیعه و در نتیجه 

. اگر هه ایی شننبهات اند شنندهمحرب های دینی شننیعه  خ ننعی  متون روایی و آموزه
ویژه افرادی  پاسنه مناسنب داده نشنود، ممکی اسن  هاعث خردید در ا هان مردم، هه

خواند دیدگاه آنان را می  مسننئلهکه آشنننایی کافی ها معاری شننیعه ندارند، شننود. ایی  
خنریب کند و منجر هه سنوظتی و دوری از خشنیک شنود. در   یهاهلنسنب  هه مکتب 

ها و حرظ مایگاه مذهب  مقاهل، پاسنننگویی هه ایی شننبهات هاعث رفک سننوظخراهم
ویژه از زمان اهی خیمیه، ی خواهد شند. وهاهی ، ههخشنیک در میان دیگر مذاهب اسنمم

گوید: صراف نیان  هه ترب ایی شنبهات پرداخته اسن . اهی خیمیه در ایی خ نوص می
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سنناددهی دق  نمی کنند؛  کمتریی شنناخ  و خومه را نسنب  هه سنند دارند و در اا
ج  ،  1406شنود، )اهی خیمیه،  گاه در میان شنیعه سنند مت نل انرید دیده نمیهیچ
، نویسننده وهاهی و رئی  گروه عقاید و مذاهب دانشنگاه  افقراری(. ناانر 37ص ، 7

مرمد هی سنعود در ریا  عرهسنتان، در کتا» صاانول مذهب افشنیعث الاانی عشنریث،  
ادعا کرده که احادیث شنیعه سنند ندارند و شنیعه پ  از موامهه ها نقد اهل سنن ،  

همچنیی ادعا   افقراری(.  473ص ،  1414،  افقرارینازار هه معل سنند شنده اسن  )
کند که نبود سنند در احادیث شنیعه هاعث شنده هر کسنی هتواند هر محلبی را هه می

ص  ،  1405؛ خحیب ه دادی،  6ص ،  1420کم نیشناهوری،  مع نوم نسنب  دهد )حا
تور غیرمسنتقیم هه ایی شنبهات پاسنه   ها هه(. ها ایی حال، هسنیاری از پژوهش393
افرندینث، )خویی،  افلنه خویی در کتنا» صمعجم رمنالآانار آین   مملنه  ازانند.  داده
رمال حدیث شننیعه پرداخته اسنن . دیگر آاار    حال شننرب ( که هه هررسننی و 1390

هادی معرف   رسنی سنند در فقه شنیعه، نوشنته مرمد شنامل صاانول حدیث و هر
(، صعلم حندینث،  1390کناتم تبناتبنایی )  افرندینث، سنننیند مرمند (، صدراینث1380)

(، مقافه صنقش سند در اعتبار حدیث از دیدگاه عممه  1395عبدافرسیی خسروپناه )
های ارزیاهی  ( و صدرآمدی هر شننیوه1385تباتبایی، نوشننته اسنندافله ممشننیدی )
( نی  اهمی  سنند در احادیث شنیعه را 1390اسنناد حدیث، نوشنته مهدی مهری ی )

تور مسننتقیم هه شننبهات  اند. ها ایی ومود، پژوهش مسننتقلی که هههرمسننته کرده
افله سنبرانی در کتا» صدور افشنیعه  پاسنه دهد، هنوز ومود ندارد. خنها آی   افقراری
افردیث و افرمال نشند  و خحورا، هه هررسنی خارینی کتب رمافی شنیعه پرداخته  فی

از اسنناد، نی  ها هررسنی  اسن . همچنیی مقافه صنقد پنداره رویگردانی مرداان شنیعه  
پیشنینه سنندشنناسنی شنیعه، هه خدفیرات رمافی پیش از قرن زهارم هجری و خومه  

سنناد پرداخته اسن . مقافه حا نر هه   افقراریتور مسنتقل هه شنبهات ناانر  شنیعه هه اا
ی و نق نی، خومه شنیعه هه سنند حدیث و همچنیی  پرداخته و در دو هنش پاسنه حلی

کند. در هنش پاسنه حلی، شنواهدی از معلیات در احادیث اهل سنن  را هررسنی می
اهتمام شنیعه هه سنند حدیث از آغاز خا کنون ارائه خواهد شند. در هنش نق نی نی  هه 

 ها اشاره خواهد شد.اعترافات اهل سن  درهاره ومود معلیات در احادیث آن
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 به سند حدیث  ائمه شیعه  توجه دادن  .2
هنشد، ای میکه هه متون روایات اعتبار ویژهومود سند در کنار روایات، اف ون هر آن 

سازد. گونه روایات را هموار میرا هسته و زمینه هازشناخ  ایی  معلیراه ورود روایات  
در موامهه ها حدیث حاکی از اهتمام   یشانو سبد رفتاری ا  منقول از ائمه  روایات 

 از: اند عبارت از آن  ییهانمونه. هاشد یمایشان هه سند احادیث 
 به نقل سند  معصومین   اهتمام  .2-1

هه   شیعه  ائمه  حدیث  مریان  اهتدای  همان  خومه   نقشاز  حدیث  اعتبار  در  راوی 
در روایتگری هرای هررسی راوی یا  و اهتمام هه نقل سند    د یخدکو ایی یعنی    دادند یم

نادرستی حدیث یا  هه درستی  نتیجه دستیاهی  در    ع()  یعلامام   هیان .  راویان و در 
حکای  از ومود سند هرای احادیث ایی اهتمام و    ریهر خدادال    افبمغهنهج  210خحبه  

در هنشی از   ع() یعل و ف وم خومه هه سند و شناخ  راویان و وااق  آنان دارد. امام 
در میان    د یفرمایمهیان اقسام احادیبی که در دسترس مردم قرار دارد،    اایی خحبه ه
در هنش دوم اانای راویان   دارد و  و ومود حق و هاتل و ناسه و منسوخ    احادیث
گاهان و حافظان    هاآنو    نام هردهحدیث را   را هه زهار ان  منافقان، خحاکاران، ناآ

 پیروان خویش خا   کند یماز ایی زهار ان  را معرفی   و هرکدام کند یماادق خقسیم 
دیگری    روایات متعدد فراوان  .را در اخذ حدیث از افراد اقه و مورد اعتماد یاری رساند 

 :کنند یم  نقل سند هرای احادیثهه سند حدیث و  خومهخشویق هه  نی  ومود دارد که
 یاندهیگو، آن را ها استناد هه  د یکنیماگر حدیبی هازگو  ص  :فرمود  ح رت علی ن    اف 

که هرای شما گرته، نقل کنید؛ در ایی اورت، اگر درس  هود، هه سود شماس  و اگر  
 (. ۱۴ ، حدیث۵۶  ، ص۱۸ ج ،1386،حری عاملی) ،دروغ هود، هه عهده اوس 

آن سند   ؛ وسندش را  کر کی  ییگویممی    ازاگر حدیبی  ص: امام هاقر فرمودن    »
نقل    افله خعافی  و او ازو ایشان از مبرئیل    افلهرسولپدرم از مدم و او از    . ایی اس 

،  ۴۲  ، ص1392شیه مرید،)  ،ها ایی سند اس   میگویمهر زه هه شما    که  کرده اس 
 (. ۱۰ ب

انسان حدیبی را هی    ؛ یعنی خودساخته هدرهی ید از دروغ  ص  :امام اادق فرمودن    ج
  ، ص ۱۸ج  ،  1386،حری عاملی)  ،سند نقل کند و آن را هه گوینده االی استناد دهد 
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شیعه هه سند حدیث اهتمام    ، یهاهل  یهاآموزههه مه  ارشادات و    (.۲۲  ، ب۵۷
 داشتند. یاژهیو

 ص( )  امبریپ متصل کردن سند به    . 2-2
از آنجا که ها خومه هه مبنای اهل سن ، سند ارید، خنها سندی اس  که مت ل هه  

ائمه: در زمان خود هه مه  زنیی    (377  ص  ،ق  1414،افقراریهاشد )  ص( )  امبریپ
  امبر یپاعتقادی در اهل سن  و هرای ملوگیری از ایی شبهه که زون سند احادیث هه  

  ص( )  امبریپمت ل نیستند پ  فاقد اعتبارند، هسیاری از احادیث خود را هه    ص()
اینکه در احادیث  مت ل می یا  خدکید    یامداگانه کردند  ایی محلب  که   کردند یمهر 

از خود زی ی نمی ما  پیامبر اس  و  نمونه    عنوانهه گوییم.  حدیث ما همان حدیث 
ي در حدیبی می  )ع(  امام اادق یثُ مَدِّ هاي حَدا

َ
یثُ أ هاي وَ حَدا

َ
یثُ أ ي حَدا یبا فرمایند: صحَدا

اَفْرَسَیا   یثُ  حَدا وَ  اَفْرَسَیا  یثُ  حَدا اَفْرُسَیْیا  یثُ  حَدا وَ  اَفْرُسَیْیا  یثُ  حَدا ي 
مَدِّ یثُ  وَ حَدا

یثُ رَسُولا اَ  ییَ حَدا نا یرا اَفْمُؤْما ما
َ
یثُ أ ییَ ع وَ حَدا نا یرا اَفْمُؤْما ما

َ
یثُ أ ها ص وَ حَدا حَدا

یثُ رَسُولا فلَّ
ها عَ َّ وَ مَلَّ 

ها قَوْلُ اَفلَّ
  امام ر ا  در همیی راستا  (. 53 ص  ،1، ج  ش 1375)کلینی،  1،اَفلَّ

ق(، در مدینه داشتند احادیث خود    ۱۹۴در سلسله ملسات حدیبی که در سال ))ع(  
منتل  زون ااول و فروع دیی، خرسیر قرآن، اخمق و سیره و غیره را    یهانهیزمدر  

هه   می   ص()  امبری پمت ل  هسیار  هیان  اهتمام  کار  ایی  هر  و  داشتند.    یاژه یوکردند 
در ایی ملسات را )ع(  احمد هی عامر تائی خمامی روایات نبوی نقل شده از امام ر ا

  و منتشر شده اس    افر ا خدوییو ایی احادیث هعدها خر  عنوان اریره   نوشتهیم
افذهب  حدیث سلسله  .(۲۰۰ص    ،ش  1371،حمیری  ؛۲۳  :۴  ج،  ش  1375کلینی،)

از احادیبی اس  که خقید و پایبندی امامان مع وم هه  کر سند    و هارزی  نمونه مهم
گردد و هه خداوند متعال سند ایی حدیث شری  از امام ر ا آغاز می   .دهد ی مرا نشان  

عُْ  أهی، معرر هی پایان می  اورت ی یهد  عُْ  أهی، موسی هی معرر، یقول: سَما یاهد: صسَما
عُْ  أهی، علی هی حسیی، یقول:   عُْ  أهی، مرمد هی علی یقول: سَما مرمد یقول: سَما

 
حدیث می حدیث پدرم اس  و حدیث پدرم حدیث مدم و حدیث مدم حدیث حسیی و حدیث حسیی    .1

منیی حدیث رسول خدا )ص( و حدیث  ؤمنیی و حدیث امیرافمؤحدیث حسی و حدیث حسی حدیث امیرافم
وملی رسول خدا )ص( گرتار خداي   . اس ع ی
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أهی تافب  هی  علی  امیرافمؤمنیی،  أهی،  عُْ   سَما یقول:  علی  هی  أهی، حسیی  عُْ   سَما
عُْ  رسول وملی یقول: لا یقول: سَما ه ع ی عُْ  افلَّ عُْ  مبرائیل، یقول: سَما ه یقول: سَما
افلَّ

نادانا:  احلثُ،  افری تا  مری ا  فَلَمی عَذاهی.  ی  ما یَ  أما ْ نی  حا دَخَلَ  فَمَی  ْ نی،  حا ه 
افلَّ إلای  إفهَ 

ها،  ی شُرُوتا ا و أنا ما ها هاشُرُوتا
   (.۳۰۶ ، صش  1376،مافیا) 1

 ائمه   ثیحدرسی راویان  رباهتمام ائمه به    .3
یاری  خود  پیروان  هه  غیراقه  از  اقه  راویان  شناسایی  مه   معیار  دادن  ها  گاهی 

و گاهی هم ها هردن نام فردی هه  کردند ی ماشاره هه گروهی خاص گاهی  رساندند یم
 . کردند یم د یخدکمواق هودن وی  رتور خاص هر مواق یا غی

 تأکید بر اخذ حدیث از افراد و منابع معتبر   .3-1
از   دیگر  یکی  اعتماد  مورد  افراد  و  معتبر  مناهک  از  احادیث  نقل  و  اخذ  در  دق  

و   هاهیخوازمینه پالایش حدیث هوده که هرای ایی منظور    در   های مهم ائمه:دغدغه
. امام ر ا در ایی خ وص هعد از هیان  اند داشتهو هر ایی مهم خدکید    ارشاداخی داشته

: ند علم را نه از هر کسی هلکه هاید از افراد عافم اخذ کرد در خعری  عافمان فرمود  اینکه
خَهُمْ،ص مَوَدَّ وْمَبَ 

َ
أ وَ  تَاعَتَهُمْ  هُ  افلَّ فَرََ   ییَ  ذا

افَّ د  مُرَمَّ آلا  عُلَمَاظُ  هُمْ 
شیه  )  2

که    کردندیمهه پیروان خود گوش د    همچنیی ایشان  ( 275ص    1ج    ، 1381ادوق،
یا   و  نما  راوی  پردازانا  ه 

ق ی یعنی  ییَ(؛  را مُنَافا اصُ  )قُ َّ از  را  حدیث  هاشند  مراقب 
مکتب   از  دور  مان  آنان،   یهاهل متکلی که  زرا  نکنند  هستند.   از  اخذ  سریهان 

ای  صامام هاقر در ایی خ وص هه ماهر فرمودند:  (.275ص  ،1ج  ،ش  1381)ادوق،
هگیری، از خمام دنیا و آنچه در   گوراس ماهر! اگر ید حدیث را از ید راوی اادق و  

 
از    دم یاز پدرم معرر هی مرمد )ع( که فرمود شن دمیهی معرر )ع( که فرمود شن  یاز پدرم موس  دمیشن  .1

  ی یاز پدرم حس  دمی)ع( که فرمود شن  ییهی افرس  یاز پدرم عل   دمی)ع( که فرمود شن  یپدرم مرمد هی عل
فرمود    ه از رسول خدا )ص( ک  دم یتافب )ع( که فرمود شنی هی اه  ی از پدرم عل  دمی)ع( فرمود شن  ی هی عل
وملی فرمود: صکلمه  دمیکه گر  شن لیاز مبرئ دمیشن هُ )از پروردگار ع ی لَای افلَی فهَ إا دژ و ح ار می اس .   (لا إا

که مَرکب ح رت    یخواهد هود.، پ  هنگام  مییپ  هر ک  داخل دژ و ح ار می شود، از عذا» می ا
 . هاشم،ی شروح م ناز آ ی کیهلند فرمود: صها شروح آن و می خود  یحرک  کرد ها ادا 

د هستند، که خداوند، پیروی از آنان را فری ه دانسته و دوستی ها ایشان را وامب  2 . آنان عافمان آل مرمی
 کرده اس .
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مه، ص  ش  1373هرومردی،)دنیا اس  هرای خو ههتر و ارزشمندخر اس ، .  (181، مقدی
  رامک هه هرث حدیث و خومه هه متی و منبک دقیق حدیث، در هیی یاران   زنانآن  ائمه
هودند که     یحساس   خود، کرده  از    راهحه  ییا در    هاآن ایجاد  هیشتر  اتمینان  هرای 

؛ احمد هی عمر حمل هه ح ور کردند ی مکسب خکلی     ایشانار  و سقم حدیث از  
و   دهد یممردي از اارا» خود ما شیعیان کتاهي هه می  ص  امام ر ا رسید و پرسید: 

از او روای  کنم؟ فرمود: اگر    خوانمیمایی کتا» را از می روای  کی، می    د یگوینم
 (. ۵۲ ص ،۱ج  ،ش  ۱۳75 هداني کتا» از خود اوس  از او روای  کی، )کلینی،

 معرفی راویان موثق.  3-2
 . اس   مواق هوده  یکی از خدمات ارزشمند ائمه در راستای علم رمال معرفی راویان 

ای از شاگردان خود و افراد مواق و مورد اعتماد را هه مردم معرفی  ایی ح رات سلسله
ها حدیث  داشتند که حدیث درس  را از ایی افراد هشنوید و از ایی  د یخدکاند و  کردهمی

خواهید حدیبی اخذ کنید در  دادند که اگر می هگیرید و ها ایی کار هه مردم نشان می 
قرار دهید  هررسی  را مورد  او  یا عدم وااق   مجلسی،  )  . اهتدا راوی حدیث و وااق  

 زرارهافرادی زون    مبما   (۹۸  ، ص۱۸  ، ج1386؛ حری عاملی،۲۵۱  ، ص۲  ج  ،1403
و غیره   (۲۵۴ ، ص۱۷ ، ج1409خویی، مسلم ) ، مرمد هی (۲۳۸، ص 1400کشی، )
گرتند و ارید هه مردم می  کردند یم ها هردن نامشان هه پیروان خود معرفی    اراحتاا را  

که از ایی افراد حدیث هگیرید خا ملوی معل و کذ» در حدیث خا حدی گرفته شود.  
ااحمب  اعتماد،  مورد  و  اقه  راویان  معرفی  در  ائمه  رفتاری  سبد  ایی  مه   هه 

هسیاری از  هنشی هه  که مومب اعتبار   شکل گرف صاارا» امماع، در علم رمال  
 روایات و راویان آن شده اس . 

3-3.   
 
 اب معرفی راویان کذ

کردند  عموه هر آنکه افراد مواق و مورد اعتماد را هه مردم معرفی می ائمه مع ومیی
را هشناسند و در گرفتی حدیث   هاآنپرداختند خا مردم ا» نی  میهه معرفی افراد کذی 

که هه معل،    ییهاگروهایشان ها روشنگری در مورد افراد یا   احتیاح کنند.  هاآن از  
روایات   در  دس  و  ویژگی  و  پرداختند یمو ک  معرفی  هیان  و  وا عان  رفتاری  های 

هه    بشانیاحادمرتوای   نسب   را  خویش  گاه    هاآنپیروان  خوایه    کردند یمآ و 
و ن دید شدن هه زنیی افرادی پرهی  کنند.    ین ینشهمکه از همراهی و    کردند یم
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قرار میاآن ح ر خند مورد خحا»  ها عباراخی هسیار  را  خا ت وا عان احادیث  دادند 
 اورت ههگاهی    ایشان  زشتی کارشان و عظم  انررافشان هر همگان روشی هشود.

خحا» هه حسیی   امام ر امبل سنی    ؛گرتند یم کلی در مورد وا عان حدیث سنی  
در خشبیه و مبر احادیث    ،ای پسر خافد کسانی از قول ماص  فرماید:هی خافد که می

و ک کردند هر ک  آنان را دوس  هدارد ما را دشمی داشته و هر ک  آنان را دشمی  
هدارد ما را دوس  داشته اس . هر ک  ها ایشان راهحه هرقرار کند ها ما قحک راهحه 

  ، 1  ج  ،1381،ادوق)  ،کرده و هر که ها آنان قحک راهحه کند ها ما مرخب  شده اس  
هم ها اشاره هه گروهی خاص    یگاه  . (400ص    ،2ج    ،1403،یتبرس   ؛ 45 و  143ص  

وا عان حدیث و مسببیی انررای در حوزه حدیث   عنوانهههه مامعه  هاآنو معرفی 
سنی   ایراد  ر اپرداختند یمهه  امام  از  سننی  مبل  خند   )ع(   ؛  هسیار  فرنی  ها  که 

داشته ید تولانی  در معل حدیث  که  را  او  یاران  و  فرقه خحاهیه  فعن   سرکرده  اند 
اهوافنحا» هر امام اادق دروغ هس  ص  فرماید:کند و خحا» هه یکی از یارانشان می می

خداوند اهوافنحا» را فعن  کند و همیی گونه یاران اهوافنحا» که احادیث را خا هه  
  ؛ ۲۲۴ ص  ،ق  ۱۴۰0  )کشی،  کنند،های اارا» امام اادق داخل میامروز در کتا» 

که ایشان  می   )ع(  (. یا روایتی دیگر از امام ر ا۲۵۰ص  ،۲ج  ،ق ۱۴۰۳  مجلسی،
اهراز ناراحتی شدید از مرمد هی فرات کوفی هه خاتر اکا یب او در حدیث، وی را  

همانند مرمد هی فرات هر ما دروغ    کسیهیچ  صفرماید  کند و درهاره او می فعن  می
 . (۵۵۵ص  ،ق ۱۴۰0 )کشی،،س ین

 شیعه   و محدثان  علما ی هاتلاش.  4
خنها ید حرک  شن ی و انررادی نبوده هلکه   اهتمام هه سند ائمه پیرامون    یهاخمش

حساسی  گرفته و ها    شپی در  راه ایشان را  علمای شیعه  و    ئمهپیروان و شاگردان ا
افهام گرفته از ایشان و مدیتی مبال زدنی ایی مسیر را استمرار داده و حتی دامنه  

 .آن را خوسعه دادند 
 نقل احادیثدقت و حساسیت در   .4-1

ملوگیری از دریاف    هه مه  اهمی  سرزشمه االی روایات و هرایمرداان شیعی  
خومنه  حندینث از منبک و مجرای درسننن  آن  نقنل هنه  رواینات ننادرسننن  ینا سننناختگی
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هر زه را ص  :سند ینویمهه حارث همدانی   یانامهح نرت امیرافمؤمنیی در  .کردند یم
را کرای  اسنن ، )مجلسننی،    ییگودروغ شنننیدی هرای مردم هازگو نکی که همیی، 

پیروان مکتب   .(11.  69نامه  ،  459، ص 1379؛ سننیدر ننی،  160، ص 2ج ،  1403
هی عتیبه  هی کهیل و حکمهه سننلمث هر ایی پایه و ها خومه هه هشنندار امام هاقر  شننیعه

ب  ،  399ص ، 1ج کلینی، افکافی، )  یهدرهاره انر نار سنرزشنمه علم انرید هه اهل
واسنحه یا مانند امامان هی زنانکسنانی رفتند که حدیث و سنن  نبوی را  یدر پ(  3

یون  هی عبندافرحمی    کردنند.هنایی محمئی گ ارش میهنا واسنننحنه  هناآنراوینان  
: هشننام هی حکم هرای می حدیث کرد که از امام اننادق شنننیده اسنن  که  د یگویم

حدیبی را از ما ندذیرید، مگر آنکه ها قرآن و سنن  سنازگار هاشند و یا در میان ص فرمود:
احادیث پیشیی ما شاهدی هر آن هیاهید؛ زرا که م یره هی سعید احادیبی را در کتب 

را نگرته هود. پ  از خدا پروا کنید و   هاآناانرا» پدرم وارد سناخ  که هرگ  پدرم 
هیچ سنننی را که ها کمم پروردگار ه رگ و سنن  رسنول اکرم سنازگاری ندارد، از ما 

از دق  راویان شنیعه در   یانمونه  .(250، ص 2ج  ،  1403مجلسنی،   ر.ک:)  ندذیرید،
خافد، مشنهور هه شنینوفه  هی اهیهی حسنییافتی سنرزشنمه حدیث، مرهوح هه مرمد 

های حدیبی مشنایه خود را در دسن  داشنته، اما زون ایی احادیث اسن . او کتا»
 هنا آنتلبند و امنام مواد نی  هنا خندییند  هرای او رواین  نشنننده، از امنام مواد خندییندینه می

ص  ، 1ج ،  ش  1375 کلینی،)  ،اند را نقنل کنیند که درسننن  و حق  هاآنفرماید: صمی
اول و   یهاسنندهزنینی و هسننیاری روایات دیگر مرهوح هه  روایات ایی  .(15ب  ، 53

نی  حاکی از آن   هاشند یمدوم که مو نوع آن، نروه روای  کردن ید کتا» حدیبی 
نشننده    قلمههدسنن اسنن  که در زمانی که هنوز علمای اهل سننن  در ها» حدیث  

هودند، علمای شنیعه، مرحله کتاه  حدیث را پشن  سنر گذاشنته و هه مرحله زگونگی 
متعددی را هه مه    یهاپرسننشانتقال درسنن  آن رسننیده هودند و در ایی راسننتا  

احمد هی  .کردند یمیافتی راهکنار هرای انتقنال روشنننمند از ائمه مع نننومیی محرب 
ل هه ح نور امام ر نا رسنید و پرسنید: مردي از اانرا» خود ما شنیعیان  ص  عمر حمی

از او   خوانمیمایی کتنا» را از می رواین  کی، می    د ین گوینمو    دهند یمکتناهي هنه می  
  ۱۳75 روای  کنم؟ فرمود: اگر هداني کتا» از خود اوسن  از او روای  کی، )کلینی،

هه  اهتمامشنانعنای  ویژه علمای شنیعه هه نقل درسن  حدیث و   .(۵۲ ص ،۱ ج  ش
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شنده اسن ؛ از آن ممله    یراخیخدفگردآوری احادیث هرخوردار از اسنناد عافی مومب 
کتا» قر» الاسننناد عبدافله هی معرر حمیری اسنن  که احادیث ها اسننانید کوخاه خا 

 ی یقحیمشناههی نی  خوسن  مرمدهی عیسنی هی عبیدهی   ائمه  کر شنده اسن . موارد
  (، 227:افرهرسننن   نندیم،  اهی)  یقم  اهراهیم  (، علی هی334ص    ،1374،نجناشنننی)

( علی هی حسنیی اهی هاهویه  228ص   ،1394اهی ندیم،) یکوفمعمر    اهی اهوافرسنیی
ص   ،1374(، مرمد هی معرر اهی هحه قمی )نجاشی،261ص   ،1374قمی )نجاشنی،

   یخندف(  397ص    ،1374( و اهوافررج مرمندهی اهی عمران ق وینی )نجناشنننی،273
علمای شنیعه هه مه  خبعی  از سنیره و سنرارشنات مع نومیی در نقل   شنده اسن .

، انداق ، پرهی کاری و یدارامان احادیث، هه انرات راوی حدیث از حیث وااق ،  
و در پذیرش و نقنل احادیث هه دور از  کردند یماسنننتقنام  در مذهب خومه هسنننینار 

. ایی خومه هه سننند  پرداختند یمها احتیاح هه هررسننی ایی شننرای    وهرگونه خعجیل 
حندینث و احتیناح خنا حندی هوده کنه احمند هی مرمندهی عیسنننی اشنننعری قمی کنه از 

هوده زنند نرر از راوینان احنادینث از مملنه احمندهی    شنننیوخ ه رگ قم در قرن سنننوم
اعتمناد هر   و   نننعی   افراد  از  حندینث  مرمند هی خنافند هرقی را هنه خناتر کبرت نقنل

 (.182ش   ،76ص   1374نجاشی،کرد )احادیث مرسل از قم اخراج 
 توسط علمای شیعه  کتب رجالی  تألیف.  4-2

حدیث امیرافمؤمنیی ح رت علی در ها» خقسیم دقیق راویان حدیث هه زهار گروه  
نیمه ننس  سده اول هجری و در روزگاری که هسنیاري از علمای عامه ها اوفیات 

را   خوس  شیعیان خردیث هیگانه هودند ساهقه داننش رمال و اسناد دهی در احادیث
روشی   همگان  هیان  سازدیمهر  ایی  مه    خومهقاهل .  هاهی  فتد  خود  ارزشمند  و 

اول هجری شده اس . کتب متعددی در سه    یهاسدهرمال از همان  م  پیدایش عل
رس  نجاشی رهسده ننس  هجری از مانب علمای شیعی خدفی  یافته اس  که در اف

هه   رمافی  ساهقه اوفیی کتا»   کامل گ ارش شده اس .  تورهه   باا یخقرتوسی  شیه  و  
صخسمیث می شهد مک امیرافمؤمنیی افجمل و    کتا»  .گرددیهرم  )ع(   زمان امام علی 

هخوس   ، که افلهرسولاف ریی و افنهروان می اارا»    ( ق 80م رافک )هی اهیعبیدافلی
و در آن ع ر معیاری هرای شناخ  افراد از مه  قرار گرفتی در    خدفی  یافته اس 
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خدفی  رمافی   کتبی ها نی     در اواخر قرن دوم و قرن سوم  مبهه حق یا هاتل هوده اس .
افرمالم حلد   کتا»  مبل  اس   شده  ه  اب   )م  عبدافلی کنانی  مبله    219هی 

مرحوم سید حسی ادر او را اوفیی مؤف    ( که۵۶۳  ، ش۲۱۶  ، ص1374نجاشی،  )(ق
کتب صافمشینه،  و    افشیعه(   یخدس   ،دحسییس   ادر،اس  )در ایی مو وع نام هرده  
هی  هی علیحسیرمافی    کتا» ( و  ق  224هی مربو» )م  ، حسیو صمعرفث روا  الاخبار

ها حجم کم وفی کتاهی    ، ، کتا» رمال هرقیکتب رمافیدیگر  از  (.  ق  224ف ال )م  
و   هسیار ارزشمند که هه شیوه تبقات راویان احادیث پیامبر و ائمه را  کر کرده اس 

خدفیرات رمافی قبل اس  و سندی گویا هرای نشان دادن می ان   داروامکه    رمال کشی
 نام هرد.  خوانیمسندی و رمافی اس  را  یهاهرثاهمی  دادن شیعه هه 

 . واکاوی انتقادی اصول اعتبارسنجی اسناد حدیث در تقابل با نقد وهابی5
وهاهی   نقدهای  هرخمی  شیعه  در  سند  اعتبارسنجی  انسجام   خنهانهااول  از 

شناختی هرخوردار اس ، هلکه ها خومه هه نقدهای مرتوایی، فلسری و عقمنی روش
های و وب خراوت کند. ایی امر ههعنوان ید رویکرد مامک و زندهعدی عمل مینی  هه

 دهد. عمیق میان رویکرد شیعه و وهاهی  را در ارزیاهی احادیث و اسناد نشان می
 شناختی در اعتبارسنجی سند حدیثاهمیت روش .5-1

شناسی شیعه  شناسی اعتبارسنجی سند در فقه و حدیثدر ایی هنش، خمرک  هر روش
اوفیه شکل دوران  از  که  اس . اس   یافته  ادامه  معاار  دوران  خا  مکتب  ایی  گیری 

شیعه   اعتبارسنجی اسناد حدیث در  هر   خنهانهااول  هلکه  هر مبنای زنجیره راویان 
اساس عوامل دیگری همچون عداف  و وااق  راوی، همگونی مرتوای حدیث ها قرآن  

؛  1390و سن  و همچنیی عدم خ اد ها ااول عقلی استوار شده اس  )ر.ک: خویی،  
عنوان ممک (. هرخمی رویکرد وهاهی که هر خمرک  انر اری هر سند هه1380معرف ،  

خری هه خرلیل و ارزیاهی احادیث  ورزد، شیعه ها دیدگاه مامکار  حدیث خدکید می
ه اس . ایی نگرش، هاعث شده خا شیعه هتواند در مقاهل نقدهایی که ارفاا هر پرداخت

 خری ارائه دهد. های قوی سند متمرک  هستند، استدلال 
 نقد محتوایی و رویكرد نقلی وهابی  . 5-2

اال   هر  مبتنی  هیشتر  وهاهیون  و  قراری  اس .   ،نقلصنقد  روایان  زنجیره  اعتبار  و 
اند  قراری مدعی اس  که احادیث شیعه از حیث سند دزار ناهسامانی و معلیات هوده
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و خنها پ  از موامهه ها نقد اهل سن ، شیعه هه معل اسناد روی آورده اس  )قراری،  
هه دفیل هی 473ص  ،  1414 نقدها  ایی  ایی حال،  ها  هه مرتوای حدیث و  (.  خومهی 

هه زنجیره   خنهانهشناسی شیعه  رسد. ااول حدیثنظر میخرلیل عمقی آن، ناکافی هه
سند هلکه هه مرتوای حدیث نی  خومه دارد؛ یعنی در اورخی که حدیث از نظر معنوی  

 موردو مرتوایی ها قرآن و سن  خ اد داشته هاشد، حتی ها ومود سند معتبر، هاز هم 
دهد که شیعه از ید نگرش  (. ایی نشان می1380گیرد )معرف ،  قرار نمی  رشیپذ 

 کند.خلریقی میان مرتوا و سند در ارزیاهی احادیث استراده می
 بررسی جایگاه فلسفی در تحلیل اسناد حدیث   .5-3

نوآوری  از  و یکی  فلسری  خرکر  خدایرگذاری  شیعه،  در  سند  اعتبارسنجی  هرث  های 
  خنها نهااول عقلی در خرلیل احادیث اس . ایی رویکرد هاعث شده که علمای شیعه 

ها را از منظر عقمنی نی  هررسی کنند. هه نقل تاهری احادیث اکترا نکنند، هلکه آن 
هه  عقمنی  خرلیل  ایی  حقیق ،  ویژگیدر  از  یکی  و عنوان  فقه  هرمسته  های 

میحدیث متمای   سن   اهل  از  را  آن  که  اس   شده  شناخته  شیعه  سازد  شناسی 
(. خومه هه عقمنی  در خرلیل احادیث و ارزیاهی سند، هاعث شده  1428)سبرانی،  

گرایی در اعتنا هه نقل اری و خمرک  انر اری هر زنجیره سند اس  که شیعه از افراح
 د.فااله هگیر

 نقش سیستماتیک در تدوین کتب رجالی شیعه   . 5-4
هودن   ها اهل سن ، سیستماخید  نقاح قوت مذهب شیعه در مقایسه  از  یکی دیگر 
فرآیند خدویی کتب رمافی اس . علمای شیعه از همان اهتدا هه خدویی و هررسی رمال 

خوهی نشان داده شده  که ایی امر از تریق آاار متعدد رمافی هه  اند حدیث پرداخته
کنند شیعه هه معل سند دس  زده اس ، اس . هرخمی نقدهای وهاهی که ادعا می

خدویی مستمر کتب رمافی و هررسی عمیق رمال حدیث در شیعه نشان از ید روش  
 (. 1390علمی و ساختاریافته در ارزیاهی سند دارد )خویی، 

 تحلیل تاریخی رابطه حدیث و اسناد در اهل سنت و شیعه   . 5-5
نقدهای وهاهی هر ایی پایه استوار اس  که اهل سن  از اهتدا هه سند حدیث اهمی   

اند و شیعه ایی مو وع را هعداا در پاسه هه نقدهای اهل سن  مورد خومه قرار  داده
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دهد که ایی ادعا نادرس  اس . هررسی  شناسی نشان میاما خاریه حدیث؛  داده اس  
دهد که سیاس  منک کتاه  حدیث در ادر اسمم  خارینی خدویی احادیث نشان می 

(. در مقاهل،  1412ای هر رویکرد اهل سن  داشته اس  )زمنشری،  خدایرات گسترده
که ایی خراوت    شیعه از همان آغاز هه نگارش و حرظ احادیث و اسناد پرداخته اس 

 رویکرد خارینی نی  هر رد ادعاهای وهاهیون خدکید دارد. 
 سیاست منع تدوین حدیث   .6

ممانع  از نگارش و خدویی حدیث از دوران خلراظ آغاز و خا دوران حکوم  عمر هی  
هجری( ادامه یاف . ایی ممانع  از خدویی حدیث خنها هه حوزه    ۹۹عبدافع ی  )سال  

زنیی ممانعتی را ندذیرفته  گاهچی هشود و حدیث شیعه  حدیث اهل خسنی مرهوح می
  و عمر هی خحا»    مانبمنافر  ها کتاه  حدیث از  در  آشکار  اقدام  ننستیی    اس .

: هرای می کاغذ و قلمی  هودند   فرمودکه ایشان    هودهص(  )  امبریپ  در آستانه رحل  
هیاورید خا هرای شما زی ی هنویسم که پ  از آن هرگ  گمراه نشوید. در ایی هنگام 

  ایشان شده در حافی  ییگوانیهذ و هاعث  هر پیامبر غلبه کرده    ها ایی گرته که درد  عمر
ن د ماس  و ما را ه  اس که   نگارش حدیث   ،قرآن  قلم و  آوردن کاغذ و  از  مانک 
ج  1391،هناری)  شودیم ص  ۱،  جق  1412نیشاهوری، /۳۴،  اهی    / ۱۲۵۹،  ۳  ، 

کتاه     منک  9  امبریپپ  از گذش  دو سده از وفات    .(۱۳۴  ، ص۵  ، جق  1416حنبل،
و ایی در حافی هود که  (  ۹۴  ، ص ۳  ، ج ق  1408اهی خلدون،  شد )حدیث هرداشته  

حلقه اخ ال روایات میان خاهعان و پیامبر از دس  رفته و کسی از معااران    عتاا یتب
زنده نبود خا حدیث ارید را گرد آورد. هه استناد مناهک خارینی آخریی ص(  )  امبریپ

  امبر یپکه هش  سال حیات    ای که از دنیا رف  اهوافحریل عامر هی وائله هوداراهه
سال عمر، زشم از مهان   ۱۰۸هجری ها داشتی    ۱۱۰را درک کرد و در سال    ص()

)عسقمنی هس   از زنیی    یراستهه  .(۸۳  ، ص۵  ، ج1325،فرو  از اراهه  خی  زند 
از دنیا   ص() امبری پ ،دوره ممک و خدویی حدیث در اند؟عمری تولانی هرخوردار هوده 

رفته و هیچ ید از اراهه م  معدودی از ایشان در قید حیات نبودند هناهرایی زنیی 
  احادیث ها و معنعی هودن و فاقد سند هودن  گردآوری هه معنای خکیه کردن هر شنیده

 هوده اس . 
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 تأکید بر عدم نقل حدیث   .6-1
 احادیث   خنهانهو در ننستیی روزهای حکوم  خود،    ص()  امبریپاهوهکر پ  از رحل   

از سننان آن ح رت را از هیی هرد، هلکه هه اورت رسمی از مردم خواس     گردآورده
خدا  را نقل نکنند. وی خحا» هه مردم گر : شما از رسول  ص(  )  امبری پاحادیث    خا
میسنی  ص() گ ارش  میها  اختمی  آن  در  و  اختمیکنید  شما  از  پ   ها کنید، 

زی ی نقل نکنید و اگر کسی از شما سؤال    ص(خدا )خر خواهد شد. از رسول  هیش
افهی اس . حمفش را حمل و حرامش را حرام   هیی ما و شما کتا»  هگویید:  کرد، 

عمر نی  ها پیش گرفتی ایی رویه خحا» هه    .( ۴۴  ، ص۲  ، ج1386،عسکری)  هدانید 
 . ( ۳۴۴ ، ص۶۷ )اهی عساکر، ج مردم گر : از پیامبر روای  کم نقل کنید 

 سوزاندن حدیث   .6-2
ایی مقاهله ها نقل و کتاه  حدیث هه زند دستور خماه نشده هلکه اقدامات هسیار  

هه دنبال داش . عایشه می  رانهیگسن  پان د و عجیب دیگری را هم  پدرم  گوید: 
از گرتار   نداش ، می ص(  )  امبریپحدیث  آرام  اما  هود، شبی خواهید،  را ممک کرده 

، گر : دخترم احادیبی هرآمد اش پرسیدم، زون آفتا»  اندوهگیی شدم و از ناآرامی
 هبی،  سوزاند )را    هاآنکه ن د خو اس  هیاور، می احادیث را آوردم، او آخش خواس  و  

خود هه گردآوری روایات اقدام نکرد، هلکه از هر اقدامی    خنهانهعمر نی     (۱۰  ، ص ۱  ج
. او وقتی محلک شد که نمود یمهرای کتاه  و خدویی حدیث هسان اهوهکر ملوگیری  

آورده روی  کتاه  حدیث  هه  گروهی  و  هسیار شده  خا  احادیث،  آنان خواس   از  اند، 
  1410)اهی سعد،  را هسوزانند  هاآنهای حدیبی خود را هیاورند و دستور داد نگاشته

ها نویسد: وقتی عمر از مردم خواس  که کتا»خحیب ه دادی می  . (۱۴۰  ، ص۵  ، جق
نگریسته و هر اساس   هاآنخواهد در  را ن د وی آورند گمان کردند که او می   هاثیحد و  

ها را آوردند، را هرتری کند، اما هنگامی که کتا»  هاآنمعیار، زندگانگی و خعار   
حتی عمر هه شهرها نوش : در ن د   (۵ )خحیب ه دادی، ص همه را در آخش سوزاند.

کند  مرو  را  آن  سنی  هس ،  از  که زی ی  ص  ،  ق  1419  یهند )متقی    هر کسی 
ناپذیری هه مامعه اسممی هلکه  های مبرانخسارت  هاسوزاندندر نتیجه ایی  . (291

سال    23که تی    ص(اکرم )مامعه هشری وارد آمد؛ زرا که مجموعه سننان پیامبر  

https://fa.wikifeqh.ir/%D8%A7%D8%AD%D8%A7%D8%AF%DB%8C%D8%AB
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داد، ها را خشکیل می ها و حکم آمده هود و گنجینه نریسی از رهنمودها، هدای  گرد
 از هیی رف . 

 توبیخ و حبس صحابه .  6-3
اعمم رسنمی ممنوعی  انتشنار حدیث از مانب دسنتگاه خمف  و پیگیری و   رغمیعل

دق  در عملی شنندن ایی هنشنننامه، کسننانی هودند که هر اسنناس اعتقاد خویش در 
گوشنه و کنار مدینه و یا در خارج مدینه، احادیث نبوی را هرای خشننگان گرتار پیامبر  

هرای زند نرر   هازگو نمودن. وفی تبیعی هود پ  از کردند یمو ها خقا نای آنان هازگو  
و در اننورت خکرار و پنش شنندن هیی افراد، هه گوش نیروهای اتمعاخی دسننتگاه  

که هیچ ید از ااننرا» حق ندارند هدون   ه شنند . از ایی روی، دسننتور دادد یرسنن یم
هنه خعبیر   .(92ص    ،  60، ص  1ج  ، ق  1415ی،  عنامل)  امنازه هنه خنارج از مندیننه هرونند 

انننرناهنه را هر ایی   یهناگردن: می  گرن یمدیگر، مرترمناننه خرن  نظر هودنند. عمر  
هه شنهرهای دیگر هروند و در  گذارمینمو انررای سنوزان مدینه گذاشنتم و  هاکوه

عمر در ایی کنار زننان مراقبن  و   .(39، ص  1383  ،ی)نجم  آنجنا فسننناد هنه پنا کننند 
پافشنناری داشنن  که گاه ه رگانی از اننراهه؛ هم زون اهی مسننعود، اهو درداظ و اهو 

 هنه زنندان افکنند   ص() امبرین پمسنننعود ان ننناری را هنه ههناننه فراوانی نقنل حندینث از  
حاکم نیشاهوری در حدیث    .(۴۳۶ ، ص1376  و حسینی ممفی، ۷ ، ص۱  ) هبی، ج

ج    1420  ،حاکم نیشناهوری)  مشناههی هه حب  اهو ر خوسن  عمر اشناره کرده اسن 
گوید: عمر هی خحا» از خمام شهرهای اسممی عبدافله  عبدافرحمان هی عوی می .(1

هی حنذیرنه، اهودرداظ، اهو ر، عقبنث هی عنامر و گروهی دیگر از اانننرنا» را فرا خوانند و 
آینا منا را از   پراکنیند؟ گرتنند:گرن : ایی احنادینث زیسننن  کنه در مینان شنننهرهنا می

ام از می مندا  هناشنننیند، خنا زننده  ؟ گرن : ننه، در پیش مییداریهنازمپراکنندن حندینث  
سنان دانیم زه زی  را از شنما فرا گیریم و زه زی  را وانهیم. هدیینشنوید، ما ههتر می

و   ۵۰۰ ص  ۴۰ آنان خا زمانی که عمر زنده هود از وی مدا نشننندند )اهی عسننناکر، ج
علمای اهل سننن  پ  از انند سننال که    .(۲۹۳  ، ص۱۰ ، جق  1419متقی هندی، 

ید نسنل خ ییر کرده اسن  زگونه هه اَسنناد حدیث دسن  یافتند؟ فاانله هناری خا 
خوانسنته سنند را خا پیامبر اکرم مت نل  زگونهسنال اسن  او    246زمان پیامبر اکرم  

سننال ها پیامبر    293سننال و نسننائی   231سننال، احمد هی حنبل   251  مسننلم کند؟
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هیسن  خا سنی راوی هرای هر روای  ومود داشنته   عتاا یتبو  اند داشنتهفاانله زمانی  
هیاهند و سننند را هه پیامبر    شننانیسننندهاایی خعداد راوی را هرای    اند خوانسننتهزگونه 
 هرسانند؟

 اصل کتمان و عدم بیان حقایق   .7
ید   حقایق  هازگوکنندگانهه  زدن  کتمان حقایق در مورد زندگی اراهه و اخهام کرر  

 اال در اهل سن  هوده اس . 
 نگاری صحابه   شی ستا  .7-1

و  عیو»  نکردن  نقل  و  اراهه  هیی  اختمفات  از  عدول  سن   اهل  مبنای  وقتی 
ایشان و در نتیجه درآمینتی   یهای خوهو متمرک  شدن هر  هاآن پیرامون  یهامذم 

راوی اادق را از کذا» خشنیص داد؟ آیا   خوانیمخو» و هد اس  آیا ها ایی رویکرد  
شود هدون اتمع از حقایق ادعا کرد که همه اراهه هرحق هستند؟ زحور ایی  می

هه    ی هب  ؟رند یگیمافراد ها ایی مبنا هه علم رمال شیعه و سند احادیث شیعه ایراد  
می و  اراح   اختمفات  از  که  اس   وامب  هوده   ییهامنگ گوید:  هیی اراهه  که 
 . (92ص  ،10  ج ،ق 1414 ) هبی، مینظر کناریعدول و 

گوید: از زی هایی که وامب اس   اهی حجر هیبمی در کتا» اف واعق افمررقه هم می
اخبار  رسد هه    زه  اراهه هوده اس .  هیی  که  خودداری از مشامرات و اختمفاخی اس 

ص   ،اهی حجر افهیبمي) هدعتگذاران و های روافض و گمراهان شیعه ، نادان ییمورخ
اهی   نباید م  خوهی را در مورد اراهه گر .  :د یگویممرمد هی عبدافوها»    . (112

ج1418عبدافوها»،   ص۱  ،  از   ۳۲۲  ،  زی ی  کسی  نیس   مای   حنبل:  احمدهی 
های ایشان را نقل کرده و یا هر کسی از ایشان عیب و نق ی هگیرد؛ و اگر کسی  هدی

و عقوه  کرده و حق هنشیدن وی   بیخددزنیی کرد، هر سلحان لازم اس  که او را  
پذیرفته  از وی  خوهه کرد  اگر  خوهه دهند؛ که  او را شکنجه کرده  هاید  هلکه  ندارد؛  را 

خا اینکه    شود؛ اما اگر قبول نکرد دوهاره هاید او را شکنجه کرده و حب  اهد نمایند می
 . (۳۰ ، ص۱  یعلی، جاهی اهی ) همیرد؛ مگر آنکه از نظر خویش هرگردد
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 اتهام کفر به راویان حقیقت   .7-2
امتداد   کرر    هاییگوش یستادر  هه  متهم  حقایق  کنندگان  روای   اراهه،  مورد  در 

کنند در واقک در دیی ما  گوید: آن کسانی که اراهه را تعی میشعبی می.  شدند یم
آنتعی می و هدی  از کانال اراهه کنند  ما  دیی  دیی اس ؛ زون  ناهود کردن  ها 

 رود.می  سؤالرفتند دیی زیر    سؤالرسیده وقتی اراهه مورد تعی قرار گرفتند و زیر  
نویسد: کسی که  افله هی قدامه مقدسی در کتا» افم نی هه نقل از فاریاهی میعبد  
خوانم. سؤال شد:  هکر را سبی و شتم کند کافر اس  و می هر منازه او نماز نمیاهو 

ه، اس ، پ  ها منازه او زه کنیم؟   پاسه داده  زنیی شن ی گوینده صلا افه الای افلی
شد: دس  هه هدنش ن نید، هلکه هه وسیله زو» او را هردارید و در میان خاک پنهان  

 . (۴۱۶  ، ص۲ قدامه مقدسی، جاهی ) کنید 
می اهوزرعه  از  نقل  هه  ه دادی  صنویخحیب  از  سد:  یکی  شن ی  که  دیدی  اگر 

،  1405،خحیب ه داد، )کند، هدان که او کافر اس را مذم  می  9خدا  اارا» رسول  
خلرا سننی هگوید  درهارههر ک  ص د:گویو سرخسی می (۱۴۰، شماره ۴۹ ، ص۱ ج

  دیی اس  و از مسلمانی خارج شده اس  که در آن تعی و اعترا  هاشد، ملرد و هی
 . (۱۳۴  ص،  ۲  سرخسی، ج) ،  و دوای درد زنیی شن ی اگر خوهه نکند، شمشیر اس 

 وجود جعلیات فراوان در احادیث اهل سنت .  8
هر    حکومتی  یهاهنشنامههه پشتوانه  آن هم  معلیات فراوان در احادیث اهل سن   

 ایشان دلاف  دارد.خوس  احادیث   هه هازیچه گرفتیناهسامانی و 
 بخشنامه حكومتی برای جعل حدیث   .8-1

از مانب حکوم     منک اکید از نقل و کتاه  حدیث و مؤاخذه و زندان و...  آنکهپ  از  
دیگر ملوی انتشار   یاگونهههنتوانس  آنان را هه اهدافشان هرساند، خ میم گرفتند  

در مقاهل هر حدیث   نکهیاماهرانه! و آن    یاوهیش گرتار پیامبر را هگیرند. آن هم هه  
که پیامبر در ف یل  شنص مؤمنی فرموده هود، حدیث دیگری همانند آن    ارید

  .کردند یمشدن ن ول آیات را معل    نکهیایا    ؛ وکردند یمدرهاره افراد خودشان معل  
معل و و ک احادیث زنان هالا گرف  که اگر در آغاز راه هه اورت پنهانی و ها زیرکی 

 حکومتی هرخوردار شد.  یهاهنشنامه در ادامه از پشتوانه  گرف یمانجام 
 اهی اهی افردید هه نقل از اهوافرسی مدائنی در کتا» الاحادیث زنیی آورده اس : 
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  کارگ اران واحدی هرای    دستورافعملمعاویه    ع(حسی )پ  از الد معاویه ها امام   
نمود و ارسال  نقل ف ائل    خود  از  نی  اتهار فعی و   ع(علی )در مورد منک مردم  و 

هی اری از آن ح رت فرمانی اادر کرد. در ایی فرمان آمده هود: صهنگرید هر ک  
کند وی را گرامی دارید و او را هه خود ن دیك گردانید.   نقل  یمنقبتدرهاره عبمان  

مقاهل   همچنیی در  کنید  دعوت  را  نقل    مردم  اهوخرا»  درهاره  مردم  که  هر حدیبی 
 ، حدیبی هم در ف یل  اراهه نقل کنند.، کنند یم

 اعتراف علمای اهل سنت   .8-2
  ی یافد شم احادیث ایشان دروغ اس .  زهارمسههه اعترای خود علمای اهل سن   
در حدیث و پدر علم رمال اهل سن     ییرافمؤمنیام   هبی از قول شعبه هی حجاج که 

و اس   او    حدیث  مورد  در  و حجهص  :د یگوی ماهی حجر عسقمنی  مدمونا  اقه  ،  کان 
می کسی را سراغ ندارم  ص   که:  کند یم( نقل  166ص    ،2ج    ،1325،)خهذیب افتهذیب 
هه ایی   هایهررس پ  از ایی خرتیش و هررسی کرده هاشد می  ثیدر احادکه مبل می 

  .( 226ص  ،7ج  ،1414 ی هب) ،احادیث ما دروغ اس  زهارمسهنتیجه رسیدم که 
از   و    گذارانان یهنیریی هی معیی  علم رمال اهل سن  و استاد الاساخید در مرب 

: د یگویمخعدیل در مورد ومود روایات کذ» و معلی و راویان کذا» در اهل سن   
ا»   کذی از  که  داریم  مردای  هاشد؟،  1000صکدام  نکرده  نقل  خحیب  )روای  

هوده که   قدرآنفراواني و گستردگي احادیث معلي    (ق  463،1ج    ،1417،ه دادی
ه ار حدیث   ۶۰۰از هیی    خود را  کتا»حدیث    ۲۷۶۱کند که می  هناری خ رید می

هقیه یا دروغ هوده یا  عی  هوده و ارزش   یعنی(  کتا»  مقدمه  ،1391هناری،هرگ یدم )
ده  عنوانههنداشته   در  محافبی  زنیی  شود  نقل  سن  کتا» ارید  اهل  کتا»  ها 

دارد. می  ومود  کتا»مسلم  می  هیی    ارید  گوید  از  را  حدیث  ۳۰۰خود    ، ه ار 
  ۵۰۰داوود از هیی    اهو  .( ۱۰۱ص    ۱۳  ج   ،1417)خحیب ه دادی،کردم    یآورممک

ص    ۹ج    ،1417)خحیب ه دادی،  ه اس حدیث را انتنا» کرد  ۴۸۰۰  ،ه ار حدیث
 ۷۰۰گوید روایاخم را از هیی  ه ار حدیث دارد که می  ۳۰  نی   احمد هی حنبل  امام  .(۵۷

حدیث   از   ییمرمدحس  .(۵۸ص    ۱  ج  )قنومی،کردم    ی آورممکه ار  هیکل 
کند: های هرمسته مهان معاار در کتا» حیات مرمد از دار قحنی نقل میشن ی 
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، اهیگاو س پوس     صحدیث ارید ما در مقایسه حدیث دروغ مبل موی سرید اس  در
ید موی سرید در میان   کردن  دایپکه    یتورهمان(؛ یعنی  69ص    ،1386)هیکل،  

اس  پیدا کردن حدیث ارید از میان انبوهی از  یکار سنتانبوهی از موهای سیاه 
اعترافات و شواهد  ایی  از  یا حتی غیر ممکنی اس .  و  احادیث مجعول کار سن  

 ؟یخومهیهیا آشرتگی و ناهسامانی و  د یآیماهتمام اهل سن  هه حدیث هه دس  
 اعتراف راویان حدیث   .8-3

. زنان که اهی  اند کردههه معل ه اران روای  اعترای    ، خودشماری از ماعمن حدیث
روای  ساختگی میان  زهار ه ارهه خدا قسم   اهی افعوماظ هه هنگام مرگ خود گر :

حمل را حرام و حرام را حمل معرفی کردم و در روزا روزه   هاآنشما پراکندم که در 
  ، ص۱ ، ج1386 یموزاهی  ) شما را هه افحار و در روزا افحار شما را هه روزه واداشتم

ملردی را دستگیر   د یافرش هارونمعروی اس     .(۳۲۷  ، ص۲  ، ج1390و عسکری،    ۶
را   او فرمان داده آن ملرد گر : زرا گردنم  ؟ هارون  یزنی مکرد و هه زدن گردن 

هندگان خدا را از دس  خو راح  کنم. گر : کجایی! می ه ار حدیث    خواهمیمگر :  
اهی موزی نقل   معل کردم که حتی یك کلمه آن را ایشان نگرته هود.ص( پیامبر )هر 
کند: فردی حدیبی در ف ایل سور قرآن هرایم نقل کرد. هه او گرتم: ایی روای  را  می

گر : پیرمردی    م او نی ن د او رفت   از اهافی مدائی.  زه کسی نقل کرده؟ گر : مردی
از اهافی واس  ناقل ایی حدیث هوده اس . آن پیرمرد نی  مرا هه مردی ه ری ارماع  

ایی روای  را هرای می : کسی  گر   اوداد و او نی  هه فردی در آهادان. ن د او رفتم  
می هه سبب روی آوردن مردم هه قرآن ایی حدیث را معل کردم    نکرده اس  وفی  نقل
خریی کتا»  ، اریدهناریارید  در کتا»  (.  ۲۴۱  ، ص۱  ، جق  1386،اهی موزی)

علی هی عبدافله  صایی روای  نقل شده اس :    ها» افتعو  می مهد افبمظ  اهل سن ،
، هی هریره: اعی  حدانا سریان حدانی سمی هی اهی اافد یْ مَهْدا افْبَمظا ها ما

افلَّ ُ وا ها
خَعَوَّ

عْدَاظا 
َ
، وَشَماخَثا الأ ، وَسُوظا افْقََ اظا قَاظا

ایی    د یگوی مراوی در مورد ایی روای     1،وَدَرَكا افشَّ
روای  سه فقره داشته می ید فقره دیگر هه آن اف ودم وفی الاننودم هم یادم نیس   

هوده اس  از می  از   .(۲۳۳۶  ص  ، ۵  ج  ،1391،هناری)  که کدام  ایی روای   زحور 
 

 .دیاز مهد افبمظ، درك افشقاظ، سوظ افق اظ و شماخ  اعدا هه خدا پناه هبر .1
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اوفیی روای    عنوانههروایات ارید شمرده شده و هناری آن را هرگ یده اس  و حتی  
موارد زیادی اهوهریره احادیبی را هه نقل از پی مبر روای     در  ؟ایی ها»  کر کرده اس 

گر : نه می  یادهیشناز پی مبر    یراستهه شد که آیا  و وقتی از او پرسش می  کردیم
هناری   ارید  در  اهوهریره  اعترای  ایی  هود.  اهوهریره  کیسه  از  روایات  ایی 

( آمده اس . مردی که اگر گین  در زمان رسول خدا و  764ص    ،1391)هناری،
ن د   ماه ۲۲کرد؛ مردی که کمتر از خلرا زنده هود نام او را در کتا» رکوردها اب  می 

؛ یعنی  ( 65ص  ،ح ماهیکرد )روای  از ایشان نقل   ۵۳۷۴رسول خدا هود اما هیش از 
 هیش از هش  روای  هرای هر روز از روزهای حیات رسول خدا!
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 ی ریگ جهینت
هه سند و آشرته   اهل سن خومه  انر ار پیرامون    افقراریآنچه گذش ، شبهه    هنا هر
  خنها نه  و شواهد خارینی  کممی هدون پشتوانه اس   ،سند در احادیث شیعه  رها هودنو  

ئمه مع ومیی از  زرا که ا ؛ کند یمهلکه عک  آن را ااه     رساند ینمزنیی محلبی را  
همواره هه سند و اهمی  دادن هه    ،مه  ایان  از آن   ،اهتدای مریان حدیثهمان  
ه حدیث خعحیل هود  ،که در اهل سن هوده  زمانی  و ایی اهتمام در    اند داشته  د یخدکآن  
هه آن مرم مرسو»    شدهی مها آن مبارزه  هه شدیدخریی نرو  و   پرداختی    شدهیمو 

  و اهتمام عملی داشتند  خومه هه سند خدکید   شیعه عموه هر آنکه خود هر  اس . ائمه
ایی مهم را هه انراظ   دائماا خشویق کرده و  سند خومه  راویان  هه هررسی  نی   شیعیان را  

هسیاری از احادیث را هه پیامبر اکرم مت ل  ائمه مع ومیی  .شدند یممنتل  متذکر 
معیار   کردند یم دادن  ها  گاه  کذا»  راویان  و  مواق  راویان  شناخ   در  همچنیی  و 

 راتیخدف  .رساندند یمشناخ  و گاه ها معرفی راویان اقه و غیر اقه شیعیان را یاری  
از همان اهتدا و قبل از آنکه اهل سن  هه حدیث ارمی نهند  فراوان رمافی در شیعه  

سده رهاشدگی حدیث در اهل  دی  .دهدیمسند و راوی شناسی را نشان    نی  اهمی 
از نقل و کتاه  حدیث وسن    ها    همه مانبه  مبارزه  هه دنبال منک شدید حکومتی 
خبعید راویان حدیث   حدیث خوهیی و شکنجه و  ها سوزاندن احادیث شری  و  حتی 

و اعترافات فراوان علما و راویان اهل سن  هر معلی هودن هسیاری از    ص()  امبریپ
و هسامان هودن    حدیث و سند حدیث  هه  اهل سن ادعای انر ار اهتمام    ،احادیبشان

 .کند ی مرا هاتل  حدیث هیی ایشان
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Abstract: Aiming to provide a genealogy of the discursive 

formations surrounding Quran 14:37, this research addresses the 

fundamental problem of how a seemingly simple prayer has 

transformed into a hub for the convergence and conflict of 

intellectual currents in Islamic history. By applying the novel 

method of "discursive genealogy," this article moves beyond a 

mere synchronic survey of exegeses to analyze the "logic of 

meaning production" in each era. The findings reveal the 

development of six distinct discursive layers: from the 

foundational "narrative-constitutive" layer that establishes the 

historical framework, to the Sunni and Shi'a "theological-

identity" readings which, by delimiting min al-nās (from the 

people) and reinterpreting ilayhim (to them) respectively, 
demarcate the Ummah and articulate a Wilayat-based authority. 

Subsequently, the "philosophical-theosophical" discourse 

focusing on the wisdom of "divine trial" (ibtilā’), and two modern 

discourses—the "naturalist" reading seeking to reconcile prayer 

with natural laws, and the "radical-critical" reading that 

challenges the narrative's geography by replacing exegesis with 

historical criticism—are analyzed. The final result demonstrates 

that this verse, as a microcosm, serves as a mirror for tracing 

profound evolutions in worldview, hermeneutics, and political 

theology within the Islamic tradition. 
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   ها:واژه کلید

سوره ابراهیم،    ۳۷آیه  
 تبارشناسی، 

 تحلیل گفتمان،  
 تاریخ تفسیر،  

 .هرمنوتیک قرآنی

های گفتمانی  بندیپژوهش حاضر با هدف تبارشناسی صورت   :چکیده 
پردازد که چگونه سوره ابراهیم، به این مسئله بنیادین می  ۳۷پیرامون آیه  

جریان تعارض  و  تلاقی  برای  کانونی  به  ساده،  ظاهر  به  دعای  های  یک 
کارگیری روش نوین فکری در تاریخ اسلام بدل شده است. این مقاله با به

زمان تفاسیر فراتر رفته و به »تبارشناسی گفتمانی«، از سطح گزارش هم
دهنده  ها نشانپردازد. یافتهتحلیل »منطق تولید معنا« در هر دوره می

روایی«  -تکوین شش لایه گفتمانی متمایز است: از لایه بنیادین »تأسیسی
هویتی«  -های »کلامیکند، تا خوانشکه چارچوب تاریخی را تثبیت می

اسِ« و بازخوانی »إِلَیْهِمْ«، به  سنی و شیعه که به ترتیب با تحدید »مِنَ النََّ
می ولایی  مرجعیت  تبیین  و  امت  گفتمان مرزبندی  ادامه،  در  پردازند. 

حکمی« با تمرکز بر حکمت »ابتلاء«، و دو گفتمان مدرن شامل -»فلسفی
گرا« که به دنبال سازگاری دعا با قوانین طبیعت است، خوانش »طبیعت

رادیکال« که با به چالش کشیدن جغرافیای روایت، -و خوانش »انتقادی
میروش تفسیر  جایگزین  را  تاریخی  نقد  شدهشناسی  تحلیل  اند.  کند، 

می نشان  نهایی  ریزجهاننتیجه  یک  مثابه  به  آیه  این  که   دهد 
(microcosm)آینه جهان،  در  عمیق  تحولات  ردیابی  برای  بینی،  ای 

 .کند هرمنوتیک و الهیات سیاسی در سنت اسلامی عمل می
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 مقدمه .1
سوره ابراهیم، روایتی شفاف و دعایی سرشار از توکل به   ۳۷در نگاه نخست، آیه  

کشت و زرع و در جوار پدری، بخشی از ذریه خود را در سرزمینی بی  :رسد نظر می 
دهد و برای تأمین امنیت معنوی و مادی آنان دست ی محترم خداوند سکنی میخانه

ترین و گیری یکی از غنیدارد. این سادگی ظاهری، بستری برای شکلبه دعا برمی
ای که این آیه، از  های تفسیری در جهان اسلام شده است؛ به گونهپرتکاپوترین سنت

که   است  شده  تبدیل  گفتمانی«  »کانون  یک  به  و  رفته  فراتر  تاریخی  گزارش  یک 
جریان می تطور  آن،  خلال  از  دغدغهتوان  فکری،  تلقیهای  و  کلامی،  های  های 

 .اجتماعی گوناگون را در تاریخ اندیشه اسلامی ردیابی کرد-سیاسی 
سازد، در همین شکاف عمیق میان مسئله بنیادینی که این پژوهش را ضروری می

»روایت« و »بازخوانی« نهفته است. از یک سو، بخش عظیمی از میراث تفسیری، با 
رخداد  یک  دقیق  بازسازی  به  تابعین،  و  از صحابه  منقول  مفصل  روایات  به  استناد 

می  فرزندش تاریخی  و  هاجر  همسرش  ابراهیم)ع(،  حضرت  آن،  طی  که  پردازد 
  : 1۳ه.ق.،    141۲کند )طبری،  آب و علف مکه مستقر میاسماعیل را در وادی بی

دهد  روایی قرار می-این قرائت، آیه را در چارچوب یک گفتمان تأسیسی(.  15۲-154
جریانی   دیگر،  سوی  از  اما  دارد.  تأکید  مناسکی  و  جغرافیایی  تاریخی،  ابعاد  بر  که 
و   تأویل  به  واژگان،  ظاهری  پوسته  از  عبور  با  استمرار،  و  قدرت  همان  با  تفسیری 

پردازد. در این نگرش، بازخوانی مفاهیم کلیدی آیه در چارچوبی کاملًا متفاوت می
بر مصادیقی   فراتر رفته و  تاریخی خود  از مصداق  »ذریه« و مرجع ضمیر »إلیهم«، 

پیامبر)ص(، تطبیق داده می  بیت  اهل  یعنی    : 1ه.ش.،    1۳۶۳شود )قمی،  متعالی، 
این بازخوانی، کارکرد و فلسفه دعا را از تأمین  (. ۲۳1 :۲ه.ق.،  1۳۸0؛ عیاشی، ۳۷1

برای امت اسلامی، که در آن   ترسیم یک »الهیات سیاسی«  به  معاش یک خانواده 
 .سازدشود، دگرگون می مرجعیت دینی از مکان )بیت( به انسان )امام( منتقل می 

ظرفیت  دلیل  به  آیه،  این  که  است  استوار  فرض  این  بر  پژوهش  معنایی این  های 
نقطه به  به فرد خود،  تعارض دستمنحصر  برای تلاقی و  بندی  کم شش صورت ای 

گفتمانی متمایز تبدیل شده است که در منابع این تحقیق، مستندات آن گردآوری  
است  روایی  :شده  کلامی-گفتمان  گفتمان  گفتمان  -تاریخی،  سنت،  اهل  هویتی 
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گرا، و گفتمان  طبیعت-حکمی، گفتمان مدرن -محور شیعی، گفتمان فلسفیولایت
تاریخی. بنابراین، مسئله صرفاً وجود تفاسیر مختلف نیست، بلکه چگونگی  -انتقادی

»لایه شکل این  به  گیری  پاسخ  در  یک  هر  کارکرد  و  تاریخ  طول  در  معنایی«  های 
نیازهای فکری و اجتماعی دوران خویش است. این مقاله در صدد است تا با روش 

های گفتمانی را از دل متون تفسیری استخراج کرده و  بندیتبارشناسی، این صورت 
ای برای بازتاب تحولات عمیق در  نشان دهد که چگونه یک دعای بنیادین، به آینه 

 .سنت اسلامی بدل شده است

 شناسی: از روایت تا بازخوانیمبانی تأویل  .1-1

طور که در طرح مسئله اشاره شد، شکاف میان »روایت« و »بازخوانی« در  همان
اصل بنیادین تفسیر آیه، مسئله بنیادین این پژوهش است. این شکاف ریشه در یک  

ویژه متنی شود. فهم یک متن، به شناسی دارد: هر متنی در خلأ خوانده نمیدر تأویل 
جهان  یک  بستر  در  همواره  قرآن،  مانند  تاریخی  و  بر  مقدس  تکیه  با  و  بینی 

میفرض پیش صورت  اجتماعی  و  معرفتی  و های  ناخواسته  مفسری،  هر  گیرد. 
گاه، دستگاه فکری و دغدغه  .کند وارد می  های زمانه خود را به فرایند فهم متنخودآ

آیه   پژوهش،  این  ریزجهانسوره    ۳۷در  یک  مثابه  به  می ابراهیم  که  عمل  کند 
شناسی و الهیات سیاسی در سنت اسلامی را منعکس  بینی، تأویل تحولات در جهان 

چگونگی  می بلکه  نیست،  مختلف  تفاسیر  وجود  صرفاً  مسئله  بنابراین،  سازد. 
در طول تاریخ و کارکرد هر یک در پاسخ به نیازهای  های معناییگیری این لایهشکل

ما  به  تبارشناسی  روش  چارچوب،  این  در  است.  دوران خویش  اجتماعی  و  فکری 
در هر  دهد تا از سطح مقایسه آراء فراتر رفته و به تحلیل منطق تولید معناامکان می

کند تا دریابیم که چرا یک دوره و سنت فکری بپردازیم. این منطق به ما کمک می
ها و کارکردهای گوناگونی متن واحد، در بسترهای تاریخی و معرفتی متفاوت، خوانش 

 .یابد می
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 های تحقیقپرسش .  2-1
بر این اساس و در راستای کالبدشکافی این تاریخ تفسیری پیچیده، پژوهش حاضر  

تنیده سامان یافته است که هر یک، بعدی از این حول سه پرسش محوری و درهم
 :سازدتبارشناسی را روشن می

سوره ابراهیم در    ۳۷های گفتمانی اصلی که پیرامون تفسیر آیه  بندیصورت  :اولا 
اند، کدامند؟ طول تاریخ شکل گرفته و در مجموعه منابع این پژوهش مستند شده

ها را از های متنی، این گفتمان کوشد تا با تحلیل تبارشناسانه دادهاین پژوهش می
تفاسیر شناسایی، طبقه  از  بندی و ویژگیدل  نماید؛  های متمایز هر یک را مشخص 

گزارش بر  مبتنی  تأسیسی  )طبری،  روایت  تاریخی  (  15۲  : 1۳ه.ق.،    141۲های 
خوانش تا  کلامیگرفته  )عیاشی،  فرقه-های  فلسفی  (۲۳4  :۲ه.ق.،    1۳۸0ای   ،

 .(1۶0 :1۳تا،  ، و مدرن )مراغی، بی(۲۶4  :15ه.ش.،   1۳۹5)سبحانی، 
برای بازتعریف و   یشناس ل یتأو ها از چه سازوکارهای  هر یک از این گفتمان  :ثانیاا 

می بهره  آیه  کلیدی  مفاهیم  این تصاحب  به  مشخص  به صورت  پژوهش  این  برند؟ 
می شناساییپرسش  هر گفتمان  که  عناصر  پردازد  معنای  بازآفرینی  با  شده، چگونه 
اسِ« و به ویژه  —محوری آیه فْئِدَةً مِنَ النََّ

َ
تِی«، »أ یََّ همچون »بیتک المحرم«، »مِن ذُرَِّ

کند دستگاه معنایی منسجم خود را معماری می—گیری ضمیر »تَهْوِی إِلَیْهِمْ«جهت
 .داردو قرائت خود را به عنوان فهم اصیل از متن عرضه می

های اجتماعی و سیاسی  های تفسیری، در سطح کلان، چه تلقیاین واگرایی :ثالثاا 
بنیادین »امت«، »مرجعیت دینی« و »فلسفه مناسک«  را در باب مفاهیم  متفاوتی 

متنی فراتر رفته و به این پرسش اند؟ این پژوهش از تحلیل درون تولید و ترویج کرده
پردازد که چگونه، برای مثال، تأکید بر مرجعیت ضمیر »إلیهم« به »بیت« در یک می

محور از مناسک را تقویت -، یک تلقی مکان(155  : 1۳ه.ق،   141۲گفتمان )طبری،  
  1410کند، در حالی که ارجاع آن به »ذریه« در گفتمانی دیگر )فرات الکوفی،  می

شخص(۲۲4ه.ق.،   الگوی  یک  پی-،  را  دینی  مرجعیت  از  ولایی  و  ریزی  محور 
 .نماید می
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 روش تحقیق و چارچوب نظری.  ۳-1
های فوق، از روش »تحلیل کیفی« با رویکرد  پژوهش حاضر برای پاسخ به پرسش

بهره می گفتمانی«  گزارشی هم»تبارشناسی  ارائه  به جای  روش،  این  و  برد.  زمان 
تحلیلی است تا چگونگی -توصیفی از آراء مفسران، به دنبال ترسیم یک سیر تاریخی

های گفتمانی« مختلف پیرامون آیه را  بندیگیری، تطور و گاه تعارض »صورت شکل
ای از تفاسیر،  ردیابی کند. بر این اساس، ابتدا با تحلیل استقرایی مجموعه گسترده

الگوهای متمایز در فهم و بازتفسیر آیه شناسایی شده و سپس این الگوها در قالب 
 .اند بندی گردیدهچند گفتمان اصلی طبقه

چارچوب نظری این مقاله، برآمده از همین فرآیند تحلیلی است و بر تمایز میان این  
ها را نه های گفتمانی استوار است. این چارچوب، هر یک از این گفتمانبندیصورت 

گیرد که  به عنوان یک رأی فردی، بلکه به مثابه یک »دستگاه معرفتی« در نظر می
با منطق درونی منسجم خود، به بازتعریف واژگان و مفاهیم آیه پرداخته و آن را در 

گیرد. این  های فکری، کلامی یا اجتماعی خویش به کار میخدمت اهداف و دغدغه
امکان می تبارشناسانه  تحلیل  رویکرد  به  و  رفته  فراتر  آراء  مقایسه  از سطح  تا  دهد 

»منطق تولید معنا« در هر دوره و سنت فکری پرداخته شود و نشان داده شود که  
خوانش  متفاوت،  معرفتی  و  تاریخی  بسترهای  در  واحد،  متن  یک  و  چگونه  ها 

 .یابد کارکردهای گوناگونی می 
 تبیین اصطلاحات و مفاهیم   .2

کار رفته در این پژوهش، لازم سازی و رفع ابهام از اصطلاحات به در راستای شفاف
اصطلاح  .ها تبیین گردداست تعاریف عملیاتی و مرزهای مفهومی هر یک از گفتمان 

ی روایات  شود که بر پایه به لایه معنایی بنیادینی اطلاق می  روایی-گفتمان تأسیسی
آیه   مناسکی  جغرافیای  و  اولیه  رخداد  تثبیت  و  بازسازی  به  اسنادی،  و  تاریخی 

های منقول، سنگ این گفتمان، به دلیل رویکرد توصیفی و تکیه بر گزارش .پردازدمی
 .شودهای پسین محسوب میبنا و نقطه عزیمت تمامی خوانش 

هایی اشاره دارد که با محوریت یک عنصر از آیه، نیز به قرائت سازگفتمان هویَّت 
دستگاه معنایی منسجمی را برای تعریف و ترسیم مرزهای یک جامعه ایمانی شکل 

است   در این مقاله، مصداق این گفتمان به صورت مشخص، هویت اسلامی .دهند می
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اسِ«« که مصداق   .و نه عربی این هویت از طریق »تحدید دامنه »الناس« به »مِنَ النََّ
گردد و به طور ضمنی، کعبه و مناسک  شود، تعریف میآن »مسلمانان« دانسته می

کند )سعید بن  بخش جامعه اسلامی در برابر »اغیار« معرفی میحج را کانون هویت 
 .( ۲01:  ۳ه.ق.،   141۸؛ بیضاوی، 155: 1۳ه.ق.،  141۲جبیر به نقل از طبری، 

انتقادی نهایت، اصطلاح گفتمان  بر رویکردی   رادیکال-در  ناظر  پژوهش،  این  در 
های بنیادین و اجماعی سنت تفسیری )مانند  فرضاست که با به چالش کشیدن پیش 

متنی فراتر رفته و با استفاده هویت جغرافیایی »بیت المحرم«(، از روش تحقیق درون 
این دیدگاه،   .پردازداز منابع بیرونی و نگاه تاریخی، به ساختارشکنی روایت سنتی می

دهد مقصود از آن، یکی از مذابح ساخته  داند و احتمال می»بیت« را لزوماً کعبه نمی 
تا،  ؛ فیروزآبادی، بی 40۸:  ۲ق،  14۲۳شده توسط ابراهیم در فلسطین باشد )مقاتل،  

۲14). 
 روایی و جغرافیای مقدس -گفتمان تأسیسی  : لیه بنیادین  .3

سوره ابراهیم، یک   ۳۷های پسین از آیه  نقطه عزیمت و سنگ بنای تمامی خوانش
با جزئیاتی   تفاسیر کلاسیک  از  گفتمان روایی قدرتمند است که در بخش عظیمی 

دهد. این گفتمان، آیه را نه همسان تکرار شده و چارچوب اولیه فهم آیه را شکل می
ی اوج یک درام انسانی و الهی در به عنوان یک دعای انتزاعی، بلکه به مثابه نقطه 

کند. در  بندی میصورت — آب و علف مکهوادی بی—بستر یک جغرافیای مشخص
این لایه بنیادین، هدف اصلی مفسران، بازسازی دقیق رویدادی است که به استقرار  
ذریه ابراهیم)ع( در جوار »بیت المحرم« انجامید و ریشه بسیاری از مناسک حج را 

 .بنیان نهاد
 روایت اسکان هاجر و اسماعیل. 1-۳

شیرخوارش   فرزند  و  هاجر  اجباری  هجرت  روایت  گفتمان،  این  مرکزی  هسته 
اسماعیل از سرزمین شام به مکه است. این هجرت که غالباً به غیرت ساره، همسر  

ابراهیم)ع(، نسبت داده می ؛ حقی  ۲45  :۲ه.ق.،    141۶شود )سمرقندی،  نخست 
بی  می(4۲۸  :4تا،  برسوی،  تصویر  الهی  فرمان  یک  عنوان  به  حقیقت  در  گردد. ، 

گونه امکانات حیاتی رها هنگامی که ابراهیم)ع( آنان را در سرزمینی قفر و بدون هیچ
سپاری؟«، تنها یک کند، در پاسخ به پرسش مضطربانه هاجر که »ما را به که میمی
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می اقدام   :دهد پاسخ  یک  از  را  ابراهیمی  کنش  پاسخ،  همین  و  خداوند«.  امر  »به 
نشاند سازد و اطمینان را در قلب هاجر میغیرعقلانی به اوج توکل و تسلیم بدل می

  : 1۳ه.ق.،    141۲که »اگر چنین است، پس خداوند ما را ضایع نخواهد کرد« )طبری،  
 .شوددر این نقطه، بحران بقا به آزمونی برای ایمان تبدیل می(. 15۲

جزئیات این بحران، با دقتی سینمایی در روایات منقول از ابن عباس و سعید بن 
فرسای مادر و فرزند،  تمام شدن آب و آذوقه، عطش طاقت  :جبیر بازسازی شده است

ای از  و دویدن مضطربانه هاجر میان دو کوه صفا و مروه در جستجوی آب یا نشانه
باره، که بعدها به یکی از ارکان اصلی مناسک حج تبدیل شد،  حیات. این سعی هفت

شود.  نماد تلاش انسانی در اوج استیصال است که به مداخله مستقیم الهی منجر می 
آسای چشمه زمزم از زیر پای اسماعیل، نقطه عطف روایت است؛ جایی ظهور معجزه

کند )طبری،  که بحران به گشایش تبدیل شده و خداوند بقای این ذریه را تضمین می
با جذب  (.  15۳  :1۳ه.ق.،    141۲ بلکه  اولیه است،  بقای  تنها عامل  نه  این رویداد، 

گیری اولین اجتماع در مکه بدل  پرندگان و سپس توجه قبیله جُرْهُم، به هسته شکل
 .کند شود و انزوای »واد غیر ذی زرع« را به نقطه آغاز یک تمدن تبدیل میمی

آیه   در  ابراهیم)ع(  دعای  گفتمان،  این  این ۳۷در  به  مستقیم  واکنشی   ،
برخی  —رخدادهاست. هرچند در باب زمان دقیق این دعا اختلاف نظر وجود دارد

  141۲دانند )طبری،  آن را در لحظه ترک هاجر و اسماعیل و در بدو ورود به مکه می
بعدی و  (15۲  :1۳ه.ق.،   آیات  در  اسحاق)ع(  نام  ذکر  به  با استناد  دیگر  برخی  و   ،

عبارت »هذا البلد«، معتقدند که این دعا پس از بنای کعبه و در اواخر عمر ابراهیم)ع( 
)طباطبایی،   است  گرفته  ماتریدی،  ۷۶  :1۲ه.ق.،    1۳۹0صورت    :۶ه.ق.،    14۲۶؛ 

گره خورده  —(40۲ تأسیسی  روایت  این  پود  و  تار  با  دعا  این  دو حالت،  هر  در  اما 
خواسته   سه  تحقق  خداوند  از  خود،  الهی  وظیفه  انجام  از  پس  ابراهیم)ع(  است. 

جذب قلوب مردمان به سوی    : کند بنیادین را برای تضمین آینده این ذریه طلب می
آنان برای رفع غربت و تشکیل جامعه، تأمین رزق مادی از طریق ورود ثمرات به این 
و   نماز  اقامه  یعنی  اسکان  این  غایی  هدف  تحقق  نهایت،  در  و  خشک،  سرزمین 

(.  105  :1۹ه.ق.،    14۲0؛ فخر رازی،  55۹  :۲ه.ق.،    140۷شکرگزاری )زمخشری،  
تمامی گفتمان  بنیادینی است که  بعدی،  این روایت، نقطه صفر و لایه معنایی  های 
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آن با  نسبت  در  را  و —خود  تأویل  مسیر  در  چه  و  تفصیل،  و  تأیید  جهت  در  چه 
 .کنند تعریف می—بازخوانی

 «»واد غیر ذی زرع عند بیتک المحرم   :تعریف مکان .  2-۳
در قلب گفتمان روایی، تثبیت هویت جغرافیایی و تقدس مکانی قرار دارد که این  
رخداد در آن به وقوع پیوسته است. در این زمینه، یک اجماع تفسیری گسترده و 
تقریباً بدون منازع در میان منابع اسلامی شکل گرفته است که عبارت »وادٍ غَیْرِ ذِی  

می  تطبیق  مکه«  »وادی  بر  را  و  زَرْعٍ«  سنگی  ماهیت  دلیل  به  که  سرزمینی  دهد؛ 
است   شده  توصیف  کشاورزی  برای  طبیعی  استعداد  هرگونه  فاقد  خود،  خشک 

این توصیف (.  104  :1۹ه.ق.،    14۲0؛ فخر رازی،  55۸  :۲ه.ق.،    140۷)زمخشری،  
قرآنی، نه تنها یک گزارش جغرافیایی، بلکه یک عنصر کلیدی در ساختار دراماتیک  
روایت است؛ زیرا همین فقدان امکانات مادی، زمینه را برای تجلی توکل، آزمون الهی 

معجزه مداخله  میو  فراهم  این آسا  مِ«،  الْمُحَرََّ بَیْتِکَ  »عِنْدَ  عبارت  همچنین،  آورد. 
زند و عمل اسکان را از یک تبعید جغرافیای سخت را به یک مرکز معنوی پیوند می 
کند. قریب به  ترین مکان تبدیل میناخواسته به یک استقرار هدفمند در جوار مقدس

اتفاق مفسران، از سنی و شیعه، مصداق »بیتک المحرم« را به صراحت »کعبه« در 
ه.ش.،   1۳۷۲؛ طبرسی،  ۲14تا،  اند )ابن عباس به نقل از فیروزآبادی، بی مکه دانسته

۶: 4۸۹). 
های تفسیری ظریفی وجود دارد که خود به  با این حال، در دل این اجماع، تنش 

ها به معنای دقیق  های کلامی تبدیل شده است. یکی از این تنشبستری برای تحلیل 
بازمی م«  »المُحَرََّ تأکید  وصف  تشریعی«  بر جنبه »حرمت  تفاسیر  از  گروهی  گردد. 

دارند؛ به این معنا که خداوند در این مکان اموری همچون قتال و صید را حرام کرده  
  ۲00۸و برای ورود به آن احکام خاصی )مانند احرام( وضع نموده است )طبرانی،  

سمرقندی،  ۳5  :4م.،   »حرمت (.  ۲4۶  :۲ه.ق.،    141۶؛  جنبه  به  دیگر،  گروهی 
تکوینی« یا تاریخی اشاره دارند؛ یعنی این بیت از دیرباز مورد احترام بوده و خداوند 
آن را از گزند حوادث طبیعی مانند طوفان نوح یا تهاجم جباران مصون داشته است، 

خورد )زمخشری، مفهومی که با وصف دیگر کعبه یعنی »بیت عتیق« نیز پیوند می
 .(40۳ :۶ه.ق.،  14۲۶؛ ماتریدی، 55۸ : ۲ه.ق.،   140۷
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ایراد دعا بازمیتنش مهم  این بیت و زمان  به »زمان« وجود  آنجا که تر،  از  گردد. 
بخش قابل توجهی از روایات، این دعا را در بدو ورود ابراهیم)ع( به مکه و پیش از بنا 

شود که چگونه ابراهیم)ع( دانند، این پرسش مطرح می یا بازسازی کعبه توسط او می 
کند که هنوز ساخته نشده است. در پاسخ، برخی مفسران به قدمت  به بیتی اشاره می

های بیت از زمان آدم)ع( وجود داشته  این مکان مقدس اشاره کرده و معتقدند که پایه
دعای  لذا  است؛  شده  برده  آسمان  به  یا  گشته  پنهان  انظار  از  نوح  طوفان  در  و 

بی دارد )طوسی،  اشاره  مقدس  از پیش  مکانی  به  واحدی، ۳00  :۶تا،  ابراهیم)ع(  ؛ 
تری که این تنش روایی را حل  تر و منسجمدیدگاه دقیق(.  4۸۷  : 1۲ه.ق.،    14۳0

کند، آن است که این مجموعه دعاها، از جمله آیه مورد بحث، در واقع پس از بنای  می
اند. استدلال اصلی برای این دیدگاه، که  کعبه و در اواخر عمر ابراهیم)ع( ایراد شده

به ویژه در تفسیر المیزان به تفصیل بیان شده، آن است که در آیات بعدی همین  
، ابراهیم)ع( خداوند را برای بخشیدن »اسماعیل و اسحاق« در دوران  (۳۹سیاق )آیه  

می سپاس  سالکهنسالی  اسحاق)ع(  تولد  که  آنجا  از  و  استقرار  گوید  از  پس  ها 
توانسته در بدو ورود گفته شده باشد  اسماعیل)ع( در مکه بوده، منطقاً این دعا نمی 

آیات، (.  ۷۶  :1۲ه.ق.،    1۳۹0)طباطبایی،   انسجام درونی  این تحلیل، ضمن حفظ 
دهد که گفتمان روایی نیز در درون خود برای حل تعارضات و ارائه یک  نشان می

ای متوسل شده  تصویر تاریخی منسجم، به سازوکارهای تحلیلی و استدلالی پیچیده
است. در نهایت، این گفتمان با تثبیت »مکه« به عنوان جغرافیای رخداد و »کعبه«  

های معنایی بعدی فراهم  گیری لایه به عنوان کانون تقدس آن، زمینه را برای شکل
 .آوردمی
گفتمان.4 کلامیتکوین  چارچوب  : تفسیری -های  در  دعا  های بازخوانی 

 هویتی 
با تثبیت گفتمان روایی به عنوان لایه بنیادین، زمینه برای گذار از »گزارش تاریخ« 

سوره ابراهیم از یک رخداد    ۳۷شود. در این مرحله، آیه  به »تولید معنا« فراهم می 
های کلامی و نیازهای  مشخص تاریخی فراتر رفته و به متنی برای پاسخ به دغدغه

تبدیل می نبوی  از عصر  پس  اسلامی  این  هویتی جوامع  اصلی  پرسش  دیگر  گردد. 
نیست که »چه اتفاقی افتاد؟«، بلکه این است که »این اتفاق برای ما امروز چه معنایی 
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تفسیری موازی و گاه متعارض، یکی در  -دارد؟«. در این فرآیند، دو گفتمان کلامی
گیرد که هر یک با تمرکز بر عناصر  سنت سنی و دیگری در سنت شیعی، شکل می

 .کنند بینی خود بازخوانی میخاصی از آیه، آن را در خدمت دستگاه معرفتی و جهان
 تحدید »من الناس« برای تعریف امت  :ساز سنی گفتمان هویت . 1-4

پایدارترین لایه و  از نخستین  تاریخی شکل یکی  بر بستر روایت  تفسیری که  های 
بود که کارکردی اجتماعی تعریف -گرفت، خوانشی  ابراهیم)ع(  برای دعای  هویتی 

اسِ«، به ویژه حرف جر »مِن«،  می فْئِدَةً مِنَ النََّ
َ
کرد. این گفتمان با تمرکز بر عبارت »أ

به دنبال ترسیم مرزهای امت اسلامی در برابر »دیگری« بود. یک دیدگاه تفسیری  
های برجسته نسل اول مانند مجاهد و سعید بن جبیر  که به طور گسترده از شخصیت

نقل شده و در بخش عظیمی از تفاسیر اهل سنت به یک اصل تفسیری بدل گشته، 
بر این نکته تأکید دارد که اگر ابراهیم)ع( در دعای خود از عبارت »أفئدة الناس«  

کرد، آنگاه پیروان تمامی ادیان و اقوام، از جمله )بدون »مِن« تبعیضیه( استفاده می
های بزرگ آن زمان مانند فارس یهودیان، مسیحیان، مجوس، و همچنین امپراتوری 

ه.ق.،    14۳0آوردند )به نقل از واحدی،  و روم، به سوی این مکان مقدس هجوم می
 .(105 :1۹ه.ق.،   14۲0؛ فخر رازی، ۳5 :4م.،  ۲00۸؛ طبرانی، 4۸۷ :1۲

رسد، اما در عمق خود،  این تحلیل، در نگاه اول، یک نکته ظریف ادبی به نظر می
یک »تلقی اجتماعی« و یک »الهیات سیاسی« از هویت امت نوپای اسلامی را بازتاب  

اسِ« که مصداق آن »مسلمانان« دانسته می دهد. با تحدید دامنه »الناس« به »مِنَ النََّ
، این گفتمان در  (155  : 1۳ه.ق.،    141۲شود )سعید بن جبیر به نقل از طبری،  می

حال تعریف یک فضای معنوی انحصاری برای جامعه ایمانی است. این تفسیر، به طور  
کانون   مثابه  به  بلکه  جهانی،  میراثی  عنوان  به  نه  را  حج  مناسک  و  کعبه  ضمنی، 

کند که باید از حضور و نفوذ »اغیار« مصون  بخش جامعه اسلامی معرفی میهویت
بماند. این دغدغه، به ویژه در دورانی که جامعه اسلامی در حال تعریف خود در برابر 

های سیاسی و دینی رقیب بود، کارکردی حیاتی داشت. بنابراین، این خوانش  قدرت 
برای مرزبندی، هویت  ابزاری گفتمانی  فراتر از یک تفسیر لغوی، به  آیه،  و از  سازی 

انتخاب   تبدیل شد و نشان داد که چگونه یک  انسجام درونی امت اسلامی  تحکیم 
های بعدی، مبنایی برای تعریف »خودی«  تواند برای نسلواژگانی در متن مقدس، می 
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ه.ق.،   141۸؛ بیضاوی،  55۹  :۲ه.ق.،    140۷از »دیگری« فراهم آورد )زمخشری،  
۳: ۲01). 

 :بازخوانی »إلیهم« در چارچوب امامت   :محور شیعی گفتمان ولیت . 2-4
در نقطه مقابل گفتمانی که بر تحدید هویت زائران تمرکز داشت، گفتمان تفسیری  

بنیادین، مرکز ثقل معنایی آیه را از هویت »مردم« به   یلیتأوشیعی با یک چرخش  
کند. در این خوانش، اصل مقصد نهایی آنان، یعنی مرجع ضمیر »إِلَیْهِمْ«، منتقل می 

کند که ضمن پذیرش  کلامی »ولایت و امامت« به مثابه یک کلید تفسیری عمل می
شکنی کرده و در جهت تبیین یک »الهیات سیاسی« لایه تاریخی روایت، آن را شالوده

کند. این گفتمان، کارکرد دعا را از تأسیس یک مکان عبادی صرف،  بازپیکربندی می
 .دهد به معرفی یک »مرجعیت انسانی« برای هدایت امت پس از پیامبر)ص( ارتقا می 

دستگاه   این  در  است.  »ذریه«  هویت  بازتعریف  بازخوانی،  این  در  گام  نخستین 
و   اسماعیل  یعنی  خود،  بیولوژیک  و  تاریخی  مصداق  از  تِی«  یََّ ذُرَِّ »مِنْ  تفسیری، 
نوادگانش، فراتر رفته و به صراحت بر اهل بیت پیامبر)ص( و امامان شیعه تطبیق  

یابد. این تطبیق، مستند به روایات متعددی است که از امام باقر)ع( نقل شده و می
»ما همان باقیمانده آن خاندانیم« و »این دعا، دعوتی بود    :کنند کهایشان تأکید می 

؛ عیاشی،  ۳۷1  :1ه.ش.،    1۳۶۳که ابراهیم)ع( به طور خاص برای ما کرد« )قمی،  
با این جابجایی در هویت  (.  4۸۹  :۶ه.ش.،    1۳۷۲؛ طبرسی،  ۲۳1  :۲ه.ق.،    1۳۸0

 .شوند »ذریه«، تمام اجزای بعدی دعا نیز در پرتو این مصداق جدید بازتفسیر می
در   »إِلَیْهِمْ«  تحلیل ضمیر  در  تفسیری،  واگرایی  این  اصلی  محل  و  کانونی  نقطه 
عبارت »تَهْوِی إِلَیْهِمْ« نهفته است. در حالی که در گفتمان پیشین، این گرایش قلوب 

شد، در گفتمان شیعی، این گرایش به سوی »مکان« یا »ساکنان آن مکان« تفسیر می 
های معصوم« آن ذریه است. این تأکید به قدری  به صورت مستقیم متوجه »شخصیت

»به خدا سوگند،    : شودبنیادین است که در روایتی از امام باقر)ع( به صراحت بیان می
]ابراهیم[ نگفت به سوی آن ]یعنی بیت[، بلکه گفت به سوی آنان ]یعنی ما[. آیا گمان  

این سنگ می سوی  به  که  کرده  واجب  شما  بر  بر شما  کنید خداوند  و  بیایید...  ها 
(.  ۲۲4ه.ق.،    1410واجب نکرده که به نزد ما بیایید و از ما بپرسید؟« )فرات الکوفی،  

کند؛ طواف به دور کعبه و اعمال فیزیکی  این تحلیل، فلسفه مناسک را دگرگون می
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انسانی دین  حج، مقدمه به مرجعیت زنده و  یعنی رجوع  برای یک هدف والاتر،  ای 
 .است

خود  اوج  به  باقر)ع(  امام  از  دیگری  روایت  در  مناسک،  هدف  از  بازتعریف  این 
ها را طواف کنند و سپس به سوی ما کوچ  اند که این سنگ »مردم امر شده : رسد می

کنند و ولایت خود را به ما اعلام کرده و نصرتشان را بر ما عرضه نمایند« )عیاشی، 
بیعت  (.  ۲۳4  :۲ه.ق.،    1۳۸0 از یک عمل عبادی فردی به یک  تلقی، حج  این  در 

شود. »هویَّ قلوب« دیگر صرفاً یک اشتیاق  اجتماعی با امام زمان تبدیل می -سیاسی 
پذیرش  برای  گرایش  و  تمایل  بلکه  نیست،  مقدس  مکان  یک  زیارت  برای  معنوی 
رهبری و مرجعیت امام است. بدین ترتیب، این گفتمان با بازخوانی دعا در چارچوب  

می معماری  را  دین  از  متفاوت  کاملًا  اجتماعی  تلقی  یک  آن،  امامت،  در  که  کند 
مرجعیت دینی از »مکان مقدس« به »انسان کامل« منتقل شده و مناسک عبادی، 

 .یابند کارکردی عمیقاً اجتماعی و سیاسی می
 تبیین »ابتلاء« در انتخاب مکان  : حکمی- گفتمان فلسفی .۳-4

به چگونگی رخداد می فراتر از لایه  -های کلامیپردازند و خوانشهای روایی که 
میفرقه بازتعریف  را  کنشگران  هویت  که  عمیقای  گفتمان  یک  فلسفیکنند،  -تر 

  : دهد گیرد که به پرسش بنیادین »چرا؟« پاسخ میحکمی در سنت تفسیری شکل می
زَرْعٍ« غَیْرِ ذِی  انتخاب یک »وادٍ  الهی در  ناخوشایند و —حکمت  سرزمینی سخت، 

به عنوان مرکز ثقل توحید چه بوده است؟ این گفتمان، به  —های مادیفاقد جاذبه 
و   الهی  منطق  دنبال کشف  به  اشخاص،  مصادیق  یا  رویداد  بر جزئیات  تمرکز  جای 

تربیتی کلیدی  -اهداف  مفهوم  این عرصه،  در  است.  انتخاب  این  در  نهفته  اخلاقی 
 .شودها تبدیل می»ابتلاء« یا آزمون الهی، به محور اصلی تحلیل

توان در تحلیل شگرفی که از امام علی)ع( در خطبه  ی اوج این گفتمان را مینقطه 
و   دشوارترین  عامدانه  انتخاب  تحلیل،  این  در  کرد.  مشاهده  شده،  نقل  قاصعه 

ها برای برپایی خانه خدا، نه یک امر اتفاقی، بلکه یک استراتژی ترین مکان حاصلبی
حکیمانه برای تربیت نفوس انسانی و پالایش جامعه ایمانی است )سبحانی تبریزی، 

)در (.  ۲۶4  :15ه.ش.،    1۳۹5 حَجَراً«  رْضِ 
َ
الْْ بِقَاعِ  وْعَرِ 

َ
»بِأ را  خود  خانه  خداوند، 

نْیَا مَدَراً« )کم سنگلاخ  قَلِّ نَتَائِقِ الدُّ
َ
های جهان ترین مکان بهرهترین نقاط زمین( و »أ
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از خاک حاصلخیز( قرار داد تا آزمونی بزرگ و امتحانی شدید برپا کند. هدف از این 
لِ فِي نُفُوسِهِمْ« )برای بیرون راندن   ذَلُّ رِ مِنْ قُلُوبِهِمْ، وَ إِسْکَاناً لِلتَّ کَبُّ آزمون، »إِخْرَاجاً لِلتَّ

هایشان( بوده است. بر اساس این  هایشان و جای دادن فروتنی در جان تکبر از دل 
بیت  اگر  باغ منطق،  میان  در  و سرزمینالله  روان  نهرهای  و  قرار  ها  های حاصلخیز 

به می پاداش  )هرآینه  الْبَلَاءِ«  ضَعْفِ  حَسَبِ  عَلَیٰ  الْجَزَاءِ  قَدْرُ  صَغُرَ  قَدْ  »لَکَانَ  گرفت، 
شد(. بنابراین، سختی مکان، شرط لازم  اندازه سستی و کوچکی آزمون، کوچک می

  1۳۹5برای تحقق خلوص نیت و عمق بخشیدن به عبادت است )سبحانی تبریزی،  
 .( ۲۶4  :15ه.ش.،  

شود. در سنت کلامی  این نگرش حکمی، تنها به یک سنت فکری خاص محدود نمی
توان بازتاب همین منطق را یافت. ابومنصور ماتریدی، از متکلمان  اهل سنت نیز می

آزمون  بزرگترین  از  یکی  را  مکانی  در چنین  ابراهیم)ع(  ذریه  اسکان  های  برجسته، 
داند و معتقد است این انتخاب عامدانه، به این دلیل بود که  الهی برای یک پیامبر می

ساکنان آن دیار، به دلیل فقدان نعمات دنیوی و اشتغالات مادی، از موانع اقامه نماز 
باشند )ماتریدی،   نگاهی مشابه،  (.  404-40۲  :۶ه.ق.،    14۲۶و عبادت به دور  در 

مفسران عارفی همچون قشیری نیز بر این باورند که حکمت این انتخاب، آن بود که  
قلوب ذریه ابراهیم)ع( به »اغیار« و تعلقات دنیوی وابسته نشود و آنان به طور کامل  

این گفتمان، با تمرکز بر  (.  ۲5۷  :۲م.،    ۲000متوجه حضرت حق باشند )قشیری،  
بخشد. در حکمت و فلسفه انتخاب مکان، به دعا ابعادی عمیقاً تربیتی و اخلاقی می

»موقعیت  یک  به  جغرافیایی  مختصات  یک  از  زرع«  ذی  غیر  »واد  خوانش،  این 
شود که در آن، انسان با رها کردن تعلقات مادی و تحمل سختی،  وجودی« تبدیل می

شکر حقیقی دست می و  ابراهیم)ع( به خلوص  غایی دعای  که هدف  یابد؛ شکری 
 .(105 :1۹ه.ق.،  14۲0است )فخر رازی، 

 ساختارشکنی روایت سنتی  :های مدرن و انتقادی خوانش.5
های فکری  در دوران معاصر، فهم کلاسیک از دعای ابراهیمی و ابعاد آن، با چالش

ها عمدتاً در قالب دو جریان فکری متمایز ظهور  جدیدی مواجه شده است. این چالش
اند که هر یک با رویکردی خاص، به ساختارشکنی روایت سنتی و بازاندیشی در یافته 

 .پردازند. این بخش به تحلیل این دو گفتمان اختصاص داردمفاهیم بنیادین آن می 
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 های الهیمثابه هماهنگی با سنت دعا به   : گراطبیعت - گفتمان مدرن. 1-5
کوشد مفهوم های مدرن، ارائۀ تفسیری است که میترین بازاندیشی یکی از شاخص

اجتماعی   و  قوانین طبیعی  با  و هماهنگ  در چارچوبی عقلانی  را  استجابت  و  دعا 
عبدالعزیز  دکتر  از  تفصیل  به  المراغی  تفسیر  در  که  دیدگاه  این  کند.  بازتعریف 
اسماعیل نقل شده، دعا را نه عاملی برای نقض قوانین طبیعت، بلکه خود یک »سنت  

برداری از سایر  رای هدایت انسان به سوی بهرهطبیعی« )سنة طبیعیة( و ابزاری ب
(. بر این مبنا، دعای ابراهیم برای  160  :13داند )مراغی، بی تا،  های الهی میسنت

خارق معجزه  یک  برای  درخواستی  برای رزق،  است  استدعایی  بلکه  نیست؛  العاده 
شود. خداوند با الهام اجتماعی که از »الهام« آغاز می-زی یک سازوکار الهیسافعال

اسِ   فْئِدَةً مِنَ النَّ
َ
بخشیدن و ایجاد کشش و شوق در قلوب بخشی از مردم )فَاجْعَلْ أ

کشتزار تَهْوِي إِلَیْهِمْ(، یک حرکت انسانی عظیم را به سوی آن سرزمین خشک و بی
 .(119 :13ق، 1419؛ فضل الله، 161 :13زند )مراغی، بی تا، رقم می

می  بدل  رزق  تحقق  ابزار  به  خود  انسانی،  حرکت  مفسران، این  از  بسیاری  شود. 
کنند اند. آنان تصریح میهرچند با رویکردی غیرفلسفی، بر این سازوکار تأکید ورزیده

های دیگر به این  های تجاری و نقل و انتقال از سرزمینکه »ثمرات« از طریق کاروان 
؛  559  :2ق،  1407؛ زمخشری،  601  :6ق،  1418شود )قاسمی،  منطقه سرازیر می

(. در حقیقت، رزق ذریه ابراهیم »بر دستان کسانی که به 105  :19ق، 1420رازی، 
ق، 1427گردد )بقاعی،  شتابند« )علی ید من یهوي إلیهم( تأمین میسوی آنان می 

( گذار یک »قاعده تجاری و فرهنگی« )قاعدة تجاریة و ثقافیة(. این دعا، بنیان 191  :4
کند است که معیشت ساکنانش را از طریق »تکثر و توارد وفود« و زائران تضمین می

 .(120 :13ق، 1419)فضل الله، 
)رازی،   است  دنیا«  و  »دین  خیر  جامع  دعا  زیرا  105  :19ق،  1420بنابراین،  (؛ 

ها همزمان اهداف عبادی )اقامه نماز و حج( و دنیوی )تأمین معیشت و هجوم قلب
سازد. این رویکرد، استجابت را از یک رویداد آنی به یک  رونق حیات( را محقق می

کند که در آن، اراده الهی از طریق سازوکارهای طبیعی فرآیند مستمر و پویا تبدیل می 
پیوندد. در نهایت،  ، به وقوع میpilgrimage و اجتماعیِ قابل مشاهده، مانند تجارت و

نعمت  یک  برابر  در  صرفاً  نه  را  یَشْکُرُونَ(  هُمْ  )لَعَلَّ نهایی  شکرگزاری  خوانش،  این 
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دهد که در آن، ای، بلکه در برابر استقرار یک نظام حکیمانه و پایدار قرار می لحظه
قوانین الهی و قوانین طبیعت در هماهنگی کامل، حیات مادی و معنوی انسان را  

 .(2110 :4ق، 1425؛ قطب، 161 :13کنند )مراغی، بی تا، تأمین می 
 «چالش در باب هویت »بیت المحرم   :رادیکال- گفتمان انتقادی . 2-5

مدرن خوانش  مقابل  نقطه  مراتب  طبیعت-در  به  و  انتقادی  گفتمان  یک  گرا، 
های جغرافیایی و تاریخی روایت سنتی را به کلی کند که بنیان تر ظهور میرادیکال 

کشد. این دیدگاه که در اسناد منبع به عنوان یک »دیدگاه شخصی«  به چالش می
مطرح شده است، از بازتفسیر دعا فراتر رفته و هویت مکانی »بیتک المحرم« را زیر  

را سؤال می احتمال  این  مفسران،  مطلق  اجماع  ساختارشکنی  با  خوانش  این  برد. 
سازد که مقصود از »بیت« در این آیه، نه کعبه در مکه، بلکه یکی از مذابح مطرح می

ساخته شده توسط ابراهیم در فلسطین، یعنی »مذبح حِبرون« یا »مذبح تپه موریا«  
 یم( بوده است . )اورشل

کند. در  جغرافیایی بنا می -های لغوی و تاریخیاین نظریه، استدلال خود را بر پایه
شود که عبارت »بیت حرام« به معنای هر خانۀ دارای حرمت و بعد لغوی، بیان می

احترام است و لزوماً به کعبه انحصار ندارد؛ همچنان که واژه »بیت« در آیات دیگر  
المقدس اشاره داشته باشد و »واد غیر ذی زرع« نه به معنای تواند به بیت قرآن می

بیابان مطلق، بلکه به معنای زمینی است که در آن کشت و کار نشده است.از منظر  
ارائه -تاریخی مکه  بر  حبرون  ترجیح  برای  را  دلیل  چهار  دیدگاه  این  جغرافیایی، 

ساخت  (  ۳نزدیکی آن به اورشلیم،  (  ۲های متعدد در منطقه،  وجود دره(  1  :دهد می
 تطابق آن با روایات تورات. ( 4مذبح توسط ابراهیم در خود حبرون، و 

تفسیر  اصلی  جریان  تمام  با  بنیادین  و  آشکار  تقابلی  در  انتقادی،  بازخوانی  این 
می قرار  ابن اسلامی  همچون  مفسران  نسل  نخستین  از  بن  گیرد.  مقاتل  و  عباس 
ترین تفاسیر متأخر مانند طبری، فخر رازی، و بیضاوی، همگی در سلیمان تا جامع

یک اتفاق نظر مطلق، »واد غیر ذی زرع« را همان »وادی مکه« و »بیتک المحرم«  
دانسته »کعبه«  صرا  تا،  بی  )فیروزآبادی،  مقاتل،  214  :اند  ؛  408  :2ق،  1423؛ 

رازی،  152  :13ق،  1412طبری،   بیضاوی،  104  :19ق،  1420؛    : 3ق،  1418؛ 
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ریشه201 چنان  اجماع  این  اصل (.  یک  مثابه  به  دعا،  مکانی  هویت  که  است  دار 
 .کند های سنتی عمل میفرض بنیادین در تمامی تحلیل موضوعه و پیش

تر از یک اختلاف نظر تفسیری پیامد هرمنوتیکی این گفتمان رادیکال، بسیار عمیق
با جابه  این دیدگاه،  به فلسطین، عملًا ساده است.  از حجاز  جایی جغرافیای رویداد 

سازد.  روایت تأسیس مکه و پیوند آن با دعای ابراهیم را از اساس دگرگون می-کلان
این امر به معنای گسستن پیوند متنی میان این آیه و مناسک حج و قداست کعبه  

)طبری،   از  155  :13ق،  1412است  را  تحقیق  روش  خوانش،  این  واقع،  در   .)
گفتمانی که بر محوریت سنت اسلامی استوار است، به یک »تحقیق »تفسیر« درون 

دهد که در آن، متن قرآن در کنار سایر منابع تاریخی انتقادی« تغییر می-تاریخی
ت داده)همچون  و  می ورات(  تحلیل  جغرافیایی  گفتمان  .شودهای  این  ترتیب،  بدین 

مسلم کشیدن  چالش  به  با  پیشرادیکال  تفسیری،  ترین  سنت  جغرافیایی  فرض 
هایی بنیادین در باب رابطه میان متن مقدس، تاریخ، جغرافیا و حافظه تاریخی  پرسش

 .سازدجامعه اسلامی مطرح می
از اجماع تفسیری تا نقد  .۳-5 تقویت قرائن مکانی:  انتقادی و  نقد گفتمان 

 رادیکال
به همان تبیین شد، »تبارشناسی گفتمانی«  پژوهش  طور که در چارچوب نظری 

اعتبارسنجی یکسان آن بندی لایه دنبال تحلیل و طبقه  نه  با  های معنایی است،  ها. 
گفتمان دقیق  نقد  حال،  بههای  این  خوانشمتفاوت،  از ویژه  ساختارشکنانه،  های 

شناسی است. نقد داور محترم مبنی بر عدم تفکیک اعتبار  اصول محوری این روش
گفتمان  زمینه میان  رادیکال،  و  بنیادین  بر  های  بازتأکید  و  بحث  تعمیق  برای  ای 

 .آوردهای اقلیت فراهم مینظریه  جایگاه اجماع تفسیری در قبال
 هویت مکانی: اجماع مستحکم تفسیری .5-3-1

نخستین نسل تا معاصران، بر آن است که عبارت  اجماع قریب به اتفاق مفسران، از 
سوره ابراهیم، به کعبه در مکه اشاره دارد. این تطبیق،    ۳۷در آیه   «بیتک المحرم»

نه صرفاً یک رأی تفسیری، بلکه اصلی بنیادین و دارای قرائن محکم متنی، روایی و 
های تفسیریِ جریان اصلی، از کلامی تا فلسفی، آن که تمامی گفتمان  تاریخی است

 .(1۲5: 1۹، 14۲0؛ فخر رازی، ۹۸:  1۲، 1۳۶0اند )طباطبایی، را پذیرفته 
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قرآنی .1 به صورت  :قرینه  را  کعبه  مکانی  هویت  قرآن،  دیگر  آیات 
سبحان الذی اسری بعبده لیلا  کنند. برای مثال، آیه معراج  قطعی تثبیت می

گوید و آن را  می، به صراحت از »مسجدالحرام« سخن  من المسجد الحرام
کند. این آیه، به عنوان یک متن متأخر، محل آغاز یک سفر قدسی معرفی می

ای محکم بر قداست و هویت کعبه در زمان نزول و تأییدی بر پیوند آن  قرینه 
 .با روایت ابراهیمی است

تاریخی .2 و  روایی  از   :قرینه  تفسیری،  میراث  از  عظیمی  بخش 
عباس و سعید بن جبیر(،  جمله روایات منقول از صحابه و تابعین )مانند ابن

با جزئیات کامل به بازسازی رخداد استقرار هاجر و اسماعیل در وادی مکه 
اصل  می یک  مثابه  به  را  دعا  مکانی  هویت  روایات،  این  موضوعه  پردازد. 

زنند؛  پذیرفته و آن را با مناسک حج، از جمله سعی میان صفا و مروه، گره می
طبری، )کند  جایی جغرافیایی آن را از اساس سلب میپیوندی که امکان جابه

 (. 155: 1۳ق، 141۲

 نقد گفتمان رادیکال: از ساختارشکنی تا گسست معنایی .2-5-3
های بنیادین جغرافیایی،  فرضرادیکال، با به چالش کشیدن پیش-گفتمان انتقادی

رود و با استناد به منابعی چون  متنی سنت تفسیری فراتر میاز روش تحقیق درون
برد. این رویکرد، »بیت« را لزوماً  تورات، هویت مکانی »بیت المحرم« را زیر سؤال می

شده توسط ابراهیم دهد که مقصود، یکی از مذابح ساختهداند و احتمال میکعبه نمی
 .(۲14تا، ؛ فیروزآبادی، بی40۸: ۲ق، 14۲۳در فلسطین باشد )مقاتل، 

دیدگاه به دلیل تقابل با اجماع مطلق مفسران )مانند طبری، فخر  با این حال، این  
رازی، و بیضاوی( و عدم ارائه شواهد کافی از متون اسلامی، فاقد پشتوانه لازم است. 
دعای  میان  تاریخی  و  متنی  پیوند  کامل  گسست  به  منجر  عمل،  در  خوانش،  این 

می حج  مناسک  و  دگرگون  ابراهیمی  قرآن  معنایی  نظام  در  را  آیه  کارکرد  و  شود 
ردیابی می منظور  به  صرفاً  گفتمان،  این  تبارشناسانه  تحلیل  بنابراین،  سازد. 

و  استنادی  ضعف  دلیل  به  اما  شده،  انجام  تفسیر  تاریخ  در  نوظهور  رویکردهای 
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های اصیل و با قرائت  تواند در یک رتبه اعتباریعمیق، نمی ی شناسل یتأو پیامدهای  
 .اجماعی سنت اسلامی قرار گیرد

 گیری نتیجه
تطور   تحلیل  و  ردیابی  دنبال  به  گفتمانی،  تبارشناسی  رویکرد  با  پژوهش  این 

سوره ابراهیم بود تا نشان دهد چگونه این   ۳۷های تفسیری پیرامون آیه بندیصورت 
های فکری مختلف در تاریخ دعای به ظاهر ساده، به یک کانون تلاقی برای جریان 

یافته کم شش لایه  توان دستهای تحقیق نشان داد که می اسلام بدل شده است. 
کرد شناسایی  تاریخی  سیر  این  در  را  متمایز  گفتمان  .گفتمانی  با  تبارشناسی  این 

روایی آغاز شد که با تکیه بر روایات تفصیلی، به بازسازی یک رخداد تاریخی -تأسیسی
بر بستر   .دهد پردازد و چارچوب اولیه فهم آیه را شکل میمشخص در وادی مکه می

ساز سنی  گفتمان هویت  :هویتی اصلی تکوین یافتند -این روایت، دو گفتمان کلامی
اسِ«، به دنبال مرزبندی امت اسلامی در برابر اغیار بود   که با تحدید معنایی »مِنَ النََّ

بنیادین و بازخوانی   یشناس لیتأومحور شیعی که با یک چرخش  ؛ و گفتمان ولایت
مفاهیم »ذریه« و ضمیر »إلیهم« در چارچوب امامت، دعا را به منشوری برای تبیین  

 .دینی اهل بیت)ع( تبدیل کرد- مرجعیت سیاسی
لایه  عمیقدر  فلسفیتر،  ای  در  حکمی  -گفتمان  الهی  از حکمت  پرسش  طرح  با 

بی  سرزمینی  یک  انتخاب  بلکه  اتفاقی،  امر  یک  نه  را  انتخاب  این  زرع،  و  کشت 
سرانجام،  .استراتژی مبتنی بر »ابتلاء« برای تهذیب نفس و زدودن تکبر معرفی نمود

- گفتمان مدرن :پرداختگفتمان انتقادی  این پژوهش به دوران معاصر و ظهور دو 
که در تلاش برای سازگار کردن مفهوم استجابت با قوانین طبیعی، آن را  گرا بیعتط

فعال  برای  الهی  الهام  یک  مثابه  سنتبه  تفسیر  سازی  اقتصادی  و  اجتماعی  های 
و  می ؛  انتقادیکند  پیشرادیکال  -گفتمان  کشیدن  چالش  به  با  های  فرضکه 

تفسی از  را  تحقیق  روش  تاریخی،  و  درونجغرافیایی  تغییر ر  تاریخی  نقد  به  متنی 
 .دهد می

دهد که  های اصلی پژوهش، به روشنی نشان میاین سیر تحول، در پاسخ به پرسش
سوره ابراهیم صرفاً یک متن مقدس با معنایی واحد نیست، بلکه یک »کانون  ۳۷آیه 

ها  بینیها، جهان ها، روشای از دغدغهای است که تاریخ فشردهگفتمانی« پویا و آینه 
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نوآوری این تحقیق در   .و منازعات فکری سنت اسلامی را در خود ثبت کرده است 
نظام و  آیه  این  تحلیل  برای  تبارشناسی  روش  این خوانش کاربست  کردن  های مند 

قالب صورت  تولید معنا« در هر دوره   های گفتمانی استبندی متکثر در  تا »منطق 
شود آشکار  هموار  یافته  .تاریخی  آتی  تحقیقات  برای  را  مسیر  پژوهش،  این  های 

تواند برای تحلیل تبارشناختی دیگر آیات بنیادین قرآن  شناسی میسازد؛ این روشمی
تر اند، به کار گرفته شود و به درکی عمیق های مختلف بوده که محل تلاقی گفتمان 

 .از دینامیسم اندیشه اسلامی یاری رساند 
 

 منابع 
 *قرآن کریم 

محمدطاهر.  ابن .1 التنویر .ق  14۲0عاشور،  و  التحریر  التاریخ   .تفسیر  مؤسسة  بیروت: 
 .العربی

القرآن الکریم  .م   1۹۸۳ابوالسعود، محمد بن محمد.   .2 الی مزایا   .ارشاد العقل السلیم 
 .بیروت: دار إحیاء التراث العربی

بیروت:   .روح المعانی فی تفسیر القرآن العظیم .ق 1415آلوسی، محمود بن عبدالله.  .3
 .دار الکتب العلمیة، منشورات محمد علی بیضون

بیروت: دار   .نظم الدرر فی تناسب الآیات و السور .ق  14۲۷بقاعی، ابراهیم بن عمر.   .4
 .الکتب العلمیة، منشورات محمد علی بیضون

بیروت: دار إحیاء   .أنوار التنزیل و أسرار التأویل .ق   141۸بیضاوی، عبدالله بن عمر.   .5
 .التراث العربی

 .بیروت: دار الفکر .تفسیر روح البیان .حقی برسوی، اسماعیل بن مصطفی. بی تا .6
 .قاهره: دار السلام .الاساس فی التفسیر .ق 14۲4حوی، سعید.  .7
 .بیروت: دار الفکر العربی .التفسیر القرآنی للقرآن .ق 14۲4خطیب، عبدالکریم.  .8
بیروت: دار إحیاء التراث   .مفاتیح الغیب .ق  14۲0رازی، محمد بن عمر )فخر رازی(.  .9

 .العربی
دمشق: دار   .التفسیر المنیر فی العقیدة و الشریعة و المنهج .ق  1411زحیلی، وهبه.   .10

 .الفکر
بیروت: دار   .الکشاف عن حقائق غوامض التنزیل .ق  140۷زمخشری، محمود بن عمر.   .11

 .الکتاب العربی
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جعفر.   .12 تبریزی،  المبین .ش  1۳۹5سبحانی  القرآن  تفسیر  فی  الطالبین  قم:   .منیة 

 .مؤسسه امام صادق )ع(
محمد.   .13 المجید  .ق  140۶سبزواری،  القرآن  تفسیر  فی  التعارف  .الجدید  دار  بیروت: 

 .للمطبوعات
 .بیروت: دار الفکر .بحر العلوم .ق 141۶سمرقندی، نصر بن محمد.  .14
بیروت:   .تلخیص البیان فی مجازات القرآن .ق  140۶شریف الرضی، محمد بن حسین.  .15

 .دار الْضواء 
بیروت: اخبار الیوم، ادارة الکتب   .تفسیر الشعراوی .م  1۹۹1شعراوی، محمد متولی.   .16

 .و المکتبات
محمد.   .17 تهرانی،  السنه .ق  140۶صادقی  و  بالقرآن  القرآن  تفسیر  فی  قم:   .الفرقان 

 .فرهنگ اسلامی
بیروت: دار   .فتح البیان فی مقاصد القرآن .ق  14۲0خان، محمدصدیق.  حسنصدیق .18

 .الکتب العلمیة، منشورات محمد علی بیضون
محمدحسین.   .19 القرآن .ق  1۳۹0طباطبائی،  تفسیر  فی  مؤسسة   .المیزان  بیروت: 

 .الْعلمی للمطبوعات
اربد: دار   .التفسیر الکبیر: تفسیر القرآن العظیم .م  ۲00۸طبرانی، سلیمان بن احمد.   .20

 .الکتاب الثقافی
القرآن .ش  1۳۷۲طبرسی، فضل بن حسن.   .21 تفسیر  البیان فی  ناصر   .مجمع  تهران: 

 .خسرو
 .بیروت: دار المعرفة .جامع البیان فی تفسیر القرآن .ق  141۲طبری، محمد بن جریر.   .22
تفسیر القرآن .طوسی، محمد بن حسن. بی تا .23 بیروت: دار إحیاء التراث   .التبیان فی 

 .العربی
تهران: مکتبة العلمیة   .التفسیر )تفسیر العیاشی( .ق  1۳۸0عیاشی، محمد بن مسعود.   .24

 .الاسلامیة
 .قاهره: الهیئة المصریة العامة للکتاب .معانی القرآن .م  1۹۸0فراء، یحیی بن زیاد.   .25
تهران: وزارة الثقافة و   .تفسیر فرات الکوفی .ق 1410فرات الکوفی، فرات بن ابراهیم.  .26

 .الإرشاد الإسلامی، مؤسسة الطبع و النشر
 .بیروت: دار الملاک .من وحی القرآن .ق  141۹فضل الله، محمد حسین.   .27
 .تنویر المقباس من تفسیر ابن عباس .فیروزآبادی، مجد الدین محمد بن یعقوب. بی تا .28

 .لبنان: دار الکتب العلمیة
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بیروت: دار الکتب العلمیة، منشورات   .محاسن التأویل .ق  141۸الدین. قاسمی، جمال .29

 .محمد علی بیضون
هوازن.   .30 بن  عبدالکریم  الاشارات .م  ۲000قشیری،  المصریة   .لطائف  الهیئة  قاهره: 

 .العامة للکتاب
 .بیروت: دار الشروق .فی ظلال القرآن .ق 14۲5قطب، سید.  .31
 .قم: دار الکتاب .تفسیر القمی  .ش  1۳۶۳قمی، علی بن ابراهیم.   .32
 .قم: مؤسسة المعارف الإسلامیة .زبدة التفاسیر .ق  14۲۳الله بن شکرالله.  کاشانی، فتح .33
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