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Abstract: The term "Tayr" appears numerous times in the Quran, 
generally referring to "birds." However, a closer examination of its 
meanings within the relevant verses, considering the context, 
accompanying words, and various exegetical interpretations, 
suggests the presence of additional meanings beyond the literal "bird" 
in many instances. This necessitates a more precise investigation into 
the implicit meanings of "Tayr" in the Quran using linguistic 
approaches. Symbolism, as a linguistic method, examines the 
apparent and unusual meanings of words that are considered 
"symbols." Since the Quranic usage of "Tayr," upon initial analysis, 
exhibits both literal and implicit meanings, it can be explored from 
the perspective of symbolism. Therefore, this study, relying on the 
approach of Jean Chevalier and J.C. Cooper, aims to answer the 
following question: "What are the Quranic usages of 'Tayr' in relation 
to the ritualistic-cultural symbols of birds?" The findings reveal a 
significant similarity between the Quranic applications of "Tayr" and 
the ritualistic-cultural symbols of "bird," encompassing general 
concepts such as "good or bad fortune," "connection with the higher 
realm," and "sacredness." 
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 مقاله:

 علمی پژوهشی 
 دریافت:

25 /03 /1403 
 پذیرش: 

25 /06 /1403 
: هادواژهیکل

 قرآن،
 نماد، 
 ر، یط 
 ه، یشوال 
 کوپر، 
 پرنده  

متعدد    :چکیده  موارد  در  »پرندگان«  متبادر  معنای  به  قرآن  در  »طیر« 
استعمال شده است. بررسی معانی این لفظ در آیات مربوطه با عنایت به سیاق  
مفهوم  بر  افزون  دیگری  معانی  وجود  بر  تفسیری  آرای  و  همنشین  کلمات  و 

می دلالت  کاربردها  از  بسیاری  در  انجام  »پرنده«   برضرورت  امر،  این  کند. 
دقیق رویکردهای پژوهش  با  قرآن  در  تلویحی »طیر«  معانی  درخصوص  تری 

های زبانشناختی است  گذارد. نمادشناسی از جمله روشزبانشناختی صحه می
می کلماتی  غیرمأنوس  و  ظاهری  معانی  بررسی  به  آنکه  از  که  به پردازد  ها 

« در بررسی اولیه  شود. از آنجایی که کاربردهای قرآنی »طیر"نماد" تعبیر می
تواند از منظر دانش نمادشناسی  واجد هر دو معنای ظاهری و تلویحی است، می

بر رویکرد   تکیه  با  پژوهش حاضر  این اساس،  گیرد..بر  قرار  واکاوی  مورد  نیز 
شوالیه و کوپر به این سؤال پاسخ داده است که: »کاربردهای قرآنی همسو با 

آیینی یافته  -نمادهای  چیست؟«  پرنده  وجود  فرهنگی  از  پژوهش  این  های 
آیینی  نمادهای  و  »طیر«  قرآنی  کاربردهای  میان  زیاد  فرهنگی  _مشابهت 

مفاهیم کلی»سرنوشت نیک یا بد«، »ارتباط با عالم بالا« و   »پرنده« در قالب 
 کند.     »قدسیت« حکایت می
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 مقدمه  .1
شخصیت  (پرندگان»طیر«) قالب  در  قرآن  متن  بافت  از  گوناگونی  مواضع  یک  در  های 
نعمت(20النمل:)داستان نشانه(21الواقعة:)بهشتیهای  ،  آفرینش،  ...   (38الأنعام:)های  و 

داشته سخن تمایز  .  ستاکاربرد  در  گاه  قرآن،  متن  درون  حیواناتِ  سایر  با  پرندگان 
تسبیح  (16النمل:)گویی یا    (79الأنبیاء:)و  خدا  برای  بودن  مأمور  در  نیز  گاهی  و 

»طائر«      (17النمل:)پیامبرش لفظ  با  پرنده  سو،  دیگر  از  است.  اعمال  بر  مشهود  نامه 
. با توجه کند دلالت می ( 31:الأعراف)و نیز اقبال نیک یا سرنوشت شوم (13:الإسراء)انسان

و ظاهری برای »طیر« و    از معنای شناخته شدهمتفاوت  معانی    وجود نیز  و  به تنوع معانی  
تر تمامی کاربردهای این کلمه قرآن، بررسی دقیق   در برخی کاربردهای  »مشتقات آن« در

تواند تنوع و گستردگی کاربردهای قرآنی  هایی که می له روشدرون متن ضرورت دارد. از جم
با دقت بیشتری مورد واکاوی قرار دهد، نمادشناسی تطبیقی است. در این روش »طیر« را 

های تخصصی نماد استخراج فرهنگنامهفرهنگی کلمه مورد نظر از    -نمادهای آیینیابتدا  
شود. سپس کاربردهای قرآنی آن کلمه و مشتقاتش با نظرداشت افعال و کلمات همنشین  می

م بررسی  کلام  بافت  آیینی  گرددیو  نمادهای  آخر  مرحله  در  با   –.  مذکور  کلمه  فرهنگی 
مقای قرآنی  میکاربردهای  تحلیل  و  کاربردهای  سه  در  نمادین  معانی  وجود  احتمال  شود. 

قرآنی برای کلمه مورد نظر با توجه به مشابهت یا عدم مشابهت میان کاربردهای قرآنی و  
کیه بر رویکرد  ت، با  این پژوهش.  خواهد شد تبیین  نیز  فرهنگی در نتایج کار    -نمادهای آیینی

تطبیقی آن»و    «طیر»واژه    ،نمادشناسی  نمادین   «مشتقات  معانی  و  بررسی  قرآن  در  را 
 محتمل برای آن را با توجه به بافت متن مطرح نموده است. 

 که پژوهش حاضر با آن روبرو است، از قرار زیر است:  یسوال
آیینی» نمادهای  با  به رویکرد شوالیه و کوپر، کاربردهای قرآنی همسو  توجه  فرهنگی   -با 

   ؟«پرنده چیست

 پیشینه  .2
نمادشناسی در ادبیات و متون مختلف بارها مورد استفاده قرار گرفته و کتب و مقالات  

حوزه و در موضوعات مختلف نگاشته شده است. از جمله کتب مرجع در    گوناگونی در این
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حوزه نمادشناسی، فرهنگ نمادها نوشته ژان شوالیه و فرهنگ نمادهای آیینی نوشته جی  
خواهد شد. این در حالی   ارائهسی کوپر است که در بخش های پیش رو، شرحی از این آثار 

 بررسی نمادها در قرآن و در قالب پژوهشی جامع، به ندرت انجام شده است. است که تاکنون  
در    آن  جایگاه  و  »نماد  مانند  آثاری  قالب  در  نماد  تعاریف  و  نمادشناسی  مبانی 
خورد  نوشته مسلمی به چشم می  (8113)1« نمادهاقرآن و  »  و  نوشته امامی  (  1391)قرآن«

نموده که در سطحی محدود مبانی   را تشریح  نمادها در  نمادشناسی  اند. واکاوی مصادیق 
های نمادین اعداد »انگاره  مانند:  ؛ شده است  اعداد   چونهمهایی  حوزهقرآن نیز عموما شامل  

که به تطبیق معانی مندرج ممتحن    و  خزاعینوشته  (  1390)  2ها و ادبیات« در قرآن، اسطوره
با شمارواژههای  فرهنگنامه در   عنوان:  های  نمادها  با  رساله دکتری  است.  پرداخته  قرآنی 

آفرینش« آیات  در  ها  شمارواژه  معنایی  کنار   ( 1398)»روابط  در  بشارتی  زهرا  نوشته 
نمادهای اعداد را نیز    ،در بخشی جداگانه ، شناسی و بررسی روابط معنایی اجزای آیاتریشه

مقاله »بازتعریف دلالت فخاری، بشارتی، صفوی و اشرفی در  بررسی کرده است. همچنین  
آیه    ة»ثمانی در  ثمانیه«  6ازواج«  شمارواژه  معنایی  روابط  بر  تکیه  با  زمر    ( 1397)3سوره 

برخی اند. در این میان در کنار همنشین و اجزای آیه تحلیل نموده  را  نمادهای عدد هشت
شناسی را به  اصطلاح نشانه  ،اما در عنوان  ،نگاشته شدهدر قرآن  آثار با رویکرد نمادشناسی  

  ( 1393)4»رویکرد نشانه شناختی به رنگ و کاربست آن در قرآن کریم« : مانند  .اند کار برده 
 نیاطاهرینوشته  (  1396)  5»نشانه شناسی واژه نار در قرآن«و    نوشته محمدی حسن آبادی  

شود که »طیر« در قرآن را مورد واکاوی قرار داده باشد. اندک آثاری نیز یافت می  قمریو  
( نوشته جعفری و عبداللهی، تنها تطیر از 1388)6»تطیر: فال بد زدن، بدشگون دانستن«

در قرآن توجه )فال بد زدن( کاربردهای معنایی طیر یکی ازبه  ریشه طیر را بررسی نموده و 

 ــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــــــــــــــــ
 . 84-  82 (،3و 2) .مصباح  ..  مسلمی، محمدرضا1
 . 183  – 165 (.19) . مطالعات ادبیات تطبیقی.  .  ممتحن، مهدی ؛ خزاعی، مجید2
 .  60 - 41.(7)  .مطالعات قرآنی و فرهنگ اسلامی  .. فخاری، علیرضا ؛ بشارتی، زهرا ؛ صفوی، دکتر کوروش ؛ اشرفی، عباس3
 .92تا  77(،1) 3  .های زبانشناختی قرآنپژوهش   ..  محمدی حسن آبادی، فیروزه4
 . 34  -9(، 12)مطالعات ادبی متون اسلامی.  طاهری نیا، علی باقر ؛ قمری، بیان. .  5
   .(7. ) المعارف قرآندائرة  .حمیده ،اباذر و عبداللهی  ،.  جعفری6
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به علم  ( نوشته کیان ارثی  1382)1ای با عنوان »قرآن و پیام پرندگان« است. مقاله  نموده
از آنجایی که هیچ یک از که به حضرت سلیمان )ع( داده شد.  پرداخته است  الطیر  منطق

»طیر« )پرنده( در قرآن و مقایسه و تطبیق آن با کتب    نمادشناسیهای مذکور، به  پژوهش 
 است. اند، پژوهش حاضر نوآورانه شوالیه و کوپر نپرداخته

 چارچوب نظری  .3
« و وجوه تمایز  نماد»دقیق نمادهای یک کلمه درون متن، نیازمند شناخت مفهوم  واکاوی  

نشانه، کنایه، کهن  با سایر اصطلاحات مانند  این رو، در بخش آن  از  الگو و اسطوره است. 
تعریف نماد و مفهوم شناسی آن و سپس اصطلاحاتی که معنای نزدیک با آن حاضر، ابتدا  

 دارند، به طور خلاصه شرح داده می شود.  
از یک یا سمبل، عبارت است  یا تصویری که ممکن است  نماد  نام  نماینده   اصطلاح، 

خود،    ، علاوه بـر معنی آشکار و معمولشیئی مأنوس در زندگی روزانه باشد و با این حال
(. نماد شامل چیزی گنگ،  23ص :  1395بخصوص نیز داشته باشد )یونگ،    معانی تلویحی

یک   نقش  کرت  مهم  بناهای  از  روی بسیاری  بر  مثال  برای  ماست.  از  پنهان  یا  ناشناخته 
شناسیم، اما مفهوم نمادین  ی دوسر وجود دارد. اگرچه ما این شیء )برون ذهن( را میتیشه

شود که چیزی بیش  دانیم. بنابراین یک کلمه، یا یک نمایه، هنگامی نمادین میآن را نمی
گاه« ی خود داشته باشد. این کلمه یا نمایه، جنبهبدون واسطهاز مفهوم آشکار و   ی »ناخودآ

نه میگسترده به گونه تری دارد که هرگز  به طور کامل  ای  تواند  نه  دقیق مشخص شود و 
و    15ص  :ش1395کس هم امیدی به انجام این کار ندارد)یونگ،    توضیح داده شود و هیچ

آنچه در ذه(.   16 برای انتقال  به همگونهانسان  نوشتار بهره  ن دارد،  یا  از گفتار  ی خود، 
نشانهمی از  موارد  بسیاری  در  لکن  نمادهاست  از  سرشار  انسان  زبان  اگرچه  و  گیرد.  ها 

،  ONUتوان به  کند. به عنوان نمونه می گویا نیستند، استفاده میهایی که خیلی همنمایه 
Unicef    وUnesco  های  اند، یا نشانههای پشت سر هم ساخته شدهکه از حرف اول کلمه

ها اشاره کرد. اگرچه تمامی این موارد به خودی  ارائهثبتی و  های تجاری، نام داروها، نشانه 

 ــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــــــــــــــــ
 .73 –  72 (.9)  .کوثرمجله قرآنی . مهراد  ،ارثیکیان   .1
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اند و یا این که ما به  خود معنایی ندارند، یا به سبب کاربرد فراگیرشان در نظر ما معنا یافته
ی بلکه تنها  نشانه  ،ایم. لذا هیچ یک از موارد فوق، نماد نیستند ها مفهوم دادهظن خود، به آن

(. نشانه ها بر خلاف نمادها قراردادی هستند  15ص  :1395کنند)یونگ،  اشیاء را تداعی می
در مقابل، همان طورکه پیشتر اشاره شد،    و با تکیه بر خواست صاحبان زبان وضع می شوند.

گاه انسان نشأت می   گیرند.نمادها از ناخودآ
به معنای  استعاره از جمله اصطلاحات همسو با نماد، می توان به استعاره اشاره کرد.  

  به، به مشبه و یکی از انواع مجاز است به معنای اضافه با علاقه مشبه  بوده  عاریت گرفتن
شود با  ای جایگزین کلمه دیگر می در استعاره کلمهبنابراین    ؛( 251ص،  1ج  :1364)معین،

هر چند کلمه  برپایه این تعریف، وجه تمایز نماد از استعاره در این است که  .علاقه مشابهت
نماد با معنای نمادین خود در بسیاری موارد ارتباط معنایی دارد، اما لزوما علاقه مشابهت  

به طوری که مخاطب بتواند این ارتباط را در  نگاه اول کشف کند. با توجه به  وجود ندارد  
بیان می  از لوازم معنای این که در کنایه لفظی  یکی  به طور پوشیده و غیر صریح،  شود و 

اراده می نام بهدر کنایه  (.  3083، ص3ج  :1364)معین،شوداصلی  از    جای  بردن مستقیم 
که یادآور آن باشد. به عنوان مثال دلم از وحشت زندان برده می شود    نامیک چیز، از چیزی  

بستن  بر(. رخت254ص  :ملک سلیمان بروم )دیوان حافظسکندر بگرفت، رخت بر بندم و تا  
امیری خراسانی، طالبیان، بصیری،   از سفر کردن است )ده مرده،    (. 17ص :  1386کنایه 

چراکه نماد در بسیاری از کارکردهای   ،نمی توان کنایه را نیز با نماد مشابه انگاشت  بنابراین
گاه از ذهن نشأت   ست؛اخود، لزوما یکی از لوازم معنای اصلی را اراده نکرده  به طور ناخود آ

از دیگر  د و  نمی گیر نیست.  قابل تشریح  تلویحی و آشکار لزوما  دلیل ارتباط میان معنای 
تمثیل به معنای تشبیه و مانند کردن، مثال آوردن،    .اصطلاحات همسو با نماد، تمثیل است

مثال عنوان  به  را  حدیثی  یا  داستان  کردن،  مصور  را  چیزی  است   صورت  کردن  بیان 
تمثیل از ریشه مثل به معنای شبیه و نظیر است و در باب    (.1139ص  ،1: ج1364)معین،

تفعیل به معنای تشبیه کردن چیزی به چیز دیگر است. فایده آن تسریع و تسهیل در فهم 
اند. مثل  تشبیه نور بودن خداوند است و بسیاری آن را تشبیه معقول به محسوس دانسته

(. بر 26ص :1379( )نصیری، 34نور:  الچراغدانی که در آن چراغی در شیشه است.... )به 
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اساس   آن  این  نماد تفاوت  م  در  ،با  استفاده  آن  درون  که  است  در  شودیقالبی  نمادها   .
ها در قالب حکایات مطرح حال آن که تمثیل  به کار می رود،کاربردهای روزمره و عادی  

شوند. تمثیل تشبیهی است که وجه شبه خاصی دارد و جهت تقریب به ذهن استفاده می
سازد و سپس پوشش ملی و  در حالی که نمادها را ذهن انسان به طور طبیعی می .شودمی

می به خود  نمیآیینی  ایجاد  ذهن  به  تقریب  هدف  با  لذا  نظرداشت  شوند.  گیرد.  در  باید 
چون استعاره، کنایه و تمثیل، گستردگی و تعدد معانی  همبارزترین تفاوت نماد با اصطلاحاتی  

تواند چندین  می  ،شودی که نماد واقع میانمادین برای یک کلمه است. به دیگر بیان کلمه
استعاره و کنایه و تمثیل تنها با یک   معنای اصلی در کهحال آنمعنای نمادین را شامل شود 

می دیگر جایگزین  ندارد.  معنای  وجود  معانی  تعدد  و  نماد، نزدیک   شود  به  اصطلاح  ترین 
گاه جمعی  طرح کلی رفتارهای بشری  الگو  کهن الگو است.  کهن  ناخودآ است که منشأ آن 

گاه جمعی یکسان و  است. انسان ها در تمام نسل ها به دلیل تشابه ساختمان مغز، ناخودآ
ها در اشکال الگوکهن (. بروز  370ص  :1400همانندی دارند )اسدی، عشقی، امیر احمدی،

برکت،   ویلرایت،  )مادیور،  باشد  می   .. و  بیماری  علائم  ادبیات،  (.  284ص:  1382هنری، 
گاه انسان نشأت می   هاالگوکهن  علاوه بر معنای آشکار خود در    ؛گیرند مانند نمادها از ناخودآ

روزمره،   تلویحی  کاربردهای  نزدیک    دارند.نیز  معنایی  بسیار  نماد  تعریف  با  این حیث  از 
است  با نماد در این است که حقیقتی عمومی و جهان شمول    الگوکهن هستند. تفاوت اصلی  

یرد. اصطلاح اسطوره نیز که مفهومی نزدیک به نماد گو مانند نماد پوشش ملی و آیینی نمی
کنند  عمل میکه فراتر از انسان های عادی  استفاده می شود  قهرمانان و افرادی  برای    دارد،  

گوید که از الگویی سخن می  نمادین را به اوج می رسانند. اسطورهو در حقیقت آن مفهوم  
آفرینش  توجه دیگران است و فقط در  تکرار میمحل رجوع و  به عنوان های مجدد  شود. 

بت  اسطوره  ابراهیم  و  مثال  عشق  اسطوره  عیسی  فرعون،  با  نبرد  اسطوره  موسی  شکنی، 
تر از نماد  (. بر این اساس، اسطوره محدودتر و جزئی156ص : 1387محبت هستند)امامی، 

 شود.  است و فقط افراد خاصی را شامل می

 روش  .4
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خود    از  بشر  معرفت  به  از    یابد میارتباط  نمادگرایی،  قدیمی  هایابزارو  و  و  دانش  ترین 
بیان است. روشی که جنبهاساسی را  ترین روش  از دیگر سازد  آشکار میهای واقعیت  که 

های  توان در درون محدودیتهای بیان دور است. اگرچه جنبۀ کامل نمادگرایی را نمیروش
ها که در طی اعصار المعارف یا مطالب مکتوب گنجانید، تعداد زیادی از نمادگراییةرئهر دا

دهد و مافوق مرزهای ارتباطی  المللی را تشکیل می به صورت سنتی درآمده، یک دانش بین
تواند آدمی را به درک آنی و مستقیم  است. استفادۀ نمادین که خود، واسطۀ کار است می

بین(.   11ص  :  ش1392رهنمون شود)کوپر،   تنها جنبۀ  بلکه در نمادگرایی  ندارد،  المللی 
را نمی نماد  آمده است.  به وجود  برای طی قرون و اعصار  یا  ایجاد  به طور مصنوعی  توان 

رسد.  به سطح جهانی میرود و  از انسان فراتر می  ؛تفسیر شخصی به میل خود ابداع کرد
تر از بشری است که آن را به کار تر از خود است و عظیمنماد کلیدی برای قلمروی بزرگ 

)کوپر،  می انسان12و11ص  همان:برد  مشترک  زبان  نمادها  به (  تا  روزگار  دیرترین  از  ها 
های زندگی، با حفظ پیشینه قدرتمند خود، دچار تغییراتی  امروزند که در پیچ و خم جریان

اند تا با شرایط زمان و مکان منطبق شوند و کماکان به بقای خود ادامه دهند. از این  شده
خوریم و چه  ها میان ملل مختلف برمی به از معانی آنهای تقریباً مشاروست که به روایت

(.  11ص   :ش1387برسیم )نورآقایی،  هم  های یکسانشان  تر به ریشهبسا با کنکاشی عمیق
یی برای فکر بشر ضرورت دارد و نادیده گرفتن آن، نقص جدّی است. برای تفکر،  لذا نمادگرا

کند  اقناع  را  او  احساسات  و  روان، هوش  از  اعم  بشر  جنبۀ  هر  باید  و  دارد  اساسی  جنبۀ 
ای  شود، زمینهنمادگرایی که در سایه توجه به نمادها حاصل می(.  13ص: ش1392)کوپر،

هر  که می توان از آن به نمادشناسی تعبیر کرد.  ، برای شناخت نمادها درون متون مختلف
چند استفاده از زبان سمبلیک یا نمادین در متون دینی اسلام به ویژه قرآن، همواره اختلافی 

نمادینی هستیم که جزئی از فرهنگ و زبان  های  بوده لکن در سطح واژگان، شاهد دلالت
(.  31ص  :ش 1398)بشارتی،    لود نبوده استرفته و ناشناخته و رمزآعرفی مردم به شمار می

فرهنگی مورد واکاوی قرار  -لذا می توان کلمات قرآن را نیز با تکیه بر نمادشناسی آیینی
آیینی به جمع نمادهای  نمادها و کوپر در فرهنگ  آوری و گزارش داد. شوالیه در فرهنگ 
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معانی نمادین کلمات پرداختند که در ادامه رویکرد هر دو به تفکیک مورد توجه قرار گرفته 
 است.  

 رویکرد شوالیه در فرهنگ نمادها   .1  -4
نوشته ژان شوالیه    گ نمادهافرهن  جمله منابع معتبر در زمینه دانش نمادشناسی، کتاباز  

می بیستم  قرن  در  که  بود  فرانسه  اهل  فیلسوف  و  نویسنده  شوالیه  رویکرد است.  زیست. 
های تخصصی  رویکرد مرسوم و رایج در تدوین فرهنگنامه شوالیه در نگارش این کتاب، همان  

ها،  هایی چون اعداد، اشکال، رنگ الگوکهن علوم مختلف است. او نمادهایی را که از درون  
توضیحات   ،حیوانات و ... احصا شده، جداگانه و با تفکیک فرهنگی و ملی مربوط به آن آورده

.  ( 16-8، ص1، ج13)رک. به: شوالیه، آوری و سپس گزارش کرده استمبسوط آن را جمع
و  نمادشناسی  کتب  سایر  به  نسبت  نمادها  گسترده  آوری  جمع  در  او  زیاد  دقت 

توان ادعا کرد که او تمامی  ؛ هر چند نمیی تخصصی این حوزه قابل توجه استهافرهنگنامه 
گذشته از  سراسر جهان  در  مطرح  باشد نمادهای  دیده  را  زمان خویش  تا  دور  لکن    ،های 

عرضه شده در حوزه شناخت    از جمله کاملترین آثارجلدی نگاشته شده توسط او    5مجموعه  
 ای از نمادها را در اختیار مخاطبان قرار داده است. و معرفی نمادهاست که حجم گسترده

شوالیه ذیل هر کلمه ای که از رهگذر واکاوی او و برخی همکارانش، نماد شناخته شده  
ابتدا شرحی کلی و موجَز از مجموعه معانی موجود نزد ملل و فرهنگ های مختلف است،  

کلمهمی   ارائه نمادین  مفهوم  ذکر  به  و سپس  و  پردازد،  می  نظر  مورد  کند  فرهنگ  هر  در 
ملیتی که او به آن دسترسی داشته است. گاه باورهای الهی و دینی را که آمیخته با فرهنگ  

 ارائهاو حین  دینی نیست.الهیاتی و نمادهای  ارائه ،باشد، مطرح نموده لکن رویکرد کلی او
گزارش و  اقوال  از  نمادین،  است.  معانی  کرده  استفاده  نیز  حوزه  این  خبرگان  دیگر  های 

 لذا در مواردی خواننده   ،شودبندی خاصی در عرضه مطالب از سوی او مشاهده نمیدسته
؛  مضاف آن که برخی معانی نمادین ذکر شده ذیل کلمات، سازدو ابهام میدچار سردرگمی    را

ای است و اشتراک چندانی با دیگر معانی موجود در ملل و  های اسطوره آمیخته با داستان 
ی مختلف ندارد. از این رو، با عنایت به این که در پژوهش حاضر، نمادهای »پرنده« فرهنگ ه

هایی از کتاب شوالیه نماددر قرآن باید استخراج و تحلیل گردد و قرآن متنی وحیانی است، 
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های شاذ حاصل در چندین فرهنگ مشترک بوده و از درون داستان  که استخراج شده است
روش کار بدین گونه است که ابتدا نمادها از کتاب شوالیه استخراج شده است  نشده باشد.  

معتبر تفسیر  نظرداشت چندین  با  قرآنی »طیر«  کاربردهای  کلمات  و سپس  آیه و  سیاق   ،
آندستههمنشین،   است.  شده  بررسی  نمادشناسی  رویکرد  با  و  نمادین  بندی  معانی  گاه 

 مستخرج از شوالیه با کاربردهای نمادین واژه در قرآن مقایسه و تحلیل شده است.  

 رویکرد کوپر در فرهنگ نمادهای آیینی .  2-4
دانشگاه سنت  . او در شته استسی کوپر متولد شمال کشور چین و اصالت انگلیسی دا . جی

بر    ،اندرو افزون  آورد.   روی  خویش  مطالعات  در  نمادگرایی  به  سپس  و  خواند  فلسفه 
های زندگی و ... نیز  چون تائوئیسم، کیمیاگری چینی، تمثیلهمنمادگرایی در زمینه هایی 

است    فرهنگ نمادهای آیینیآثاری از خود برجای گذاشته است. مشهورترین اثر او کتاب  
قالب   تألیف شده است.  فرهنگنامه که در  این کتاب  رویکرد  ای تخصصی    بهتوجه  کوپر در 

اقوام و ملل    نمادهای آیینی سبک  است.  گردآوری شده    فرهنگنامهسبک  به  و  بوده  تمام 
های گوناگون چینی،  هر مدخل به فرهنگ قومف بدین سان است که  المعارةاین دائرنگارش  

قرآن و پیروان  هایی از تورات، انجیل،  آزتکی، مایایی، تبتی، وایکینگ ها و ... پرداخته و مثال
های این  . در میان مدخل(8ص:  ش 1392)کوپر،    ادیان و عقاید گوناگون نقل کرده است
ها، فلزات، گیاهان، اشیای مقدس، امور طبیعی و ...  فرهنگ، نام بسیاری از جانوران، سنگ 

 به چشم می خورد.  
که در این  آورد  می  ابتدا یک شرح کلی از معنای نمادین کلمه  فرهنگنامهکوپر در این  

در  ؛  موارد فراوانی از اشتراک با فرهنگ نمادهای آیینی ژان شوالیه یافت می شود  ،بخش
با فرهنگ   وار بهحقیقت خلاصه نمادهای مرتبط  پردازد. در  های مختلف میتوصیف کلی 

آیین را جداگانه آورده و    هر ملیت و  ،های مشخص و بسیار منظمبندیمرحله بعد، با دسته
تفاوت محسوس این کتاب  کرده است.    ارائهوار  گاه با شرح کوتاه و گاه کلمه  ،نمادهای آن را

های مختلف و نمادهایی است که در هر آیین مورد توجه  با کتاب شوالیه در توجه به آیین
ک هر قومیت و هر فرهنگ های منظم کتاب به تفکیبندی گرفته است و نیز دستهقرار می
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شود  شد. در این کتاب، نقل قول از افراد مختلف مشاهده نمیکه در کتاب شوالیه دیده نمی
تر از کتاب شوالیه است. با توجه به این که زادگاه نویسنده کتاب،  مطالب بسیار خلاصه  ارائه  و

ن بیش از سایر  آمرتبط با  های  آیینتمرکز نویسنده روی نمادهای چینی و    ،کشور چین است
 ،هارسد نویسنده نسبت به سایر آیین به نظر مینواحی است که از این حیث قابل نقد است. 

توجه در خور و مناسبی نداشته است.  بر  به ویژه ادیان ابراهیمی که پیروان زیادی دارد،  
یک پژوهش قرآنی است، سیاق آیات   و ای تطبیقی  مطالعهاین اساس، در پژوهش حاضر که  

کلمات   را  و  قرآن  در  کلمه  نمادین  مفهوم  که  است  میهمنشین  نمادهای    .ند کمشخص 
  گردد.میتحلیل  موارد اشتراک و مختلف به قرآن عرضه می شود

 بحث و بررسی  •
می دلالت  »پرندگان«  یا  »پرنده«  بر  قرآن  در  با  »طیر«  که  و کند  معانی  انواع  به  توجه 

تفسیری آرای  نیز  و  داشته  مربوطه  آیات  در  که  ، 2ج   :ق1416سمرقندی،  )کاربردهایی 
،  الله فضل؛ 147، ص19ج :تا؛ مراغی،  بی311، ص3ج  :ق1423سلیمان، بن؛ مقاتل 586ص

، در بسیاری از موارد، معانی (374، ص15ج :ق1417؛ طباطبائی، 216، ص17ج  :ق1419
. از این رو بررسی نمادهای »پرنده« دارد  که جنبه نمادین  را نیز شامل می شود  تری  گسترده

کلمه  هافرهنگنامه در   این  برای  مشترک  نمادین  معانی  یافتن  حیث  از  نماد  تخصصی  ی 
می قرار  قرآنی  کاربردهای  کنار  در  معانی  این  سپس  است.  بررسی ضروری  با  و  گیرند 

میمقایسه تحلیل  قرآنی  کاربردهای  پایه  بر  و  تطبیقی  و  ابتدا  ای  بخش،  این  در  شوند. 
شده است    ارائهنمادهای پرنده که مرتبط با پرواز نیست، با رویکرد شوالیه در فرهنگ نمادها  

 و سپس نمادهای این کلمه با رویکرد کوپر در فرهنگ نمادهای آیینی شرح داده شده است. 

 »پرنده« نمادهای فرهنگی     . 3  -4
فرهنگ در   داده های  نمادشناسی  نشان  »پرنده«  با  ترک جسم  برای  روح  توانایی  مختلف، 
(. از آنجایی که  199ص  :ش 1393ند )شپرد،  اشد؛ چرا که پرندگان با روح انسان مرتبط می

رود. شود، پرنده خود یکی از نمادهای پرواز به شمار می عمل پرواز به پرنده نسبت داده می
مسیحی، همگی    -شرق دور، شمنی، شرق یا غرب، چه مسلمان باشند، چه یهودیهای  سنت
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در مورد این مفهوم اتفاق دارند که پرواز روح به طور ضمنی آزاد شدن از ثقل زمین را در 
(. پرواز، مضاف بر آزادی از قید ماده،  60-57ص  ،2ج   :ش1378بردارد )شوالیه، گربران،  

»خِیرد«،  که  است  آمده  ودا  ریگ  در  هست.  نیز  ذهن)تفکر(  جولان  و  آزادی  بیانگر 
پرندگان استریزبین  ارتباط آن جا)همان  ترین  به دلیل  پرواز پرندگان عمدتا  توانایی  با  (.  ها 

خدایان است. عقاب نماد اودین اسکاندیناوی و زنوس یونان باستان بود و خدایان مصری 
اند. بسیاری از خدایان جزایر  اقیانوس  گوناگون با سری همچون پرندگان نشان داده شده

ها به شکل انسانی  . خدایان مائوری نیز در حکاکید هستنپرنده    -آرام جنوبی به شکل انسان
ویژگی  با  شدههای  انتزاعی  تصویر  ارتباط  پرندگان  نماد  پرندگان  غربی  کیمیاگری  در  اند. 

زیتون به نشانه  ای  اند. قمری، فرستاده نوح، پس از سیل با شاخهملکوت با دنیای مادی بوده
ها بازگشت. در مسیحیت، کبوتر نشانه روح القدس پیام صلح خداوند و پایین آمدن سطح آب

ها را دانستند و کسانی که زبان آن آور میاست. در فرهنگ چینی و ژاپنی، پرندگان را پیام 
خوشمی می فهمیدند،  تلقی  شوالیه199ص  :ش1393)شپرد،    کردند اقبال  گربران،    ،؛ 

ان یا نیروهای ماورایی  ، پرندگان در ارتباط با خدایها. در اسطوره(60- 57، ص2ج   :ش1378
درخت حیات که ماری در پای آن است، در جستجوی های  شوند. اغلب، روی شاخهدیده می

می  همکاری  قهرمانان  با  مار  دستهکشتن  فوق   ایکنند.  یا  جادویی  نیروهای  پرندگان 
ارتباط طبیعی در  قهرمانان  یا  ایزدان  با  که  برخی  72و    71ص:  ش1388ند)فورد،  ااند   .)
دانسته  -یونانیهای  اسطوره قساوت  نماد  را  پرندگان  استومفالوس رومی،  پرندگان  اند. 

کردند و سرانجام از هراکلس شکست  که در دریاچه استومفالوس زندگی می  هیولاهایی بودند 
آن انسان خوردند.  میها  را  میها  پرواز  جمعی  صورت  به  وقتی  و  جلوی خوردند  کردند، 

می را  خورشید  داشتند)شپرد،  روشنایی  آهنی  منقار  و  پنجه  بال،  پرندگان  این  گرفتند. 
مختلف، نماد ارتباط با خدا و های  فرهنگ در    (.  براین اساس، »پرنده«  199ص  :ش1393

ملکوت،   پیام عالم  »پرواز«  روح،  مفهوم  با  »پرنده«  است.  قساوت  و  نیکو  اقبال  بودن،  آور 
همیشگی و ناگسستنی دارد و »پرواز« نیز نماد»پرنده«، »سبکی«، »آزادی از قید ای رابطه 

 ماده« و »آزادی ذهن)تفکر(«، »پویایی« و »سبکی« است.  
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 نمادهای فرهنگی پرنده -1نمودار

 
 »پرنده« نمادهای آیینی  .  4-4

پرنده در نمادشناسی آیینی به معانی پرواز، روح، تجلی خدایی، ارواح هوا، ارواح مردگان، 
 اندیشه، تصور، ورود به یک حالت برتر، عروج به آسمان و  توانایی در ارتباط با خدایان است

و  (.  72ص:  ش1392)کوپر،   بدن  از  آزاد شده  روح  نماد  پرنده  اسکاندیناویایی،  دانایی در 
کنند و ارواح کافران است. در فرهنگ اسلامی، ارواح مومنان بر فراز درخت حیات زندگی می

شوند. در بودایی، پرنده نماد بودا و نیز به مفهوم فرخندگی وارد جسم پرندگان شکاری می
در خورشید   است،  یانگ  و  اصل خورشیدی  منزله  به  پا،  سه  قرمز  تائویی، کلاغ  در  است. 

آسمان، زمین و انسان(    :تواند مظهر تثلیث بزرگ )سه نیروی کیهانیکند و می زندگی می
باشد. در چینی بیشتر پرندگان به ویژه خروس و طاووس، نماد طول عمر و خوشبختی به  
شمار می روند. در ژاپنی)شینتو(، پرنده نماد اصل آفریننده است. در شمنی پرنده نماد روح  

هایی از پر پرندگان بر  ها حین مراسم مذهبی، جامهرو شمن به آسمان است؛ از اینج و عرو
می روان کنند.  تن  و  معنوی  بالدار،  ارواح  نماد  پرنده  عیسوی،  در در  است.  بهشتی  های 

و  آفریننده  پیروزی،  و  آسمان  و  حیات  پرنده  است.  هوش  نماد  تیزبال  پرنده  هندویی، 



 /یو فرهنگ اسلام  یمطالعات قرآن  یرانیدر جهان معاصر، انجمن ا  یو قرآن پژوه  یدو فصلنامه اسلام شناس                13
 1403بهار و تابستان  -5یاپی، پ1، شماره  3سال

 

(. پرواز نیز در نمادشناسی آیینی، نماد  73ص  :ش 1392نابودسازنده همه چیز است)کوپر،  
محدودیت از  روح  رهایی  سطح  برتری،  یک  از  عبور  مردگان،  روح  رهایی  جسم،  های 

شناسی به سطحی دیگر و دسترسی به حالتی فوق بشری است. توانایی حکما برای هستی
 (.  74ص  :)همان  شودجانبه دانسته میپرواز یا سفر بر روی باد به عنوان رهایی و توانایی همه

بالا، تجلی خدایی، هوش،   به عالم  بر روح، عروج  نیز  پرنده  آیینی  نمادهای  این اساس،  بر 
عبور از یک سطح به سطح بالاتر، برتری، رهایی روح از جسم و آفرینندگی است که اندیشه، 

ضمن گیرند.  ها در دسته نمادهای ارتباط با عالم بالا قرار میهمگی مثبت هستند و اکثر آن 
برخلاف شوالیه که در برخی موارد  کنند.  این که بر نوعی تقدس )قدسیت( نیز دلالت می

نماد قساوت قلب دانسته را مردارخور و  تنها در فرهنگ اسلامی است که   است.  پرندگان 
( و هم  کنند منانی که بر روی درخت حیات زندگی میؤم است )ارواحپرنده هم نماد مثبت 

پرندگان شکاری میکه وارد    نماد منفی )ارواح کافرانی تمایز در بخش    .د(نشوجسم  این 
 پیشِ رو که به واکاوی»طیر« در قرآن پرداخته، مورد ارزیابی قرار گرفته است. 

 

 
 
 

 طیر)پرندگان(  در قرآن    .5



 بشارتی /با تکیه بر رویکرد »ژان شوالیه« و »جی. سی کوپر« نماد شناسی واژه »طیر« در قرآن کریم؛              14

 

بار در قالب فعلی استعمال شده    4بار به کار رفته که از این تعداد    28ریشه »طیر« در قرآن  
قَوْمٌ  نْتُمْ 

َ
أ بَلْ  هِ  اللَّ عِنْدَ  طائِرُکُمْ  قالَ  مَعَكَ  بِمَنْ  وَ  بِكَ  رْنا  یَّ اطَّ قالُوا   « آیات  در  »طیر«  است. 

رُوا بِمُوسی47النمل:)  1تُفْتَنُونَ«  یَّ ئَةٌ یَطَّ  ( و»فَإِذا جاءَتْهُمُ الْحَسَنَةُ قالُوا لَنا هذِهِ وَ إِنْ تُصِبْهُمْ سَیِّ
وَ   هِ  اللَّ عِنْدَ  طائِرُهُمْ  ما  إِنَّ لا 

َ
أ مَعَهُ  مَنْ  یَعْلَمُونَ«وَ  لا  کْثَرَهُمْ 

َ
أ افعال 131:الأعراف)  2لکِنَّ  با   )

رُوا« یَّ رْنا« و َ»یطَّ یَّ کاربرد داشته است. بسیاری از مفسران، ذیل آیه اول به این موضوع   »اطَّ
اشاره کرده اند که صالح )ع( قوم خویش را به خدا فراخواند و آنان از دعوت او روی برتافتند  
و سپس به بیماری و خشکسالی گرفتار شدند. از این رو، دعوت آن حضرت و کسانی را که 

؛  586، ص 2ج:  ق1416بد گرفته و شوم دانستند)سمرقندی،  به او ایمان آورده بودند، به فال  
؛ مراغی،   165، ص4ج  :ق1414؛ شوکانی صنعانی، 311، ص3ج :ق1423، سلیمانبن مقاتل 

( و در شرح آیه دوم نیز بر این نکته  215، ص 17ج: ق1419،  اللهفضل؛  147، ص19ج  :تابی
گفتند: این از جانب ماست،  ، میآمد اند که هرگاه خوبی و خوشی به سراغشان میتاکید کرده

می آنان  به  بدی  و  تلخی  اگر  میولی  بد  فال  پیروانش  و  موسی  به    زدندرسید، 
،  9ج  : ق1412؛ طبری،  392، ص1ج   :م 1980؛ فراء،  57، ص2ج  :ق 1423،  سلیمانبن مقاتل )

طوسی،  20ص ص  4ج  :ق 1431؛  زمخشری،    519،  ص 2ج  :ق1407؛  ؛  145، 
(. لذا برای هر دو آیه به مفهوم »شوم بودن« و »فال بد«  227، ص 8ج:  ق1417طباطبائی،

کرده اشاره  »تطیُر«  یعنی  به  برای »طیر«  بد  فال  دادن  نسبت  دلیل  ایشان  از  برخی  اند. 
ای را که از طرف راست به چپ  دانستند که عرب جاهلی حرکت پرنده»طیر« را این امر می 

دانست و اگر از طرف چپ به راست  گرفت و دلیل بر پیروزی میرفت، به فال نیك میمی
،  3ج  :ق1407انگاشت )زمخشری،  گرفت و دلیل بر شکست میکرد، به فال بد می حرکت می

 (. 55، ص10ج  :ش1363ی، ؛حسین 165، ص4ج  :ق1414؛ شوکانی صنعانی، 371ص
 ــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــــــــــــــــ

[. گفت: سبب  دانیم این همه مشکلات و بدبختی خود می ایم ]و شما را سبب بروز  گفتند: ما به تو و همراهانت فال بد زده .  1
[ نزد خداست، ]ربطی به ما ندارد[ بلکه شما گروهی  بروز مشکلات و بدبختی شما ]طغیان و گناهان شماست که عکس العملش 

مصائب  و  مشکلات  ]به  که  می هستید  امتحان  شوید[  مؤمن  و  کنید  توبه  سبب  این  به  ]شاید  ش:  1383)انصاریان،    شوید 
 (.  381،ص1ج
[ خود ماست، و چون گزند و آسیبی به  گفتند: این به سبب ]شایستگیِ کرد، می پس هنگامی که رفاه و نعمت به آنان روی می . 2

می  می آنان  بد  فال  همراهانش  و  موسی  به  ]که  رسید،  فرعونیان  نحوست  و  شومی  علت  و[  ]سررشته  که  باشید  گاه  آ زدند؛ 
   (.166، ص 1ش: ج1383دانند. )انصاریان،  [ نزد خداست، ولی بیشترشان نمی های خود آنان است العمل زشتی عکس
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با تکیه بر کاربرد »طیر« به مفهوم فال بد زدن و شوم بودن در صدر آیه، ذیل آن یعنی:   
مفسران قرار گرفته است. برخی از ایشان طائر مورد توجه    »طائر ایشان نزد خداست« نیز  

اند که پیروزی و شکست و دانسته و تعبیر مذکور را این گونه معنی کرده  را بخت و طالع 
است)سمرقندی،   خدا  نزد  همه  شما  ناکامی  و  ص2ج  :ق1416موفقیت  ؛  586، 

ص 4ج:  ق1431طوسی، زمخشری،  519،  ص2ج  : ق1407؛  مراغی،  145،  ،  19ج   :تابی؛ 
(.  دیگر از مفسران »طائر« را به شومی و فال بد و بلایی تفسیر کرده اند که به اراده 147ص

دیری مکتوب از جانب  خداوند تحقق یافته است. لذا عذاب و شومی سرنوشت ایشان را تق
  : ق 1424اند که به سبب کفر ایشان در قالب بلایا ظهور یافته است)مغنیه،  خداوند دانسته

ی با نظر پیشین در این است که طائر نزد پروردگار در اینجا فقط  أ(. تفاوت این ر26، ص6ج
اما مطابق نظر اول، طائر هم طالع نیک و هم فال بد را شامل   ،تقدیر شوم و بد ایشان است

شود و تنها بر شومی دلالت ندارد. دیدگاهی نیز وجود دارد که بهره هر کسی از شرّیعنی  می
می  او  »طائر«  را  ص17ج  :ق1419،  اللهفضل داند)اعمالش  طباطبائی،  216،    : ق1417؛ 

ص15ج نزدیک374،  اعمال  نامه  به  را  طائر  مفهوم  تفسیر  این  می(.  کتاب  تر  به  تا  داند 
ها . براین اساس، دیدگاه مذکور فال بد و شوم بودن را به عمل خود انسان(جامقدرات)همان 

دهد که نزد پروردگار ثبت شده است و نه تقدیر و سرنوشتی که در کتاب مقدرات نسبت می
آورد، این پروردگار نوشته شده باشد. دلیلی که صاحب این دیدگاه در اثبات مدعای خود می

لْزَمْناهُ طائِرَهُ فِي عُنُقِهِ وَ نُخْرِجُ لَهُ یَوْمَ الْقِیامَةِ کِتاباً یَلْقاهُ 
َ
است که در ذیل آیه: »وَ کُلَّ إِنسانٍ أ

( آمده که مراد از طائر، نامه اعمال است، نه کتاب مقدرات، هم چنان 13:الإسراء)  1مَنْشُوراً«
می بعدش  آیه  کِتابَكَ  که   

ْ
اقْرَأ حَسِیباً«   کَفیفرماید:»  عَلَیْكَ  الْیَوْمَ   2بِنَفْسِكَ 

رسد میان اعمال انسان و کاربرد »طائر« در این آیات،  ()همان(. لذا به نظر می15:الإسراء)
رْنا مَعَ داوُدَ   رابطه معنایی وثیقی وجود داشته باشد. »طیر« جمع »طائر« در آیه» ...وَ سَخَّ

 ــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــــــــــــــــ
آوریم  [ برای او بیرون می ای را ]که کتاب عمل اوست ایم، و روز قیامت نوشته .  و عمل هر انسانی را برای همیشه ملازم او نموده 1

 بیند. که آن را پیش رویش گشوده می 
 گویند:[ کتاب خود را بخوان، کافی است که امروز خودت بر خود حسابگر باشی. می .  ]به او 2
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یْرَ  حْنَ وَ الطَّ یُسَبِّ بِي مَعَهُ وَ  79:...«)انبیا  1الْجِبالَ  وِّ
َ
أ ا فَضْلًا یا جِبالُ  آتَیْنا داوُدَ مِنَّ ( و »وَ لَقَدْ 

ا لَهُ الْحَدِیدَ «  لَنَّ
َ
یْرَ وَ أ همنشین با افعال »یسبحن« و »اوّب« به کار رفته است. ( 10:سبا)2الطَّ
»ا است)فراهیدی،  -و-ریشه  رجوع  و  بازگشت  معنای  به  ج1409ب«  ص8ق،  ؛  417، 

(. بسیاری از مفسران در این 218، ص1ق، ج 1414؛ ابن منظور،  24م، ص 1979زمخشری،  
آیه   قرینه  به  را  به خدا  بازگشت  لَهُ    79سیاق،  کُلٌّ  مَحْشُورَةً  یْرَ  والطَّ آیه »  نیز  و  انبیا  سوره 

اب  وَّ
َ
اند)  (19:)ص3«أ دانسته  پروردگار  تسبیح  ج1423،  سلیمانبنمقاتلهمان  ،  3ق، 

؛ طبرسی،  46، ص 22ق، ج 1412؛ طبری، 176، ص 2ق، ج1424؛ ابن ابی زمنین، 426ص
بغوی،  597، ص8ش، ج 1372 ثعالبی،  671، ص 3ق، ج1420؛  ؛  364، ص 4ق، ج1418؛ 

ها و پرندگان توسط (. در این آیات، خداوند از تسخیر کوه361، ص16ق، ج1417طباطبائی،
داوود)ع( سخن می کوه حضرت  که  این  و  را  گوید  پروردگار  داوود،  با  پرندگان همراه  و  ها 

کردند. برخی مفسران، همراهی داوود با کوه و پرندگان را حرکتی فیزیکی دانسته تسبیح می
آمدند و به تسبیح و بر این باورند که کوه و پرندگان همراه با آن حضرت به حرکت در می

می  ج 2008پرداختند)طبرانی،  پروردگار  ص4م،  طوسی،  298،  ج 1431؛  ص7ق،  ؛  268، 
(. دیدگاهی وجود دارد که دلیل این حرکت را صدای خوش 92، ص7ش، ج1372طبرسی، 

داند چرا که تجربه ثابت کرده که بیشتر حیوانات و پرندگان با شنیدن  حضرت داوود)ع( می
(. با عنایت به این که 292، ص5ق، ج1424آیند)مغنیه،  نوعی آهنگ و موسیقی به وجد می

خوش  صدای  که  امر  این  شده،  اشاره  عالم  موجودات  همگانی  تسبیح  به  قرآن  در  بارها 
داوود)ع( باعث ایجاد شور و هیجان در پرندگان شده و مراد از تسبیح گویی با آن حضرت 

دقیقی   تفسیر  اند،  آمده  وجد  به  مذکور  موجودات  که  است  آیه  این  زیرا  نمی  ارائه از  کند، 
نکرده و در    ارائهها از رهگذر صدای موسیقی و آواز  مستندی از چگونگی به وجد آمدن کوه 

 مورد تسبیح گویی این موجودات ساکت است. 

 ــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــــــــــــــــ
 گفتند... . ها و پرندگان را رام و مسخّر کردیم که همواره با داود تسبیح می .  و کوه 1
ها و ای پرندگان! ]در تسبیح خدا[ با او هم صدا شوید  همانا به داود از سوی خود فضلی بزرگ عطا کردیم، ]و گفتیم:[ ای کوه  2

 و آهن را برای او نرم کردیم.  
 کننده به سوی خدا بودند. گفتند[، و همه رجوع جمعی ]مسخّر و رام کردیم که با او تسبیح می پرندگان را ]نیز[ به طور دسته 3
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در این میان گروه دیگر از مفسران معتقدند منظور از همراهی کوه و پرندگان با داوود)ع( 
گیرد، لکن همان »تسبیح تکوینی« است که با زبان حال در همه موجودات جهان صورت می 

این روح بزرگ داوود)ع( بود که در این حالت با درون و باطن عالم هستی همراز و هماهنگ  
ها و مرغان که  ها و مرغان توسط داوود )ع(، این است که کوهشد. لذا معنای تسخیر کوهمی

ق،  1422خود فی نفسه تسبیح دارند، تسبیحشان هماهنگ با تسبیح داوود)ع( باشد)ثعلبی،  
بروجردی،  286، ص6ج (.  441، ص14ق، ج1417؛ طباطبائی،  350، ص4ش، ج1366؛ 

کت فیزیکی ایشان باشد و چه نباشد، بیانگر  تسبیح کوه و پرندگان در این آیه، چه همراه با حر
نوعی همراهی و هم آوایی با داوود)ع( در تسبیح خداوند است. این ارتباط، از رهگذر تسبیح 
و نوایی خوش صورت گرفته که حاصل آن آرامش و تعالی موجود تسبیح کننده در ارتباط با  

با عالم بالا از رهگذر همراهی با عالم بالاست. کوه و پرندگان در این آیه نمادی از ارتباط  
ا یَشْتَهُونَ پیامبر الهی هستند. ارتباط با عالم بالا در آیه ( نیز  21الواقعة:)1«»وَ لَحْمِ طَیْرٍ مِمَّ

می مشاهده  کرده،  یاد  بهشتی  طعام  عنوان  به  پرندگان  از  موجودات، که  همه  بین  شود. 
بهشتی دانسته شده است و به نوعی اشعار بر مفهوم  های  گوشت پرندگان یکی از خوراکی

سوره سبا کوه به همراه پرندگان از سوی خداوند به طور مستقیم    10قدسیت دارد. در آیه  
مورد خطاب قرار گرفته است. این امور نیز نوعی رابطه معنایی با مفهوم »قدسیت« را برای 

تَسْبِیحَه»طیر« تداعی می قَدْ عَلِمَ صَلاتَهُ وَ  اتٍ کُلٌّ  یْرُ صَافَّ ( 41:)نور2...« نماید. آیه »...والطَّ
گاهی است.   بیانگر این نکته است که دعا و تسبیح پرندگان از روی علم و آ

ادراکات   موضوع  که  این  به  عنایت  و  با  بحث  نیازمند  قرآن  آیات  در  توحیدی حیوانات 
تری است، محدوده علم پرندگان و چیستی آن را بایست در مجال دیگری  بررسی گسترده

به طور مستقل تبیین نمود. »طیر« در آیه فوق، همنشین با»صافات« استعمال شده که از  
بال بودن  پروازهای  باز  هنگام  ج1423،  سلیمانبنمقاتل )  پرندگان  ص3ق،  ؛  203، 

، 7ق، ج1431؛ طوسی، 441، ص4م، ج 2008؛ طبرانی، 517، ص2ق، ج1416سمرقندی، 

 ــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــــــــــــــــ
 ای که بخواهند... و گوشت پرنده از هر گونه  1
 داند. گویند. به یقین هریك نماز و تسبیح خود را می می و پرندگان بال گشوده خدا را تسبیح   2
 کند.ای که با دو بال خود پرواز می ای در زمین نیست، و نه هیچ پرنده و هیچ جنبنده 1
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کند. این حالت، وصف هیئت پرنده در حالت پرواز است که بال هایش  حکایت می ( 446ص
رْضِ وَ لا طائِرٍ گشاید و صاف میرا در آسمان می

َ
ةٍ فِي الْأ کند.  پرنده در آیه » وَ ما مِنْ دَابَّ

( نمادی از صعود به آسمان است. موجودی است که پرواز 38الأنعام:)  1یَطِیرُ بِجَناحَیْه... «
کند و صاحب بال است بر خلاف موجودات و جنبندگان زمینی.  لکن این صعود و پرواز می

در محدوده جو زمین امکان پذیر است. دیدگاهی وجود دارد که دلیل استعمال »صافات«  
داند چرا  در آیات پیشین را اشاره به حالت پرواز پرندگان در فضای بین زمین و آسمان می

گاه برای توجه که در ابتدای آیه به تسبیح موجودات زمین و آسمان اشاره کرده است. آن
دادن مخاطب به فضای بین زمین و آسمان، پرندگانِ در حال پرواز را مثال آورده است. این 

،  17ق، ج 1420)ابن عاشور،  امر، بیانگر تسبیح گویی موجودات مابین زمین و آسمان است
گاهانه و عالمانه در این    توان گفت میان حالت(. از این رو می207ص پرواز و تسبیح گویی آ

آیه ارتباط معنایی برقرار شده است. همچنین پرنده مطابق این آیات، نماد صعود و تعالی  
دانیم،  میسر  است لکن این تعالی تنها تا محدوده خاصی که آن را مابین زمین و آسمان می

فَوْقَهُمْ  است.  باز و بسته کردن بال یْرِ  یَرَوْا إِلَی الطَّ ها که کنایه از پرواز است، در آیه »اولَمْ 
حْمنُ« اتٍ وَ یَقْبِضْنَ ما یُمْسِکُهُنَّ إِلاَّ الرَّ ( نیز به کار رفته است. خداوند در این  19:)ملک  2صافَّ

کند که خودش نگهدارنده ایشان باز و بسته بر این نکته تاکید میهای  آیه پس از اشاره به بال
ها در این آیه جهت توجه دادن مخاطب  رسد کاربرد باز و بسته کردن بال است. لذا به نظر می 

خْلُقُ  
َ
ي أ نِّ

َ
به حفاظت و مراقبت پروردگار است. »طیر« همنشین با »نفخ روح« در آیات » أ

ه نْفُخُ فِیهِ فَیَکُونُ طَیْراً بِإِذْنِ اللَّ
َ
یْرِ فَأ ینِ کَهَیْئَةِ الطَّ ( و» وَ إِذْ تَخْلُقُ  49:« )آل عمرانلَکُمْ مِنَ الطِّ

یْرِ بِإِذْنِي فَتَنْفُخُ فِیها فَتَکُونُ طَیْراً بِإِذْنِي «  ینِ کَهَیْئَةِ الطَّ (  به کار رفته 110:)مائده3مِنَ الطِّ
است. در این آیات، میان پرنده و روح الهی رابطه معنایی وجود داشته و پرنده نماد موجودی 
الهی زنده  این روح  به واسطه  آنجایی که  از  الهی در آن دمیده شده است.  است که روح 

 گردد، سمبل و نمادی برای زنده بودن و حیات موجودات است.  می
 ــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــــــــــــــــ

 
 دارد.[ رحمان در فضا نگه می بندند، فقط ]خدای گشایند و می اند که پرندگان بالای سرشان را در حالی که بال می آیا ندانسته   3.
ای زنده  دمیدی و به فرمان من پرنده ساختی، پس در آن می ای به شکل پرنده می و هنگامی که به اذن من از گِل، مجسمه   .3

 شد.می 
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»طیر« نسبت داده شده است.  هایی متمایز از سایر حیوانات به در برخی آیات، توانایی 
یْرِ...«  مْنا مَنْطِقَ الطَّ اسُ عُلِّ هَا النَّ یُّ

َ
( پرندگان، صاحب  16النمل:)  1با عنایت به آیه » وَ قالَ یا أ

در برقراری ارتباط با سلیمان نبی هستند و یا درآیه» وَ حُشِرَ لِسُلَیْمانَ جُنُودُهُ  ای نطق ویژه
یْر...«  نْسِ وَ الطَّ ( پرندگان یک لشکر هم ارز با لشکرهای انسانی و 17النمل:)  2مِنَ الْجِنِّ وَ الْإِ

کنند و ماموران و کارگزاران یک پیامبر  جنی تشکیل داده و به عنوان سرباز، ادای وظیفه می 
آیاتی داند، در قرآن به موازات این که پرندگان را نمادی مثبت میشوند.  الهی محسوب می

ایشان   از  نمادی منفی  ماءِ می   ارائهنیز  السَّ مِنَ  ما خَرَّ  نَّ
َ
فَکَأ هِ  بِاللَّ یُشْرِكْ  ...وَ مَنْ  کند مانند» 

یْر...«  سِهِ 31:حجال)  3فَتَخْطَفُهُ الطَّ
ْ
یْرُ مِنْ رَأ کُلُ الطَّ

ْ
ا الْخَْرُ فَیُصْلَبُ فَتَأ مَّ

َ
(.  41:)یوسف  4« ( و »وَ أ

در آیه اول، از مشرکان به کسانی تعبیر شده که هنگام سقوط از آسمان توسط پرندگان شکار  
اند. در آیه شوند. لذا در این آیه پرندگان با مفاهیم سقوط و صید کردن همنشین شدهمی

اشاره شده که برپایه تعبیر   دوم نیز به پرندگانی در خواب یکی زندانیان هم بند یوسف)ع(
از سر آن فرد زندانی می پرندگان آن حضرت  به  نیز خوردن مردار  آیه  این  لذا در  خورند. 

گاه بر مصادیقی خاص  ، »طیر« در قرآن شود.  نسبت داده شده که امری مذموم شناخته می
آیه  »ابابیل«    دلالت دارد. بابِیل« در 

َ
أ طَیْراً  عَلَیْهِمْ  رْسَلَ 

َ
أ پرندگانی 3:فیلال)  5»وَ  به  اشاره   )

اصحاب فیل فرستاده شدند. »ابابیل« بر خلاف آنچه مشهور است، نام آن  به سوی است که 
پرندگان نیست، بلکه به معنی »جماعات متفرقه« است؛ یعنی  پرندگان مزبور »گروه، گروه«  

)زیدبن آمدند  فیل  لشکر  سوی  به  طرف  هر  ص1ج  :ق1412علی،  از  قتیبه، 407،  ابن  ؛ 
شیرازی،  362، ص20ج  :ق1417؛ طباطبائی،  471، ص1ج  : ق1411 مکارم    : ش 1371؛ 

که باشند، مصادیق خاصی ای  (. این پرندگان صرف نظر از هر نام یا نوع و گونه336، ص27ج
روند که برای مواجهه با اصحاب فیل برگزیده شده و سرباز و مامور  از »طیر« به شمار می

مور عذاب  أمذکور م(. هرچند پرندگان  177، ص1ج   :ش1372غازی،  خداوند بوده اند )آل
 ــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــــــــــــــــ

گاهی به 1  اند.  [ زبان و منطق پرندگان را به ما آموخته . ای مردم! ]معرفت و آ
 . و برای سلیمان، سپاهیانش از پریان و آدمیان و پرندگان گردآوری شدند.  2
 ربایند.  [ او را می . و هر کس به خدا شرك ورزد، گویا چنان است که از آسمان سقوط کرده و پرندگان ]شکاری 3
 . شود و پرندگان از سر او خواهند خورد.  اما دیگری به دار آویخته می 4
 .  و بر ضد آنان گروه گروه پرندگانی فرستاد. 5
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باشند، نمودنمی  بوده  تعبیر  منفی  نمادی  به  ایشان  از  پروردگار    ؛توان  مامور  تنها  چراکه 
اند، بازخورد رفتار اصحاب فیل بوده است. لذا مفهوم نمادینی که اند و آنچه انجام دادهبوده

مور و سرباز بودن از جانب پروردگار است. »هدهد« مصداق أشده م ارائهدر این آیه از پرنده 
 خاص دیگری از پرندگان است که از ماموران و سربازان حضرت سلیمان)ع( بوده است. آیه

مْ کانَ مِنَ الْغائِبِینَ«
َ
رَی الْهُدْهُدَ أ

َ
یْرَ فَقالَ ما لِيَ لا أ دَ الطَّ ( از ناپدید شدن 20النمل:)  1»وَ تَفَقَّ

گیرد که حاضر است یا غایب. سیاق آیات  است. سلیمان نبی سراغ او را میهدهد خبر داده 
کند. این امور دال بر کارگزار  گزارش توسط هدهد از سرزمینی دیگر حکایت می  ارائه نیز از 

یْرِ فَصُرْهُنَّ إِلَیْكَ ثُمَّ  بودن هدهد برای  یک پیامبر الهی است. در آیه رْبَعَةً مِنَ الطَّ
َ
»قالَ فَخُذْ أ

عَلی سَعْیا«ً  اجْعَلْ  تِینَكَ 
ْ
یَأ ادْعُهُنَّ  ثُمَّ  جُزْءاً  مِنْهُنَّ  جَبَلٍ  ماجرای    (260:ةبقرال)  2کُلِّ  به 

او  به  برای زنده کردن مردگان اشاره شده است. خداوند  ابراهیم )ع(  درخواست حضرت 
را بر روی کوهی    دستور داد که چهارنوع پرنده را بگیرد و آنها را چند قسمت کند و هر جزء

بیایند و دوباره حیات یابند. بر این پایه، پرندگان    بعد آنها را صدا بزند تا به سوی او  .بگذارد
 توان نماد زنده شدن و تجدید حیات دانست. مذکور را می

 

 ــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــــــــــــــــ
 [ یا از غایبان است؟ بینمبینم ]آیا هست و او را نمی .  پس گفت: مرا چه شده که هدهد را نمی 1
[ به خود نزدیك کن، و ]بعد از کشتن، ریز ریز کردن و مخلوط  . پس چهار پرنده بگیر و آنها را ]برای دقت در آفرینش هر یك 2

 آیند.  [ بخشی از آنها را قرار ده، سپس آنها را بخوان که شتابان به سویت می [ بر هر کوهی ]در این منطقه کردنشان به هم 
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 کاربردهای قرآنی طیر -3نمودار

 
 نمادهای »پرنده« رابطه کاربردهای قرآنی »طیر« و   .6

و   کوه  آسمان،  چون  موجودات  سایر  و  حیوانات  انسان،  خدا،  با  قرآن،  در  »طیر«  ریشه 
دارد.  خوراکی معنایی  رابطه  »تسبیح«ها  با  همنشین  )ص79الأنبیاء:)  »طیر«  و   ) :19  ،)

آرامش در موجود تسبیح   تداعی کننده  به تصویر کشیده که  را  الهی  پیامبری  با  همنوایی 
گاهانه بودن این امر است.   ازجمله  کننده است و کاربرد »علم« در کنار »تسبیح« نیز بیانگر آ

از آنجایی که تسبیح آیینی»پرنده« عبور ازسطحی به سطح بالاتر است.  -نمادهای فرهنگی
پیامبر   و  بوده  خداوند  با  ارتباط  واسطه   آورپیام نوعی  به  اینجا  در  »طیر«  است،  خداوند 

با عالم بالا ارتباط با سطحی بالاتر را نمود بخشیده و  همنوایی با پیامبر خدا در تسبیح او،  
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شود، ارتباط با این  خدا و عالم بالا در فرهنگ اسلامی مقدس شمرده می.  گرددمرتبط می
نیز می را  انگاشتمفاهیم  برای »طیر«  نوعی قدسیت  ازاین رو، رابطه میان تسبیح  توان   .

که همگی در دسته مفهومی ارتباط با عالم بالا و  مشهود است  گانیعالمانه و نمادهای پرند 
 گرفتند.قدسیت قرار می

»لحم« با  همنشین  با (21الواقعة:)»طیر«  همراه  و  بوده  بهشتی  غذایی   ،
(، بر کارگزاری پیامبری الهی دلالت 17النمل:؛ همنشین با انسان وجن)(16النمل:)»نطق«

خداوند همسو با نمادهای ارتباط با عالم بالا است و عبور آورپیام کند. بهشت و ارتباط با  می
 فرهنگی پرنده است. -که ازجمله نمادهای آیینیتداعی می نماید  ازسطحی به سطح بالاتر را  

نماد زنده شدن و حیات به واسطه روح الهی  ،  شودگاه که با »نفخ روح« همراه می»طیر« آن
فرهنگی پرنده است و در   -. این در حالی است که »روح« خود یکی از نمادهای آیینیاست

طیر در قرآن مثالی است برای نشان دادن  گیرد. دسته نمادهای ارتباط با عالم بالا قرار می 
- و ازجمله نمادهای آیینی  (260:البقرة)و به دیگر بیان آفرینش دوباره  زنده شدن مردگان

نمادهای  رهنگی پرنده آفرینندگی است. مفهوم آفریدن با خداوند مرتبط است و در دسته  ف
 ارتباط توان ادعا کرد که  با توجه به نتایج به دست آمده می  گیرد.  با عالم بالا جای می  ارتباط

آیینی نمادهای  و  طیر  برای  مثبت(  معانی  )در  قرآنی  کاربردهای  میان  نزدیک   -بسیار 
 فرهنگی پرنده برقرار است. 

 ؛شود که بیانگر معانی منفی استاندک مواردی از کاربردهای قرآنی»طیر« یافت می 
با  ترتیب در همنشینی  به  مانند خوردن مردار و ربودن و صید کردن موجودات دیگر که 

و در     ( استعمال شده است. »طیر« درقالب فعلی31: حجال( و »خطف« )41:»اکل« )یوسف
( به معانی فال بد زدن و شوم دانستن و درقالب اسمی  141:الأعراف( و )47النمل:آیات )

کاربرد داشته است که هیچ یک    ( درمعانی فال بد و اعمال شر انسان31:الأعرافر« ) »طائ
 شود.  آیینی پرنده مشاهده نمی –از این معانی منفی در میان نمادهای فرهنگی 

 گیری نتیجه •
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»طیر« در اکثر کاربردهای قرآنی با عنایت به سیاق آیات، کلمات و افعال همنشین، برمفاهیم 
مثبت دلالت می کند. این  مفاهیم شامل سرنوشت نیک، صعود و تعالی، همنوایی با پیامبران  

علم  با  همراه  تسبیح  غذا  الهی،  گاهی،  آ پیامبر    یو  با  تکلم  در  ویژه  توانایی  بهشتی، 
ماموریت، حفاظت کارگزاری و  تعالی،  و  بقیه حیوانات(، صعود  با  تجدید   و    الهی)متفاوت 

یافت شد که بر   «طیر»اندک کاربردهایی از  ،  . در مقابلشودمی  حیات )همنشین با روح(
موجودات دیگر  صید  و  مردارخوری  مشرکان،  سقوط  و    معانی  »اکل«  با  همنشینی  در 

دربردارنده معانی   کند. مضاف آن که »طیر« در برخی کاربردهای قرآنیدلالت می  »خطف«
 هست.  نیز «اعمال شر»و  «شوم منفی »سرنوشت

بر این اساس، کاربردهای قرآنی »طیر«  با بسیاری از نمادهای فرهنگی »پرنده« همچون 
روح،   ملکوت،  عالم  و  با خدا  مانند   آور پیامارتباط  آیینی  نمادهای  نیز  و  نیکو  اقبال   بودن، 

گاهی و رفتار عالمانه(اندیشه و عروج به عالم بالا، تجلی خدایی، هوش عبور   و )زمینه ساز آ
که همگی مثبت هستند و اکثر آن ها در دسته نمادهای ارتباط از یک سطح به سطح بالاتر 

نماید. مشابه می   ،، همسو و در بسیاری مواردگیرند قرار می  و قدسیت)تقدس(  با عالم بالا
رویکردِ   که  هر چند  مردارخوری  و  سرنوشت شوم  مانند  »پرنده«  منفی  قرآنی  کاربردهای 

یست، در نمادهای فرهنگی گوناگون نیز با عناوین مردارخوری و قساوت قلب غالب قرآن ن
،  اسلام  از  غیر ی مختلف  هاآیین شود. این در حالی است که در و سرنوشت شوم مشاهده می

با توجه  خورد.  ادهای منفی فوق به چشم نمیبا تکیه بر آنچه کوپر گزارش کرده، اثری از نم
ف نماد منفی »پرنده« در  با آن در قرآن،  رهنگ به وجود  های مختلف و کاربردهای همسو 

توان پیشنهاد واکاوی نمادهای آیینی منفی برای »پرنده« را در متون مقدس آیینی دیگر می
 منظر کوپر مغفول مانده است.  مطرح کرد که شاید از 
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Abstract: The prominence of violence and mercy in 

religions can significantly influence the actions of their followers. 

Specifically, in the context of Islam, this issue has been raised; 

some believe that the Quran, as the most important text in Islam, is 

a book based on violence and power, while others assert that it is 

entirely centered on mercy. However, such judgments must be 

based on a comprehensive consideration of all verses in the Quran 

and a quantitative analysis; otherwise, judgments on this matter, 

and similar issues, cannot reflect a holistic image of the state of 

violence and mercy in the Quran. Therefore, this research first aims 

to introduce a comprehensive and holistic method for assessing the 

degree of mercy and violence in the Quranic verses and phrases. In 

the next step, valid criteria for measuring the intensity of various 

forms of violence and mercy are introduced, leading to a complete 

study of the Quranic verses. The results of this research indicate 

that out of a total of 6,236 verses in the Quran, 4,294 verses are 

related to mercy and violence, of which 2,154 verses are associated 

with mercy and 1,980 with violence. In 160 verses, mercy and 

violence are employed with equal weight. Therefore, in total, 

mercy predominates in the Quran by a margin of 174 verses. These 

results, obtained quantitatively through a comprehensive reading 

of the Quranic verses, serve as a critique of views that consider the 

Quran as a text dominated by violence and power. Additionally, 

they may pave the way for more compassionate and gentle 

interpretations of the Holy Quran. 
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  ا: هکلیدواژه

 قرآن، 
 رحمت،

 خشونت،   
 تحلیل کمّی، 

بهداشت    سازمان 
 .جهانی

تواند در افعال پیروان  برجستگی خشونت و رحمت در ادیان می :دهیچک 

شکل خاص در ارتباط با دین اسلام این مسئله  داشته باشد. بهنقش مهمی  ادیان  
به قرآن  معتقدند  برخی  است؛  شده  مهممطرح  کتابی  عنوان  اسلام،  متن  ترین 

باشد و در مقابل، برخی اعتقاد دارند کتاب الهی  مبتنی بر خشونت و قدرت می
  باکاملًا مبتنی بر رحمت است. این درحالی است که چنین قضاوتی لازم است  

توجه به کل آیات قرآن و تحلیل کمّی آن صورت پذیرفته باشد، در غیر این صورت  
الاطرافی از  گرِ تصویر جامعتواند نمایشقضاوت در این مورد و موارد مشابه، نمی

وضعیت خشونت و رحمت در قرآن باشد. به همین جهت در این پژوهش در گام  
نگر برای ارزیابی میزان رحمت و خشونت در اول تلاش شده روشی جامع و کل

های معتبر در  آیات و عبارات قرآنی معرفی شود. در گام بعدی با معرفی ملاک
پرداخته   قرآن  آیات  کامل  مطالعۀ  به  رحمت،  و  خشونت  انواع  شدت  میزان 

  4294آیه قرآن،    6236دهد که از مجموع  است. نتایج این پژوهش نشان میشده
  1980آیه با رحمت و    2154آیه با رحمت و خشونت مرتبط بوده که از این تعداد،  

آیه نیز رحمت و خشونت با وزن   160باشند. در آیه نیز با خشونت در ارتباط می
آیه بیشتر،    174اند؛ بنابراین در مجموع، رحمت با اختلاف  کار رفتهیکسانی به

خوانی آیات قرآن کریم شکل کمّی و با تمامدر قرآن غالب است. این نتایج که به
میدیدگاه  برنقدی    آمدهدستبه محسوب  غلبۀ  هایی  با  متنی  را  قرآن  که  شود 

های  تواند مسیر را برای خوانشاند. همچنین میخشونت و قدرت به حساب آورده
    رحمانی و لطیف از قرآن کریم بیش از گذشته هموار نماید. 
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 مسئله بیان  مقدمه و   .1
و    طاهرپورها با یکدیگر یکی از موضوعات مورد توجه پژوهشگران است )نوع مواجهۀ انسان 

توانند درجات مختلفی از محبت یا  ( روابط انسانی می1397،  شهسوارانی؛  1394دیگران،  
آمیز افراد با احترام، همدلی و همکاری با یکدیگر  خشونت را داشته باشند. در روابط محبت

تواند  آورند. اما برخی روابط میکنند و روابط سالم و مثبتی را به وجود میارتباط برقرار می
ممکن است تأثیر منفی بر روی روان و جسم افراد بگذارند. ارتباطات  و    بودهآمیز  خشونت
گیرند؛ از روابط خانوادگی و دوستانه تا روابط  های مختلفی شکل میآمیز در زمینه محبت
نوعی نقش مهمی در ایجاد رشد فردی و جمعی افراد دارند. در این الملل که هرکدام بهبین

د؛ پیروان ادیان از آنچه که در ادیان وجود  ها دارنمیان، ادیان نقش مهمی در روابط انسان 
رو، برجستگی  دهند. ازاینهای آن را الگویی برای خود قرار میکنند و آموزهدارد تبعیت می

تواند نقش مهمی در افعال پیروان ادیان داشته باشد. در این خشونت و رحمت در ادیان می
برچسب با  ادیان  برخی  روبه گذاریارتباط  میهایی  نظر  به  که  هستند  این رو  رسد 

های ادیان نبوده است و با شیوه عمل پیروان ها مبتنی بر تحلیل متن آموزهگذاریبرچسب
گریزی  وسطی باعث دین عنوان نمونه، عملکرد کلیسا در قرون است. بهآن ادیان شکل گرفته

به نام دین  ترین جنایات را رحمانهمسیحیان شد. اصحاب کلیسا در قالب تفتیش عقاید، بی
می  هیچانجام  زمان  آن  در  هرگونه دادند.  و  نداشت  را  مقدس  کتاب  با  مخالفت  کس حق 

(. راهبان کلیسا به 6ص   :1362،  فرالمخالفت با دین، محکومیت شدید را در پی داشت )
می ترغیب  )جنگ  همکاران،    نظریکردند  موارد  164ص  :1397و  برخی  در  آنکه  یا  و   )

خشونتبه اعمال  خود،  سیاسی  قدرت  تحکیم  و  قدرت  حفظ  روشمنظور  به  را  های  آمیز 
 (. 144ص: 1390ابیانه،  قدیریدادند )مختلف انجام می

عنوان مثال آزار و  شود. بهبرجستگی خشونت در میان پیروان دیگر ادیان نیز مشاهده می
اذیت مسلمانان توسط پیروان دین بودا در میانمار سبب شده تصویری خشن از دین بودا به 

 (. 1395، خبرگزاری آناتولیجهانیان نشان داده شود )
  عملکردهای  و  رفتار  به شکل خاص این مسئله در ارتباط با دین اسلام نیز مطرح است.

 شود.   گذاشته  نمایش  به  دنیا  در  اسلام  از  خشن  تصویری   شده  باعث  هاسلفي  و  بنیادگراها

  آن،  هدف که آنهاست از یکي داعش هستند. متعددی هایشاخه دارای هاسلفی و هابنیادگرا 
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  در   و  دارند   تمرکز  قرآن   در  جهاد  و  قتال  آیات  بر  عمدتاً   آنان  است.  اسلامي  حکومت  تشکیل
  رحیمانه  و   عطوفانه  رفتار   بر  مبتنی  و  قرآن   آمیزمحبت   آیات   از   اثری  اسلام  از  آنها   خوانش

 است.   متفاوت   مسلمانان  از   بسیاري  تفسیر  با   دارد   قرآن   آیات   از   داعش   که   تفسیري   نیست.

  شده،  ذکر  )ع( ابراهیم  حضرت  امامت  آن  در  که  البقرة  سوره  130-124  آیات   به  اشاره  با  آنان 

  با   که  است  این  بر  داعش  عقیدۀ  است.  دینی  و  سیاسی  امامت   شامل  امامت  این  کنند می   بیان
 اند. سیاسی  امامت   دارای   نیز  آنان  پس   است  گرفته  نشأت   )ع( ابراهیم  دین   از   آنکه   به   توجه

  و  (25ص  ،1ج  :1392  ،دابق )  شودمی  محسوب   مرتد   کند،   قیام  آنان   علیه  هرکس  بنابراین 
  پارۀ به  استناد با و کنند می  تأیید  قرآنی آیات  به استناد با را آمیزخشونت اعمال مجوز گونهاین 

خبرگزاری  )  زنند می   مردم  کشتار  به  دست1ثَقِفْتُمُوهُمْ   حَیْثُ   وَاقْتُلُوهُمْ   مانند   آیات   از   دیگری 
  بر  تمرکز   با  پس  کنند.می  مبارزه  کفار   با پیامبر  از  پیروی  به  هستند  مدعی  آنها (.1393 ، رویترز
  این  که  دانسته  اسلامی  را  هاخشونت  شدیدترین   آمیز،محبت   آیات   گرفتن  نادیده  و   قتال  آیات 

  این  همچنین  است.  شده  مقدسات  به  حمله  جهت  قرآن  مخالفان  برای  مستمسکی  امر

 اسلام   همین  نیز  فکریروشن  محافل  و   دنیا  در  که  شده  سبب  اسلام  به  افراطی  هایرویکرد 

  شود. معرفی راستین اسلام عنوانبه  هاسلفی دیدگاه بر مبتنی
  مانند   آیات  از  برخی  به  استناد  با  که  است  توجهقابلدر این ارتباط، دیدگاهِ عبدالکریم سروش  

وهُ   »خُذُوهُ  وهُ   الْجَحِیمَ   ثُمَّ   فَغُلُّ  ( 32-30  ة:حاقال)  فَاسْلُکُوه«  ذِرَاعًا  سَبْعُونَ   ذَرْعُهَا  سِلْسِلَة    فِي  ثُمَّ   صَلُّ
ذِینَ   »إِنَّ   یا  و مَا   نَارًا   نُصْلِیهِمْ   سَوْفَ   بِآیَاتِنَا  کَفَرُوا   الَّ لْنَاهُمْ   جُلُودُهُمْ   نَضِجَتْ   کُلَّ   غَیْرَهَا   جُلُودًا  بَدَّ

هَ   إِنَّ   الْعَذَابَ   لِیَذُوقُوا  واضح   شکنجه  و  تهدید   قرآن،  در  که  استکرده   بیان  حَکِیمًا«،  عَزِیزًا  کَانَ   اللَّ

  برده بهره خشونت ابزار  از آن تثبیت و قدرت   به دستیابی برای   ابتدا از اسلام و است مشهود و

  است.
  است گیرسخت و  عبوس ارباب  یک  خداوند  قرآن،  در  کند می  ادعا  قدرت  و  دین  نظریۀ  در  وی

 است   هشد   کشیده  تصویر  به   قرآن  سرتاسر  در  مسئله  این   و   بترسند   او  خشم  از  باید   هاانسان   و

  امکان  و  پردازدمی  دین  و  قدرت  بین  رابطۀ  تبیین  به  نظریه  این  در  سروش  (.1397  ،سروش)

  اثبات   برای   او   کند.می   مطرح  خشونت  ابزار   از   استفاده  با   را   هاقدرت   دیگر   جوار   در  دین  رشد 

  ارائۀ  با   و   است  برده  بهره  تاریخی  روایات   و   قرآن   آیات   از   اسلام،  دین   با   ارتباط   در   ادعا   این 
 ـ  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ــــــــــــــــــــــــــــــــ
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  را  قرآنی  هایآموزه   و  )ص(پیامبر   آمیزخشونت  رویکرد   تا   دارد  تلاش  قرآن،  ازآیات  هاییمصداق
 چنین  زرتشت کتاب حتی و انجیل و تورات  در او، گفته به دهد. توضیح قدرت  حفظ منظوربه

  تصریح  جایی در  و  است شده صحبت بهشت  از  بیشتر و  ندارد   وجود قرآن  مانند  خشنی ادبیات 

  (.1397 ،سروش) است رحمانی هایجنبه  از بیشتر ترسناک های جنبه قرآن،  در که کرده
  معتقد   مونتسکیو  نمونه  عنوانبه   دارد؛  وجود  دیدگاه  این  نیز  غیرمسلمانان  برخی  میانِ   در

  از   یکی  نیز  کوهنا  (.671ص  :1402  ،مونتیسکو)  است  شمشیر  دین  اسلام  که  است
 است   معتقد  وی   است. داده قرار   بررسی  مورد  را  اسلام دین  در  خشونت که  است پژوهشگرانی 

  و کند می تشویق  دیگران بر تسلط  برای خشونت از استفاده به  را مسلمانان  قرآنی، عبارات که
  (.1392 ،1کوهن) است شده تحمیل  مردم بر  طریق  این  از  که داند می  دینی را اسلام
  طیف   به   اساساً   و   اند داشته  قرآن  آیات   به   گزینشی  و   ناقص  نگاهی  آثار   این  که  رسد می  نظر   به

 اند.بوده توجهبی  دارند، رحمت بر  مبتنی  نگاهی  که آیات  از وسیعی
آمیز بودن اسلام مطرح شده که در  در مقابلِ این دیدگاهِ مبتنی بر خشونت، دیدگاه رحمت

خویی و رحمت معرفی شده که راه هدایت و رسیدن به سعادت را آن اسلام آیین مدارا، نرم
است. قائلین به رحمت نیز برای مدعای خود دلایلی دارند و با بررسی   سوی بشر باز کرده به

های  های رحمانی قرآن بیشتر از جنبهاند که جنبهآیات مرتبط با رحمت به این نتیجه رسیده
اند و  گرفتهقهری آن است. همچنین، این افراد برای اثبات مدعای خود از روایات نیز بهره  

ترین  دهد که اصلیوضوح نشان میمعتقدند که نگرش اسلام به قدرت، خشونت و مدارا به
 (. 437ص : 1390، درخشه و همکارانآمیز است )مسالمت اصول آن بر پایۀ روابط

به را  افرادی که اسلام  تعریف میازجمله  کند، مکارم شیرازی است.  عنوان دین رحمت 
بسم الله الرحمن الرحیم در   113دلیل وجود ایشان نسبت خشونت و رحمت در قرآن را به

بر  ابتدای سوره یک  نسبت  گرفته  113ها،  نظر  )در    (. 21ص  :1385،  شیرازیمکارماست 
و  پایۀ گذشت، مدارا  بر  را دینی  آیات قرآن و روایات، اسلام  از  بیان برخی  با  نیز  قراملکی 

رسد این دیدگاه نیز مبتنی بر نگاهی (. به نظر می1394،  قراملکیکند )تسامح معرفی می
این  جامع در  اساساً  دارند  خشونت  بر  مبتنی  مفاهیم  که  بسیاری  آیات  زیرا  نیست؛  نگر 
اند. این درحالی است که برای قضاوت در ارتباط با غلبۀ ها مورد توجه قرار نگرفته تحلیل

 ـ  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ــــــــــــــــــــــــــــــــ
1. Cohen 
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بایست آن را بر مبنای رویکرد کمّی بررسی کرد تا مشخص  ای دیگر می یک مؤلفه بر مؤلفه
 یک از این دو دیدگاه )رحمت یا خشونت( در آن غالب است. شود کدام

به نظر می  پیش بنابراین  ارتباط، متأثر از  این  فرض رسد عمدۀ تحقیقات انجام گرفته در 
عنوان نمونه، در پژوهشی با عنوان دین و حکمت در قبلی پژوهشگر صورت گرفته است. به 

  327مرتبه بسم الله الرحمن الرحیم،    114شود که در قرآن  بیان می نقد نظریۀ دین و قدرت  
مرتبه   20مرتبه از توبه سخن گفته شده و در مقابل، تنها  87مرتبه عفو و مغفرت خداوند و 

(. این 1399،  علیدوستکاررفته است )مرتبه واژۀ عذاب با مشتقات آن به   320واژۀ غضب و  
اند  درحالی است که این پژوهش، بسیاری دیگر از مفاهیمی که مبتنی بر رحمت یا خشونت

 را اساساً در نظر نگرفته است. 
ها حلقۀ مفقوده است، استفاده از روشی استاندارد رسد آنچه که در این پژوهشبه نظر می

نگر و مبتنی بر دست آوردن غلبۀ رحمت و خشونت در قرآن است که به شکل کلبرای به 
 تمامی آیات قرآن انجام گیرد. 

بنابراین مسئله اصلی این پژوهش آن است که پراکندگی رحمت و خشونت در قرآن چگونه 
است؟ قرآن بیشتر از کدام گفتمان در بیان خود استفاده کرده است؟ رحمت یا خشونت؟  

توان متن قرآن را ناظر به خشونت یا رحمت دانست که غلبۀ یکی  به عبارت دیگر، زمانی می 
رو، این پژوهش بر آن  از این دو بر یکدیگر در نتیجه پژوهش به نمایش گذاشته شود. ازاین

ادامه   آنها و در  با  بر رحمت و خشونت و مفاهیم مرتبط  آیات مبتني  با استخراج  تا  است 
تحلیل کمّی و کیفی این دو نسبت به یکدیگر، امکان مقایسه آن را فراهم سازد؛ سپس با 

تر گفتمان )رحمت یا خشونت( در آن برجستهبررسی آیات به این مهم دست یابد که کدام  
نمی پژوهش  این  که  است  ضروری  نکته  این  به  توجه  البته  رویکردی است.  خواهد 

گذارانه نسبت به رحمت و خشونت داشته باشد و چنین بحثی، پژوهشی مستقل را ارزش
 نماید.اقتضا می 

 ادبیات پژوهش  .2
شوند؛ خشونت در لغت  رحمت و خشونت دو مفهوم کلیدی در پژوهش حاضر محسوب می

( و رحمت در ارتباط با انسان 243ص:  1362،  طریحیبه معنای زبري و مخالف نرمي است )
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به معناي رقت قلب و مهرباني است و در مورد خداوند به معنای احسان به بندگان، نیکي و  
( است  دادن  تعاریف 69ص  :1362،  طریحیروزی  خشونت  اصطلاحی  معنای  برای   .)

 1(. 1383، ایهزاوهمتعددی ذکر شده است )
تر از سایر تعاریف است: اعمال تعریف سازمان بهداشت جهانی از خشونت به نظر جامع 

نیرو یا قدرت فیزیکی علیه خود، دیگران یا جامعه که ممکن است منجر به آسیب، محرومیت 
بندی، خشونت از لحاظ ماهیت آن به جسمی،  (. در این گونه1380کروگ،  )  یا مرگ شود

 جنسی، روانی و محرومیت تقسیم شده است.  
بررسي مقابل، طبق  آن در  کاملی،  و  دقیق  اصطلاحی  تعریف  انجام شده،  که های  طور 

شده، برای رحمت ارائه نشده است. مراد از رحمت در این پژوهش هر  برای خشونت ارائه 
باشد:  رفتار و عملکردی است که مقابلِ گونه مشخصی است که در خشونت مورد نظر می

کلامی،   خشونت  مقابل  در  جسمی؛  رحمت  جسمی،  خشونت  مقابل  در  جهت  همین  به 
مندسازی؛  رحمت کلامی؛ در مقابل خشونت از نوع محرومیت، رحمت از نوعِ توجه و بهره

 در مقابل خشونتِ جنسی نیز رحمتِ جنسی مورد نظر قرار گرفته است.
شده توسط سازمان بندی خشونت ارائهکه برای ارزیابی خشونت در قرآن از گونه ازآنجایی

پردازیم و ذیل این تعاریف  بهداشت جهانی استفاده شده است در ادامه به تعریف هرکدام می
 کنیم. مفهوم رحمت را نیز بیان می 

 خشونت جسمی .  الف
موجب ضربه و شود که از طریق تماس فیزیکی خشونت جسمی به هر نوع عملی اطلاق می

اند از: ضرب و شتم با دست  شود. برخی از اشکال خشونت فیزیکی عبارت آسیب به بدن می
و همکاران،  2بونامیگو یا اشیا، کشیدن مو، هل دادن و کوباندن به دیوار، سیلی خوردن و... )

 توان محبت فیزیکی یا جسمی را مد نظر داشت.  (. در مقابل خشونت جسمی می1400

 ـ  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ــــــــــــــــــــــــــــــــ
 . 40- 13(، ص 23. )زنان  یراهبرد مطالعات  .1383بهار  .محمد رضا  ،یهزاوه ا  «معناشناسی خشونت»مقاله  رک. . 1
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هر نوع محبتی که با لمس همراه باشد ازجمله در آغوش گرفتن، نوازش کردن، گرفتن  
 (. 1382و همکاران،  1گولجها و... که با رضایت و محبت انجام پذیرد ) دست

 محرومیت خشونت از نوع  ب.  
نتیجه می این  به  و  کرده  مقایسه  دیگران  با  را  خود  فرد  که  است  آن  که محرومیت  رسد 

ناعادلانه )شرایطی  دارد  دیگران  از  مکی  2ریوس تر  محرومیت1398،  3و  این  می(.  تواند  ها 
بهداشت،آموزش و...  به غذا،  از دسترسی  باشد، مانند محرومیت  مصادیق مختلفی داشته 

مند شدن از نیازهای زندگی،  در مقابل خشونت از نوع محرومیت، بهره(. 1365، 4تاونسند )
دارایی، و هرچه که در اختیار افراد قرار گیرد و باعث شود افراد احساس خوبی داشته باشند، 

 لحاظ شد. 

 خشونت جنسیج.  
دست آوردن عمل جنسی برخلاف میل فرد را خشونت  هرگونه عمل جنسی و تلاش برای به

می  .نامند میجنسی   )این خشونت  گیرد  شکل  و...  تهدید  فیزیکی،  زور  با  ، 5وانوزنتواند 
(. در مقابل خشونت جنسی، رحمت جنسی را مطرح کردیم. یعنی هر عمل جنسی  1386

 که با رضایت انجام شود.

 خشونت روانی د.
شود و اشکال مختلفی دارد ازجمله آزار  الفاظ و اعمالی که با هدف ایجاد صدمه انجام می

مقابل   در(.  1389،  6شورای اروپا کلامی، فریاد زدن، تهدید، ارعاب، سرزنش، تمسخر و... )
هر رفتاری که باعث شود اشخاص،  خشونت روانی محبت روانی و لسانی مورد توجه است.  

 احساس ارزش و شخصیت داشته باشند. 

 ـ  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ــــــــــــــــــــــــــــــــ
1. Gulledge 
2. Rios 
3. Mackey 
4. Townsend 
5. Vanwesenbeeck 
6. Council of Europe 
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ایم و مفاهیم رحمت و خشونت را در ادامه، مبتنی بر تعاریف فوق به قرآن مراجعه کرده
 دو نکته در این قسمت حایز اهمیت است:استخراج کردیم. 

شوند در دوران نزول برخی از مواردی که امروزه خشونت محسوب می :آنکه نکته اول
است که ، زمانی نازل شده  1البقرةسورۀ    178عنوان نمونه آیۀ  آمدند. بهشمار نمیخشونت به

ای و قومی جهت تعصب قبیلهشد بهقوم عرب عادت داشتند اگر کسی از قبیلۀ آنها کشته می
ریزی  که در میان آنها بود، به صرفاً قصاصِ قاتل اکتفا نکرده و همین امر نیز به جنگ و خون

شد. در چنین شرایطی آیات قصاص نازل شد تا تنها همان کسی که ناپذیری منجر میوصف
، طبریاست قصاص شود و از کشتن افراد دیگر جلوگیری شود )آمیز داشته  رفتار خشونت

خشونت120ص:  1379 آیه  ظاهر  درحالی(.  است  جلوگیری آمیز  بیشتر  خشونت  از  که 
کند. بنابراین توجه به بافت و زمان نزول در برداشت رحمت و خشونت از آیه اهمیت می

توان با چنین حجمی،  که تمام آیات قرآن مد نظر است نمیدارد. اما در این پژوهش ازآنجایی 
بایست با یک ملاک واحد، متن را مورد ارزیابی قرار داد.  بافت را مورد توجه قرار داد و می

شود، مورد بنابراین هر مفهوم و عبارت قرآنی که امروزه رفتار مبتنی بر خشونت محسوب می
 است. توجه قرار گرفته  

در مورد استخراج مفاهیم خشونت و رحمت از قرآن وجود دارد این است  :  نکته دوم
برداشت می بر  که دو گونه  بر احساس و مبتنی  مبتنی  برداشت  از یک متن داشت،  توان 

 متن. 
صرفاً مبتنی بر نظر کارشناس که با استفاده  برداشت مبتنی بر احساس زمانی است که  

بافتی   و  متنی  قرائن  برچسب دست به از  به آمده  انجام شود.  » زنی  آیۀ  در  مثال    عنوان 
نَ   ٌۭ مِّ كَ عَذَاب  ن یَمَسَّ

َ
خَافُ أ

َ
ی أ بَتِ إِنِّ

َ
َٰٓأ نِ ٱ یَ  حْمَ  (، قرائن متنی مشتمل  45  : « )مریم   ...   لرَّ

می  نشان  بافت  امّا  دارند،  بر خشونت دلالت  »عذاب«  و  »اخاف«  الفاظ  در  بر  که  دهد 
و   خیرخواهی  باب  از  ابراهیم  و  است  جریان  در  آزر  پدرش  با  ابراهیم  مذاکرۀ  اینجا 

پرهیز می شکلی کاملًا محبت به  از عذاب خداوند  را  بنابراین احساس  آمیز پدرش  دهد؛ 
 آمیز. شود و نه احساس رفتار خشونت آمیز برای مخاطب ایجاد می محبت 

 ـ  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ــــــــــــــــــــــــــــــــ
  وَأَداَءٌ  بِالمْعَْر وفِ  فاَتُِّباَعٌ شيَءٌْ أَخِيهِ  مِنْ  لَه  ع فيَِ  فَمَنْ بِالأْ نْثىَ   واَلأْ نْثىَ بِالعَْبْدِ  واَلعَْبْد  بِالحْ رُِّ   الحْ ر ُّ  الْقَتلْىَ فيِ القْصَِاص   علََيكْ م   ك تبَِ  آمَن وا الَُّذِينَ  أَي ُّهاَ  ياَ .1

 ( 178البقرة: ) أَلِيمٌ  عَذاَبٌ فلََه  لكَِذَ بعَْدَ اعْتَدىَ فَمنَِ  ورََحْمَةٌ   ربَُِّك مْ مِنْ  تخَْفِيفٌ ذَلكَِ  بِإِحْساَن    إِلَيْهِ
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دلالت     خشونت  بر  که  مشخصی  الفاظ  که  است  جایی  متن  بر  مبتنی  خشونت 
کار برده شوند. الفاظ زیادی وجود دارند که بر خشونت جسمی،  کنند در عبارات به می 

کلامی و... دلالت دارند؛ مثلًا انواع ناسزاها، تمسخر و... الفاظی هستند که به خشونت  
به  دارند.  دلالت  » کلامی  عبارت  مثال  سْفَارًًۢا    لْحِمَارِ ٱ کَمَثَلِ  ...  عنوان 

َ
أ یَحْمِلُ 

بی 5ة:  جمع ال «) ...   برای  »حمار«  واژۀ  از  که  برچسب  (  است،  کرده  استفاده  عملان 
خشونت کلامی را دربر خواهد داشت. همچنین الفاظی که بر انواع قتل، شکنجه و...  

عبارات تلاش  دهی به  دلالت دارند به خشونت جسمی دلالت خواهند کرد؛ در برچسب 
 شده است قرائن متنی اولویت باشد تا از ذوقی بودن آن تا حدی جلوگیری شود. 

 
 روش پژوهش  .3

تلاش شده پژوهش  این  برون   در  نگاه  به با  نسبت  قرآن  در  و خشونت  غلبۀ رحمت  دینی 
برای شناسایی مفاهیم مرتبط با خشونت و رحمت در قرآن ابتدا جزء یکدیگر مشخص شود.  

مؤلفه برای   12عنوان نمونه مورد بررسی قرار گرفت. با مطالعۀ سه جزء،  اول، وسط و آخر به
دلیل اینکه  شود. بهزنی عبارات انتخاب شد که در جدول شماره یک مشاهده میبرچسب

میزان شدت خشونت و رحمت در عبارات با یکدیگر یکسان نیستند، آنها در سه سطح خفیف، 
کارشناس قرار   6نامه در اختیار  بندی شدند، سپس در قالب پرسشمتوسط و شدید گروه

وزن کارشناسان،  نظر  میانگین  مبنای  بر  و  ترتیب    داده شده  این  به  معین شدند.  عبارات 
بندهای یک تا پنج، ذیلِ سطح خفیف، بند شش ذیلِ سطح متوسط و بندهای هفت تا دوازده 

 ذیلِ سطح شدید قرار گرفتند.
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 دهی به عباراتنامه میزان وزن: پرسششماره یکجدول  
  توانند باشند؟ ازنظر شما معیارهای زیر تا چه اندازه مصداق رحمت یا خشونت می

 میزان 
 معیار

 ردیف
 خفیف  متوسط  شدید

 1 هر مفهومی که غیرصریح به خشونت یا رحمت مرتبط باشد.    
قِلت      بر  دال  صفات  که  خشونت  یا  رحمت  بر  مبتنی  عبارت  هر 

 داشته باشد. 
2 

جای استفاده از الفاظ خشونت و رحمت از اسباب  عباراتی که به   
 کنند. آنها استفاده می

3 

 4 باشد.  هرگاه خشونت و رحمت در عبارتی نهی یا نفی شده   
خشونت  واژه    خود  معنای  در  که  رحمتهایی  در    یا  اما  ندارند؛ 

آیاتی که سیاق آنها  یا  گیرند ومی یا رحمتسیاق، مفهوم خشونت 
به اما  دارد  دلالت  خشونت  با  رحمت  شده  به  بیان  کنایی  شکل 

 است. 

5 

 6 هر مفهومی که صراحتاً به رحمت یا خشونت مرتبط باشد.    
هلاکت     یا  )رحمت(  مرگ  از  نجات  باعث  که  رویدادی  نوع  هر 

 )خشونت( شود.
7 

کران یا  هر عبارت مرتبط با رحمت یا خشونت که در آن مقدار بی   
 باشد. گیری بیان شده غیرقابل اندازه

8 

رحمت یا خشونت که صفات دال بر شدت و یا  هر عبارت مبتنی بر    
 باشد. کردن یا افزودن داشته فعل تمام

9 

 10 باشد.  در هر عبارتی که جزئیات رحمت یا خشونت بیان شده   
در هر عبارت مبتنی بر رحمت یا خشونت که در آنها از ادات تأکید     

 باشد.  استفاده شده
11 

 12 گیرد. تعلقخشونت یا رحمت اختصاصی که به یک یا چند نفر    
 های مد نظر در جدول زیر بنویسید. نظرات خود را پیرامون ویژگیلطفاً نکات و نقطه
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 دهی به رحمت و خشونت در قرآن وزن  . 1  -3
می داده  توضیح  سطح  سه  هر  بخش  این  خواهیم  در  مقداردهی  روش  به  سپس  و  شود 

 پرداخت.

 تواند محقق شود.به پنج شکل می:  سطح خفیف  .1  -1  -3

؛ به  دارند  طور غیرمستقیم به خشونت یا رحمت اشارهبه مفاهیمی که به ❖
شکل مستقیم و صریح، از مفاهیمی که به خشونت یا رحمت دلالت دارند،  این معنا که به 

 در آیات استفاده نشده باشد.

سورۀ انعام بیان شده که هرکس در شرایط اضطراری    145عنوان مثال، در آیۀ  به 
تواند به حکمی که خداوند بیان کرده عمل نکند. عبارت »فَمَنِ اضْطُرَّ گرفت میقرار  

قرار می « در زمرۀ رحمت غیرصریح  عَاد  وَلَا  بَاغ   گیرد، چراکه در حالت اضطرار  غَیْرَ 
شخص مجبور است کاری را انجام دهد که اکراه دارد و در این آیه برای حفظ جان 

از غذاهای حرام استفاده کند، پس به ندارد  ایرادی  شکل غیرمستقیم  بیان شده که 
 شود.  ها از او برداشته میگیرد و برخی محرومیتانسان مورد رحمت قرار می 

،  باشدهر عبارت مبتنی بر رحمت یا خشونت که صفات دال بر قلّت داشته   ❖
آن   به  بودن  گیرد؛ بهمی   تعلقبرچسب خفیف رحمت  پایین  بیانی دیگر، در برخی عبارات 

عنوان  شود وزن عبارت کاهش یابد. بهاست که باعث میمیزان خشونت و رحمت بیان شده  
آیۀ   در  ارِ   البقرةسورۀ    126نمونه  النَّ عَذَابِ  إِلَی  هُ  ضْطَرُّ

َ
أ ثُمَّ  قَلِیلًا  عُهُ  مَتِّ

ُ
فَأ کَفَرَ  »وَمَنْ  عبارت 

الْمَصِیرُ«، خداوند به  مند کردن آنان از رحمت خود را بیان کرده وضوح میزان بهرهوَبِئْسَ 
 گیرد. می تعلقرو، برچسب خفیف به آن است. ازاین

جای استفاده صریح از الفاظ خشونت و رحمت از اسباب آنها زمانی که به ❖
قرار مینام برده شود در سطح خفیف  یا خشونت ،  به رحمت  منجر  لزوماً  گیرد. سبب، 

عنوان  آمیز بیانجامد. بهآمیز یا خشونتشود اما ظرفیت این را دارد که به رفتار رحمتنمی
« دلالت بر خشونت غیرصریح دارد، زیرا   4مثال، در آیۀ   الْعَدُوُّ سورۀ منافقون، عبارت »هُمُ 

 آمیز منجر شود. شود و ممکن است به رفتار خشونتدشمنی باعث ایجاد خشم در انسان می



 ی مراد /یدرز /یطالب یبن/ یکمّ لیبر تحل  یخشونت در قرآن مبتن ایرحمت  ۀغلب                                          40

 

چسب خفیف  ر، بهرگاه خشونت و رحمت در عبارتی نهی یا نفی شده باشد  ❖
تر، اگر خشونت نفی شود در سطح خفیف رحمت قرار بیانی واضحگیرد. بهمی  تعلقبه آن  
گیرد. می   تعلقباشد برچسب خفیف خشونت به آن    گیرد و بالعکس اگر رحمت نفی شدهمی
جْرَ الْمُحْسِنِینَ«به

َ
در سطح خفیف رحمت   ( 65: وسفی) عنوان مثال، در عبارت »وَلَا نُضِیعُ أ

دهندۀ این مطلب است که خداوند گیرد. لای نفی بر سر فعل نضیع آمده و نشان قرار می
نمی تباه  را  نیکوکاران  همچنین اجر  آیۀ    کند.  فَلَا    10در  ائِلَ  السَّ ا  مَّ

َ
»وَأ ضحی  سورۀ 

دست    ( 10)الضحی:  تَنْهَرْ«  را  او  آمد،  شما  نزد  محتاج  فرد  که  زمانی  است  شده  بیان 
بنابراین   است،  کرده  سفارش  خشونت  از  نهی  به  آیه  نرنجانید.  و  برنگردانید  خالی 

 گیرد. می   تعلق برچسب خفیف رحمت به آن  

، دهی آیات مرتبط با خشونت و رحمت باید به سیاق آنها توجه داشتای برچسببر  ❖
کَریِم«  »آیۀ  در    عنوان نمونهشود بهچراکه باعث فهم درست آیات می  الْ عَزیِزُ  الْ تَ  نْ

َ
أ كَ  إِنَّ ذُقْ 

دهی  رو، سیاق در برچسبازاین .  ذلیل و حقیر استمنظور از عزیز و کریم،    (49:  دخان)ال
کلید واژۀ تقوا است که در ریشۀ آن مفهوم خشونت به عبارات اهمیت دارد. نمونه بعدی  

ای که مشخص وجود ندارد؛ اما در بعضی آیات، سیاق آن مرتبط با خشونت است. در هر آیه
بیان دیگر، در هر عبارتی که تقوا  چیزی باید صورت بگیرد یا بهبود ترس از چه شخصی یا چه

قُوا یَوْمًا لَا متعدی باشد، خشونت غیرصریح در نظر گرفته می شود. برای نمونه در آیه »وَاتَّ
عَ  مِنْهَا  یُقْبَلُ  وَلَا  شَیْئًا  نَفْس   عَنْ  نَفْس   هُمْ  تَجْزِي  وَلَا  شَفَاعَة   تَنْفَعُهَا  وَلَا  دْل  

خشونت (123)البقرة:یُنْصَرُونَ« خفیف  برچسب  پس  است؛  شده  بیان  قیامت  از  ترس   ،
 گیرد.می

 سطح متوسط   .2-1-3
عبارت  به  متوسط  که  سطح  دارد  اختصاص  به بههایی  تصریح،  به  و  مستقیم  شکل 

تصریح آن است که مانند سطح خفیف، خشونت یا رحمت دلالت دارند؛ منظور از  
عنوان نمونه، آیۀ به.  با اشاره و یا کنایه به رحمت یا خشونت دلالت نداشته باشند 

عَنِ   134 وَالْعَافِینَ  الْغَیْظَ  وَالْکَاظِمِینَ  اءِ  رَّ وَالضَّ اءِ  رَّ السَّ یُنْفِقُونَ فِي  ذِینَ  »الَّ سورۀ آل عمران؛ 
هُ یُحِبُّ الْمُحْسِنِینَ«، بیان می اسِ وَاللَّ کند که خداوند کسانی را که دارای صفات ذکر شده  النَّ

شکل مستقیم  در آیه هستند دوست دارد. پس اینکه خداوند نیکوکاران را دوست دارد به
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 گیرد.بیانگر رحمت است و در سطح متوسط رحمت قرار می

 سطح شدید  .3-1-3
در این سطح    ،زمانی که رحمت و خشونت با شدت بیشتری نسبت به حالت قبلی رخ دهد 

شکل مستقیم  گیرد. سطح متوسط صرفاً به عبارات و مفاهیمی دلالت داشت که بهقرار می
را نشان می از رتبهخشونت و رحمت  اثری  و  آنها وجود دادند  های خشونت و رحمت در 

 نداشت. شش ملاک برای »شدت« رحمت و خشونت در نظر گرفته شده است: 

از مرگ )رحمت( یا هلاکت )خشونت( هر نوع   ❖ رویدادی که باعث نجات 
ا جَاءَ    82عنوان نمونه آیۀ  ، دلالت بر رحمت یا خشونت شدید دارد. بهشود سورۀ هود؛ »فَلَمَّ

«، به هلاکت رسیدن قوم   یل  مَنْضُود 
مْطَرْنَا عَلَیْهَا حِجَارَةً مِنْ سِجِّ

َ
مْرُنَا جَعَلْنَا عَالِیَهَا سَافِلَهَا وَأ

َ
أ

 کند که نمایانگر سطح شدید خشونت است. لوط را مطرح می
کران یا غیرقابل  رحمت که در آن مقدار بیهرکدام از آیات مرتبط با خشونت یا   ❖
بیان دیگر، اگر عبارت  ، دلالت بر رحمت یا خشونت شدید دارد. بهباشد گیری بیان شده  اندازه

نهایت بودن رحمت یا خشونت را ذکر کرده باشد، برچسب شدید انتهایی و یا بیمدنظر، بی 
قیامت، غیرقابل محاسبه گیرد. بهمی  تعلقبه آن   ابدی بودن، تا روز  عنوان مثال، مفاهیم 

عبارت »وَکُلَا مِنْهَا رَغَدًا حَیْثُ  در  نمونه،    بودن و نظایر اینها، در عبارت مطرح شده باشد. برای
ازاین  (35ة:  بقر)الشِئْتُمَا«،   است  فراوان  رحمت  تمام  نمایشگر  از  استفاده  که  جهت 
 گیرد. دهی قرار میباشد. پس در بالاترین سطح وزنها در بهشت آزاد میخوراکی
.  دهد فعل تمام کردن یا افزودن، درجۀ رحمت یا خشونت را افزایش می ❖

به نفرین خداوند دلالت   البقرةسوره    10عبارت »فزادهم الله مرضا« در آیه  ،  عنوان نمونهبه
رو برچسب خشونت کلامی شدید به  دارد. یعنی خداوند بیماری آنان را افزایش دهد. ازاین 

 گیرد.می تعلقآن 
.  در برخی عبارات مرتبط، جزئیات خشونت و رحمت توصیف شده است  ❖

هایی که کیفیت خشونت و رحمت در آنها به تفصیل شرح داده شده  بیانی دیگر، به عبارت به
ذِینَ آمَنُوا وَعَمِلُوا  گیرد. بهمی  تعلقباشد، برچسب شدید   الَّ دْخِلَ 

ُ
عنوان مثال در عبارت »وَأ

نْهَارُ خَالِدِینَ فِیهَا«
َ
ات  تَجْرِي مِنْ تَحْتِهَا الْْ

الِحَاتِ جَنَّ ، جزئیات بهشتی که (23)ابراهیم:  الصَّ
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داده   نیکوکاران  می میبه  بیان  را  ازاین شود  عبارات  کند.  این  به  برچسب شدید   تعلق رو، 
« در ادامه همین آیه بهمی تُهُمْ فِیهَا سَلَام  هِمْ تَحِیَّ شکل مستقیم به  گیرد. دو عبارت »بِإِذْنِ رَبِّ

 گیرند.  رحمت دلالت دارند که در سطح متوسط قرار می
دهی به عبارات و تشدید صفات ادات تأکید از مواردی هستند که در وزن ❖

ابزار   .خشونت و رحمت مؤثرند  از  پژوهش  این  پرکاربردتر هستند،  در  که  تأکیدی  های 
بهاستفاده می تأکید  شود.  به  تأکیدی هستندکه  ادات  بارزترین   » « و »اَنَّ عنوان مثال »اِنَّ
هِ قَرِیب  مِنَ    که در آن  الْعرافسورۀ    56آیۀ    افزایند. مانند جمله می اللَّ عبارت »إِنَّ رَحْمَتَ 

« وزن رو، دهد. ازاینآن را افزایش می  الْمُحْسِنِینَ«، به صراحت به رحمت دلالت دارد و »اِنَّ
می قرار  شدید  سطح  )در  تأکید  نون  تأکید  200الْعراف:و    144ة:بقرالگیرد.  لام   ،)

( نیز 169البقرة:(، انّما )15العلق:(، کلا )101:(، قد )آل عمران6التکاثر:و    152الْعراف:)
شوند رحمت و خشونت در عبارات گیرند که سبب میدر زمره دیگر ادوات تأکید قرار می

 ای پیدا نمایند.وزن تشدید شده
گیرد، در بالاترین   علقرحمت یا خشونت اختصاصی که به یک یا چند نفر ت ❖

رَكِ »  عنوان نمونه، عبارت به  گیرد. سطح رحمت یا خشونت قرار می هَ اصْطَفَاكِ وَطَهَّ إِنَّ اللَّ
سورۀ آل عمران، رحمت ویژۀ خداوند به مریم را    42وَاصْطَفَاكِ عَلَی نِسَاءِ الْعَالَمِینَ«، در آیۀ  

که پاکیزگی و برگزیدگی در این آیه تنها مختص مریم گفته شده است. ازآنجاییبیان کرده  
 گیرد. می تعلقاست؛ برچسب شدید رحمت به آن 

 مقداردهی به عبارات مرتبط با رحمت و خشونت.  2  -3
بایست پس  با نگرش به هدف پژوهش که تحلیل کمّی مفاهیم رحمت و خشونت است، می

بندی سازمان بهداشت جهانی زنی عبارات، آنها مقداردهی شوند. با کمک گونهاز برچسب
طور  بندی شدند. بهمفاهیم مربوط به خشونت و نقطه مقابل آن در قرآن شناسایی و درجه

هایی است  دهی به مفاهیم مطرح شد. درجه سه شامل خشونتکلی، سه درجه برای ضریب
هایی که میزان آسیب کمتری  که بیشترین آسیب را بر فرد دارد و درجه یک شامل خشونت

خشونت رفتار  سایر  به  جرمنسبت  علم  در  دارد.  خشونتآمیز  و  شناسی،  جسمی  های 
از شدید خشونت به ترین خشونتهای جنسی  بیشتریشمار میها  و  مجازات آیند  برای  ن  ها 

 (.  40ص: 1382، داستانها در نظر گرفته شده است )گونه خشونتاین 
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شود مرتبط  در قرآن نیز اولین عباراتی که از رفتار مبتنی بر خشونت به ذهن متبادر می
رو درجه سه برای مفاهیمی که شامل خشونت با آیاتی از جهنم و یا جنگ و جهاد است. ازاین 

 جسمی و جنسی هستند، در نظر گرفته شده است.  
های کلامی است. این  های روانی و خشونت ها، مرتبط با آسیبنوع دیگری از خشونت 

ها بر روی روان فرد اثر مخرب دارد اما عموماً میزان آن و مجازات در نظر گرفته خشونت
ها جهت، برای این نوع از خشونت های بدنی است. ازاین شده برای آن معمولًا کمتر از آسیب

افتد، از نوع محرومیت است. هایی که اتفاق میدرجه دو را لحاظ کردیم. دسته آخر خشونت
، نسبت به خشونت روانی و خشونت جسمی و جنسی، در اغلب  خشونت از نوع محرومیت
همراه دارد، بدین سبب درجه یک را برای عبارات مربوط به آن مد موارد آسیب کمتری به

البته شایان ذکر است که همو قرار دادیم.  های تک موارد، شاید خشونتاره و در تکنظر 
همراه نداشته  های کلامی و محرومیت بهجسمی و جنسی لزوماً آسیب بیشتری از خشونت

شناسی  ها در حقوق و جرمگونه است و نحوۀ مجازات خشونت باشد، اما در عمدۀ موارد این 
 نیز شاهد چنین مدعایی است. 

پوشانی برخی  ها ذکر شود، مسئله همبندی خشونتمسئله دیگری که باید در مورد گونه
آمیز در دو دسته بگنجد. ها با یکدیگر است. یعنی ممکن است یک رفتار خشونتخشونتاز  
برای  به باشد.  بر خشونت شامل خشونت جسمی و روانی  عنوان مثال، یک عبارت مبتنی 

های دنیوی و اخروی را از یکدیگر جدا در ها و رحمتبندی بهتر، خشونتتفکیک و دسته
نظر گرفتیم و هر عبارتی که مرتبط با آخرت بود، در دسته روانی قرار گرفت. به عبارت دیگر،  

هایی که در آخرت قرار است اتفاق بیفتند، مانند محرومیت از بهشت، عبارات مرتبط خشونت
ای دیگر  گیرند. از زاویه با جهنم و غیره، واجد درجه دو و در سطح خشونت روانی قرار می

(، امکان دارد 299ص:  1378،  طیب د جایز است )توان گفت به جهت اینکه خلف وعینیز می
های شود. در مورد وعدهخشونت مد نظر اتفاق نیوفتد؛ بنابراین درجه دو به عبارت داده می
که با پذیرد ولی ازآنجاییبیان شده در قرآن، هرچند خلف وعده از جانب خداوند صورت نمی
شوند، به آنها نیز درجه یک ملاک ثابت همه عبارات مرتبط با خشونت و رحمت ارزیابی می

 شود.  دو اختصاص داده می
اما قبل از آن لازم است دو خواهد شد.  گام توضیح داده  بهدر ادامه، روش پژوهش گام 
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 کار برده شده است را تعریف کنیم. اصطلاحی که برای مقداردهی عبارات به
این   آزمون )دیکشنری کمبریج( و در  به معنای یک شماره مشخص در یک  »امتیاز«؛ 
پژوهش به عدد مثبت یا منفی که به عبارت اختصاص دادیم، امتیاز گفته شده است. این  

 گیرد که در ادامه با مثال توضیح داده خواهد شد.  می علقامتیاز به هر آیه و سوره نیز ت
شود  دهی«؛ به معنای نام یا عبارتی که برای توصیف ویژگی چیزی استفاده می»برچسب
( که در این پژوهش به هر آیه یک برچسب رحمت، خشونت، خنثی و یا  کمبریج)دیکشنری 

گیرد. برچسب رحمت به معنای غلبۀ رحمت، و برچسب خشونت به می علقفاقد برچسب ت
امتیاز عبارات   بودن  به معنای مساوی  آیه است. برچسب خنثی  معنای غلبۀ خشونت در 
مرتبط با خشونت و رحمت در آیه و فاقد برچسب به معنای این است که در آیه، هیچ عبارت  

 گیرند.  می علقهای مذکور به سوره نیز تمرتبط با رحمت و خشونتی وجود ندارد. برچسب

 روش ارزیابی رحمت و خشونت در قرآن .  3  -3
بنابر آنچه گفته شد، روش پیشنهادی ما در این مقاله برای ارزیابی رحمت و خشونت در 

 قرآن به شرح زیر است:
 شوند؛ می  استخراج قرآن  از  هستند، رحمت و خشونت بر  مبتنی که آیاتی  ابتدا .1
  دیگر،  بیان به  است.  شده  مشخص  رحمت  و   خشونت  گونه   و   ماهیت   آیه،  هر  با  مرتبط .2

 : خشونت  از   یککدام جزء  خشونت،  با   مرتبط   قرآنی   عبارت   هر  که  شد   داده  پاسخ  سؤال  این   به
  است؟شده مطرح  هایرحمت
  اینجا، در سطح از مقصود است؛ شده مشخص رحمت و خشونت  سطح سوم، گام در .3

  متوسط  خفیف،   یعنی  شد؛  ذکر   پژوهش   روش   ذیل   پیشین،   بخش  در   که است  سطوحی  همان

  با  مرتبط  عبارت   هر  داشت.  خواهند   3  و  2  ،1  ضریب  ترتیب  به  سطوح   از  هرکدام  شدید.  و
  مورد  سطح  ضریب  در  عبارات  تعداد  و   گرفت  خواهند   را  ضرایب   این  از  یکی  رحمت  و  خشونت

 شد. خواهد  ضرب نظر
 
  گام  شده،  گرفته   نظر  در   ایدرجه   رحمت  و   خشونت  از   هرگونه   برای   کهآنجایی  از .4

 درجۀ  در را شد( داده قبل مرحلۀ در  که  توضیحاتی )از آمدهدستبه  مقدار  که  است آن چهارم

  یا  رحمت  نوع  از   اگر  آمدهدستبه   عدد   تر،واضح  بیاني به   کنیم.   ضرب  دارد،   که  خشونتی  نوع
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  ضرب  یك   در  را  منديبهره   یا  محرومیت  و   دو  در  کلامی  و  رواني  سه،  در  بود  جسمي  خشونت

 کنیم؛ مي
  از  پس   روازاین   باشد،  شده  برده کاربه   رحمت   یا   خشونت   چندگونه  است   ممکن آیه  یک   در
  خشونت  امتیاز   هریک،   مجموع   با  جداگانه،   شکلبه  هارحمت  مقدار   و  هاخشونت  مقدار   محاسبۀ

 از   آمدهدستبه   مقدار  آیه،  رحمت  یا  خشونت  غلبۀ  سنجش  برای   آید.می  دستبه  رحمت  و
 در   شوند.می   کسر  رحمت  بر  مبتنی  عبارات  آمدۀدستبه   مقدار   از   خشونت  بر  مبتنی   عبارات
  یا  خشونت  رحمت،  برچسب  شد، بیان  که  روشی  با   آیه   هر   به  آید.می  دستبه  آیه امتیاز  نتیجه
 گیرد.می علقت خنثی
 

   :مائده سوره 98 آیه  نمونه: برای
  آیه  در  خشونت  یا  رحمت  غلبۀ  نمونه،  عنوانبه  شد،  داده  توضیح  که  فرایندی  بیشتر  وضوح   برای

  مشاهده   قابل  جدول  در  که  طورهمان  شود.می  داده  توضیح  2 شماره  جدول  در  مائده  سوره  98

نَّ   عبارت   آیه   این   در   است،
َ
هَ   »أ نَّ   همچنین   و   است   روانی   خشونت   بر   مبتنی   الْعِقَابِ«،   شَدِیدُ   اللَّ

َ
  »أ

هَ  «،   غَفُور    اللَّ نَّ   عبارت   باشد.می   روانی  رحمت  بر  مبتنی   رَحِیم 
َ
هَ   »أ   شدید   سطح   در   الْعِقَابِ«  شَدِیدُ   اللَّ

  مشبهه  صفت   و   شده   گرفته   شدد   از   شدید   است.   شدید   کلیدواژه   دلیل به   این   و   است   گرفته   قرار 

نَّ   عبارت   در   همچنین   است. 
َ
هَ   »أ «،   غَفُور    اللَّ   و   غفور   دارد؛   وجود   رحمت   بر   مبتنی  واژه  دو  رَحِیم 

 گیرند. می   قرار   شدید  سطح  در   رو ازاین   هستند،   مبالغه   صیغه  رحیم 
  عبارت   یک  آیه   این   در  کنیم. ضرب  آنها   سطح  در   را  هاعبارت   تعداد که  است  آن   بعدی  گام

  عدد   سپس  شود.می  ضرب  سه  در  یک  پس  داریم  شدید   سطح  در  خشونت  بر  مبتنی

   دارد.   دو  درجه  و  است  روانی  عبارت،  خشونت  نوع   شود.می   ضرب  خشونت  نوع   در  آمدهدستبه
 است. 6 مذکور  آیه خشونت از آمدهدستبه   امتیاز
  مبتنی  عبارت   دو  کنیم.می  عمل  ترتیب  همین  به  نیز  آیه  رحمت  امتیاز  آوردن  دستبه  برای

 داریم.  روانی  نوع  از و شدید  سطح در  رحمت بر
 ( 2× 3×2) است. 12امتیاز رحمت آیه مذکور 
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 برشی از اکسل  شماره دو:جدول  

  خشونت 
 آیه 

 
 آدرس آیه

 
 شماره 
 
 

 خشونت جسمی و جنسی 
 خفیف  متوسط شدید

 عبارت  تعداد عبارت  تعداد عبارت  تعداد
نَّ        

َ
اعْلَمُوا أ

هَ شَدِیدُ   اللَّ
نَّ  

َ
الْعِقَابِ وَأ

هَ غَفُورٌ   اللَّ
 رَحِیمٌ 

  98:المائدة

 
 خشونت 

 خشونت روانی محرومیت 
 خفیف  متوسط شدید خفیف  متوسط

 عبارت  تعداد عبارت  تعداد عبارت  تعداد عبارت  تعداد عبارت  تعداد
هَ   1     ّ نَّ اللَ

َ
أ

شَدِیدُ  
ابِ  عِقَ  الْ

    

 
 خشونت  رحمت 

 محرومیت  نسی و جسمی رحمت ج رحمت روانی
 شدید خفیف  متوسط شدید خفیف 

 عبارت  تعداد عبارت  تعداد عبارت  تعداد عبارت  تعداد عبارت  تعداد
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 رحمت 
 رحمت روانی مندی بهره

 متوسط شدید خفیف  متوسط شدید
 عبارت  تعداد عبارت  تعداد عبارت  تعداد عبارت  تعداد عبارت  تعداد
نَّ   2      

َ
وَأ

هَ   اللَّ
  : غَفُورٌ 

 رَحِیمٌ 

  

 
 

 امتیاز آیه  نتیجه برچسب آیه
 رحمت  خشونت 

Pos 6+ 6 12 
 

 ای از آیات مبتنی بر خشونت و رحمت در قرآن نمونه -4
هایی از قرآن های خشونت و رحمت که توضیح داده شد، نمونهدر این قسمت مطابق گونه 

 را برای وضوح بیشتر مطلب توضیح خواهیم داد: 

   جسمی و جنسی.1  -4
تْبَعَهُمْ   عبارت   است.  طه  سورۀ  78  آیۀ   غیرصریح  خشونت   نمونه

َ
  تعقیب  بِجُنُودِهِ«  فِرْعَوْنُ   »فَأ

  به  غیرصریح  تعقیب،  کند.می  بیان   را   لشکریانش  و   فرعون  توسط  اسرائیلبنی   و  )ع(موسی
  آیه   این   در  علاوهبه  شود.می   انجام  هلاکت   و   کشتن  نیت   به   زیرا   دارد،  اشاره  جسمی  خشونت

 است   ممکن  نِسَاءَهُمْ«  »وَیَسْتَحْیِي  عبارت   کند.می  اشاره  جنسی  خشونت  به  غیرصریح  شکلبه

  آیۀ  جسمی  خشونت   نمونه  متوسط  سطح  در  باشد.  آنان   دختران   از  جنسی  برداری بهره  برای 

صَابَکُمْ  »وَمَا  عبارت  است. عمران آل سورۀ 166
َ
  به صراحت با   آیه این  در  الْجَمْعَانِ« الْتَقَی  یَوْمَ   أ

  و   مسلمانان  یعنی  گروه،   دو  درگیری  روز  در  احد،  جنگ   در  که  کند می   اشاره  هاییمصیبت
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  خشونت   از   شدید   نمونه   گیرد.می  علقت  آن  به  متوسط  سطح  برچسب  رو،ازاین   داد.  رخ  مشرکان

  پسران  ذبح  فرعون،   آمیزخشونت   رفتارهای   از   یکی   است.  قصص  سورۀ  4  آیۀ   جسمی

حُ   عبارت   است.  شده  ذکر  قرآن  از  متعددی  آیات  در  که  بود  اسرائیلبنی بْنَاءَهُمْ«  »یُذَبِّ
َ
  بر  دلالت  أ

 دارد. جسمی خشونت شدید  سطح
 درخواست   )ع( موسی  از   هارون  آیه  این  در  است.  طه  سورۀ  94  آیۀ   غیرصریح  رحمت  نمونه

خُذْ   »لَا   عبارت   دو  سبب  بدین  کند.  رها  را  او  سر  و  ریش  تا  کند می
ْ
سِي«  وَلَا   بِلِحْیَتِي  تَأ

ْ
  به  بِرَأ

  نوع یک  کردن نوازش است. ص سورۀ 33 آیۀ   دیگر نمونۀ دارند. اشاره جسمی خفیف رحمت

وهَا   عبارت   دارد.  دلالت  آن   به   صراحت  به   آیه   این  که  است  جسمی  یا   فیزیکی  محبت  عَلَيَّ   رُدُّ

وقِ   مَسْحًا  فَطَفِقَ  عْنَاقِ   بِالسُّ
َ
  برای  نمونۀ  گیرد.می  قرار  جسمی  رحمت  متوسط  سطح  در  وَالْْ

یْنَاهُ وَمَنْ مَعَهُ فِي    است.  یونس  سورۀ  73  آیۀ  جسمی  رحمت  شدید   سطح نَجَّ وهُ فَ بُ کَذَّ عبارت فَ
كِ  لْ فُ   است. جسمی رحمت کردن،  هلاک  مقابل در دادن  نجات   دارد. مطلب این بر دلالت الْ
 

 کلامی  و روانی .4-2
هَ   »یُخَادِعُونَ   آیه  خفیف  سطح  در   روانی  خشونت  برای  ذِینَ   اللَّ   توان می  را   (9  :بقرة)ال  آمَنُوا«  وَالَّ

  آیه  در  دارد.  روانی  خشونت  بر  دلالت  غیرمستقیم  شکلبه   مذکور،  آیه  در  عبارت   کرد.  بیان

ولَئِكَ   عبارت 
ُ
غْلَالُ   »أ

َ
عْنَاقِهِمْ«  فِي  الْْ

َ
  و  غل  به قیامت در  معاد  منکران کند،می  بیان  (5)الرعد:  أ

 بر   دلالت  صریح  شکلبه   عبارت،  شوند.می   گرفتار  شود،می   آویخته  گردشان   به  که   زنجیرهایی
ولئک  عبارت   همچنین   دارد.  روانی  خشونت

ُ
  در  روانی   خشونت  از  ای نمونه  نیز  النار«  أصحاب   »أ

وْحَی  عبارت   همچنین  است.  متوسط  سطح
َ
هُمْ   إِلَیْهِمْ   فَأ الِمِینَ   لَنُهْلِکَنَّ   رَبُّ  سورۀ   13  آیۀ  در  الظَّ

 اند. شده  هلاکت   به  تهدید   مردم  آیه،  این  در  است.  شدید   سطح  از  روانی  خشونت  ابراهیم

   گیرد.می تعلق آن  به خشونت شدید  برچسب جهت،ازاین 
نفی خشونت کلامی بیان شده که   (22)التکویر:  «بِمَجْنُون    صَاحِبُکُمْ   »وَمَا  عبارت   آیه  در

شود عبارت در سطح خفیف رحمت روانی قرار گیرد. زیرا خداوند نسبت جنون به  سبب می
را رد می آیه  پیامبر  امنیت قریش،   سوره قریش  4کند. همچنین در  با ذکر حفظ  خداوند 

«، مِنْ  وَآمَنَهُمْ کند. بنابراین عبارت »رحمت و مراقبت خود را بیان می    سطح  بر دلالت خَوْف 

ي  ثُمَّ عبارت »و   دارد رحمت متوسط ذِینَ  نُنَجِّ قَوْا«  الَّ   که دهد می  نشان  مریم،  سوره 72 آیه در  اتَّ
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  نجات   دهد.می   نجات   جهنم  آتش  از  کنند می  حفظ   خود  زندگی   در   را   تقوا   که   افرادی   خداوند 

 دارد.  شدید  رحمت بر  دلالت آتش  از  دادن

 مندی بهره و محرومیت .3 -4
شود از اینکه برای جنازۀ منافقان نماز بخواند و یا برای آنها ، پیامبر نهی میةتوبال  84در آیه  

شود ضریب آن یک درجه افزایش یابد و  دعا کند. همیشگی بودن این محرومیت باعث می
وا عبارت گیرد.  تعلقبرچسب سطح متوسط به آن   بِیلِ   عَنِ  »وَصُدُّ   رعد ال سورۀ 33 آیه   در «السَّ

  محرومیت   حق،   راه  از  مردم  بازداشتن  است.  محرومیت  نوع   از  خشونت  متوسط  سطح  نمایانگر 

از فساد مالی و انحراف بسیاری از دانشمندان   ةتوبال 34در آیه  است. آنان  برای  کردن  ایجاد 
  و داده افزایش را خشونت  سطح  عبارت  دراست. انّ و کثیر و لام  شده  و راهبان سخن گفته 

حْبَارِ  مِنَ  کَثِیرًا  »إِنَّ  عبارت  به شدید  برچسب
َ
هْبَانِ  الْْ کُلُونَ  وَالرُّ

ْ
مْوَالَ  لَیَأ

َ
اسِ  أ   تعلق بِالْبَاطِلِ« النَّ

آیۀ    گیرد.می برای رحمت در مقابل محرومیت  اول    معنای  است.  الجاثیةرۀ  سو  13نمونۀ 

  آن   از   تا   آفریده  انسان   برای  را  موجودات  همۀ   خداوند   که  معناست  این  به  آیه  در  تسخیر

  بر   دلالت   غیرمستقیم  شکلبه  تسخیرکردن  (.346ص  ش:1372  ، طبرسی)  کند   برداری بهره
 کند. می   منتقل   متوسط  سطح  به  و   داده  افزایش را  آن  سطح  جمیعاً   کلیدواژۀ  کند.می  رحمت

تْ   عبارت  حِلَّ
ُ
نْعَامُ   لَکُمُ   وَأ

َ
  مندیبهره  نوع  از   رحمت  بر   دلالت  صراحت  به  حجال  سورۀ  30  آیۀ   در  الْْ

 است.  محرومیت مقابل  در حیوانات  گوشت بودن حلال دارد.
می متوسط  آیۀ  برای سطح  به  101توان  گرفت. خداوند  نظر  در  را  یوسف  شکل  سورۀ 

اختصاصی به یوسف حکومت و فرماروایی داد و او را برخوردار از علم به تأویل رؤیاها کرد.  
مْتَنِي  الْمُلْكِ   مِنَ   آتَیْتَنِي  قَدْ   »رَبِّ   عبارت   دوهر   وِیلِ   مِنْ   وَعَلَّ

ْ
حَادِیثِ«  تَأ

َ
  قرار  شدید   سطح  در  الْْ

 گیرند.می
 

 تحلیل کمّی .  5
ی سوره تحلیل کم  و  برای  با خشونت  آنکه عبارات مرتبط  از  امتیازدهی، پس  بر اساس  ها 

نیز   سوره  هر  غلبۀ  آنها،  جبری  با حاصل جمع  شد  مقداردهی  و  استخراج  آیه  هر  رحمت 
امتیاز خشونت است. 96امتیاز رحمت و    66عنوان مثال، سوره قلم دارای  دست آمد. بهبه

دهد. در نمودار شماره یک غلبۀ  امتیاز، غلبۀ خشونت را نشان می  30جمع جبری آنها با  
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ها و محور شده است. محور افقی نام سورهها به ترتیب مصحف ارائهرحمت یا خشونت سوره
بالا عمودی غلبۀ هر سوره را مشخص می نوسان رحمت و خشونت  ابتدای قرآن  از  کند. 

های بلند که در ابتدای قرآن هستند مقادیر زیادی از رحمت و خشونت را دارند،  است. سوره
ها با رحمت نعام غلبۀ سورهالْحمد تا  الرو طبیعی است که نوسان بالا باشد. از سوره  ازاین 

سوره   می   الْعرافاست.  کاهش  را  نمودار  سوره  سیر  سوره    الْعرافدهد.  از    البقرة بعد 
شود. بعد  بیشترین تعداد آیات را دارد و بیشترین میزان خشونت در این سوره مشاهده می

هایی در این میان وجود  ها با رحمت است. سورهقمر، غلبۀ اکثر سورهالتا    الْعرافاز سوره  
 است.   100فرقان که غلبۀ آنها کمتر از الحج و الدارند که مبتنی بر خشونت هستند مانند 

قمر  الای است که بیشترین میزان خشونت را دارد. بعد از سوره  قمر دومین سورهالسوره  
شویم  بلافاصله سوره الرحمن سیر نمودار را بالا برده و هر چقدر به انتهای نمودار نزدیک می

هایی که طول کمتری دارند مقدار  شود، به عبارتی سورهنوسانات عمودی نمودار کمتر می 
 غلبۀ )خشونت یا رحمت( آنها نیز کمتر است. 

 
ها نمودار شماره یک: میزان غلبۀ رحمت و خشونت سوره
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نرمالهمان بدون  نمودار  است  که مشخص  و  طور  بتوان رحمت  آنکه  برای  و  است  سازی 
باهم مقایسه کرد میخشونت سوره را  آنکه ها  به جهت  نرمال کنیم.  را  آنها  امتیاز  بایست 
ها را با یکدیگر مقایسه کنیم با سه روش آنها را نرمال کردیم: روش اول مجموع بتوانیم سوره

 دهی به آیات.  امتیاز، روش دوم تعداد کلمات، و روش سوم بر اساس برچسب

 سازی به مجموع امتیاز نرمال .1-5
نرمال  بهبرای  امتیاز  امتیازات،  مجموع  به  رحمت دستسازی  و  خشونت  مفاهیم  از  آمده 

یکدیگر جمع جبری میسوره با  بر مجموع ها،  تقسیم  امتیاز غالب هر سوره  شوند، سپس 
امتیاز مبتنی   150عنوان نمونه، سورۀ انسان  شود. بهامتیاز خشونت و رحمت آن سوره می

امتیاز رحمت    118امتیاز مبتنی بر خشونت دارد. امتیاز نهایی این سوره    32بر رحمت و  
 ( یعنی  امتیاز سوره  مقدار  پس  بر )118است.  تقسیم  امتیاز   65:0شود. عدد  ( می182( 

های  است. سوره 1و  -1ها بین نرمال شده سورۀ انسان است. با این روش بازۀ امتیاز سوره
ضحی، شرح، کافرون، اخلاص، قدر، قریش و نصر بالاترین امتیاز نرمال شدۀ رحمت را دارند.  

سوره قمر، همزه، حاقه بیشترین امتیاز نرمال شدۀ    بیان دیگر، امتیاز آنها یک است و سهبه
 خشونت به این روش را دارند. 

سازی به مجموع  ها با اعمال نرمالدر نمودار شماره دو غلبۀ رحمت یا خشونت سوره
  الْعراف و این روال تا سوره    امتیاز نمایان است. اولین سوره قرآن با رحمت مطلق شروع شده

رسد میزان رحمت  نوسان نمودار افزایش یافته و به نظر می  الْعرافادامه دارد. پس از سوره  
قرار دارد تا انتهای قرآن نوسانات   26که در جزء )ص(بیشتر از خشونت باشد. از سوره محمد 

دهد بیشترین  جزء قرآن که نیمی از نمودار را تشکیل می  5شود. در واقع  بسیار زیاد می
 نوسانات رحمت و خشونت را دارد. 
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 ها با نرمال به مجموع امتی نمودار شماره دو. رحمت و خشونت سوره
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 سازی به تعداد کلمات . نرمال2-5
نرمال  بهبرای  امتیاز  تعداد کلمات،  به  تعداد کلمات سوره  دستسازی  بر  از هر سوره  آمده 
است که در اینجا کلماتی که سازی قبلی آن  سازی با نرمالشود. تفاوت این نرمال تقسیم می

شوند و در واقع تعداد کلمات معیاری از بزرگی و  بار رحمت یا خشونت ندارند نیز لحاظ می
امتیاز رحمت   62عنوان نمونه، سوره مزّمّل دارای  کوچکی سوره در نظر گرفته شده است. به

آید. در دست میامتیاز خشونت است. غلبۀ سوره با جمع امتیاز خشونت و رحمت به   52و  
سازی کلمه دارد. برای نرمال   285امتیاز رحمت غالب است. این سوره    10سوره مزمل با  

است. با این روش سه سوره نصر،   04:0شود. امتیاز نرمال این سوره می 285تقسیم به  10
  التکاثرقریش و شرح به ترتیب بیشترین امتیاز رحمت را دارند و سه سوره همزه، قارعه و  

سازی این است که در تیب بیشترین امتیاز خشونت را دارند. تفاوت این دو نوع نرمال به تر
ها سازی بر مبنای مفاهیم مرتبط با خشونت و رحمت در سورهروش مجموع امتیازات، نرمال 

سازی با توجه به حجم سوره  سازی با تعداد کلمات، نرمالانجام گرفته است. اما در نرمال
و در بسیاری  ها به هم نزدیک است لحاظ شده است. میزان رحمت و خشونت در این سوره
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ها با نرمال ها رحمت غلبۀ دارد. در نمودار شماره سه غلبۀ رحمت و خشونت سورهاز سوره
 به تعداد کلمات به نمایش گذاشته شده است. 

 
 

 رحمت نرمال شده به تعداد کلمات   ا ی خشونت    ۀ نمودار شماره سه: غلب
 
 

 
 
 
 
 
 
 
 

 دهی به آیات سازی بر اساس برچسبنرمال  .5-3
دهی به آیات،  های قرآن از لحاظ برچسبدست آوردن غلبۀ خشونت و رحمت سورهبرای به

گونه که پس از  لازم است ابتدا تعداد آیات خشونت و رحمت هر سوره محاسبه شود. بدین
گیرد.  می  تعلقدست آوردن غلبۀ هر آیه، به هر آیه یک برچسب رحمت، خشونت یا خنثی  به
آیۀ دیگر آن مبتنی   5آیه دارد. یک آیۀ آن مبتنی بر رحمت و    8  التکاثرعنوان نمونه، سورۀ  به

جهت، است. ازاین  -4  التکاثربر خشونت است. جمع جبری آیات خشونت و رحمت سورۀ  
یا   خشونت  سوره  neg برچسب  سورهمی  تعلقبه  در  دارد، گیرد.  غلبۀ  رحمت  که  هایی 

  تعلق   neuم برابر هستند برچسب  هایی که خشونت و رحمت با هو در سوره  posبرچسب  
آمده از  دستها جهت مقایسۀ آنها با یکدیگر غلبۀ بهگیرد. اکنون برای نرمال کردن سورهمی

است و تقسیم بر تعداد  -4 التکاثرشود. غلبۀ سورۀ هر سوره تقسیم بر تعداد آیات سوره می
یعنی   آن  فاقد    8شود.  می  8آیات  و  خنثی  و  رحمت، خشونت  بر  مبتنی  آیات  شامل  آیه 
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دهد. یعنی تمام موارد  آمده برآیند خالص را نشان میدسترو، عدد بهبرچسب است و ازاین
مذکور   لحاظ شدند. سوره  غلبۀ   50گفته شده  نمودار شماره چهار  دارد.  درصد خشونت 

سازی دهد. در نرمال ها را با نرمال به تعداد آیات هر سوره نشان میرحمت و خشونت سوره
هایی که نزدیک صفر  اند و مقادیر سورهمذکور، آیات فاقد برچسب نیز در نظر گرفته شده

 هستند به این معناست که تعداد آیات رحمت و خشونت آنها به هم نزدیک بوده است. 
 
 

 یده شده با برچسبها نرمال  رحمت و خشونت سوره  ۀ نمودار شماره چهار: غلب
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 خشونت  یا رحمت غلبۀ .5-4

برای به دست آوردن غلبۀ رحمت یا خشونت در قرآن بر اساس امتیازدهی به مفاهیم مرتبط،  
پس از آنکه تمام عبارات و مفاهیم امتیازدهی شدند با جمع جبری آنها غلبۀ قرآن به دست  

است. امتیازات    16466و مجموع امتیاز خشونت    18020آمد. مجموع امتیاز رحمت عدد  
دهد؛ به عبارت دیگر، ، غلبۀ رحمت در قرآن را نشان می1554ف  خشونت و رحمت با اختلا

بر اساس برچسب  09:1رحمت   از  برابر خشونت است.  نیز  بررسی،   6236دهی  آیه مورد 
بوده که    4294 به رحمت و خشونت  بر رحمت و    2154آیه مربوط  آیه    1980آیه مبتنی 

نی داشتند. در مجموع،  آیه رحمت و خشونت وزن یکسا  160مبتنی بر خشونت است. در  
سوره نیز،  114آیه بیشتر از خشونت. همچنین در بین    174رحمت در قرآن غالب است، با  
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و    57 بر رحمت  مبتنی  در    50سوره  و  است  بر خشونت  مبتنی  و    7سوره  سوره رحمت 
 خشونت با هم برابراند. 

  



 56                                          غلبۀ رحمت یا خشونت در قرآن مبتنی بر تحلیل کمی/ بنی طالبی/ درزی/ مرادی

 

 
 گیری نتیجه •

و   مستشرقان  ادعاهای  از  کمّی  ارزیابی  کریم،  قرآن  آیات  جامع  مطالعه  و  بررسی  با 
فکران دینی و همچنین منتقدان آنها به عمل آمد. با مطالعه جامع آیات روشن شد  روشن

اند که البته اندکی رحمت بر خشونت کاررفتهشکل متعادلی در قرآن بهرحمت و خشونت به
 غلبۀ دارد.  

دست آوردن غلبۀ رحمت یا خشونت هر سوره، از میان  با نگرش به کمّی کردن مفاهیم و به 
به سوره قرآن، سوره  114 نرمال  با  های حمد، ضحی، قدر، قریش، کافرون، نصر، اخلاص 

سوره و  هستند  مطلق  رحمت  دارای  امتیاز  ترتیب  مجموع  به  حاقه  و  قیامت  قمر،  های 
ها به تعداد کلمات هر  کردن غلبۀ سورهبیشترین غلبۀ را با خشونت دارند. همچنین با نرمال

های نصر، قریش، شرح، اخلاص، ضحی و حمد بیشترین میزانِ غلبۀ رحمت را سوره، سوره
، مسد، مرسلات و قمر دارای بیشترین میزان غلبۀ التکاثرهای همزه، قارعه،  دارند و سوره

های ضحی، نصر  ها نیز سورهی به سورهدهسازی به روش برچسبخشونت هستند. با نرمال 
های مسد، فلق و همزه بیشترین تعداد و قریش بیشترین تعداد آیات مبتنی بر رحمت و سوره

آیات مبتنی بر خشونت را دارند. لازم به ذکر است در این پژوهش تمام رحمت و خشونت 
کاررفته در قرآن لحاظ شده و برای آنکه بتوان مشخص کرد چه میزان از مفاهیم رحمت  به

 و خشونت از جانب خدا است، نیازمند آن است که پژوهش مستقل دیگری انجام شود.  
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Abstract: The debates of Imam al-Baqir (AS) have been presented and 
narrated in various forms, and researchers have examined and reflected upon 

them based on their research needs. However, these studies have primarily 
focused on a descriptive and historical approach to the debates, with less 
emphasis on their analysis, impact, and reflection of the Imam's (AS) conduct. 
Consequently, the question of "What approaches did the Imam (AS) adopt in 
his arguments and citations during debates?" has remained largely unexplored. 
As a result, there has been a lack of attention or neglect in "tracing the roots" 
of the Quran, Hadith, and Sirah in these debates and "uncovering" the Imam's 
(AS) Quranic, Hadith-based, and Sirah-based approaches in his arguments and 

citations. In their initial investigation of this question, the authors encountered 
the scholarly reputation of Imam al-Baqir (AS) among contemporary 
Orientalists and Shia scholars, as well as the Imam's (AS) Quranic, Hadith-
based, and Sirah-based responses to inquiries from various individuals. 
Furthermore, they discovered that, according to Quranic scholars, the Quran 
has been neglected since the time of the Prophet Muhammad (PBUH). 
Moreover, Orientalists, based on their research, have continuously challenged 
the Quran. In addition to these factors, the ever-changing global challenges 

and the growing need for Quranic solutions have become increasingly 
apparent. These considerations have led the authors to explore the role of the 
Quran, Hadith, and Sirah, as well as the Imam's (AS) Quranic, Hadith-based, 
and Sirah-based approaches to argumentation and citation in his debates, using 
a descriptive-analytical method and employing scientific typology. Through 
their research, the authors have found that Imam al-Baqir (AS), in responding 
to questions from followers of the Imams, Muslims, adherents of deviant 
beliefs, and non-Imami religious sects, relied on the Quran, Hadith, Sirah of 

the Prophet (PBUH), traditions and beliefs of the questioners, and the 
statements of Sahaba (companions of the Prophet) accepted by the questioner. 
He would argue and cite these sources while addressing misinterpretations and 
arbitrary opinions. He would also make his answers conditional upon 
knowledge, tailor his responses to the personality of the questioner and the 
audience, and refrain from insisting on answers that were not receptive . 
The authors consider it essential and evident to focus research on the Quran 
to bring it to the heart of society and remove its neglect, and to align research 
motivations and approaches with the centrality of the Quran and adherence to 

the Sirah of the Imams (AS), particularly Imam al-Baqir (AS), in order to 
address Quranic doubts and contemporary societal issues. 
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شناسی؛ گونه 

های  استدلال 
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حدیثی و  
 ای؛سیره

 

های مختلف، مطرح و روایت شده است. محققان  به صورت  )ع(های امام باقرمناظره  چکیده: 
انعکاس دادهنیز آن ها، بیشتر  اند. اما به مناظرهها را براساس نیازهای پژوهشی خود، بررسی و 

اند. همچنین  ها پرداختهآننگرشی گزارش گونه و تاریخی داشته و کمتر به تحلیل و بررسی تأثیر  
ها و »کشفِ« رویکردهای قرآنی، حدیثی و  یابی جایگاهِ« قرآن، حدیث و سیره در مناظرهبه »ریشه

اند. بنا بر این کردهها غفلتها و استنادات ایشان، توجه نکرده یا از آن در استدلال  )ع( ای امامسیره
ها چه  د در مناظرهخو  ها و استنادات دراستدلال   )ع( است که "امامسؤال همچنان خالی جای این 

اند:  رو بودهاند؟" نویسندگان در بررسی اولیه سؤال مذکور، با چند نکته رو به رویکردهایی داشته 
های قرآنی، حدیثی و  نزد مستشرقین معاصر شیعه پژوه؛ ب( پاسخ  )ع(الف( شهرت علمی امام باقر

گران؛ ج( اعتراف قرآن پژوهان به مهجوریت قرآن پس از  ها به پرسشدرمناظره  )ع(ای امامسیره
ها ؛ ه(  های آن و تاکنون؛ د( استمرار مقابله مستشرقان با قرآن، به استناد پژوهش  )ص(پیامبر اکرم

تغییر مستمر مسائل مبتلا به جهانی؛ و( محسوس بودن ضرورت روز افزون پاسخ یابی قرآنی برای  
و رویکردهای استدلالی و استنادی  موارد، واکاوی جایگاه قرآن، حدیث و سیره  آن مسائل. این  

گیری از گونه  تحلیلی و با بهره  - ها را به روش توصیفی  درمناظره   )ع( ای امامقرآنی، حدیثی و سیره
درپاسخ به سؤال پیروان    )ع( امامعلمی، فرا روی نویسندگان قرار داده است. نتیجه آن که:  شناسی  

های مذهبی غیر امامیه، به چند منبع استدلال و  ائمه، مسلمانان، صاحبان عقاید انحرافی و فرقه
. سنت و باورهای اعتقادی  4؛  )ص(رسول الله . سیره  3. حدیث؛  2. قرآن؛  1اند:  نمودهاستناد می 

أی  است؛ همچنین با تفسیر اشتباه و به ر ای که مورد تایید سائل بوده  . قول صحابه 5سائلین؛  
نموده، متناسب با شخصیت سائل و حاضران  ها را به دانستن مشروط می کرده، پاسخبرخورد می

نمی   گفتهمی پاسخ   اصرار  نداشته،   پذیرش  زمینه  که  پاسخی  بر  قرآن  اند.  کردهو  نویسندگان، 
ها برای آوردن قرآن به بطن جامعه و مهجوریت زدایی از آن را ضروری شمرده و  محوریِ پژوهش 

بویژه امام   )ع(،ها و رویکردهای پژوهشی بر محوریت قرآن و تمسک به سیره ائمهقرار دادن انگیزه
 اند.را برای پاسخگویی به شبهات قرآنی و مسائل مبتلا به جامعه، ضروری دانسته  )ع(باقر
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 . مقدمه: 1
« که  قرآن،  )نحلمهجوریت  شَيْءٍ«  لِکُلِِّ  اعتراف    و  (89:تِبْیَانًا  به  پیامبراکرم)ص(  از  پس 

، مقابله مستمر مستشرقین در دوره معاصر با قرآن و  استداشته  پژوهان تاکنون ادامهقرآن 
با پژوهش  درنتیجه  به  مستند  منتشرکردهاسلام،  که  شهرت 1اند هایی  بویژه  و  اهمیت   ،

درپاسخامام و باقر)ع(  احترام  از  ایشان  برخورداری  نیز  و  سائلین  به  و حدیثی  قرآنی  های 
های ایشان پژوهان و شهرت مناظرهشناسان و شیعهاعتماد پژوهشگران طبق نظرات شرق

پاسخ بعد  از  بویژه  مختلف  ابعاد  سوالات از  به  درپاسخ  حتی  ایشان،  و حدیثی  قرآنی  های 
پژوهی باتوجه به تغییر مستمر مسائل مبتلا به جهانی، و ضرورت روزافزون قرآن غیرقرآنی  

های مثبت و منفی گذشته  سازی قرآن با درس از تجربهبویژه توجه به اهمیت استمرار آینده
نویسندگان  (،  20:  1389اند )صالحی،  فرمودهباقر)ع( در توصیف قرآن به آن اشارهکه امام

سیره و  حدیثی  قرآنی،  رویکردهای  واکاوی  و  پژوهش  به  را  مقاله  اماماین  )ع( باقرای 
 است. ههای ایشان وادشت درمناظره

 مهجوریت قرآن .  1.  1
که دانشمندان درباره  یرسد قضاوتاند به نظرمیعلامه سیدمحمدحسین طباطبایی فرموده

اند: »اهل سنت کتاب را گرفتند و  باشد که گفته  یاند قضاوت درستاسلام کرده رفتار امت
شان رفت و شیعه عترت را گرفته، کتاب را  عترت را رهاکردند سرانجام کتاب هم از دست

سرانجام و  دست رهاکردند  از  هم  نتیجه عترت  ایشان  رفت«؛  »میمیشان  که  توان  گیرند 
ی تَارکٌِ فِیکُمُ  اند خدا)ص( که فرمودهبرخلاف دستور صریح رسول گفت که امت اسلام، : »إِنِّ

قَلَیْنِ...« هم قرآن را علاوه    .از دست دادند و هم عترت را، هم کتاب را و هم سنت را«  الثَّ
می  یکبراین  است  »ممکن  لغت،  فرمایند:  بیان،  نحو،  صرف،  در  متخصص  محصل، 

اصلًا دست به  یبه پایه اجتهاد نیز برسد، ول یرجال، درایه، فقه و اصول بشود، و حت حدیث،
د عبرت یاین قِسم از مسلمانان هست  کنند که »اگر شما ازمینزده باشد« و اضافه  یهیچ قرآن

( اما این  450و    449  / 5:  1374بگیرید و در رفتارتان با قرآن تجدید نظرکنید«! )طباطبایی،  
خودِ اند: »اظهارداشتهداشته زیرا از پی ایشان، استاد مرتضی مطهری  یند همچنان ادامه افر

 ــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ـــــــــــــــــــــــــــــ  
 است.، مستشرقین و قرآن و حدیث، اشاره شده2.  1ها در بخش  به مواردی از این پژوهش  - 1
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را متروک و  ،نسل قدیم از نسل جدید گلهکرده، آن مهجور قرآن  با قرآن  وقت  دارد که چرا 
است و توقع داریم نسل جدید به قرآن بچسبد« مهجور آشنا نیست. قرآن درمیان خود ما

می(.225  :ش1368  مطهری،) و  نسل..  خودفرمایند  گناه  بزرگترین  از  باید  که   کهن 
 (. 227همان: کند )قراردادن قرآن است توبه  مهجور

ها سال از  یافته زیرا با وجود گذشت دههای اخیر هم ادامهاین مهجوریت همچنان تاسال
نوشته و  تاجاییبیانات  است  محسوس  قرآن،  مهجوریت  روند  هنوز  محققین،  این  که های 

قرآن   مفسر  و  پژوه  قرآن  قرائتی،  سال محسن  خردادماه  رمضان،  مبارك  ماه  درآستانه 
ویژه مبلغین، درباره مهجوریت  ای به مسئولان و فرهنگیان قرآنی جامعه بهش، در نامه1392

خَذُوا هذَا الْقُرْآنَ مَهْجُورًا« )فرقان سُولُ یَا رَبِِّ إِنَِّ قَوْمِي اتَِّ ( 30:قرآن، بااستناد به آیۀ »وَقَالَ الرَِّ
کنند که  میدانند و درخواستدانند بلکه »باتوجه و عمد« مینمیرا غافلانه  این مهجوریت

پاخیزیم و اگر غفلت یا تقصیر و قصوری بوده از خداوند عذرخواهی کنیم و از امروز قرآن  به
 ش(. 1392را جدی بگیریم )قرائتی، 

 . مستشرقين و قرآن و حدیث: 2.  1
مستشرق را   150المستشرقین«، اطلاعات بیش از  ةعدر تألیف »موسو  1عبدالرحمن بدوی 

شان، تلاش برای آسیب به اسلام و تضعیف ساختار آن به وسیله  ذکرکرده که هدف اصلی
وسیله   به  هم،  مسلمان  دانشمندان  اگرچه  که  یادآورشده  او  است  قرآن  نادرست  تفسیر 

اند ها با زیرکی جبهه جدیدی هم برضد احادیث گشودهاند اما آن احادیث به دفاع برخاسته
(: 2Hammad, 2022؛ در همین راستا محمد اسلام و همکار)های خود، نش از پژوهش ا

گرفته  که  نتیجه  به  اند  پیشین  مستشرقان  ایرادات  درادامه  و  همسو  معاصر،  مستشرقان 
به قرآن، احادیث،  جنبه اعتراض  با های مختلف اسلام، ضمن  تاریخ و فقه اسلامی،  سیره، 

 .Islam & etد )هات و باورهای نادرست متعددی هستنتحریف حقایق، مشغول به ایراد شب
930-920 :, 2022Elپژوهش براین،  علاوه  نسرین(.  حفصه  که  مینشان  2های  دهد 

به خاطر   ایمان اسلامی می  کهاین مستشرقان  را پایه و دژ  را قرآن  تمام تلاش خود  دانند، 

 ــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ـــــــــــــــــــــــــــــ  
1 - Abdul Rehman Badavi 
2 - Hafsa Nasreen 
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ها ایفاگر نقشی هستند  آن  (؛Nasreen, 2013: 35-52کنند تااین دژ را از بین ببرند )می
کند و مردم را از درک تصویر واقعی و صحیح هراسی در غرب را ایجاد فضای ویژه اسلام  که

دور اسلام  نوشتهاز  اصلی  آنسازد؛ هدف  متنفرشوند  های  اسلام  از  مردم  است که  این  ها 
(930-920 :, 2022& et. El  Islam ؛ )  تاآنجا پیش رفتهآن پل  ها، دراین هدف  اند که 

کتاب  ،  1نیلسن  کرد»در  مناظره  اسلام  مورد  در  چپ  با  توان  می  را  ،  «چگونه  اسلام 
قرن  خطرناک می  !داند ام می21ترین مشکل  او  معرفی  که میدر  رهایی گویند  در  خواهد 

سازی جهان غرب را بگیرند  خواهند جلوی اسلامیکند که میهایی کمکازاسلام، به غربی
سرزمین آینده  کنترل  نوهو  و  فرزندان  برای  را  بگیرند  هایشان  بازپس  هایشان 

(books.google, 2017.)  موارد این  مستمر  بویژه    ،همه  جهانیتغییر  به  مبتلا   ، مسائل 
 .تاکید دارند دراین حوزه هرچه بیشتر پژوهی و تلاش ضرورت روزافزون قرآن بر

 : معاصر  مستشرقين   گاه از دید باقر)ع(  . امام3.  1
اند که مراجع اهل  های خود نشان داده، در نتیجه پژوهش2الدن ویلیامز بیل و جانجیمز ای

امام عموما  داشتهسنت  شهرت  نیز  سخاوت  و  زهد  به  که  معتبر  محدثان  از  را  اند باقر)ع( 
باقر)ع( را متخصصی برجسته  ، امام3آرزینا لالانی.  (Bill & Williams, 2002, 40)دانند  می

داند که مورد احترام مسلمانان شیعه و سنی  در فقه، تفسیر قرآن، علم حدیث و کلام می
محمدطاهر اقبالی، این نکته را در پژوهش خود نشان داده (  4Lalani, 200: 8-9است )

اهل علمی  برتری  به  سنت  اهل  از  بسیاری  تاحال  گذشته  از  داشتهکه  اذعان  اند بیت)ع( 
ابونعیم  حافظ  باقر)ع(، نقل قول  مورد متناسب با موضوع درباره امام  ؛( 87  :1389)اقبالی،  

از   را  دانشمندان  و  علما  همه  که  است  اماماصفهانی  از  فروتر  علمی  توان  باقر)ع(  نظر 
 باقر)ع( شود که اماملالانی یادآورمی علاوه براین،  (1/68 :ق1407است )اصفهانی، ذکرکرده

شود که دارای بالاترین درجه میبه اتفاق آرا به عنوان مرجعی قابل اعتماد در حدیث شناخته
 ــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ـــــــــــــــــــــــــــــ  

1 - Paul Nielsen 
2James A. Bill, John Alden Williams -    المللی و دولتی، و جان آلدن ویلیامز استاد  بیل، استاد مطالعات بین جیمز ای

 . علوم انسانی در دین، در کالج »ویلیام و مری« در ویلیامزبورگ، ویرجینیا، آمریکا هستند
3Arzina Lalani -   آرزینا لالانی، متخصص در مطالعات شیعی است؛ درحال حاضر به عنوان محقق مدعو در موسسه مطالعات

 استکرده میادبیات حدیث تدریس اسماعیلی لندن مشغول به کار است؛ او پیش از آن، در دانشگاه کمبریج 
. 
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شیعه پژوه معاصر،    1ایتان کولبرگ   ،براو(. علاوه  Lalani, 4200: 96است )اعتماد، یعنی ثقه
گرا و محقق مذهبی بسیار فراتراز محافل شیعه  باقر)ع( را به عنوان یک سنتشهرت امام

)ذکرکرده و Kohlberg, 2022است  باکلیران  (  باقر  2پی  که  گفته  ایشان،  درمیان    درباره 
العلوم( و اشارات  های علوم )دقایقپیچیدگیصوفیان شخصیتی شناخته و مرجعی ممتاز در  

های معنوی عارفان  درمنابع صوفیانه، به بالاترین مقام   شده وظریف قرآن )الاشارات( معرفی
و البته که علم و مقامات امامان معصوم)ع(، موهبتی الهی  ( Buckley, 2022است )رسیده

 اند.عارفان را داشتهباقر)ع( بالاترین مقامات معنوی و لدنی است و امام
 :3ها . مناظره4.  1

درمورد »مناظره« در منابع فارسی، تعاریف متعددی ارائه شده است؛ بعضی آن را »با هم 
دانسته چیزی«  ماهیت  و  حقیقت  در  کردن  فکر  یعنی  کردن،  دهخدا:  نظر  )فرهنگ  اند 

را   این عبارت  اند که هر  مکالمه و گفتمناظره( و برخی هم  تعریف کرده  وگویی دوطرفه 
کند برتری و فضیلت خویش را بر دیگری به اثبات  براهین سعی می  و ارائه استدلال  طرف با

وگو، به یاری یکدیگر،  اند که دو طرف گفت رساند وهدف اصلی از این فرایند را نیز، این گفته 
مناظره(. از نایل آیند و مشکلی را بگشایند )دانشنامه حوزوی ویکی فقه:   حقیقت به کشف

است از جمله به معنای های گوناگون یاد شدهلغت مذکور در منابع انگلیسی هم به صورت 
یا متقاعدکردن ) نتیجه  به  برای رسیدن  Webster Dictionary: -The Merriamگفتگو 

Debate)  های شفاهی  فرآیندی که شامل گفتمان رسمی، بحث، و سخنرانیو نیز به عنوان
مجموعه  یا  خاص  موضوع  یک  مورد  )در  است  موضوعات  از   Oxford Englishای 

Dictionary: Debate) . 

 ــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ـــــــــــــــــــــــــــــ  
1KohlbergEtan  -   موسسه مطالعات پیشرفته دانشگاه  و    های ییل و پرینستون آمریکا پروفسور ایتان کولبرگ، استاد دانشگاه

بوده  اورشلیم  نزد  عبری  »جایگاه صحابه  او  رساله دکتری  موضوع  و  است  و شیعه شناسی  اسلام شناسی  تخصص وی  است. 
کسفورد ازآن دفاع کرده  1971دوازده امامی« بوده که در سال  شیعیان    است.دردانشگاه آ

 
2Buckley. Ron P -    مدرس ارشد مطالعات عربی در دانشگاه منچستر انگلستان است. پی باکلی، ران 

 
 باقر)ع(« است. »امام شده، منظور توجه: در تمامی این پژوهش، هرجا از کلمه »امام)ع(« استفاده  -3
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مورخان   نظر  براساس  پیشینه1هرودوت   ازجملهمناظره،  بتحقیق  ای  ،  و  دارد  تاریخی 
های فلسفی، سیاسی و اعتقادی در یونان و روم باستان، و  توان آثاری از آن را در بحث می

هرودوت، هفت تن از بزرگان ایران، برای   ایران، هند و چین یافت؛ به نوشتۀ النهرین،در بین 
پیش از میلاد[ به مناظره    520ایران در دورۀ داریوش ]حدود   ۀتعیین شکل حکومت آیند 

ازها  اما شکل جدید مناظره  .2نشستند   غرب   دنیایقرن هجدهم در    طی عصر روشنگری 
تمرکز برموضوعاتی خاص و از   ازجملهآغازشد و نسبت به گذشته، دستخوش تحولاتی بسیار  

شده مانند مباحث اجتماعی، سیاسی، فرهنگی و علمی گردید و به سراسرجهان پیش تعیین
 (. Lilti, 2009: 1-11) کردهم سرایت

با توجه به این پیشینه، تاریخ اسلام بویژه تاریخ تشیع و بسیاری از »گفت و شنید«های  
ها ایجادشده، برآثار  امامان شیعه هم، حالت مناظره داشته و با سیر تحولاتی که درانعکاس آن 

مناظره گذاشتهو  تاثیر  نیز  خود  از  پس  یافته  های  اهمیت  شیرازی  و  مکارم  ناصر  در  اند؛ 
حْسَنُ ذیل آیه »،  « تفسیر نمونه»

َ
تِی هِی أ علت استفاده از مناظره    ،(125: نحل« )وَجادِلْهُمْ بِالَّ

ها را که از مسائل نادرستی انباشته شده،  باید از طریق مناظره، ذهن آن آورده که  گونه  را این 
حق پذیرش  تاآماده  نمود  شیرازی،  خالی  )مکارم  براین   (10/393  :ش 1373شوند  علاوه 

حکیم   محمدباقر)ع(»درکتاب  سیدمنذر  امام  حضرت  علوم،  است    ،«شکافنده  که معتقد 
باقر)ع( و مناظرات اماما  ؛ند ن ککتواند افکار و مفاهیم انحرافی را ریشهمناظره هدفمند می

داند با بعضی سران مخالف و اهمیت آن حضرت به مناظره با چنین اشخاصی را در این می 
ها به راه آن هدایت  در صورت  ، بااین وصفند اهتأثیر زیادی برپیروان خود داشتکه این سران  

 (. 7/160 :1385)حکیم، شدند میها نیز اصلاح تعداد زیادی از پیروان آن  راست،
اند؛ محققین شدههای گوناگون، طرح و روایت ها از ابعاد مختلف و به صورت این مناظره 

اند اما بیش از تحلیل ها مبادرت نمودههم از زمان حیات ائمه تاکنون به بررسی و انعکاس آن 

 ــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ـــــــــــــــــــــــــــــ  
1 - Herodotus 

هفت تن از بزرگ زادگان پارس پس از برکناری بردیای دروغین برسر نوع حکومت باهم مناظره کردند و  به نوشته هرودوت،   -2
برگزیدند )هرودوت،   به عنوان سلطان  داریوش را  برانتخاب سلطان پذیرفتند و  مبنی  را  ،  3ش، ج1384سرانجام نظر داریوش 

 (. 96- 94ص
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داده گزارش یا ها و ایجاد ساختاری روشمند برای طی طریق علمی، تنها از آنچه رخمناظره
 است. پس: اند که نگرشی صرفا تاریخی داشتهکردهروایتی 

بنای   مناظرهاولًا  راویان  و  بی مورخان  که  ها،  فرایندی  به  اشاره  ها مناظرههیچ 
جمع  نفر و یک گرفته، تنها گزارش گفتگو تحت عنوان مناظرۀ بین دو نفر یا بین یک میشکل

ها و درنتیجه جمع بوده و جای ارزیابی تحلیلی مناظرهنفر در یکنفر با یکیا گروه و یا یک 
است. بنابرین بنای این پژوهش در    ها خالیشناسی آنبندی موضوعی مبتنی برگونهدسته

اول   موضوعیدسته»مرحلۀ  »گونهمناظره  1« بندی  براساس  علمیِ« ها    – تحلیلی    2شناسی 
 است. باقر)ع( بودههای امامموضوعی مناظره

پژوهش ها نبوده تاراهی به  ها در پی علت و چرایی برگزاری مناظرهثانیاً راویان مناظره 
 که مغفول مانده، بازکنند.  در تاریخ آن عصر مخصوصا تاریخ اجتماعی آن

ها را  ای نداشته تازمینه ارزیابی کیفی آن ها هم اشارهثالثاً به چگونگی برگزاری مناظره
ای تاریخی یافته  ها که امروز وجههها و روایتحال، مرور همین گزارشفراهم سازند؛ در عین

کننده  باقر)ع( را به لحاظ افراد شرکت های امام است، مناظرهو عنوان مناظره به خود گرفته 
 کند: میبندیها، به این صورت دستهدرآن مناظره

طرفه، همراه با تایید مناظره با خود پیروان ائمه که بیشتر حالت پرسش و پاسخ یک  الف:
 است. سائل داشته

 مذهبی غیرامامیه. هایمناظره با صاحبان عقاید انحرافی و فرقه  ب:
 .فرایند پژوهش: 2

گونه براساس  تحلیل،  و  تجزیه  با  را  مناظره  هر  مرحله،  با دراولین  موضوعی  شناسی 
کرده درنتیجه بندی و اولویت بندیهای جداگانه طبقهشناسانه در دستهبندی گونهدسته

گردیده زیرفصل  ایجاد  پژوهشی،  مرحله  های  دراین  تحقیق  مناظرهاست.  دراین  هایی 
به آیات قرآن، احادیث و سیرۀ  ها استدلال شدند که درآندرنظرگرفته  های امام)ع( مستند 

است.  پیامبراکرم)ص( و نیز مبتنی برسیرۀ صحابه و نیز روایات مورد پذیرش سائلین بوده 
امام)ع(  استدلال  بیشتر با مسلمانان و اصحاب فرقه  درمناظرههای  های مذهبی مسلمان، 

 ــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ـــــــــــــــــــــــــــــ  
1 - subject classification 
2 - scientific typology 
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بوده استوار  سائلین  اعتقادی  باورهای  و  سنت  و  این برقرآن  اصلی  ساختار  رویکرد  این   ،
ها و باتوجه به نتایج به  است. این پژوهش، درپایان، بااستفاده از یافته دادهپژوهش را شکل 

 دهد.میها را ارائه دست آمده، پیشنهادهایی تحقیقی از مناظره
 .پيشينه تحقيق: 3

امام درباره  مقاله،  این  کتاب نویسندگان  عنوان  و هفتاد  از یکصد  بیش  عناوین    1باقر)ع(  با 
شرح  سیره،  شناساییزندگانی،  انتشاریافته،  که  و...  احادیث  گزیدۀ  دراین   کردهحال،  ولی 

مناظره خاصِّ  کتابی  صورتیمیان  همان  به  ایشان  مناظرات  های  درباره  مستقلا  که 
امام»کتاب    ازجمله  صادق)ع(امام زندیقمناظره  با  استرآبادی،    «صادق)ع(  )هزارجریبی 

رضا)ع( با پیروان مذاهب و مناظرات تاریخی امام»های  کتاب  ازجملهرضا)ع(  و امام(،  1396
دیگر شیرازی،    «مکاتب  و  1394)مکارم  یهودامام  مناظرات »ش(  علمای  با    «رضا)ع( 

باننمودهوجوددارد مشاهده  (  1400)ابراهیم،   بااین وصف  هایی درباره مجموعۀ  کتاب   اند 
های امام)ع( را هم اند که به صورت موردی برخی از مناظرهروشدههای ائمه)ع( روبه مناظره

(: جعفر سبحانی، 1392السلام«) های معصومان علیهممناظره: »ازجمله اند  درخود جاداده
انگیز  شگفت هایشهری« و »مناظره(: »محمد محمدی ری 1391های آموزنده«)»مناظره

معصوم«) از  1381چهارده  برخی  خود  پژوهش  فراخور  به  هریک  که  فتحی«،  »زهرا   :)
شناسانه یا حتی ها را با نگرش گونهاند ولی مناظرهباقر)ع( را هم ذکرکردههای امام مناظره

نموده بسنده  رفته،  کار  به  مناظرۀ  محتوای  ذکر  به  و  نکرده  بررسی  نیز موضوعی  و  اند 
باقر)ع(، حالِ امامزندگانی، سیره و یا شرح هایی هم که تحت عناوین گوناگون، مانند  کتاب 

زندگانی »(: احمد ترابی،  1375السلام: جلوه امامت در افق دانش« )باقر علیهامام»:  ازجمله
امام )حضرت  استادی،  1380محمدباقر)ع(«  رضا  )»امام(:  مهدی  1357باقر)ع(«   :)

« امام پیشوایی،  زندگانی  از  )دورنمایی  علی1358باقر)ع(«  حسنی،  (:  باقر)ع( »اماماکبر 
،  2و    1السلام« )جالباقر علیه»حیاةالامام  ،اشتهاردی(: محمد محمدی1383الگوی زندگی )

»جلد  1413 و  قرشی  شریف  باقر  مجموعه    7ق(:  هدایت»از  علوم، ،  «پیشوایان  شکافنده 
روایت (: سیدمنذر حکیم ]ترجمه کاظم حاتمی طبری[،  1385حضرت امام محمدباقر)ع(« )

 ــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ـــــــــــــــــــــــــــــ  
کتاب   -1 واژه این  کلید  با  »امام ها  »امام های  و  مدیریت  باقر«  یکپارچه  درسامانه  دسترسی،  جزئیات  با  همراه  محمدباقر« 

 قابل جستجوست.   lib.irهای ایران باآدرس و پایگاه اطلاع رسانی کتابخانه samanpl.irهای عمومی باآدرس کتابخانه 
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های امام)ع( را ذکر و به تناسب و هریک برخی از مناظره دادهدورۀ زندگی ایشان را پوشش
آن  خود،  کتاب  منعکسمطالب  را  علامه    .اند کردهها  مذکور،  کتب  و  برنویسندگان  علاوه 

مناظرات  »تحت عنوان    «،بحارالانوار»کتاب    10از جلد    12محمدباقر مجلسی هم، در باب  
 است کردهها را تنها روایت ناظره، تعدادی از م«السلامالباقر و احتجاجاته علیهیعلمحمد بن

ج بحارالأنوار،  ص:  10)مجلسی،  مناظرات (  163-150،  موضوعی  شناسی  گونه  اما جای 
ها با رویکردهای خاص قرآنی،  ها خالی است مخصوصا درهیچ موردی به مناظرهدرآن کتاب 

هاکه اساس این پژوهش برآن قرارگرفته،  باقر)ع( درپاسخ به پرسشای امامحدیثی و سیره
 است.  توجه نشده

درباره   مقاله  امام »و    «هامناظره»،  «مناظره»جستجوی  کلید «باقر)ع(مناظرات  با   ،
»علمواژه فارسی  درجویشگر  گوناگون  اسکالر« 1نت«  های  »گوگل  عمومی    2،  طور  به  و 

های  ای درباره مناظرهدستاوردی به عنوان مقاله  4و »بینگ«   3موتورهای جستجوی »گوگل« 
عناوین  امام تحت  سبحانی«  »جعفر  از  مختصر  مطلب  دو  تنها  نداشتند  همراه  به  باقر)ع( 

امام )سبحانی،  »مناظره  خوارج«  گروه  با  و  8  «:الف»  ش1393باقر)ع(   )
با  باقرامام مناظرات» آن )ع(  همفکران  و  در    (8«:  ب»  ش 1393)سبحانی،  ها«  معتزله 

همراه با شرح کوتاهی  های مذکور  هایی از مکتب اسلام« که به ذکر مناظره ماهنامۀ »درس 
پرداخته نویسنده  مشاهدهاز  همچنان بودند  هم،  مطالب  این  عنوانشد؛  از  شان هایکه 

شناسی و  ها گونه یک، مناظرههیچ  پیداست هریک، به یک مناظره از امام)ع( پرداخته و در
موضوعی   گونهنشدهبررسی  روش  به  هرچند  مقالهبودند  عنوان شناسی،  تحت  ای 

روشگونه » و  امامشناسی  تفسیری  روایات  همکاران،   «باقر)ع(شناسی  و  )محفوظی 

 ــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ـــــــــــــــــــــــــــــ  
1- elmnet.ir 

های  با رویکردی شبیه به »گوگل اسکالر« و با تمرکز براسناد علمی فارسی، سایت (  elmnet.ir)جویشگر علمی فارسی »علم نت«  
)نمایه  مگیران  مانند  علمی  اسناد  )(،  magiran.comکننده  )noormags.irنورمگز  سیویلیکا   ،)civilica.com  ایرانداک  ،)

(irandoc.ac.ir  ،)( پژوهشگاه علوم انسانی و مطالعات فرهنگیensani.irپایگاه داده ،)( های علمی تمام متنtpbin.com  پایگاه ،)
دانشگاهی ) ایندکس  ( و همچنین سایت sid.irمرکز اطلاعات علمی جهاد  پژوهشی، اسناد علمی را  نشریات علمی  های اصلی 

 دهد.کرده و در قالب یک جویشگر تخصصی و یکپارچه دراختیار پژوهشگران قرارمی 
2 - scholar.google.com 
3 - google.com 
4 - bing.com 
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پیداست تنها به روایات  که از عنوان این مقاله  همچنان   ( موجود است اما85-117  :ش1394
است لذا  تفسیری امام)ع( پرداخته و حتی به صورت موردی به یک مناظره هم اشاره نکرده

امام)ع(گونه»مقاله   رویکردهای  مقاله    «شناسی  از  جدا  اهدافی  و  و  »مسیر  محفوظی 
 است.کردهرا طی «همکاران

روزنامه  در  خبری  و  مناسبتی  گزارشات  قالب  در  و  موردی  صورت  و به  مجلات  ها، 
تر کاری بیشاست اما  شدهها پرداختههای وب، تنها به ذکر و گزارش برخی از مناظرهصفحه

ای بوده و جنبۀ پژوهشی نداشته، بنابرین بااین تحقیق همسو نبوده و روزنامه   –مطبوعاتی  
 اند.کمکی به پژوهش نکرده

 ار؛ ك ها و روشمناظره.4
 شده در پژوهش: های استفاده.مناظره1.  4

امام  مناظره  قتادةبن )ع(  باقرروایت  نشانبا  به  میدعامه  امام)ع(  که  به دهد  روزانه  صورت 
هاکه مناظره  داده یا باافرادی هم، غیر از آنمیکنندگان درهر موقعیتی پاسخسؤالات مراجعه

اند اما مغفول مانده، ثبت نشده یا شده، مناظره و گفتگو داشتهیا گفتگوهایشان ضبط و ثبت 
 اند:انعکاس تاریخی نیافته 

منتظر   پیامبر)ص(  مسجد  در  امام)ع(  امامقتاده  فاصله،  همین  در  بوده،  باقر)ع( 
بودند و از مناسك اطراف ایشان را گرفته   یعدۀ دیگر  که چندنفر از اهل خراسان ودرحالی

خود نشستند؛ قتاده نیز رفت و نزدیك امام)ع(   یدرجا  شدند و رفتند تاپرسیدند واردیحج م
 نشست.  

بُو جَعْفَرٍ ع  
َ
قْبَلَ أ

َ
لُونَهُ عَنْ مَنَاسِكِ الْحَجِّ  »أ

َ
هْلُ خُرَاسَانَ وَغَیْرُهُمْ یَسْأ

َ
وَحَوْلَهُ أ

جُلُ قَرِیباً مِنْهُ« )کلینی،   یحَتَّ  یفَمَضَ   (؛ 6/256 :ق1421جَلَسَ مَجْلِسَهُ وَجَلَسَ الرَّ
 وقتی هرکس سؤال خود را کرد و رفت امام)ع( رو به قتاده نموده فرمودند:

 (؛  همانهمو، دعامه هستم« )»تو که هستی؟ گفت: من قتادةبن
مناظره با قتاده، امام)ع( پاسخگوی    ازجملهها  دهد که پیش از مناظرهمیاین روایت نشان 
روایت   کهایناست. مهمتر  هایشان ضبط و ثبت نشدهاند که پرسش و پاسخدیگرانی هم بوده

(، یعنی امام)ع( همانهمو،  خود نشستند« )  یشدند و رفتند تا درجاگوید: »امام)ع( وارد می
اند؛ با علم به این نکات  گرفتهاند که درآنجا قرارمیجایگاه یا مجلسی داشته  ،درمسجد پیامبر
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مناظره بررسی  بر  مبنی  پژوهش  هدف  به  باتوجه  گونه و  قصد  به  موضوعی  ها    – شناسی 
ها موردتوجه قرارگرفتند. دراین میان گاه تنها قولی قرآنی از امام)ع( نقل و  مناظره تحلیلی،

 : ازجمله شده، روایت 
نازل»هیچ را آن گونه که  نکرده که کل قرآن  ادعا  آوری شده، جمعکس 

اب؛ و هیچکرده که خداوند متعال آن را  کس قرآن را به همان صورتیاست مگر کذِّ
،  همانطالب)ع( و امامان پس از او« )ابی بنکرده، جمع و حفظ نکرده مگر علینازل

1/228  ) 
یافته و درنتیجه چنین که با پاسخ آن، گفتگو پایان بوده  شده  یا پرسشی ازامام)ع( روایتو  

نمیروایت  واقع هایی  پژوهش  اهداف  راستای  در  خود  توانستند  به  مناظره  وعنوان  شوند 
اند که روشدهبگیرند و بخصوص در تدوین این مقاله هم، نویسندگان ازجمله با مواردی روبه

بوده ولی   آیات قرآن  به  مستند  امام)ع(  از سوی  پاسخ آن  قرآنی و هم  اگر چه هم سوال، 
در نتیجه این موارد نیز   است رسیدهسوال و دریافت پاسخ آن به پایان»گفت و شنود«، با یک

 است: مسلم گفتهمحمدبن ازجمله توانند عنوان مناظره به خود بگیرند.نمی
این قول خداوند عز و جل: » از  اباجعفر)ع(  مَا  از  إِبْلِیسُ  یَا  نْ قَالَ 

َ
أ مَنَعَكَ 

)ص  » بِیَدَيَِّ خَلَقْتُ  لِمَا  و    (75:تَسْجُدَ  قوت  عرب،  درکلام  »ید«  فرمودند:  پرسیدم، 
بَنَیْنَاهَا و »  (17:یْدِ« )صوَاذْکُرْ عَبْدَنَا دَاوُودَ ذَا الاْ نعمت است و فرمودند: » مَاءَ  وَالسَِّ

یْدٍ« )ذاریات
َ
دَهُمْ بِرُوحٍ مِنْهُ« )مجادله47:بِأ یَِّ

َ
یعنی  (  22:( یعنی با قوت؛ و فرمودند: »وَأ

تقویت  را  نزد من »ایادی بسیاری« هست، میکرد و گفتهایشان  را  شود فلان کس 
ها و احسان بسیاری« هست و او را نزد من »ید بیضاء« یعنی »نعمت«  یعنی »فضیلت

   (؛153 ق:1398بابویه، )ابنهست 
که گفت و شنود، حداقل حالت پرسش و  وده ب ها این نکته موردتوجهدرمناظرهبنابرین  

سوال و دریافت پاسخ آن سوال ختم نشود؛  دار باشد و به یکای داشته، ادامهپاسخ مناظره
سؤال و سپس دریافت پاسخ و درنتیجه اتمام پرسش و پاسخ، درنتیجه از موارد طرح یک

گردیده پرهیز  بوده  هم  قرآنی  پاسخ،  و  پرسش  اگر  مناظرهحتی  براین  علاوه  هایی است 
ها به آیات قرآن، احادیث، سنت، سیرۀ پیامبراکرم)ص( و صحابه ده که درآنبو  موردتوجه

 است. شدههم پرداخته
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»مناظرهامام)ع(   در  هم  دیگری  مهم  و  پاسخ«ها  رویکردهای خاص  و  »پرسش  و  ها« 
ها هم که آن ای از اهم است؛ خلاصهاند که در سیرۀ علمی ایشان ساری و جاری بودهداشته

واقع  موردتوجه  اهمیت،  لحاظ  عنوان  به  تحت  »مناظرهشده،  در  و رویکردهای خاص  ها« 
 ند.اه«ها بررسی و ارائه گردید »پرسش و پاسخ

 بندی موضوعی: شناسی، دستهكار: گونه.روش2. 4
به   توجه  یا  »گونه،    کهاین با  افراد  از  به گروهی  اشاره  برای  که  است  که  عبارتی  چیزهایی 

  2شناسی ها، بااستفاده از گونه هریک از مناظره  1شود«،میهای مشابهی دارند استفادهویژگی
های اجزایش با ویژگیو   3های خاص استبندیها یا دستهکه تجزیه و تحلیل براساس گونه

شناسایی هستند،  جامع  مجموع  در  و  فرد  به  منحصر  متقابلًا  که  به   4شوندمیخاصی 
بندی  تقسیم  ممکن،  با  شدهکوچکترین جزء  و سپس  موضوعیدستهاند  از   بندی  یکی  که 

پژوهش  فرایند  اصلی  است  5اجزای  »مناظره«[  عنوان  تقسیم  ]با  با بندیاجزای  شده 
 اند. قرارگرفته دستهها به قرآن«[ در یکهای خاص و مشترک ]مثلا »استدلال ویژگی

هایی برای  علامت بندی موضوعی ممکن است از کلمات یا عبارات و یا  دستههای  سیستم
بندی موضوعات خود، باتوجه دستهاین پژوهش برای    6کنند،دادن موضوعات استفادهنشان
« گروهافربه  به  اجزاء  تقسیم  آنیند  گونۀ  براساس  ویژگی  7ها«.ها  با  و اجزاء  مشابه  های 

است  کردهاستفاده  ،گذاری عبارتیعلامتاز    دستهقرارداده و برای آن  دستهمشترک را در یک
 به قرآن«، »استناد به احادیث« و...  مانند: »استدلال 

]دراینجا   8گذاری دانشگاهی مشترک« علامتاستفادۀ بهینه از »سیستم  پژوهش در نحوۀ  
از  علامت یکی  نمونه  عنوان  به  عبارتی[،  صورت بندیدستهگذاری  برروی  های  گرفته 

های متضاد  ها و فرهنگ دانشجویان مسلمان را درکتاب »اسلام در محوطۀ دانشگاه: هویت
 ــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ـــــــــــــــــــــــــــــ  

1- https://dictionary.cambridge.org/grammar/british-grammar/sort-type-and-kind 
2- typology 
3- https://www.merriam-webster.com/dictionary/typology#learn-more 
4- https://www.britannica.com/science/typology 
5- https://www.jisc.ac.uk/guides/managing-course-information/subject-classification 
6- https://dictionary.archivists.org/entry/subject-classification.html 
7- https://dictionary.cambridge.org/dictionary/english/classification 
8- JACS: Joint Academic Coding System 
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( بریتانیا«  در  عالی  دهندۀ  Scott-Baumann et al, 2020: 241آموزش  نشان  که   )
دسته  های دانشگاهی مختلف درهر  شناسانۀ دانشجویان مسلمان در رشتهبندی گونهدسته

های مختلف موضوعات موجود  است. براساس این روش کار، گونهاست، موردتوجه قرارداده
توجه به این   های مشابه، در عناوین خاص و منحصر بفرد، قرارگرفتند.ها با ویژگیدرمناظره

های مختلف موضوعات و مسائل موجود کتاب به دلیل ساختاری بوده که براساس آن، گونه 
قراربا ویژگی  را در عناوین خاص و منحصر بفرد،  است. روشی که دراین داده  های مشابه 

 است. دهش  گرفتهمقاله هم ازآن بهره 
 ها؛ درمناظره.عناوین مورد بررسی 5

 .رویکردهای استدلالی و استنادی به: 1.  5
 قرآن؛.1.  1. 5
 احادیث؛ .2.  1. 5
 روایاتی که نزد سائل صحیح است؛ .3.  1. 5
 )ص( و صحابه؛ اللهرسولسنت و سیرۀ .4.  1. 5
بی.2.  5 سؤالات  در  ذكر رویکردها  و  سائلين  رای  به  و  اشتباه  تفسير  ربط، 

 خصوصيات غيرواقعی برای اشخاص؛
 ها« و »پرسش و پاسخ«ها؛ .رویکردهای خاص در »مناظره3.  5

 استنادی به قرآن: .رویکردهای استدلالی و  1.  1.  5
رویکرد امام)ع( درپاسخ به سائلین مسلمان در موارد متعددی، استدلال و استناد به قرآن  

 :  ازجملهاست؛ بوده
 باقر)ع( گفت: با امام درمناظرهدعامه قتادةبن.1.  1.  1.  5

روی   پیش  نیز  و  بسیار  فقیهان  برابر  در  تاکنون  من  سوگند  خدا  »به 
برابر شما مضطرب ام ولی آننشستهعباس  ابن  اکنون در  ام، در مقابل  شدهگونه که 

 ؛ ( 6/256 :ق1421ام« )کلینی، احساس نگرانی و اضطراب نداشته یکهیچ
 باقر)ع( درپاسخ به اظهار او فرمودند: امام

ای؟ تو در مقابل خاندانی هستی که خداوند دربارۀ دانی کجا نشسته»تو می
حُ لَهُ فِیهَا بِالْغُدُوِِّ   است:آن فرموده  نْ تُرْفَعَ وَیُذْکَرَ فِیهَا اسْمُهُ یُسَبِِّ

َ
هُ أ ذِنَ اللَِّ

َ
»فِي بُیُوتٍ أ
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هِ وَإِقَامِ الصَِّ لاتُلْهِیهِمْ تِجَارَةٌ وَ رِجَالٌ لا( و »36:« )نورصَالِ لاوَا ةِ وَإِیتَاءِ لابَیْعٌ عَنْ ذِکْرِ اللَِّ
کَاة« )نور است«  کردهآنجاست و ما آن خاندانیم که خدا توصیفپس جایگاه تو   (،36:الزَِّ

 (.همانهمو، )
 گوید:الجارود به نقل از امام)ع( میابی.2.  1.  1.  5

فرمودند:   ثْتُکُمْ  إِذَا»ابوجعفر  لُونِي حَدَّ
َ
فَاسْأ هِ«  کِتَابِ  مِنْ  عَنْهُ   بِشَيْءٍ  ]اگر اللَّ

بپرسید[، پس از آن در برخی از چیزی به شما گفتم از من درباره آن، از کتاب خدا  
از قیل وقال، فساد مالی و فساد در زمین و  خدارسول »  سخنانشان فرمودند: )ص( 

نهی پرس زیاد،  فرزند «فرمودند وجوی  ای  گفتند:  ایشان  به  این خدارسول  .  )ص(، 
خَیْرَ فِي کَثِیرٍ مِنْ  لاگوید: »الله است؟ فرمودند: خداوند درکتابش میدرکجای کتاب 

وْ إِصْلاَ لاِّ نَجْوَاهُمْ إِ 
َ
وْ مَعْرُوفٍ أ

َ
مَرَ بِصَدَقَةٍ أ

َ
اسِ« )نساء مَنْ أ و فرمودند: (  114:حٍ بَیْنَ النَِّ

تِي جَعَلَ وَلاَ » مْوَالَکُمُ الَِّ
َ
فَهَاءَ أ هُ لَکُمْ قِیَامًا« )نساء تُؤْتُوا السُِّ شْیَاءَ  ( و »لاَ 5:اللَِّ

َ
لُوا عَنْ أ

َ
 تَسْأ

 (.1/269  :ق1371، یبرق)(، 101: لَکُمْ تَسُؤْکُمْ« )مائدهإِنْ تُبْدَ 
دراستدلال برای حروری، که ابوبکر جزو گروهی که خدا آرامش خود را برآنان  .3. 1. 1. 5

 فرمایند: میکرده، نبوده، بااستناد به قرآن استدلالنازل
نْزَلَ 

َ
أ هُ سَکِینَتَهُ عَلَ »ثُمَِّ  (، این دسته 26:الْمُؤْمِنِینَ« )توبه  یرَسُولِهِ وَعَلَ   یاللَِّ

نفر  9از مؤمنین که مشمول این آیه شدند، کسانی بودند که فرار نکردند و آنان تنها 
علی از ایمن ،ابودجانه )ع(،بودند.  دیگر  نفر  شش  هم بنی  و  آیه  این  از  پس،  هاشم؛ 

نازل میمعلوم برآنان  را  آرامش خود  که خدا  گروهی  ابوبکر جزو  نبوده، شود  کرده، 
 (. 27/321:  ق1404 است« )مجلسی،فراریان بوده بلکه جزء 

بود، به که همراه با هشام به حج آمده  خطابعمربنبنعبدالله غلام 1ازرق بننافع .4.  1.  1.  5
وسیلۀ او متوجه امام)ع( شد و به قصد طرح سوالات خود به حضور امام)ع( رسید و درآغاز 

 به ایشان گفت:  
کس جز پیامبر یا جانشین پیامبر  ام از شما سؤالاتی بپرسم که هیچ»آمده

،  یقمتواند به من پاسخ دهد؛ امام)ع( فرمودند: بپرس« )یا پسر جانشین پیامبر نمی 
 (. 2/285  :ق1404

 ــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ـــــــــــــــــــــــــــــ  
 است.زیسته می  بنی امیه خوارج بوده، که در دوران هایازارقه، از فرقه  گذار و رهبرپایه  - 1
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ای از قرآن  سوالات او، سوال از آیه   ازجملههایش را شنید  نافع سوالات خود را طرح و پاسخ
 ای از قرآن دادند؛ نافع گفت:بود؛ امام)ع( پاسخ پرسش او را باآیه

جَعَلْنَا مِنْ دُونِ »از آنچه خدا گفته: »
َ
رْسَلْنَا مِنْ قَبْلِكَ مِنْ رُسُلِنَا أ

َ
لْ مَنْ أ

َ
وَاسْأ

حْمَنِ آلِهَةً یُعْبَدُونَ« )زخرف  کرد؟  پیامبر)ص( از چه کسی سؤال  به من بگو،  ( 45:الرَِّ
را درحالی آیه  این  درپاسخ  امام)ع(  بود؛  فاصله  سال  پانصد  عیسی  و  او  بین  که 

»تلاوت سْرَ کردند: 
َ
أ ذِي  الَِّ لَیْلاً   یسُبْحَانَ  إِلَ بِعَبْدِهِ  الْحَرَامِ  الْمَسْجِدِ  مِنَ  الْمَسْجِدِ    ی 

ذِي بَارَکْنَا حَوْلَهُ لِنُرِیَهُ مِنْ آیَاتِنَا« )اسراء یقْصَ الا که خداوند حین  یآیات ازجملهو  (1:الَِّ
المقدس به او نمایاند این بود که خداوند تمام انبیاء و مرسلین را  سفر به سوی بیت

سپس   بگوید...  اذان  امرکرد  جبرئیل  به  سپس  فرمود،  محشور  آخرین  و  اولین  از 
 . (همانهمو، )ها پشت سرش نمازخواندند« محمد)ص( جلو ایستاد و آن

استناد پاسخ سوالی که از او  به نافع پرسش قرآنی دیگری هم داشته که امام)ع(  .5. 1. 1. 5
 دهند:ای از قرآن، پاسخ پرسش او را میکنند باآیه می

« تعالی:  و  تبارک  خداوند  قول  این  از  گفت:  الاْ »نافع  لُ  تُبَدَّ غَیْرَ یَوْمَ  رْضُ 
ماواتُ الاْ  شود؟ امام)ع(  میزمین به چه دگرگون برایم بگو،    (48:)ابراهیم«  رْضِ وَالسَّ

تبدیل  سفیدی  نان  به  ما  زمین  میمیفرمودند:  آن  از  که  از  شود  تاخداوند  خورند 
شود؛ سپس نافع گفت: مردم درآن روز به خوردن و آشامیدن، حساب خلائق فارغ

ترند؟ نافع  ها، درآن وقت یا درآتش، مشغولرسند؟ امام)ع( از نافع پرسیدند: اینمی
است: »أفیضُوا عَلَیْنَا  هامام)ع( فرمودند: پس خداوند فرمودترند؛  گفت: درآتش مشغول

ا رَزَقَکُمُ   مِنَ  وْ مِمَِّ
َ
 خواهش ایشان (، عذاب دردناک آتش مانع50: الله« )اعرافالْمَاءِ أ

کنند زقوم بخورانند و چون طلب آب  ایشان کنند بهطعام درخواست چون نیست، پس
 (.  2/169 :ق1403به آنان حمیم بنوشانند )طبرسی، 

عبدالملک در قصر او و درپاسخ به این ادعایش که  بنبا هشام درمناظره امام)ع( .6.  1.  1.  5
 گفت: 

که خداوند کسی را برعلم غیب  کرده درحالی»علی ادعای علم غیب می
گاه نکرده  (. 1/291 :ق1409راوندی، است« )خود آ

 اند:فرمودهبااستناد به قرآن چنین استدلال 
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تاروز   و  بود  هرچه  درآن  که  فرستاد  کتابی  برپیامبر  متعال  »خداوند 
نوشته قیامت زیرا میشدهخواهدبود،  لِکُلِِّ » فرماید:  است.  تِبْیَانًا  الْکِتَابَ  عَلَیْكَ  لْنَا  وَنَزَِّ

وَهُدً  وَبُشْرَ   یشَيْءٍ  می89:)نحل«  لِلْمُسْلِمِینَ   یوَرَحْمَةً  دیگر  درجای  یا  فرماید: (، 
حْصَیْنَاهُ فِي امام مُبِینٍ »

َ
طْنَا فِي الْکِتَابِ »(، و نیز فرمود:  12: )یس  «وَکُلَِّ شَيْءٍ أ مَا فَرَِّ

کرد که از غیب و اسرار علمش  پس حق تعالی به پیامبرش وحی  ( 38:)انعام   «مِنْ شَيْءٍ 
طالب)ع( بگوید و ابی بنامیرالمؤمنین علیکه آن را به چیزی را باقی نگذارد، مگر آن 

ی غسل  )ع( بعد از او قرآن را جمعمکرم)ص( امر فرمود که علینیز رسول کند و متولِّ
 (.همانهمو، )و کفن و حنوط او باشد« 

  ،با قتاده بااستناد به قرآن درباره تفسیری که او از قرآن داشته  درمناظرهامام)ع(  .7.  1.  1.  5
 اند: فرموده

یْرَ سِیرُوا فِیهَا لَیَالِيَ »خدای تعالی در سوره سبا می رْنَا فِیهَا السَِّ فرماید: »وَقَدَِّ
امًا آمِنِینَ« )سبا یَِّ

َ
(، این آیه را برایم تفسیرکن؛ قتاده گفت: این آیه دربارۀ کسی 18:وَأ

کند، میو مَرکَب حلال به سوی خانه کعبه حرکت  است که از خانۀ خود با زاد و توشه
)ع( فرمودند:  باقر وامان است تابه خانۀ خود برگردد؛ امامامن   فرماید او در خداوند می

حال پیش نیامده کسی با زاد و توشۀ حلال به زیارت خانه خدا برود ولی در  آیا تابه
راه، دزدان او را بگیرند و اموالش را ببرند و او را چنان بزنند که دیگر نتواند به راه  

د؟ قتاده گفت: چرا؛ امام)ع( فرمودند: وای برتو ای قتاده، اگر قرآن را خود ادامه ده
هلاک  خودت  هم  صورت  دراین  تفسیرکنی!  خود  پیش  را  شدهاز  دیگران  هم  و  ای 

از  کردههلاک  که  است  کسی  درباره  آیه  این  حلال  ای!  توشۀ  و  زاد  با  خود  خانۀ 
گاه باشد و قلبش  ائمۀ معصومین کند و به زیارت خانۀ خدا بیاید و به حق ماحرکت آ

 (. 6/256 : ق1421کند و در سرش هوای ما باشد« )کلینی، ما را طلب
با طاووس یمانی، در مواردی درپاسخ به سؤالات او بااستناد به قرآن    درمناظره.8. 1. 1.  5

 درپاسخ به این سؤال طاووس از ایشان که: ازجملهاند دادهپاسخ
به حق داده اند، ولی دروغگو هستند؟«  »کدام گروه هستند که شهادت 

گفتند: ما الله)ص(  رسول »منافقینی که به  اند:فرموده  (2/328  :ق1403)طبرسی،  
تومیشهادت که  نازلخدارسول  دهیم  آیه  »یی؛ سپس  که:  الْمُنَافِقُونَ  شد  جَاءَكَ  إذَا 
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كَ لَرَسُولُ  هُ یَشْهَدُ إِنَِّ الْمُنَافِقِینَ لَکَاذِبُونَ قَالُوا نَشْهَدُ إِنَِّ كَ لَرَسُولُهُ وَاللَِّ هُ یَعْلَمُ إِنَِّ هِ وَاللَِّ «  اللَِّ
 (. همانهمو، ( )1:)منافقون

مَاوَاتِ وَالاْ باقر)ع( دربارۀ آیۀ »اعین از امامبنحمران. 9.  1. 1. 5   ( 117:رْضِ« )بقرهبَدِیعُ السَِّ
 (، ایشان فرمودند: 1/256:  ق1421کرد )کلینی، سوال

« فرمود:  که  را  متعال  خداوند  قول  عَلَ آیا  عَرْشُهُ  )هود  یوَکَانَ  ( 7:الْمَاء« 
روی آب مستقر    آفرینش آسمان و زمین برای؟ یعنی عرش خداوند پیش از  نشنیده

عَالِمُ است. پس از آن حمران گفت: آیا قول خداوند متعال در قرآن را که فرمود: »بوده
یُظْهِرُ عَلَ الْغَیْبِ فَلاَ  حَدًا« )جن  ی 

َ
أ ای!؟ امام)ع( فرمودند: ملاحظه فرموده  (26:غَیْبِهِ 

 همان(.همو، ، )(27:مِنْ رَسُولٍ« )جن یمَنِ ارْتَضَ  إِلَاِّ »
در هم  دیگری  موارد  موارد،  براین  پاسخپرسش  علاوه  و  که ها  هست  مسلمانان  با  ها 

استناد قرآن  به  قرآن،  به  سائلین  اعتقاد  به  باتوجه  پاسخ  کردهامام)ع(  ولی  دادهو  اند 
یادآوری همچنان  سوال،  که درآغاز  اگر چه هم  از مواردی که  از  شد  پاسخ آن  قرآنی و هم 

است ولی »سوال و جواب«، صورت مناظره نداشته،  سوی امام)ع( مستند به آیات قرآن بوده
 است. شدهپوشیچشم

 .رویکردهای استدلالی و استنادی به احادیث: 2.  1.  5
  ازجمله دادند  ها، پاسخ سؤالات برخی را بااستناد به احادیث می درمناظرهامام)ع(  .1.  2.  1.  5

بیماری که  روزی  در  ابوبکر  گفت:  خود  سؤالات  از  یکی  طرح  در  حروری    وقتی 
  : ق1404بود، در مسجد به جای ایشان به نماز ایستاد )مجلسی،  )ص( شدت یافتهخدارسول

 ( امام)ع( درپاسخ فرمودند:27/321
گفتی ابوبکر با مردم نمازخواند، پاسخت را بشنو! ابوبکر، آن روز    کهاین »

فق  زید بناسامة مأمور بود تحت فرمان و پرچم القول هستند  باشد و همۀ راویان، متِّ
بااسامه چندین ابوبکر  رفتهکه  بیرون  مدینه  از  است فرسخ  ممکن  پس چگونه    بود. 

)ص( نه تنها امر  خدارسول  )ص( به او امرکرده باشد با مردم نماز بخواند؟خدارسول
چندیننکرده بلکه  برگردند،  اسامه  لشکریان  که  فرمودهبود  را  بار  اسامه  لشکر  بود: 
گویید  کند؛ و تازه خود شما میسرپیچیکند کسی را که از او  کنید! خدا لعنتتقویت 

اش چسبیده به  )ص( که خانهخدارسول  وقتی ابوبکر به نماز ایستاد و تکبیر گفت،
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درحالی شتابان  و  شنید  را  او  صدای  بود،  برعلیمسجد  فضلکه  و  عباس بن)ع( 
شد، به مسجد واردشد و ابوبکر میبود و پاهای مبارکش روی زمین کشیدهکردهتکیه

زد و    )ص( جلوآمد و ابوبکر را از محراب کنارخدارسول  بود کههنوز به رکوع نرفته 
ها دلیل براین است که نماز ابوبکر بدون این   خودش نماز را از ابتدا شروع فرمود. همۀ

رسول بودهامر  برخدا)ص(  مبنی  است  موجود  صحیحی  روایات  و   که ایناست 
نمیمیاذان  بلال هرگاه پیامبر  و  امیرالمؤمنین گفت  نماز حاضرشود،  برای  توانست 

 (. مانههمو، فرمود« )علی)ع( را به نماز امرمی 
خدا)ص( معروف به »حدیث  روزی در مجلسی مطالب مهم رسول )ع(سجادامام.2.  2. 1.  5

 فرمودند یکی از حضار برخاست و پرسید: میمنزلت« را برای حاضران بیان 
که  )ص(! چگونه چنین چیزی ممکن است درحالیخدارسول  »ای فرزند 

و   فات  تصرِّ نوع  غیرآناین  نه  است،  مقدور  پیامبران  برای  فقط  ها؛  معجزات 
)ص( بود خدارسول  )ص( بود؛ به دعایخدارسول  )ع( فرمودند: این معجزۀسجادامام

   ؛( 1/133 :ق4171طبرسی، ))ع( کنار رفت« ها از چشم علیکه حجاب
فرمودند:امام حضورداشتند،  مجلس  در  که  به   باقر)ع(  امت  این  »ظلم 

طالب چقدر زیاد است و یاران او چقدرکم! آیا حتی آنچه را ابیبنامیرالمؤمنین علی
که او  )ع( قبول ندارید، درحالیقبول دارید، برای علی )ص(برای باقی اصحاب پیامبر

صحابه  دوستانبرترین  شما  دشمنانش   ابوبکر است؛  از  و  دارید  دوست  را 
را دوست دارید و از دشمنان آنان   عثمان و عمر جویید؛ همچنین دوستانمیبیزاری 

بیرازی  میمینیز  که  امیرالمؤمنین  به  اما  باشد!  که  هرکس  میجویید  گویید رسید، 
ها را هم دوست  دوستانش را دوست داریم ولی از دشمنانش بیزاری نداریم، بلکه آن

درحالی است،  جایز  کار چگونه  این  وسلم  صلی  خدارسول  کهداریم!  وآله  علیه  الله 
هُمَّ وَالِ مَنْ  هُ فَهَذَا عَلِيٌّ مَوْلاَ مَنْ کُنْتُ مَوْلاَ »درباره او فرمود:   وَالاهُ وَعَادِ مَنْ عَادَاهُ هُ اللَّ

 .  (همانهمو، « )وَانْصُرْ مَنْ نَصَرَهُ وَاخْذُلْ مَنْ خَذَلَهُ 
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ها در »سوال و جواب«هایی هم مناظرهالبته رویکرد به حدیث درپاسخ به سوالات، علاوه بر
 اند. شدهین دراین مقاله مطرح نشده، مشاهدهکه حالت مناظره نداشته، و بنابر

 .رویکردهای استدلالی و استنادی به روایاتی كه نزد سائل صحيح است: 3.  1.  5
داشته و ایشان گاه، رویکرد امام)ع( درپاسخ به سائل، استناد به روایاتی بوده که وی قبول

 اند؛ مناظره با سالم از این نوع است: پرداختهبه این وسیله به اقناع او می 
امام حضور  به  آمدهباقر»سالم  گفت:  و  رسید  ام  )ع( 

دربارۀسؤال طالبابیبنعلی دربارۀ کرده  کنم؛  که  جنگ  کارهایی  است؛ 
کاملًا   صفین و نهروان بااصحاب تو  نظر  در  که  روایاتی  به  فرمودند:  امام)ع(  و...؛ 

،  خیبر  )ص( درجنگ خدارسول ای؟کن! آیا این حدیث را شنیدهصحیح است، توجه
دست انصار پرچم به  برگشت؛   عبادهسعدبن را  و  شکست خورد  ولی  رفت  او  و  داد 
داد؛ او هم پس از  خطابعمربن  و انصار را به مهاجرین )ص( پرچمخدارسول  سپس

برگشت؛ هراسان  سهخدارسول  مدتی  این  )ص(  باید  انصار  و  آیا مهاجر  فرمودند:  بار 
دهم که همواره حمد  چنین باشند؟ سپس فرمودند: فردا پرچم را به دست مردی می

کند، خدا و رسولش او را دوست دارند و او نیز خدا و گوید، هرگز فرارنمی خدا را می
طالب نبود؟ سالم گفت: ابی بندارد؛ مگر آن مرد امیرالمومنین علیرسولش را دوست

می همه  امامبله!  علیباقرگویند!  خداوند  بگویی  اگر  سالم!  ای  فرمودند:  را )ع(  )ع( 
شود که دراین صورت  دانسته درآینده چه اعمالی از او صادرمیداشته، ولی نمیدوست

نسبت  چون  هستی  را  کافر  او  بگویی  اگر  و  است!  کفر  خداوند  به  جهل  دادن 
او میدانسته چه میداشته و میدوست از کدام کار  بگیری،  توانی اشکالکند، پس 

بادرحالی را  او  خداوند  دوست  که  عملش  گفت: داشتههمان  سالم  است؟ 
امامدوباره  تکرارکنید.  را  خود  فرمودند«  باقر استدلال  بیان  را  آن  مرتبه  دو  )ع( 

 (. 328/ج  :ق1403)طبرسی، 
سيرۀ  4.  1.  5 و  سنت  به  استنادی  و  استدلالی  و اللهرسول.رویکردهای  )ص( 

 : استها اعتماد داشتهای كه سائل به آنصحابه
در تبیین چرایی  از علامه سیدمرتضی عسکری،  قولی  پیش ازذکر مواردی دراین بخش، نقل  

 گوید:می او، مفید است؛ با وجود عدم حجیت آن ،درمناظرهاستدلال به سنت صحابه 
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تحقیق »  و  بحث  امامت،  امر  در  و  میشما  به کنید  خود،  مباحث  در 
کنید  میاست، استدلال های پیروان مکتب خلفا آمدههایی که در همان کتاب روایت 

شود که طرف مقابل به آن اقرار  کند به چیزی استدلال میکه مقام مناظره ایجاب  چرا
داشته اعتماد  وقتی  باشد.و  مگر  نیست،  ممکن  کتاب این  به  مخالف که  طرف  های 

 (؛  549 :ش 1397)عسکری،  «دهید ها را به عنوان گواه ارائه محتویات آن مراجعه و 
گاه.1.  4.  1.  5 سائلین،  به سؤال  درپاسخ  امام)ع(  و عمل صحابه رویکرد  به سنت  استناد 

 اند:کردهمعمرلیثی چنینبنبا عبدالله درمناظرهاست؛ ایشان بوده
خدمت  بن»عبدالله شنیدهباقراماممعمرلیثی  گفت:  و  رسید  ام  )ع( 

موقت شما درکتابش  دانسته حلال را ازدواج  را  آن  خداوند  فرمودند:  امام)ع(  اید؛ 
عمل خدا)ص(رسول کرده،حلال هم  او  اصحاب  و  فرموده  ت  )اربلی، کردهسنِّ اند« 

 (. 2/149  :ش1382
سیرۀ  .2.  4.  1.  5 به  بااستناد  نتیجۀ  اللهرسولایشان  به  بوده  سائل  قبول  مورد  که  )ص( 

 اند:ازرق فرمودهبنبا نافع  درمناظره ازجمله مطلوب خویش رسیده
یهودیان  معاذسعدبن خدا)ص(»رسول با  درجنگ  قریظه را  حَکَم   بنی 

دانند که قرارداد و خداوند هم حکمیت او را امضاء فرمود. مگر اینان )خوارج( نمی
کنند و  امیرالمؤمنین که حکم قرارداده، معنای آن، این بوده که به حُکم قرآن، حُکم

شان مردود است؟ پس این خوارج کردند، حُکمکرده که اگر برخلاف قرآن حُکمشرط
 (. 2/284  :ق1404، یقمزنند« )به امیرالمؤمنین بُهتان و افترامی 

به  درمناظرهامام)ع(  .3.  4.  1.  5 صحابهها  بودهقول  سائل  تایید  مورد  که  هم    ای 
ایشان  استنادکرده امام   درمناظرهاند؛  فضائل  ذکر  و  دفاع  در  و  هشام  قول  علیبا  )ع(، 

 اند:  خطاب را یادآورشدهعمربن
هیچ که  هشام،  ای  را  »بدان،  قرآن  کامل  تاویل  پیامبر  اصحاب  از  یک 

علینمی مگر  که  طالبابیبندانست  است  همین  برای  به خدارسول  و  )ص( 
علیاصحاب قضاوت،  علم  به  شما  داناترین  فرمودند:  و  ابیبنشان  است؛  طالب 
می  خطابعمربن علیبارها  اگر  هلاک گفت:  عمر  نبود،  علم  می)ع(  به  عمر  شد؛ 
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گواهیعلی عدهمی)ع(  ولی  انکارمیداد،  را  آن  که  هستند  )ای  راوندی، کنند« 
 (. 1/291  :ق1409

بی.2.  5 سؤالات  در  ذكر رویکردها  و  سائلين  رای  به  و  اشتباه  تفسير  ربط، 
 خصوصيات غيرواقعی برای اشخاص؛

تفسیر به  کردند، تفسیر اشتباه و نمیربط سائلین را تحمل سؤالات بیها،  درمناظرهامام)ع(  
نمودند و ذکر خصوصیات غیرواقعی برای اشخاص را  میرای سائلین را یادآوری و تصحیح

 : ازجمله تافتند؛ برنمی
با عبدالله معمر لیثی و در ماجرای حلالیت ازدواج موقت، وقتی امام)ع(  درمناظره.1.  2.  5

 فرمودند: 
)اربلی،  باش«  رفیقت  برقول  تو  و  هستیم  رسول  و  خدا  قول  به  »ما 

»آیا برای خود شما خوشایند است    عبدالله درپاسخ ایشان گفت:  (؛ 2/149  : ش1382
استناد امام)ع(  توجهی عبدالله بهامام)ع( چون بی  (همانهمو،  شوند؟« )زنانتان متعه

ربطی پاسخ عبدالله را تحمل نکردند  به قول خدا و رسول)ص( را ملاحظه فرمودند بی
است، احمق؟ همان خدایی که متعه را درکتابش برای  »این چه سؤالی    و فرمودند:

از آن کسی و  تو  از  را نهیکه بیبندگانش مباح دانسته،  کرده، غیرتمندتر  دلیل آن 
 (. همانهمو، است« )

وَجَعَلْنا بَیْنَهُمْ وَبَیْنَ الْقُرَي  با حسن بصری، امام)ع( تفسیر اشتباه او برآیۀ »  درمناظره.2.  2.  5
تي اماً آمِنینَ   الَّ یَّ

َ
وَأ یْرَ سیرُوا فیها لَیالِيَ  رْنا فیهَا السَّ ( را 18:« )سبابارَکْنا فیها قُريً ظاهِرَةً وَقَدَّ

 به او تذکردادند و فرمودند: 
ه ام که جای امن را به»شنیده ای؟ وای برتو! این چه امنیتی  تفسیرکرده   مکِّ

همو،  شوند؟« )میای کشتهرود و همواره عدهمیاست که اموال اهالی آنجا به سرقت
 (؛همان

و به این گونه اعتراض خود را به تفسیر اشتباه آیات قرآن اعلام نمودند و درادامه تفسیر  
 صحیح آیه را به او یادآورشدند: 

بیان  رسالت،  بیت  اهل  ما  دربارۀ  خداوند  که  است  مثالی  آیه   »این 
سرزمینداشته و  مبارک  سرزمین  ما  آشکاراست.  ظاهِرَةً«   های  »قُريً  و  هستیم 
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مان قراردارند و مطالب ما  نمایندگان و فقهای پیرو ما هستند که میان ما و شیعیان 
 (. همانهمو، رساندند« )را به آنان می

یْرَ سیرُوا فیها    درمناظرهوقتی امام)ع(  .3. 2. 5 رْنا فیهَا السَّ با قتاده از او خواستند آیۀ »وَقَدَّ
اماً آمِنینَ« )سبا یَّ

َ
 ( را برایشان تفسیرکند او گفت:  18:لَیالِيَ وَأ

و مَرکَب حلال به    »این آیه دربارۀ کسی است که از خانه خود با زاد و توشه
کعبه حرکت خداوند میمیسوی خانۀ  در کند.  او  تابه خانۀ  امن  فرماید  است  وامان 

 (؛  6/256  :ق1421خود برگردد« )کلینی، 
 امام)ع( فرمودند:

حال پیش نیامده کسی با زاد و توشۀ حلال به زیارت خانۀ خدا برود »آیا تابه 
ولی در راه، دزدان او را بگیرند و اموالش را ببرند و او را چنان بزنند که دیگر نتواند 

دهد؟ قتاده گفت: چرا؛ امام)ع( فرمودند: وای برتو ای قتاده، اگر  به راه خود ادامه  
 ( همانهمو، قرآن را از پیش خود تفسیرکنی!« )

 داشتند.  و به این ترتیب اعتراض خود را به تفسیر به رای آیات قرآن اعلام
خصوصیت.4.  2.  5 ابوبکر امام)ع(  برای  خودش  گمان  به  حروری  که  را  هایی 

 باامام)ع( گفت: درمناظرهدانست، همه را نقص و عیب او شمردند؛ حروری  میفضیلت
به دلیل چهار خصوصیت، سزاوار امامت و خلافت است« )مجلسی،   ابوبکر »

داد؛ درپایان امام)ع(  یک شرح بهو سپس خصوصیات ابوبکر را یک  ( 27/321  : ق1404
 فرمودند: 

به   فضیلت  ابوبکر  برای  تو  گمان  به  که  خصوصیات  این  برتو!  »وای 
 (.همانهمو، آید، همه نقص و عیب است« )شمارمی

امام)ع( درادامۀ مناظره، تک تک خصوصیات ذکرشده برای ابوبکر را بیشتر بااستناد به 
ربط، تفسیر اشتباه، سؤال بیدادند که ها نشانمناظرهدراین  قرآن رد فرمودند و در مجموع 

 تابند. تفسیر به رای و خصوصیات غیرواقعی را برنمی 
 ها« و »پرسش و پاسخ«ها: .رویکردهای خاص در »مناظره3.  5

ها  اند که هریک از آنها و درپاسخ به بعضی از سائلین رویکردهایی داشتهدرمناظرهامام)ع( 
 : ازجمله از ویژگی خاصی برخوردار هستند؛ 
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 كردن پاسخ به دانستن؛. مشروط1.  3.  5
کنند؛ دراین مورد عبدالملک پاسخ را مشروط به دانستن میبنبا هشام  درمناظرهامام)ع(  

 فرمایند:صادق)ع( میامام
مساله اباجعفر!  ای  گفت:  می»هشام  تو  از  امامای  پدرم  )ع(  باقر پرسم؛ 

  : ق 1409راوندی،  دانم« )گویم نمی گویم وگرنه میبدانم جواب میفرمود: بپرس! اگر  
1/291 .) 
پاسخ نگذاشته و  امام)ع(، هیچ سوالی را بی  کهاینکردن پاسخ به دانستن، باتوجه به  مشروط

نشان  هم  گاه  سائل  عقیدۀ  از  که  سوال    ازجملهاند  داشتهاطلاع  داده  درپاسخ  وقتی 
او  بن نافع  از  او میمی ازرق،  تو را« و چون  یا عقیدۀ  بگویم  را  خواهد پرسند »عقیدۀ خودم 

(، از این 284/ 2  :ق1404،  یقمگویند )امام)ع( هردو را بگویند، ایشان قول نافع را هم می
گویم گویم وگرنه می »اگر بدانم جواب می  کهاین نظر دارای اهمیت است که امام)ع( با گفتن  

آمادهنمی گونه  این  را  سائل  و  مخاطبین  مناظره،  فضای  که  میدانم«  با  سائلین  کنند 
امام)ع(،   کهاین به  محققین  هایش از روی دانایی است.  که پاسخ  شخصیتی مواجه هستند 

بر تاثیر  برای  مناظره  برگزاری  از  زمینه  پیش  آماده  آن،  فضاسازیرا  اند کردهمیو 
درکتاب    ازجملهاند  داشتهاشاره ترابی  علیهامام »احمد  افق باقر  در  امامت  جلوه  السلام: 
ازکه    استآورده   «دانش را    امام)ع( پیش  برمناظره  برگزاری مناظره، زمینه و فضای تاثیر 

از    ازجمله  (،83ش،  1373)ترابی،    آوردند پدیدمی گروهی  با  خوارج  سران  از  یکی  وقتی 
باقر)ع( رسیدند امام)ع( فرمودند اکنون بازگردند و فردا  یارانش برای مناظره به حضور امام

فردای آن روز، ایشان فرزندان مهاجر و انصار را گردآوردند تاهریک پیش از سوالات    بیایند 
  همان(.همو، ) داند بازگوکند گروه خوارج، فضیلتی از امیرالمومنین علی)ع( را که می

 . عدم اصرار برقول خود؛2.  3.  5
زمینه وقتی  نمیامام)ع(  قول خود  پذیرش  برای  اصرارنمی دیدهای  قول  برآن  اند؛ فرموده، 

 با عبدالله معمر لیثی:  درمناظره
درکتابش  موقت[  ]ازدواج  را  آن  خداوند  فرمودند  »امام)ع( 

عمل خدا)ص(رسول کرده،حلال هم  او  اصحاب  و  فرموده  ت  عبدالله  کردهسنِّ اند؛ 
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اما و  حرام را  آن خطابعمربن  گفت:  خدا  قول  به  ما  فرمودند:  امام)ع(  کرد؛ 
 (. 2/149 :ش1382رسول)ص( هستیم و تو برقول رفیقت باش!« )اربلی، 

 

 . پاسخ متناسب با شخصيت سائل؛ 3.  3.  5
با عثمان  مناظره  برمیاز  چنین  که  الاعمی  امام)ع(  پاسخآید  با درمناظرههای  متناسب  ها 

می درپاسخ  ایشان  که  را  آنچه  همۀ  و  بوده  داشته،  سائل  که  دانسته، شخصیتی 
 اند:  دادهمیپاسخ درمناظرهبلکه به فراخور سائل و حاضران  فرمودهآشکارنمی

رسالت زمان  از  علم  عثمان!  نوح  »ای  مکتوم  حضرت  و  پنهان  همیشه 
کردن است، زیرا گوهری است که تاارزش آن را نشناسند و آن را به قصد عملبوده

نیاموزند، باید مخفی بماند. علم برای کسی باید آشکارشود که ارزش علم را بداند و  
بخواهد که آن را به قصد عمل بیاموزد در غیراین صورت باید برای او مخفی بماند«  

 . (9/ 1 :ش1381صفار قمی، )
که: او  به  نکته  این  تذکر  نیز  ائمه  و  نزد  فقط  غیرائمه »علم  از  را  علمش  هرکس  و  است 

 .(همانهمو، )اش باطل است« هباشد هرچه بگوید از پیش خود است و عقید گرفته
 . همراهی نکردن با قصد سائل؛4.  3.  5

که به قول ابوحنیفه خواست ایشان به گروهی از کوفیان  باامام)ع( می  درمناظرهابوحنیفه  
می امام)ع(  را  اما ایشان  نیستند!(  امام)ع(  که  بنویسند  آنان  )به  بنوسند  نامه  پنداشتند 

خواست )دادن سندی  امام)ع( بااستدلال و استناد به رفتار خود ابوحنیفه، آنچه را که او می
دادند که ایشان امام)ع( نیستند!( بلا اثر فرمودند و نشان به دست و قلم امام)ع( مبنی براین 

اطاعت را  ایشان  که  کسی  به  فرمان  از  اولًا  اجتنابنمیکه  ضمن میکند،  وثانیاً  فرمایند 
اند ها داشتهدرمناظرهتشخیص اهداف دیگران، در راستای اهداف باطلی که برخی از ایشان  

 :اند کردهنمیباایشان همراهی 
در گروهی  گفت:  امام)ع(  می کوفه»ابوحنیفه  امامی؛  تو  که  پندارند 

باآنان چه  به آنفرمودند:  و  بنویس  نامه  گفت:  ابوحنیفه  امام)ع(  کنم؟  بده!  ها خبر 
ها که غایب هستند، مانند شما هستند که آن کنند!  نمیها از من اطاعتآنفرمودند: 
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اکنون اینجا هستید؛ من به تو گفتم اینجا ننشین، تواطاعت نکردی! اگر به اهل کوفه  
 (. 198/ 4 :ق1379شهرآشوب، کنند!« )ابننمیهم بنویسم، فرمان مرا اطاعت 

 اند:توجهی به نظر امام)ع( و عاقبت آن را چنین آورده در تحقیق خود، بی ،ویلیامز بیل و 
صی  )ع(باقرامام  گویند می» پسر  زید،  خود  ناتنی  برادر  و    پدرش  ایغهبه 

اند، هشدار داد که در کوفه که زیدیان نام خود را از او گرفته   یتمدعی اولیه مهدو
 & Bill)  «به او توجهی نکرد و در آنجا کشته شد امیه قیام نکند، اما زید  علیه بنی

Williams, 2002, 40) . 
 . پاسخ به سائلين درهر موقعيتی؛5.  3.  5

دهد که امام)ع(  میشد نشاندعامه که پیش از این بیانروایت مناظرۀ امام)ع( باقر با قتادةبن
پاسخبه صورت روزانه به سؤالات مراجعه باافرادی هم،  میکنندگان درهر موقعیتی  یا  داده 

آن  از  ثبت   هاغیر  و  گفتگوهایشان ضبط  یا  مناظره  گفتگوداشته که  و  مناظره  اما  شده،  اند 
نیافته  تاریخی  انعکاس  یا  مانده  و مغفول  پاسخ«ها  و  »پرسش  از  آنچه  درنتیجۀ  اند، 

 شده و موجود است تمامی فرمایشات ایشان نیست؛  ها« ثبت »مناظره
 . عدم تمایل به همصحبتی و همنشينی با بعضی؛6.  3.  5

می امام)ع(  حضور  به  سؤال  برای  به برخی  امام)ع(  تمایل  عدم  علیرغم  ولی  رسیده 
باآن  و همنشینی  به طرح سؤالهمصحبتی  وجود  پرداختهمیها،  با  که  ابوحنیفه  مانند  اند 

 که: تصریح امام)ع( به این 
نمی من  و  هستی  مشهوری  مرد  بنشینی« »تو  من  نزد  خواهم 

می  ؛ (4/198ق:  1379شهرآشوب،  )ابن  امام)ع(  را نزد  خود  سؤالات  و  نشیند 
عبدالملک که امام)ع( را برای مناظره به کاخ خود بنکند! و نیز مانند هشام میمطرح 

 کند.احضارمی
 ها: نتيجه

پژوهش م نتایج  به  مستند  که  اسلام  با  نتیجه  در  و  قرآن  با  مستشرقان  مستمر  های قابله 
نتایج آن به  مستند  و  دارد  و  داشته  وجود  حال  تا  گذشته  از  که  قرآن  مهجوریت  هاست، 

وقفه و با حداکثر سرعت  تغییر مستمر، بیهای محققین علوم اسلامی هم هست و  پژوهش 
پژوهی و  ممکن در مسائل مبتلا به جهانی، که بروز و مشهود است، ضرورت روزافزون قرآن 
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متناسب با مسائل مبتلابه روز یابی و پاسخگویی محوری تحقیقات و محققین در پاسخقرآن 
را آشکار  کتاب مقدس الهی  ها و رویکردهای پژوهشی به سوی این انگیزه از قرآن و لزوم سوق  

توجه به اهمیت  تبیین کننده هر چیز است«،  سویی هم، جامعیت قرآن که »کند و از  می
آینده از  استمرار  درس  با  قرآن  گذشتهتجربهسازی  منفی  و  مثبت  قرآنی   های  سیره  و 

در    مخصوصا اهمیت امام)ع(  اند«،باقر)ع( که »برای هر پرسشی، پاسخی قرآنی داشتهامام
گری مذهبی، بسیار فراتراز محافل  نگاه برخی از مستشرقین که ایشان را به عنوان  پژوهش 

محور شوند و پاسخگوئی قرآنی قرآن   ،مسائل پژوهشیکنند که  اند، ایجاب می شیعه دانسته
که لزوم پژوهش در قرآن و  ها برجسته شوند؛ بویژه این به مسائل و جایگاه قرآن در پژوهش 

شود  شده و میهای قرآنی بیش از آنچه تا کنون به آن پرداختهتوجه بیش از پیش به پژوهش
ها ها و کشف و انعکاس تاثیر آن محسوس است و استفاده از سیره امام)ع(، تحلیل مناظره

 ها در تحقیقات خالی است. شان ، نیازی است که جای آن به جای گزارش تاریخی صرف
دهند  دست میها و رویکردهای ایشان به باقر)ع( در مناظرهعلاوه بر این، آنچه سیره امام

 های علمی، راهنمون و راهگشا هستند، عبارتند از:و در فرآیند گفتگوها، تعاملات و پژوهش 
فرقه  و  انحرافی  عقاید  مسلمانان، صاحبان  ائمه،  پیروان  سوال  به  مذهبی درپاسخ  های 

)ص(، سنت و باورهای اعتقادی سائلین و به قول  اللهرسولغیرامامیه، برقرآن، حدیث، سیره  
 استنادشود؛ ای که مورد تایید سائل است استدلال و صحابه

 ؛برخوردشود ،غیرواقعی برای افراد  رای و ذکر خصوصیاته ب تفسیر اشتباه، تفسیر با
 ؛ها مشروط به دانستن و متناسب با شخصیت سائل و حاضران باشد پاسخ

 ؛ بر پاسخی که زمینه پذیرشش نیست اصرار نشود
 کند، پرهیزگردد؛نمیکه شما را اطاعتاز همنشینی با مشاهیر و از فرمان به کسی

قرآن پژوهش ضرورت  به  محوریِ  عنایت  با  )نحل»ها  شَيْءٍ«  لِکُلِِّ  و  89:تِبْیَانًا  وَقَالَ »( 
خَذُوا هَذَا الْقُرْآنَ مَهْجُورًا« )فرقان سُولُ یَا رَبِِّ إِنَِّ قَوْمِي اتَِّ برای آوردن قرآن به بطن    (30:الرَِّ

 جامعه، مشهود است؛ 
مسائل مبتلابه جامعه، برمحوریت قرآن  ها و رویکردهای پژوهشی، درپاسخگویی به  انگیزه 

 باقر)ع( قرارگیرند.و تمسک به سیره ائمه)ع( بویژه امام
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 پيشنهاد: 
طورکه  همان  –های امامان شیعه)ع(  کنند: به لحاظ اهمیت مناظرهنویسندگان پیشنهادمی 

اماممناظره گونههای  طریق  از  دستهباقر)ع(  موضوعیشناسی،  از  بندی  بخشی  و  شده 
گردیده و به فراخور ها ]رویکردهای قرآنی[ در حد وسع بررسیدرمناظره رویکردهای ایشان 

پژوهشگران، طلاب و دانشجویان مقاطع تحصیلات تکمیلی،  –اند شدهبندی نهایی توان جمع 
امام  دیگر  امامدرمناظرهباقر)ع(  رویکردهای  بویژه  دیگر  ائمۀ  مناظرات  و  و  ها  صادق)ع( 

به امام را  گونه رضا)ع(  به تفکیک،  و  امکان  درصورت  یا  نمایند  موضوعی  صورت  شناسی 
امامان شیعه  -شناسی موضوعیتر، »گونه گسترده ها« را در درمناظرهتحلیلی رویکردهای 

پایان  انجامقالب  به  جنبی، نامه  تحقیق  یک  صورت  به  خود  تحقیق  حاشیۀ  در  و  رسانند 
کادمیک عصر معاصر در غرب را گونه  شناسی تطبیقی مناظرات امامان شیعه و مناظرات آ

باالگو ازسیرۀ ائمۀ   هانمایند و افزون برساختار این پژوهش، ساختاری کاربردی برای مناظره
 اطهار)ع( ایجادکنند.  

 
 منابع: 
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 Abstract: The Narrative of Imam Ali's Ring-Giving, as 

mentioned in the Quran, has resonated throughout history and is 

deeply intertwined with the concept of his divinely appointed 

authority (wilayat). This event carries historical, mythological, 

and symbolic significance, linked to notions of leadership, 

power, chivalry, and the chivalry code, reflected in various 

mystical and literary texts. Furthermore, within the subgenre of 

"welayatname" in Shia literature, we encounter secondary 

narratives that expand upon the event described in Surah al-

Ma'idah. This study explores the portrayal of this event 

across various exegetical, mystical, and literary texts to 

elucidate the implicit meanings of the ring-giving, drawing 

upon mythological and symbolic interpretations. 

Employing a descriptive-analytical method, the research 

also demonstrates that the secondary narratives found in 

two "welayatname"s by Sayyid Ali and Hesam are not 

merely products of poetic imagination but have roots in 

earlier theological texts. 
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 : هاکلیدواژه
شعر فارسی،  

 ، )ع(علی
خاتم بخشی، 

 ولایت، 
 فتوت.

هم در قرآن و هم در    )ع(  ماجرای خاتم بخشی امام علی  :چکیده 
ادبی   و  تاریخی  ایشان   منابع  بحث ولایت  با  و  داشته  بازتاب  کهن 

ای و نمادین این  های تاریخی و اسطورهخورده است. البته ریشهگره
گره   فتوت  آیین  و  جوانمردی  قدرت،  ولایت،  مفهوم  با  ماجرا 

شدهخورده منعکس  ادبی  و  عرفانی  متون  در  که  است. است 
همچنین در نوع ادبی  فرعی  ولایت نامه که ذیل ادبیات شیعه تعریف  

ای را دید که در ادامۀ واقعۀ منقول توان ماجراهای فرعیشود میمی
است. در این مجال، ضمن پژوهش در گسترۀ  در سورة مائده آمده

انعکاس این ماجرا در متون تفسیری، عرفانی و ادبی در پی آنیم که  
اسطوره مفاهیم  از  برگرفته  که  را  بخشی  و معانی ضمنی خاتم  ای 

است یافته   نمادین  کنیم.  روش تبیین  با  که  پژوهش  این  های 
ما نشان میتوصیفی تحلیلی صورت دهد  گرفته است، همچنین به 

فرعی شکل ماجراهای  از  سید علی و  گرفته در دو ولایتکه  نامه 
حسام محصول تخیل شاعرانه نیستند؛ بلکه در متون کلامی پیش 

 از آنها نیز نقل شده است.  
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 مقدمه   .1
است و در تفاسیر شیعی و به ویژه از قرآن اخذ شده  )ع(ماجرای خاتم بخشی حضرت علی   

 55است. در فرهنگ تشیع آیۀ  در تفاسیر اهل سنت  به شکل مبسوط به آن پرداخته شده
کُمُ اللهُ وَ    است.  )ع(سوره مائده از آیات مهم در اثبات ولایت حضرت امیرالمؤمنین   یَُّ مَا وَل 

نََّ »إ 
عُونَ« )مائده / کَاةَ وَ هُمْ رَاک  لَاةَ وَ یُؤْتُونَ الزََّ یمُونَ الصََّ ینَ یُق  ذ 

ینَ آمَنُوا الََّ ذ 
( ترجمه: 55رَسُولُهُ وَ الََّ

اند همان کسانی که نماز برپا ولی شما تنها خدا و پیامبر اوست و کسانی که ایمان آورده
دهند. تمامی مفسران شیعه و بسیاری از مفسران اهل  رکوع زکات می  دارند و در حالمی

دارند و در حال  اند و نماز را برپا میاند که منظور از »آنها که ایمان آوردهسنت تصریح کرده
:  6: ج  1۹۹۷است.) طباطبایی،  )ع( پردازند، امیر المؤمنین علی بن ابی طالب  رکوع زکات می

صاحب    (1۷ کشفمیبدی  الابرارتفسیر  عدة  و  نوبت  الاسرار  آیه  در  این  تفسیر  در  الثانیه 
 گوید:می

»آن ساعت که این آیت فروآمد، یاران همه در نماز بودند، قومی نماز تمام کرده 
بودند، قومی در رکوع بودند، قومی در سجود، و در میانه درویشی را دید که در 

کرد. رسول خدا او را به خود خواند، گفت: »هل  کرد و سؤال میمسجد طواف می
چیز به تو داد؟ گفت: »آری! آن جوانمرد که  کس هیچشیئا«؟ هیچاعطاک احد  

داد من  به  انگشتری سیمین  است  نماز  تو  .در  به  آنکه  بود  »در چه حال  گفت: 
از  انگشتری  و  انگشت  به  کرد  اشارت  نماز  اندر  بود.«  رکوع  »در  گفت:  داد.؟« 

بود مرتضی  علی  بنگرستند  چون  کردم.  بیرون  وی  آیت   .انگشت  خدا  رسول 
عُونَ« و برین وجه آیت از  کاةَ وَ هُمْ راک  برخواند، و اشارت به وی کرد: »وَ یُؤْتُونَ الزَّ
بر عموم   را  از روی معنی خاص است، که مؤمنان  اگر چه عام است  روی لفظ 

برانند  عموم  بر  که  باشد  روا  و  است،  مخصوص  بدان  علی  و  ،  میبدی«).گفت، 
 ( 152:  3. ج1371

بازتاب    ها نیز  به ویژه فتوت نامه علاوه بر متون تفسیری و روایی، این ماجرا در متون عرفانی  
 گسترده داشته است 

علی حضرت  گذشت  و  آیین    )ع(  ایثار  و  فتوت  اهل  توجه  که  است  وجهی  نماز،  حال  در 
 .اند ها بسیار به آن پرداختهنامهجوانمردی را به خود جلب کرده است تا جایی که در فتوت 
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اند که به نظر  میان صوفیۀ اهل فتوت و جوانمردی و فتوت عامیانه تمایز قائل استاد شفیعی 
نامه باشد. صوفیۀ اهل فتوت پایبند اخلاق رسد این نظر ایشان برگرفته از کتاب قابوسمی

رسول و صحابه هستند؛ اما مثلًا عیاران و جوانمردان در مشاغل مختلف گاهی معیارها و 
گذاشتند چنانچه گاهی اهل لهو و خمر و غنا هنجارهای اجتماعی و اخلاقی را زیر پای می
( منظور ما در این نوشته از اهل  160:  13۸۷و حتی لواط بودند. )ر.ک. شفیعی کدکنی،  

و رسوم و هنجارهای خاص نیست؛ بلکه مجموعه  فتوت و جوانمردی، فرقۀ خاص با آداب  
توان با  ا در خود دارند که از آنان میهایی رویژگی  )ع(  علیهایی است که به فرمایش  انسان 

ارکان فتوت و جوانمردی و خصائل و  فراوانی دربارۀ  یاد کرد. احادیث  عنوان جوانمردان 
 شود. باقی است که به ذکر دو مورد در این بخش اکتفا می  )ع(علی صفات ایشان از حضرت 

علی   نشانه  )ع(حضرت  از  را  مردانگی میسه چیز  و  ت  فتوَّ ة   های  مُرُوَّ عَلی   
»یُسْتَدَلُّ دانند: 

دلالت   آدمی  ت  مروَّ بر  چیز  چند   » نان  الامْت  تَرْک  وَ  الإحْسان   بَذْل   وَ  الْمَعْرُوف    
ببَثِّ جل  

الرَّ
کار می رواج  در  تلاش  )کند:  ننهادن«.  ت  منَّ نیکوکاری،  خوب،  ری های  ، شهریمحمدی 

کَثْرَة  الْحَیاء  وَ بَذْل   فرمایند: »یسْتَدَلُّ ( یا در کلامی دیگر می480: 10.ج1389 ة  ب 
 عَلَی الْمُرُوَّ

ت و آدمیت به بسیاری شرم و حیا و بذل احسان و عطا و   ذَی« »برای مروَّ
َ
دَی وَ کَفِّ الْْ النَّ

شود بخشش و که ملاحظه می. چنانجا(همان بازداشتن آزار و ایذاء استدلال شده است«. )
برجسته ویژگی ایثار  این  است.  ویژگی جوانمردان  میترین  از  ها  فارغ  در هر شخصی  تواند 

اصحاب  در  جمله  از  شود؛  او، جمع  آیین  و  عنوان  کیش  با  تعبیری  آنها  از  قرآن  که  کهف 
دْنَاهُمْ هُدًی:  »  »فتیان« دارد: مْ وَز  ه 

َّ
رَب  تْیَةٌ آمَنُوا ب  هُمْ ف 

نََّ آنها جوانمردانی بودند که به خدای  إ 
م ما بر  آوردند و  ایمان  بیفزودیمقام )ایمان و( هدایتخود  در اخلاق و  (13.«)کهف/.شان 

به چندین ماجرا ازجمله؛ خاتم بخشی در هنگام نماز  در  باتوجه )ع(علی تصوف اسلامی هم 
 گیرد.صدر جوانمردان قرار می

 گوید:  صراحت میبهبوستان سعدی در  
 جوانمرد اگر راست خواهی ولی است           کرم، پیشۀ شاه مردان علی است          

 ( ۸3: 13۸1)سعدی شیرازی، 
نامه نامه خویش با نام فتوت فتوتدر   ه.ق(   910-830)ملاحسین واعظ کاشفی سبزواری

شمرد. یکی از دلایل ایشان، را در زمره جوانمردان برمی )ع(به دلایلی حضرت علی  سلطانی
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شبی که به جان ایشان سوءقصد شده  در  )ص(در بستر رسول خدا  )ع(خوابیدن حضرت علی 
انگشتری در نماز   افطار خود و سوم  بخشیدن  یتیم و اسیر از  بود. دوم اطعام مسکین و 

گوید: »و سخاوتش به حدی  واعظ کاشفی در ادامه می  (21:  1350ر.ک.کاشفی،    است. )
عُونَ و شجاعتش تا غایتی بود   بود که در نماز انگشتری به سائل داد و یُؤْتُونَ الزکوة وهُمْ رَاک 
که از بطنان غیب هاتف لاریب گفت: لافتی الْعلی لْسیف الْذو الفقار؛ و حقیقت آن است 

رسا به دوستان  نفع  یکی  است:  دو صفت  در  منحصر  اقسام جوانمردی  به که  آن  و  نیدن 
ن بازداشتن و آن به شجاعت وجود گیرد و  سخاوت حاصل شود و دویم ضرر دشمن از ایشا

 ]از[ این جا گفته اند: شعر: 
و ب شَرْبٍ غَرُوقٍ.            

َ
شَرْب  صَبوح أ  و لیس من الفتیان من راح واعتدی                ب 

السلام را بود. پس ]پیشوای[ جوانمردان این امت  و الحق کمال این دو صفت مرتضی علیه  
 او باشد. بیت:

 هر که را نام جوانمردی سزاست                پیشوای او علی مرتضی است«             
 ( 22)همان: 

چنان که در مقدمه رفت ظرفیتهای کلامی، اخلاقی و عرفانی ماجرای خاتم بخشی به گونه  
ای است به گونه ای است که علاوه بر مفسران، مورد توجه عارفان و شاعران نیز واقع شده

ای و نمادین نیز به این روایت نسبت تدریج معانی، ضمنی، اسطورهکه علاوه بر بیان ماوقع به  
و حتی روایات فرعی نیز در ادامه آن شکل گرفته است که قابل تامل و بررسی   داده شده

 است. 
 مسئله و روش پژوهش طرح    -2

ان ثابت،     واقعه خاتم بخشینخستین بار این   در شعر شاعران عرب زبان منعکس گردید. حسَّ
اولین شاعری است که این واقعه را به نظم کشیده است. وی در شعرش این ماجرا را ازجمله  

 فضایل آن حضرت و نشانی از ولایت ایشان دانسته است. 
علیه امیرالمؤمنین  دربارۀ  ولایت  آیۀ  نزول  به  روایات مربوط  با »حاکم حسکانی،  را  السلام 

اسانید فراوان از صحابه و طبقات دیگر مطرح ساخته و در این میان، شعر حسان بن ثابت  
 نویسد:را در این باره بیان کرده، می 

 وکل بطیء فـــي الهدی و مــسارع  أبـا حسن تفدیك نفسي ومهــجتي  
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 ومـــا المدح فـي جنب الإله بضائع   أیذهب مـــــدحي والمحبر ضائعا
 زکاتا فدتك النفس یا خیـــر راکع   وأنت الذي أعطیت إذ کنت راکعاً  
نهـا فـي نیــرات الشرائـــع«   فانــزل فیــــك الله خیـر ولایة  فبیَّ

 ( 347: 2.ج1382)حسینی میلانی، 
ولایت در  ویژه  به  فارسی  ادبیات  هستیمنامه در  ماجرا  این  به  شاعران  توجه  شاهد  ما   . ها 

دلیل ساختار روایی ـ داستانی، بستری ها یکی از انواع ادبی شعر شیعی است که بهنامه ولایت
قالب قصه بیان فضایل و جایگاه و مقام معنوی حضرت در  برای  به  مناسب  ها و داستانها 

است.   حضرت  دشمنان   برابر  در  تحدی  و   حضرت  دوستان  عقاید  تحکیم  در  جهت 
از جمله  نامه ولایت اصلی هستیم.  پیرامون روایت  فرعی  روایات  گیری  شاهد شکل  گاه  ها 

ها شاخ و برگ پیدا کرده است همین روایت خاتم بخشی است.  نامه ماجراهایی که در ولایت
بر آنیم که با روش توصیفی تحلیلی و با رویکرد بینامتنی انجام شده است  در این پژوهش  

این  های اسطورهدادن ریشهضمن نشان تاریخی  را در  ای  بازتاب آن  فارسی واقعه،  ادبیات 
ببینیم آیا خواهیم از  سید علی و حسام  می نامهبا بررسی دو ولایت  همچنیننشان دهیم. 

خوانان است یا در متون  این روایات فرعی، محصول قوۀ خیال و خلاقیت شاعران و مناقب 
   .توان این روایات فرعی را یافتتحلیلی و تاریخی می

 و اهمیت پژوهش  .پیشینه3
هایی شده است. در این میان، پژوهش   توجهی دربارۀ ادبیات شیعی انجامهای قابل پژوهش 
در ادبیات   در هنگام نماز  )ع(ماجرای خاتم بخشی حضرت علی انعکاس طور خاص به که به

دهد انعکاس این واقعه در در حالی که مطالعه نشان میوجود ندارد.  ،پرداخته باشد فارسی 
نیست.   کم  اشارات  و  تلمیحات  به صورت  فارسی  به صورت ادبیات  بخشی  خاتم  ماجرای 

در   کامل  ولایتنامه  روایتی  ادبی  منظوم   در   .شودمیدیدهنوع  ادبیات  شناسی  گونه  کتاب 
کرمی اکرم  از  از عصر صفوی  قبل  ولایت  ،شیعی  ادبی  گونه  معرفی  معرفی  ضمن  به  نامه 
های ادبی را در این نوع تا قرن  هایی از سرودهساختار کلی این نوع ادبی پرداخته و نمونه

گسترده این نوع ادبی در ادبیات تشیع فراوان است. نهم ارائه و تحلیل و بررسی کرده است.  
نوآوری مفید باشد.    رواییتواند از ابعاد گوناگون ادبی، تاریخی وها مینامهپرداختن به ولایت
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های نمادین  یافتن ریشهتمرکز بر روی انعکاس این واقعه در ادبیات فارسی و نیز این مقاله، 
   هاست.نامه به ویژه در ولایت  آن ای و اسطوره

 در شعر فارسی  )ع( ماجرای خاتم بخشی حضرت علی.  4
علیه    -حکیم سنایی  گردد.  شعر فارسی سابقه اشاره به این ماجرا به قرن پنجم باز می  در

حمة   گوید:می  )ع( ( در حدیقه در ضمن مدح علی5)ق   -الرَّ
 در قیام و قعود عود او کرد       در رکوع و سجود جود او کرد                        

 ( 33)همان: 
در   .شاعران به مناسبتهای گوناگون به این ماجرا فراوان استبعد از سنایی نیز اشارات  

نمونه  ذکر  به  تنها  میادامه  بسنده  اشعار  این  از  )ق  کنیم.  هایی  ترمذی  به  6ادیب صابر   )
 :کند و از آن تعبیر به زکات می ماجرای بخشش انگشتری در رکوع اشاره دارد

 حیدر که خاتمی به یکی داد در رکـــوع       ضایع نماند و آیـــــــتش آمد ز کردگار   
 آنی که در رکوع و سجودند روز و شب        از بهر شکر نعمت تو اهـــــــل این دیـار    

 (۹۷تا[: )صابر ترمذی، ]بی
( نیز همین تعبیر زکات را دارد و معتقد است آیۀ سوره  ۷و    6ابن یمین فریومدی )ق  

 کند.صراحت بیان میامامت امیرالمؤمنین را به مائده افزون بر حکم ولایت، حکم 
مَا           نََّ  مرتضی را دان ولیَّ اهل ایمان تا ابد       چون ز دیـــــوان ابد دارد مثـال إ 

 (۸تا[ : )ابن یمین، ]بی 
مَاآن که در حین صلوه از مال خود دادی زکوة      جز علـــــی را کسی نمی نََّ  دانم به نصَّ إ 

 ( 10)همان: 
مَاست        او به استحقاق امام است و به نصَّ مصطفی    نََّ  بر سر این موجب نص نیز حکم إ 

 ( 3۹)همان: 
( شاعر به این ماجرا اشارت ۷از عطار نیشابوری )ق    اسرارنامه و خسرو نامهدر دو منظومۀ  

از آثار مسلم عطار    اسرارنامهدارد. هر چند در انتساب خسرو نامه به عطار تردید است؛ اما  
 گوید: می )ص(خطاب به پیامبر اکرم  اسرارنامهاست. در 

 را  انگشتری نماز ببخشد دربری را         علی را گوی تا فرمان  ...
 ( 4۹: 1363)عطار نیشابوری، 
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 از بخشیدن انگشتری تعبیر به زکات دادن دارد:( ۷مولوی )ق 
 پاک و منزه از صفات، ممسوس گشته او به ذات     داده زکات اندر صلوة الله مولانا علی     

 (   33:  13۸0)کشفی ترمذی، 
 (گوید:۸یا شاه قاسم انوار )ق 

 به زیر نگیـــن تو آمد دو گیــــــتی      چو دادی به درویـــــش انگشتری را          
 شها تو راست مسلم کرم که گاه رکوع        کند برای حق انگشتری نثار انگشت

 ( 33:  13۸0)کشفی ترمذی،
 گوید: می  )ع( مولانا جامی در هشت بند خود که در منقبت امیرالمؤمنین علی

 گر مـعزز گشت انفاس مسیــحا در کلام        در یقیــمون الصلوة« آمـد تو را اعزازها      
مَا       نََّ  گر به عزت مصطفی را در یدالله بـرکشید       گشت مــنزل بهر اعــــزاز تو نص إ 
 ور به طاعت گفت عیسی را و اوصافی تو را    در یقیمون الصلوة« آمد ولایـت از خـــدا       

 ( 34)همان: 
 ( از شاگردان عبدالرحمن جامی گوید:10و  ۹مولانا قاسم کاهی )ق 

اش چون بود فارغ  به سائل داد خاتم در نماز آن معدن احسان           دل پاکیزه   
 از زر و زیور 

 ( 33:  13۸0)کشفی ترمذی،
دو ماجرای بخشش انگشتری (  11محمدطاهر قمی )ق  (  و  10و    ۹اهلی شیرازی )ق  

سوره انسان   ۸در نماز و ماجرای بخشش نان  افطار به یتیم و اسیر و مسکین را بر اساس آیۀ  
یرًا    - س 

َ
یمًا وَ أ ینًا وَ یَت  سْک  ه  م  عَامَ عَلَی حُب َّ

مُونَ الطََّ  کنند: در شعر خود ذکر می -وَیُطْع 
 خاتـم فیروزۀ زیباتر از چرخش نگین همچو گردون بود راکع در نماز و لطف کرد     

 پایان بود      شبنمی از موج بحرش حاتم صحرانشین در کـــرم شاه ولایت بــحر بی
 بخشش غذای جان به از نان جوینخود گرفتی روزه و دادی به سائل نان بلی    لذت  

 ( 4۹2: 1344)اهلی شیرازی، 
 (  گوید: 11محمدطاهر قمی )ق 

 نمود مدح علــــی را به هل أتی رحمان     چو کرد از سر اخلاص، قرص جو ایثار
مَا غفـــّـــار  نََّ  چو داد از ســــر اخلاص خاتم خود را     نهاد بر سر او تـــــــــــاج  إ 
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 ( 163:  13۷۹)صحتی سردرودی، 
معاصر   دوره  تا  صفوی  عصر  از  بعد  ماجرا  این  به  گستردهاشاره  شکل  پیدا  به  ادامه  تری 

 پردازیم.است که در این جا به جهت رعایت اختصار به آن نمی کرده
 ها خاتم بخشی در ولایت نامه  جرای. ما5

این نوع ادبی به کرامات و معجزات حضرت  نامه« است.  های شعر شیعی »ولایتیکی از گونه
خواندند. پردازد. »این نوع ادبی در زمره ادبیات عامیانه است و مناقبیان آن را میمی  )ع(علی  

ها در نظر گرفته و در اشعار خود قید  نامه« را برای این نوع سرودهشاعران، عنوان »ولایت
و   )ع(کردند. هدف از سرایش این نوع از اشعار را بیان کرامات و معجزات حضرت علی  می

ها در قرن هشتم به سبب منازعات نامهتوده عامه مردم نسبت به ایشان دانستند. ولایتجلب  
آزمایی کرده تسنن به وجود آمدند شاعری چون سلیمی تونی در این نوع طبع شیعیان و اهل 

ها نامه ولایت.  شودنامه دیده میکه در دیوان این شاعر شیعی، بیست و دو ولایت چناناست.  
در اواخر قرن نهم در کنار عوامل سیاسی، اجتماعی، فرهنگی، مقدمات گرایش مردم را به  
عقاید   تثبیت  به  دهم  قرن  در  ادامه  در  و  کردند  فراهم  جریانی خودجوش  ایجاد  و  تشیع 

شاعران در ولایت نمودند.  بر کرامات و معجزات چهرهنامه شیعیان کمک  تأکید  با  های  ها 
ای و خیالی درباره این اشخاص قصد صورات افسانهاصلی و شاخص تشیع و گاه با ایجاد ت

(  50-4۹:  1402ترغیب و تشویق مردم به فرهنگ تشیع را داشتند.« )کرمی و پارساپور،  
سرودند و در  اشعار را با زبانی ساده و روان مطابق درک و فهم عامه می  »شاعران معمولًا این

خواندند و اهتمام و تأکیدی بر وجه ادبی  کوچه و بازار و گهگاه در محافل خاص شیعی می 
وغم ایشان بازخوانی مفاهیم و احادیث شیعی در قالب نظم بوده شعر نداشتند و تمام هم

همان این است.  مخاطبان  گذشت،  که  علاقهطور  و  عامه  مردم  ادبی  شنیدن گونه  به  مند 
 (236:  13۹۸بودند.«)کرمی و بیگدلی، )ع(  کرامات حضرت علی

ها طرح شده است. ماجرای خاتم بخشی ازجمله حوادث تاریخی است که در ولایت نامه
هایی از آنها اشاره کردیم  ها با سایر اشعاری که به نمونه تفاوت بیان این ماجرا در ولایت نامه 

. افزون  2شود؛  ها روایت با جزئیات بیشتر توضیح داده می. در ولایت نامه 1در این است که؛  
شود. این روایات  بر اصل روایت قرآنی، روایات فرعی نیز پیرامون این واقعه به آن افزوده می 

 کرده و به ماجرا رنگ قداست ببخشند. فرعی غالباً در صددند تا وجه کرامت را پر رنگ 
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این سؤال مطرح می  اینجا  این روایت در  آیا  وپرداخته ذهن  های فرعی ساختهشود که 
توان نشانی از آن را در متون پیشین سراغ گرفت؟ برای پاسخ به این سؤال  شاعر است یا می

 سازیم.ها را ذکر کرده و روایت فرعی آن را مشخص مینخست دو نمونه  از ولایت نامه
 ولایت نامه سید علی 5-1

بوده و در چه قرنی می تذکرهدقیقاً روشن نیست سید علی چه کسی  ها زیسته است. در 
توان حدس  کنیم که با مطالعۀ زندگی و شعر آنها می میچند شاعر با نام سید علی ملاحظه 

زد که این ولایت نامه، سرودۀ سید علی همدانی شاعر و عارف قرن هشتم است. به هر روی  
ای از او درج شده است که به ماجرای خاتم بخشی پرداخته در جنگ اشعار شیعه ولایت نامه

 است. 
 گر محب احمد مختار و یار حیدری 

 
 احمد و حیدر شناسی همچو ماه مشتری  

 این یکی ختم رسالت وآن یکی شیر خدا 
 

 آن یکی در سرفرازی وآن یکی در سروری  

 آن یکی دارد شفاعت وآن یکی دارد شراب 
 

 آن یک از روی بزرگی وآن یک از خوش منظری  

 آن شنیدستی که روزی سائلی با مرتضا
 

 زری گفت با حیدر به جان آمد دلم از بی 

 آتش جوعم همی سوزد بده بهر خدا 
 

 از زر و سیم آنچه داری تا ز تقوا برخوری  

 شاه مردان شیر یزدان در نماز ایستاده بود
 

 واندر آن دست مبارک داشت یک انگشتری  

 برگ آن خاتم بُد از پولاد نیزش زر نبود
 

 نیک اختری دست خاتم پیش سائل داشت از  

 سائل از حیدر ستد انگشتری و بوسه داد 
 

 گفت هر چیزی ز حیدر هست نبود سرسری  

 شد روان از پیش حیدر تا به خبازی رسید
 

 بود آن خباز از دل چون یهودی خیبری  

 دادش آن انگشتری گفتا که بستان نان بده 
 

 در غضب شد آن یهود از غایت مستکبری  
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 گذاری یافتی گفت این خاتم مگر بر ره
 

 آوری چیست این آخر که نامش بر زبان می 

 دهم گر راضی ]ی[ تا برکشمهمسرش نان می
 

 گفت سائل برکش ای خواجه رها کن داوری  

ار چون بر کف میــــخات  زان نهادــــم کرَّ
 

 لنگری تا سر خاتم مگر برخیزد  از بی 

 نجنبید از زمین یک سر مویی سر خاتم 
 

 چون یهودان دید رفت از خاطر او مدبری  

 شد مسلمان در زمان با اقربا و خویشتن 
 

 از ولا آن خاتم کرار کردش یاوری  

 راه این اثنی عشر باشد طریق مؤمنان 
 

 روشنت گفتم اگر از امت پیغمبری  

 مصطفی و حیدر و زهرا و شپیر و شپر 
 

 نیکو اختری زانکه ایشان راست اندر کون  

 سیدا گر مهر پنجت فرق و ده گیسو بود 
 

 خوان به آواز بلند اسرار چون دُر  دَری  

 ( 209: 1397)علی بن احمد،
بینید در این ولایت نامه، ماجرای دیگری بعد از خاتم بخشی حضرت  طور که میهمان
نیست. ابتدا نانوای  شود تا نشان دهد انگشتری بخشیده شده، انگشتری  معمولی شروع می

خواهد هم وزن آن نان بدهد  خورد؛ اما بعدازاین که مییهودی فریب ظاهر  انگشتر را می
کند. نانوای یهودی نهد کفۀ انگشتری تغییر نمیبیند که هرچه نان در کفه دیگر ترازو می می

 شوند. اش مسلمان میبا دیدن این کرامت از انگشتر، خودش و خانواده
 ولایت نامه حسام .2-5

آمده است. ولایت نامه    جنگ علی بن احمد ولایت نامه دیگری از شاعری با نام حسام در  
تر است. در مورد این شاعر و زمان تر و جامعحسام نسبت به ولایت نامه سیدعلی مفصل

او چیزی نمی به شرح واقعۀ خاتم بخشی  حیات  بیان فضایل حضرت  دانیم. حسام ضمن 
پردازد. این قصیده هشتاد بیتی است که برای اختصار تنها بخش مربوط به خاتم بخشی  می

 آوریم: را در ذیل می
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سائلی  مدینه  در  روزی  که  شنیدستی   آن 
 

مؤمنان   جمیع  از  سؤالی  مسجد  در   کرد 
 

علی هیچ و  نیفتاد  سائل  آن  وقت   در   کس 
 

مؤمنان  پیشوای  آن  نماز  در  آنجا   بود 
 

رکوع   زود در  انداخت  او  پیش  در   انگشترین 
 

غیب  خدای  امر  از  یافت  قناعت   دان   چون 
 

فقیر  ای  نانی  محتاج  شوی  گر  روزی   گفت 
 

هم  بده  نان  تو  بگو  را  او  بده  آن این   سنگ 
 

کردگار  قضای  از  شد  برون  مسجد  در    از 
 

ناتوان   آن  مدتی  از  بعد  کوفه  سوی   رفت 
 

مرد   آن  شد  کوفه  اندر  فقیر چونکه   مسکین 
 

دکان  در  نشسته  دیدش  را  خباز   افلح 
 

بده  نان  گفتا  و  را  خاتم  داد  شد  او   پیش 
 

هم  دهم  نان  افلح  نوجوان گفت  ای  این   سنگ 
 

می  گشت راضی آن فقیر و گفت برکش زود باش  همی  امتحان خود  را  مرتضی  قول   کرد 
 

گرفت را  خاتم  درحال  و  افلح  اجابت   کرد 
 

غیب  حکم  ز  اعور  لعین  آن  چشم   دان   بود 
 

دمید آن  از  نور  عور  چشم  پیش  اندر   چونکه 
 

پاک  نگین  زان  چشمش  یافت   جان   روشنایی 
 

طرف  دیگر  در  و  بنهاد  زرش  ترازوی   در 
 

هم  بود  تا  نهادش  نان  تیکه  دو  آن یک   سنگ 
 

او  گشت  افزون  خاتم  نآمد  راست  و   برکشید 
 

میهم  نانچنان  میان ریخت  در  نهادش  را   ها 
 

خوردنی  جمیع  از  خاتم  چونکه  افزون   آمد 
 

چنان   آن  معجزاتی  ناکس  مرد  آن  بدید   چون 
 

انگشترین  برد  تا  حیلت  و  مکر  خود  با   کرد 
 

عیان   قصه  این  بشنو  مسکین  درویش  کف   از 
 

به شرع  با خود  ورا  بردش  و  قاضی  پیش   رفت 
 

درویش    بر  آن   کرد  ملکی  دعوی   مسکین 
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لعین  آن  برای  از  گواهی  دادند  تن   چار 
 

بدگمان   کافران  افلح  خویشان   جملگی 
 گمان

داشتند دل  در  بغض  و  آمدند  قاضی   نزد 
 

مردمان  ای  دان،  خباز  افلح  نگین   کین 
 

بینه  گواه  را  قاضی  افتاد  قبول   چون 
 

جوان   آن  دست  قطع  خاتم،  رد  حکم   کرد 
 

تن  ز  بریدندش  را  مسکین  درویش  آن   دست 
 

دیدگان   از  آب  و  رخسار  از  بارید  همی   خون 
 

فقیر  آن  شد  برون  کوفه  از  برداشت  را   دست 
 

روان   من  مدینه  تا  کردم  باز  آخر   گفت 
 

من  به  خاتم  او  داد  را  کسی  آن   بازدانم 
 

خسان  این  بریدند  دستم  خاتمش  برای   کز 
 

بوستان دید    گریسترفت و بر دست جراحت میهمچنان می سرو  همچو  سواری  ره   اندر 
 

شرف  برج  اختر  دانش  شهرستان   شاه 
 

سنان  و  تیغ  صاحب  سعادت  گنج   مغفر 
 

حق  اسرار   معنی  نی  لدَّ علم   عالم 
 

امان   و  امن  مظهر  دین  سرچشمة   مولد 
 

بهشت  حوض  ساقی  قیامت  روز   شافع 
 

جنان   و  خلد  قاسم  د  محمَّ دین   قاضی  
 

دار   راز  ی  منَّ انت  کشف   شاهباز   لو 
 

جان   و  انس  شهسوار  شهادت،  باغ   گلبن 
 

جان بخش  دین روشنایی  و  داد  آفتاب   ها، 
 

دشمنان   چشم  میخ  موالی  جان   مرهم 
 

کفی  قل  شهریار  تعالوا  قل   شاهباز 
 

بی  رهنمای  کبوتر  و  باز   کسانقاضی 
 

شکاف  دریا  دلدل  رانش  زیر  اندر   بود 
 

اندر    ذوالفقار  بودش  دست  اندر   میان نیزه 
 

صفت  زین  کرامت  و  جود  قبلة   شهریار 
 

می  را  وزان اسب  باد  چون  برق  همچو   راند 
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مهان   گفت ای درویش مسکین حال خود با من بگوی از  و  کهان  از  بریدست  را  دستت  که   تا 
 

گذار  خود  وقت  به  را  ما  مده  دردسر   گفت 
 

 کس آن را عیان کان چه من دیدم ندیدست هیچ 

مــــن بی ه  که  غصَّ حدست و بس عجایب زان 
 من

نان   تای  مدینه  شهر  مسجد  در   خواستم 
 

قضا  از  ناگه  که  تا  و  نداد  من  جواب   کس 
 

میان   زان  مسلمان  یک  را  ما  بخشید   خاتمی 
 

شرع  استحقاق  به  من  از  انگشترین  زمان   این 
 

یک جهودی کرد دعــــوی دست من ببرید از   
 آن

حال می ز  واقف  شوم  تا  مدینه  سوی   روم 
 

مؤمنان   زان  مرمرا  خاتم  بخشیدست  که   تا 
 

بازگرد  مسکین  درویش  ای  که  گفتا   مرتضا 
 

می  که  معنی  این  حال  بپرسم  عیان تا   گویی 
 

نمی زور وا  به  حیدر  تا  درویش  آن  بد   گردید 
 

هم  روی  غم  از  زعفران بازگردانیدش   چون 
 

انگشترین  را  تو  مر  دادم  که  بودم  من   گفت 
 

شادمان  حیدر  گفت  از  ضعیف  درویش    گشت 
 

امیرالمؤمنین  کوفه  مسجد  اندر   آمد 
 

جوان   و  پیر  را  کوفه  خلق  گردانید   جمع 
 

کنند حاضر  تا  فرمود  را  خباز   افلح 
 

گمرهان   گواه  و  قاضی  و  او  آمد   حاضر 
 

امیرالمؤمنین بازگوی   گفت  خاتم   احوال 
 

جوان   این  دست  قطع  بکردی  آن  برای   کز 
 

بوده خریده  زرگر  فلان  از  را  این   ام گفت 
 

 حق من بود و ز من دزدیده بودست این جوان  
 

کنند حاضر  را  اع  صنَّ تا  فرمود   مرتضی 
 

زمان   آن  پیشش  قلاب  زرگر  آمد   حاضر 
 

امیرمؤمنان  گفت این خاتم تو کردی و تو را این صنعتست  ای  بود  من  صنع  آری   گفت 
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بساز  دیگر  یکی  پیشم  در  بگذار  هان   گفت: 
 

زمان  در  زر  کورۀ  و  آورید  سندان   رفت 
 

می دم  بس  و  کرد  زر  کورۀ  اندر   دمیدخاتم 
 

توان  و  رفع  و  قوه  بودش  که  ساعت  بدان   تا 
 

خدای  امر  از  خاتم  نیامد  اندر  گداز   در 
 

گران   سنگ  بدین  بشکن  نگداختی  اگر   گفت 
 

زد  سنگ  دستان  دو  با  و  نهاد  سندان  سر   بر 
 

هم  انگشتهایش  از  شد  خونتا  لاله   چکان   چو 
 

ه  پدیدذرَّ خاتم  آن  اندر  نیامد  خم  خود   ای 
 

آن   اندر  خیره  ماندند  عجب  کوفه   مردم 
 

مرتضی  کمال  آن  دید  چون  خباز  افلح   .... 
 

شعله    او  جان  اندر  گشت  ایمان   زناننور 
 

اقربا و  خویش  ز  تن  هفصد  و  او  مسلمان   شد 
 

ستان   من  از  ضعیف  دست  دیَّت  اکنون   گفت 
 

تو  ز  دستش  دیَّت  بخواهم  گفتا   مرتضی 
 

با جمیع دوستان   ایمان عرضه کردی  که   چون 
 

نهاد  دستش  بر  دست  و  بداد  زر  را  گدا   پس 
 

فاتحه    نهادش  قران چون  صاحب  آن   برخواند 
 

بی   و  بر جــای خود شد بس درست  او  دست  
 عوض 

مکان   و  کون  خالق  فضل  ز  الاَّ  مدان   این 
 

مرتضی  معجزات  از  دگر  چندین  و  صد   این 
 

بیقطره  علم   دریاهای  ز  باشد   کرانای 
 

بند  الهی   مستمند  حسام  مسکین   ةیا 
 

یاوران   و  نبی  با  محشر  روز  کن  او   حشر 
 

 ( 461  -455: 1397بن احمد،  )علی 
کنیم در این روایت، سائل بعد از دریافت انگشتری، برای تهیۀ نان به فردی  ملاحظه می

یهودی به نام افضح خباز )که البته بعد از مسلمان شدن نامش  به افلح خباز  تغییر کرد( 
که نانوای  جهود متوجه غیرعادی بودن وزن کند؛ اما در این روایت بعد از اینمراجعه می
می میانگشتر  تصمیم  ادعای  شود،  درنتیجه  برباید.  مسکین  دست  از  را   انگشتری  گیرد 

کند که مالک انگشتری است. قاضی بعد از شهادت دروغین چهار نفر به نفع خباز، رأی  می
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و دستور میمی به دهد  را  فقیر  سائل دست  دهد دست  کنند.  قطع  را  خاطر سرقت  بریده 
او را دیدند و    )ع(دارد تا از کوفه به مدینه نزد فرد اهداکننده خاتم برود. در راه علی  برمی

کنم. ایشان دستور دادند افضح را بیاورند. خباز ادعا  فرمودند برگرد من مسئله را حل می
کرد انگشتری برای اوست و از فلان زرگر خریده است. زرگر را آوردند و او ادعا کرد که این  
انگشتری را ساخته است. امام از او خواستند انگشتر دیگری شبیه به آن بسازد. هرچه کرد  

یر سندان نشکست. خباز پس از مواجهه با نتوانست. زر در کوره نگداخت و انگشتری در ز
دی با  و  شد  شرمنده  خویشاوندانش حقیقت  همه  و  انگشتری، خودش  از  کرامات  این  دن 

 دست جوان  سائل التیام یافت. )ع(مسلمان شدند. در ادامه با کرامت علی 
کردن چندین واقعه به داستان اصلی، افزون بر تقدس کنیم حسام با اضافهملاحظه می

انگشتری، چندین کرامت دیگر را هم  به حضرت نسبت داد و سعی کرد تصرف ایشان را در  
 طبیعت به نمایش بگذارد.  

 ها نامهولایتداستان  روایی    پشتوانۀ.3-5
سید علی و حسام را  در متون پیشین سراغ    منقول    روایتتوان  میاکنون باید دید آیا  

 گرفته است؟ ها ریشۀ روایی دارد یا صرفاً در ذهن عامۀ شیعیان شکل  آیا این داستان  گرفت؟
کتاب    در  قائنی  النقل  سلطان محمد  و  العقل  الامامه عن طریق  نقل  اثبات  را  روایتی 

 که با روایت فرعی موجود در ولایت نامۀ حسام انطباق دارد.  میکند 
الخبز  خذ   : قال   . قیمته  أعلم  لا  إني   : السائل  قال  الخاتم  أخذ  إذ  أنه  ونقل 
بــوزنـه ، ثـم قـال السائل بنفسه : لا أبیعه بقدر الإمکان لمحبته له ، حتی  
ی   المسمَّ الخباز  إلی  الجوع فاضطر فجاء  الکوفة وکان قد غلب علیه  إلی  جاء 

تعجب منه ، فقال : الْمر لا یصل  بأفصح ، فقال له : أعطني الخبز بوزن الخاتم، ف
فه إلا أخذ بوزنه الخبز،  ة لا تصل رخیصاً إلی هذا القدر ، فحلَّ إلی القحط، الفضَّ
فتعجب  بوزنه،  یصل  لم  بالخبز  جاء  فکلما  فوزنه  الخاتم  منه  الْفصح  فأخذ 
الْفصح الخباز فأنکر وقال : لیس عندي شيء منك، فالسائل قال : أعطني الخاتم 

ال الْفصح الخباز الیهودي : الخاتم خاتمي والشاهد علی ذلك ثم نفر أو الخبز. ق
منهم من صنود الخبر ! الحال إلی الشرع فجاء بجماعة بالرشوة وشهدوا علی  
وأراد   یده  السائل  فأخذ  یده،  بقطع  فحکم  سرقه  أنه  الحاکم  عند  وثبت  مقاله 
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اً واستغاث به ... و جاء به إلی المحکمة خطیب الصانع  المدینة و... ذکر علیَّ
یقال له هذا الخاتم صنعك ؟ قال : نعم ، قال : اجعله خاتماً مرة أخری، فأراد  
ذلك ولم یؤثر فیه النار بنهایة سعیه فعجز ، فقال : إذا عجزت عند ذلك فکسره  

سعي فلم یکسره وفي حالة أراد  وبکسره قبلت قولك ، فسعی في کسره غایة ال
علي،  یا  فقال:  فسقطت،  الصانع  عین  به  فضرب  الخاتم  أصاب  و ضربه  کسره 
تائب...  وأنا  والبهتان  بالافتراء  شهدت  وأنا  بالرشوة  أضلني  الیهودي  الخباز 
والْمان فأخذ عینه ووضعها في موضعها فشفی بإذن الله قصار کالْول بإعجاز  

جا الخباز  فأفصح  الله  من علي  نفر  أربعمائة  مع  مسلماً  وصار  فعل  بما  وأقر  ء 
 الیهود وأعطی الفقیر من الحاضرین مجمع وله أموال کثیرة ببرکته.

 ( 327: 1399)قائنی، 
شیعی با حفظ اصل داستان سعی در تبیین مسئله ولایت و امامت ایشان داشتند.   اعرانش 

ن را دارد که از ابعاد مختلف بررسی آ این ولایتنامه ها با پیوند با اسطوره ها و نمادها ظرفیت  
 شود. 
 در ولایت نامه های سیدعلی و حسام نماد انگشتری . بررسی  6

 تواند علاوه بر بعد مادی، ابعاد مختلف نمادین و نشانهدر ماجرای خاتم بخشی، انگشتری می 
ای و نمادین تاکید  های اسطورهشناختی نیز داشته باشد. از قضا در متون ادبی بر روی ریشه

و  این واقعه را با وقایع  ،  شود که شاعرانها موجب میشود.  توجه به این نمادها و نشانه می
تاریخیمفاهیم   عرفانی  ای  اسطوره،  دیگر  نمادها  و  این  بررسی  به  ادامه  در  بزنند.  پیوند 

 پردازیم.می
 انگشتری نماد قدرت .  6-1

ادبیات در  و  اسطوره  در  کنار    انگشتر  است.   ،قدرت   ننشاوتخت  تاجدر  و حکومت    سلطه 
  ( 1۸1:  13۸۷،  شمیسا  .کردند. )ر.کها را مهر میخود ذیل نامه  انگشتری    پادشاهان با نگین  

قدسی پیامبران و اولیا این انگشتر بیش از آن که نشان حکومت و سلطه    هایشخصیتدر  
نشا باشد  مردمان  است.  ن  بر  طبیعت  جهان  در  تصرف  و    ، آنمونه  ن  ترینبرجستهولایت 

را در زیر حکم او قرار   ینبلکه همه روی زم هاانسان همه  تنهانه انگشتری سلیمان است که 
ار درباره انگشتری حضرت سلیمان میداد. می  گوید:عطَّ

سروری  آن  نبود  را  گوهر  انگشتری   هیچ  در  داشت  سلیمان  آن   که 
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بانگ و  نام  چندان  بود  نگینش   زان 
 ـان کرد آن گــــچون سلیم   ن ــوهر نگیـــ

نیم   سنگی  بود  خود  نگین   دانگوان 
 ـمش شد هم ـــر حک ـــزی  ه روی زمین ـــــ

 ( 42: 13۸2،عطار نیشابوری )
شده که هر کدام به وجهی از  اشارهخاص آن حضرت  نمونۀچند به   نیز ع( ) علیدر مورد 

  ،ع() علی، »قنبر« غلام خاص حضرت  ولایت نامهدر نوع ادبی    ارتباط دارد.شخصیت ایشان  
و    ع()  علی»دلدل« اسب مخصوص حضرت    ،ع()  علی  »ذوالفقار« شمشیر مخصوص حضرت

 ند.هست ع() علیحضرت، نمادهایی از کیفیات قدسی شخصیت حضرت  انگشتری  
در دست داریم. »چهار نوع انگشتری   تریدقیقتوضیحات    ع()  علیی  در مورد انگشتر

اند: فیروزه، یاقوت، عقیق، آهن چینی که نقش روی سه انگشتر این  برای حضرت ذکر کرده
ار« و روی انگشتر فیروزه نقش »لا اله الا الله« را حک   بوده است که »الملک لله الواحد القهَّ

داشته انگشتری  راست  دست  در  همواره  و  بودند  )جاویکرده  .  ( 203:  13۸6د،  اند.« 
انگشتری   بسیاری از مردم،است.    گرفتهشکلیز  نپیرامون این انگشترها باورهایی    طورهمین
که نقش »الله الملک« )نقش نگین انگشتری حضرت امیرالمؤمنین در دوره   -ای  فیروزه

ار« )نقش انگشتری او در دوره پس از خلافت(   امان را  -خلافت( و »الملک لله الواحد القهَّ
بخش انسان از حیوانات درنده و موجب ظفر و غلبه صاحب انگشتری در نبردها و مبارزات  

چنین انگشتری را در آن شسته باشند، شفابخش دانند. همچنین خوراندن آبی که این می
 ( 2۸3:  1402به نقل از کرمی،  23: 13۷5انگارند. )ر.ک. مجلسی، هر بیماری می

توضیحاتی در متون  در نماز بخشیدند نیز    ع()  علیکه    خاصی  در مورد انگشتری
مسطور است که وزن    -نور مرقده    -در امالی شیخ شهید  از آن جمله  »داریم.  

اش که از یاقوت احمر بود پنج مثقال و قیمت  حلقه انگشتری چهار مثقال و نگینه
آن خراج مملکت شام و خراج شام سیصد شتر بار نقره و چهار شتر بار طلا بود و  
آن انگشتری از طوق بن حران بود که امیرالمؤمنین او را کشته انگشتری را به 

م  یعل الله صلی  -خدمت رسول آورد. آن سرور   به امیر عطا فرمود.  -ه و آله و سلَّ
 « .دهد میچنانچه از قصه مسطوره چند کس از اکابر سلف خبر 

 ( 33:  13۸0)کشفی ترمذی، 
 :گوید  ناصرخسرو
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 زانچه همه عمر داد حاتم طایی               آنچه علی داد در رکوع فزون است
 (همان)

اشاره   در شعر خود  انگشتری    کندمیشهریار  نه  نماز،  در  شده  بخشیده  انگشتری  که 
 خاتم شاهی بوده است.   بلکهمعمولی 

 که نگین پادشاهی دهد از کرم گدا را      برو ای گدای مسکین در خانۀ علی زن   
 ( 6۹: 1.ج13۸5)شهریار، 

نامه  انگشتری حضرت  صاف  ولایت  بر مدار  از   گرفتهشکلح خباز،  بر کرامت حضرت  و 
شاعر تأکید دارد که ارزش انگشتری به نوع   ولایت نامهطریق انگشتری تأکید دارد. در این 

 است.   ع() علیآن در منسوب بودن به حضرت نیست؛ بلکه اهمیت فلز آن 
بود  ایستاده  نماز  یزدان در  مردان شیر   شاه 
نبود  زر  نیزش  پولاد  از  بُد  خاتم  آن   برگ 

 در ستد انگشتری و بوسه داد ـــسائل از حی

انگشتری   یک  داشت  مبارک  دست   آن   واندر 
خاتم   سائل دست   از  پیش  اختری   داشت   نیک 

 ـگفت هر چیزی ز حی  در هست نبود سرسری ــ
 ( 20۹: 13۹۷  )علی بن احمد،

 ولایت  نمادانگشتری  .2-6
مباحث پیرامون آیه   ترینحساسبحث ولایت و ارتباط معنایی آن با نماد انگشتری، یکی از  

انگشتری سوره مائده است  55 برشمرده که  آیه فوق، ولی مؤمنان را کسی   . خداوند در 
ازاین بیان شد، انگشتری، خود نماد  خویش را در حین نماز بخشیده است. چنان که پیش 

 های قدسی نشانۀ ولایت و تصرف است.  قدرت است و البته در شخصیت
در صدد تبیین ولایت و کرامات برای امیرالمؤمنین  شاعران  در ولایتنامه ها  از آنجایی که  

نامههستند؛  )ع(    ولایت  در  انگشتری  ولایت  ها  ماجرای بخشش  اثیات  بر  مبتنی  مذکور  ی 
 شکل گرفته است.)ع(  حضرت علی 

ترین مفاهیمی  ترین و مبهم»مولی«، »ولی«، »والی«، »ولاء« یکی از مهمواژگان »ولایت«،   
ه و البته اختلاف، بحث و نظر علمای اسلامی  است که در تاریخ اسلام همیشه درخور توجَّ

ی بوده است.  »واژه »ولایت« پر واژه قرآن کریم است که به  کاربردترین  چه شیعه و چه سنَّ
به صورت  به  های مختلفی  و    نمونة   124کاررفته است و قریب  فعلی در    نمونة  112اسمی 

دی را برای مفهوم »ولایت« آورده اند. در بعضی چون قرآن دارد. در کتب لغت، معانی متعدَّ
به  21،  العروستاج برای آن  بهمعنی  نمودهتناسب  نقل  به  کارگیری در جملات  اند که گاه 
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کاررفته است. معنای ناصر و گاه به معنای حب یا سرپرست و یا به معنای سبب یا نسبت به
ابن اثیر به معنای رب و یا مالک یا کسی که سیطره مالکانه به   نهایه  در بعضی کتب چون  

د و آقا و منعم و معتق آمده و در   چیزی دارد، آمده است. در بعضی موارد هم به معنای سیَّ
 ( 12- 13:  13۸5بعضی موارد هم بر عبد در مقابل مولا، اطلاق گردیده است.« )میرخانی، 

در علوم مختلف چون فقه،   که  نیز هست  فقهی  -  های کلامیمبحث »ولایت« از بحث
ع، بیشتر به مفهوم »ولایت« در حوزه مطرح می   هم  حقوق و سیاست شود. در فرهنگ تشیَّ

»ولایت«   »مفهوم  کردند.  تأکید  اجتماع  و  و   بادررابطهسیاست  حکومت  همان  جامعه 
ی امور به  حکم عقل و شرع است و زمامداری است و منظور از »ولایت« سرپرستی و تصدَّ

 (. 633:  13۹3و رحیمی،  نژادقاسمنامند.« )« میامرولیشخص حاکم را »والی« و »
ت دارد و می ف، ریشه در قرآن و سنَّ را در طول  ولایت در تصوَّ پای آن  تاریخ توان ردَّ 

ف، پیگیری کرد. عبدالحسین زرین  م چون بایزید بسطامی  کوب میتصوَّ گوید: »صوفیان متقدَّ
ا این حکیم ترمذی بود که مفهوم ولایت را در قالب  و ابراهیم ادهم از ولایت بحث کرده اند، امَّ

 ( 101: 13۸3کوب، ای نسبتاً کامل و منسجم درآورد«. )زرین نظریه
ت و   سیرة الاولیایا    ختم الاولیاترمذی در یکی از آثار خود به نام   به بررسی رابطه نبوَّ

می بیان میولایت  احادیث، چنین  و  آیات  از  برخی  به  تمسک  با  که  پردازد. »حکیم  دارد 
والیان   اینان  و  به دوستی و ولایت مخصوص گردانیده  را  آنان  اولیایی است که  را  خداوند 

لیا خود را  مُلک خدایند که آنان را برگزیده و نشانه اظهار فعل خود گردانیده است. خدای او
-کرده و از متابعت نفس رهاییبه انواع کرامات مخصوص گردانیده، آفات طبیعی از آنان پاک

ای همت آنان جز در راه او نیست و جز با او با دیگری انسی نگیرند.«  گونهشان داده است، به
 ( 1۹2: 13۹2نقل از پاکتچی،  به 4۷:  13۹4)کفاش، 

و نهم را »در ولایت« اختصاص داده و به تصریف ولی و شرایط   ابوالقاسم قشیری باب سی
ی  وتعالیسبحانهگیرد »یکی آنکه حق  پردازد. او برای ولی دو معنی را در نظر میآن می ، متولَّ
ال حینَ و یککه خبر بود؛ چنانکار او  ی الصَّ

لحظه او را به خویشتن باز  داد و گفت و هُوَ یَتَولَّ
نگذارد بلکه او را حق، عَزَّ اسمُهُ، در حمایت و رعایت خود بدارد و دیگر آن بود که بنده به  
باشد که  توالی  بر  او  و عبادات  بر دوام  نماید  قیام  تَعالی،  وَ  سُبحانَهُ  عبادت و طاعت حق، 

 ( 4۷: 13۹4( و )کفاش،42۷:  13۷4گونه به معصیت آمیخته نباشد«. )قشیری، هیچ
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بحث درباره   .اند ولایت و کرامتگیرند، صاحبنزد صوفیه کسانی که در زمره اولیا قرار می
ف اسلامی جریان داشته است. هرچند صوفیان ظهور کرامت اولیا از دوره های آغازین تصوَّ

ا در چگونگی و حدود آن اختلافکرامات را می نظر دارند. »خواجه قشیری« باب  پذیرند، امَّ
گوید: »کرامت فعلی بود ناقض  پنجاه و سوم را »در اثبات کرامت اولیا« اختصاص داده و می 

ام تکلیف، ظاهر گردد بر کسی که موصوف به ولایت، اندر معنی تصدیق حال  عادت اندر ایَّ
 ( 623: 13۷4او.« )قشیری، 

ا آن داند و آن را منافی اصول شرعی نمیرا جایز میپ»هجویری« ظهور کرامت   داند، امَّ
اولیا واجب نمی برای  بر  داند. وی میرا  آن  بوده، ظهور  گوید: »کرامت علامت صدق ولیَّ 

به نباشد  روا  بقای کاذب  اندر حال  عادت،  ناقض  بود،  فعلی  آن  و  بر کذب دعوی وی  جز 
وی معتقد است کرامات اگر بنده را از حق به خویشتن    ( 32۷:  13۸۹تکلیف.« )هجویری،  

شود. کسی  مشغول کند، حجاب است و تکلیف شرعی تحت هیچ شرایطی از اولیا ساقط نمی
 ( 114:  13۹3شریفی و سرامی،  به نقل از  )وجه، ولی نخواهد بود.  هیچالادب باشد به که تارک 

در   ف حق  الانسنفحاتجامی  تصرَّ نتیجه  را  ولی  بر دست  کرامت  در وی  ظهور  تعالی 
»بالجمله چون حضرت حق  می قدرت    وتعالیسبحانهداند.  مظهر  را  از دوستان خود  یکی 

فی را که خواهد تواند کرد. بالحقیقت آن   کامله خود گرداند، در هیولای عالم هر نوع تصرَّ
ف حق   شود و وی در میان، نی.« )جامی،  است که در وی ظاهر می  وتعالیسبحانه تأثیر و تصرَّ

13۷3 :22 ) 
مبحث انگشتری و ولایت و قدرت تصرف بر طبیعت و جهان در ادبیات فارسی در ذیل  

اذعان    )ع(علی    خود  ماجرای سلیمان نبی برجسته است. این امر ریشه روایی دارد و گویند 
م الله وجهه: أنا   -»قال امام الموحدین    :اوستانگشتر سلیمان نبی نزد  داشته است که   کرَّ

السلام  علیه  -الذی عندی خاتم سلیمان.« یعنی، منم آن کس که نزد من است خاتم سلیمان  
فم در جمیع مخلوقات از جن و انس و غیر آن.  یعنی متصرَّ

از تشبیه  با خاتم سلیمان   )ع(انگشتری حضرت علی  مولوی در غزل خود ضمن مقایسه
 تفضیل نیز بهره برده است.

 رفت بر دیو و پری       بودش ز تو انگشتری، الله مــولانا علیحکم سلیمان نبی می
 ( 136:  13۸0)کشفی ترمذی،  
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 گیری نتیجه  
امیرالمؤمنین تفسیری و عرفانی    درنیز    و  در قرآن مجید    )ع(  ماجرای خاتم بخشی  متون 

 خورده است. همچنین در ویژه آیین فتوت گرههای عرفانی به است و با اندیشهبازتاب داشته
و   مناقب  مدحی،  اشعار  از  اعم  فارسی  نامهادبیات  گسترده  هاولایت  شکل  مطرح  به  ای 

نیست.  است.شده از سوی شاعران شیعه  تنها  به اصل واقعه  در متون و این ماجرا    اشاره 
  ای اسطورهوجه    اند نمودهشاعران تلاش    .پیوند استدر    ایاسطورهبا نمادها و مباحث  اشعار  

قدسی  و وجه  ؛جوانمردان هایویژگیرا با  آنوجه اخلاقی  ؛این واقعه را با داستان سلیمان
در برجسته ساختن    هاولایت نامه را با کرامات و تصرفات ولایی گره بزنند. در این میان    آن
اند. با جستجو در کردن روایات فرعی دست زده  اضافهبه  ه سوم در کنار روایت اصلی  وج

این   آمد که  به دست  نتیجه  این  شاعر    هاافزودهمنابع  بر خلاقیت  در روایت اصلی مبتنی 
در روایات   تأملرا ملاحظه کرد. با  یافتهگسترشتوان روایت نبوده بلکه در کتب متقدم می

توان گفت که هدف اصلی از گسترش روایت اصلی برجسته ساختن وجه قدسی و  فرعی می
کرامات و معجزات    دادننشان  دانیممیکه  است. چنان  ع()  به نمایش گذاشتن کرامات علی

آنها به شخصیت قدسی است.    نروشی برای تحول معنوی مخاطبان و ایمان آورد   در گذشته
راهی برای گسترش مذهب شیعه    هاولایت نامه این    ویژهبهدر ادبیات پیش از عصر صفوی  
این عصر ادبیات  در  است.  است  ،بوده  مطرح  لعن  یا  و  تقابل  بحث  فعالیت    ؛ کمتر  چراکه 

بعد از عصر صفوی به دلیل  کهدرحالی ادوار چندان آسان نبوده است. نشاعران شیعه در آ
با نفی و لعن    غالباً تبلیغات محبان علوی  حاکمیت تشیع   و   ع()  علی  دشمنانهمراه  است 
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Abstract: While financial matters were previously considered 

crucial for the success of commercial organizations, in recent years, 

ethical values have become increasingly important for their 

sustainability. This study posits that Quranic teachings, as the 

foundation of religious values, can be utilized through a "better 

selection" approach to develop a framework for the institutionalization 

of religious values. Employing a descriptive-analytical method, this 

research aims to extract the process of institutionalizing religious values 

by applying Quranic teachings based on systems theory with the goal of 

achieving "better selection" in commercial behavior. Systems theory 

emphasizes interconnectedness, where individual components cannot 

effectively achieve a shared goal in isolation. Within the network of 

institutionalizing values, coordination and interconnectedness exist 

through hierarchical and sequential relationships. This process is 

defined as follows: the emergence of ethical commercial behavior is 

based on sound beliefs aligned with Islamic commercial laws. To 

achieve this, methods for practical adherence to commercial rulings 

were initially defined. The institutionalization of virtues, in accordance 

with the three domains of human existence, is defined as follows: firstly, 

motivation must be generated towards the desired virtue. After fostering 

a desire for the virtue, awareness-raising regarding the specific virtue is 

necessary. Once awareness and cultivation of the desired virtue reach an 

acceptable level, the behavioral phase employs methods that facilitate 

the embodiment of that virtue within the commercial environment. The 

integration of systems theory and the "better selection" model from 

Quranic teachings yields a sequential process for institutionalizing 
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religious values in commerce. This model is applicable for embedding 

ethical virtues and regulations across all professions. 
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 :هاکلیدواژه
  یساز نهینهاد
  ،ین ید یهاارزش
  ،یقرآن یهاآموزه
 ها،ستمیس هینظر

   ،ینیبهترگز
 تجارت. 

 
های تجاری از عوامل مهم در  پیشتر مسائل مالی در پیشرفت سازمان چکیده:

می محسوب  سالموفقیت  در  اما  ارزششد،  اخیر  شاخصهای  از  اخلاقی  های های 
-های قرآنی همچنانرود. مدعا این است که آموزهشمار میبرای ماندگاری به  تریمهم

بن ارزشکه  میمایه  آن  از  بهترگزینی  با  است؛  دینی  نهادینههای  شبکه  سازی  توان 
استخراج نمود.  ارزش با روش توصیفی تحلیلی، این پژوهش میهای دینی را  کوشد 

نهادینه ارزشسِیر  آموزهسازی  کاربست  با  را  دینی  نظریه های  بر  مبتنی  قرآنی  های 
ها اجزا  استخراج نماید. در نظریه سیستمها با هدف بهترگزینی در رفتار تجاری  سیستم

بهبه و  بوده  پیوسته  نمیهم  دست تنهایی  برای  اثرگذار توانند  مشترک  هدف  به  یابی 
اجزاء شبکه    باشند. به  سازی،نهادینهبین  و  بههم  هماهنگی  رابطه  پیوستگی  واسطه 

این سِیر بدین صورت تعریف شد: ظهور )اخلاق( رفتار تجاری   .طولی و ترتبی وجود دارد
محقق  اسلام،  تجاری(  )قوانین  احکام  با  مطابق  اعتقادات صحیحِ  بر  مبتنی  صحیح، 

های التزام عملی به احکام تجاری تعریف شود. برای تحقق این امر، در ابتدا روشمی
ان بدین گونه تعریف شد: گانه انس سازی صفات نیز مطابق با ساحات سهشد. نهادینه

ابتدا باید نسبت به انجام صفت مطلوب ایجاد انگیزه شود. بعد از ایجاد رغبت به انجام  
می مربوطه  صفت  پیرامون  بخشی  آگاهی  به  نوبت  هنگامیصفت،  گاهی  رسد.  آ که 

قبولی   قابل  حد  به  مطلوب  صفت  پرورش  و  از  بخشی  رفتارسازی  مرحله  در  رسید، 
استفاده  روش می هایی  صورت  صفت  آن  به  اتصاف  تجاری  محیط  در  که    گیرد.شد 

های قرآنی، سِیر ها و الگوی بهترگزینی از آموزهخروجی تلفیق و ادغام نظریه سیستم
نهادیه ارزش ترتبی  نهادینه سازی  برای  الگویی که  است؛  تجارت  سازی  های دینی در 

 . ها کاربرد داردصفات اخلاقی و قوانین در تمام حرفه
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 بیان مسئله  .1
های کاری از جمله محیط تجاری از اهمیت های دینی حاکم بر محیطحاضر ارزشدر عصر   

های بزرگی مانند انرون  شرکتاخلاقی  بعد از رسوایی    کهافزونی برخوردار است به طوریروز
تایکو  بسیاری  1و  مدیره  هیئت  تأ ازشرکت،  بر  ارزشها  تاکید   ها ثیر  کارکنان  رفتارهای  بر 

ها در شرایط اقتصادی سخت، توجه رهبران را از فرهنگ  کردند. هر چند چالش بقای سازمان
ارزش استو  کرده  منحرف  ارزش  .ها  که  باورند  این  بر  مدیران  یعنی اما  سازمان  های 

در   بـاید  که  استانداردهایی  و  نامناسب  و  مناسب  رفتارهای  تعریف  برای  هنجارهای اصلی 
مراتب بیشتر از عوامل  گیری و فرایندهای مختلف سازمان لحاظ شوند، اهمیتی بهتصمیم

اسلام    .(Benedetto, 2015)  دارداقتصادی   یکبهدین  برخلاف  عنوان  نظام همه جانبه 
و  مکتب فردی  تمام شئون  در  غیرتوحیدی،  و های  نظامی  سیاسی،  و  فرهنگی  اجتماعی، 

ریزی  ها و ابعاد وجودی انسان برنامه و دستورالعمل دارد و با پایه، برای تمام ساحتاقتصادی 
ارزش مبانی  اساس  بر  ساختارهای  جامعه  ترسیم  در  محوری  نقش  دارای  معنوی،  های 

   اجتماعی است.
طول چند دهه گذشته در  ها« در دانش مدیریت طرح بحث شده و در  »نظریه سیستم

برشته و  یافته  توسعه  گوناگون  بههای  کاربردی  رابینزه صورت  دیدگاه  از  است.  رفته    ،کار 
اند که یك کل  نحوي تنظیم گردیدههم که بهاجزا پیوسته ومرتبط به»سیستم عبارت است از

تك از  بهمتشکل  را  اجزا  ص1376)رابینز،  «آورند مي وجودتك  بتوان هنگامي  (.29،  که 
به را  سیستم  یك  از  عنصر»خرده  عنصري  آن  گرفت،  نظر  در  جداگانه  سیستمي  منزلة 

بزرگ   سیستمي« مياز سیستم  تلقي  نیتر  هر خرده سیستم  از خرد  نممک  زشود.  ه است 
ه هر متني به مثاب  (.36-29، صص1376)رضاییان،  باشد   شدهري تشکیل  گیدهاي  سیستم 

سیستمي   باید  آن،  تفسیر  و  فهم  براي  و  است  سیستم  )کل  عمیك  ،  1978  دي،هیلرد 
ل شده  ازنري  بشان  زب ه  بت و  اس اني  حییك متن و  نظرکه  کریم نیز اینقرآن(.  10-11صص

  د.را دارکه فهم و تفسیر آن برمبناي سیستمي، نتایج خاص خود    سیستمي استمثل یک  
نگاه  این  از وقه  بتمي  سیس  رو،  ميبرداشت  رآن  اهمیت  آن  از  سیستمي  تفکر  » یابد.هاي 

 ــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ــــــــــــــــــــــــــ  
1 .Enron and Tyco . 
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یک   سیستمی در  مختلف  عناصر  تعامل  چگونگی  درک  برای  جامع  تحلیلی  رویکرد  یک 
بیشون،«  ستاسیستم   و جون  ژوئل  رویکرد  مصباح.  (140، ص  13۷0)دروسنی،  یزدی 

است معتقد  و  دارد  اسلام  دین  به  نسبت  را»سیستمی  به اسلام  مجموعه  باید  یک  صورت 
مجموعه  بشناسیم و همه اجزای آن را در نظر بگیریم؛ سپس موقعیت هر جزء را در این  

دلیل وجود وضعیتی خاص به برخی از اجزای آن بیش از حد تشخیص دهیم، نه این که به
گذارده  ناشناخته  دیگر  برخی  و  دهیم  کرد   شود؛  اهمیت  تلاش  را    باید  اسلام  ابعاد  همه 

محتوای دین را به دو قسمت عقائد و وی  (.27- 26، صص 1392)مصباح یزدی، « شناخت
)ارزش است  کرده  تقسیم  ارزشدرونی  ( که13، ص 1375،  هموها  امور  سازی  دینی  های 

   مطلوب در دو حوزه احکام و اخلاق است.
ی ارتقای  که می توان برا  است  های قرآنیکی از رویکردهای مستخرج از آموزهی  1بهترگزینی

از جمله رفع چالش بهترگزینی  جامعه  بهره جست.  از آن  از  واژههای تجاری  ای است که 
های مدیریت استراتژیک کاربرد دارد.  ویژه در زمینههحوزه صنعت و تجارت اقتباس شده و ب

از آن نیز رفتار   مراد  برتري دیگران در یك موضوع خاص و  پذیرش  براي  رفتار متواضعانه 
آنها در همان موضوع است بر  براي رقابت و برتري جستن  (.  230،  1998مپ،)ک  عاقلانه 

ها و  شناسایی و تحصیل استانداردهای عالی و انطباق رویه»هدف بهترگزینی عبارت است از
(.  75، ص  2008،)سینق و همکاران،  «  در آن زمینه"  فرایندهای سازمانی با الگوهای برتر

های قرآنی ، از طریق آموزهبرای بهبود عملکرد از طریق مقایسه با الگوهای برتر تلاش مستمر  
این هدایت  های آنچه از نیازمندیو هر ( 2 ة:بقرال) قرآن کتاب هدایت استمیسر است؛ زیرا 

های دینی در سازی ارزشهای نهادینههای دینی و به تبع آن راهاست از جمله بیان ارزش
بهترگزینی    .(89:  نحل الآن ذکر شده است ) این تحقیق،  بر بنابراین در  آیاتی است که  از 

تجاری   احکام  و  داردصفات حسنه  استخراج روشو      دلالت  سازی با هدف  نهادینه  های 
 شود.می انجامهای دینی ارزش

های دینی را  سازی ارزشهنگام وقوع جُرم، اهمیت درونی در رابطه با نوع واکنش به
اشتباه است »نگریست تا سلبی؛ از دیدگاه شهید مطهری  به بحث تریبت  باید از جنبه ایجابی

اگر بخواهیم برای جلوگیری از وقوع یک جُرم فقط روی به مجازات بیاوریم. مجازات در 
 ــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ــــــــــــــــــــــــــ  

1.Bench Marking 
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افرادی   میمورد  بهگیرد  صورت  را  جُرمی  مرتکب که  طغیان  حالت  روی  از  و  عادی  طور 
جمله تربیت برای جلوگیری از جُرم وگناه دارد؛ بدین  های متعددی از  شوند. اسلام راهمی

می قرار  مبنایی  بر  را  زندگی  اصول  که  نشودصورت  پیدا  گناه  موجبات  که  «  دهد 
کنشی برخوردار    (. انسان از سه ساحت گرایشی، بینشی و68-70، صص1374)مطهری،

های دینی باید به این سازی ارزش(. در امر تربیت و نیز نهادینه14، ص 1391)فقیهی،  است
یک برند تجاری، افزایش اعتماد به شناخت و رشد  سه ساحت توجه شود. از طرفی دیگر،  

زمانی   معمولا   ،یگذارافزایش سرمایه  و  کمی و کیفی مشتریکالا و خدمات تجاری، افزایش  
ارزش انتظار است که  نتایج آن، رونق دینی  های  مورد  از  یابد که  در محیط تجارت تجلی 

پژوهش   .رسد نظر میهای دینی ضروری بهسازی ارزشرو نهادینهازاین   کار است.کسب و  
این سؤالات است:   به  پاسخ  به دنبال  تحلیلی  ـ  توصیفی  با روش  سازی  نهادینه  - 1حاضر 

ها چگونه های قرآنی مبتنی بر نظریه سیستمهای دینی در تجارت با کاربست آموزهارزش
-ها و الگوی بهترگزینی از آموزهتلفیق و ادغام نظریه سیستمخروجی   -2؛  شود؟محقق می

 ای قرآنی چیست؟ ه
 پیشینه پژوهش  .2

های قرآنی مبتنی بر های دینی با کاربست آموزهسازی ارزشنهادینهمطالعه حاضر، بدنبال  
ها مورد سازی ارزشمسئله درونی  است.  در رفتار تجاری  ها با هدف بهترگزینینظریه سیستم

 تکرار با رفتاری و الگوهای عملی ارائۀ (1369گهر)توجه پژوهشگران واقع شده است. نیک
اجتماعی  عادت تبدیل به برای مناسبی روش را الگو اشخاص توسط خاص رفتار یک مداوم
  .1( 56، ص1369 گهر،)نیک داند می آن نهادینه سازی و رفتار شدن

-بخشی را از مؤثرترین شیوهآفرینی و بصیرتآفرینی، تشویق، محبت، قصهالگوخلجی 
کارگیری نیروی انسانی مقید به رعایت اخلاقیات و  بهداند.  ها میسازی ارزشهای نهادینه

ها، آموزش عملی اخلاق توسط کارکنان مقید و پایبند به رعایت اخلاقیات  قانون در سازمان 

 ــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ــــــــــــــــــــــــــ  
 . نیکگهر، عبدالحسین،  1369، مبانی جامعه شناسی، تهران : نشر رایزن.1
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تد  نهایت،  در  و  قانون،  سازمان و  برای  اخلاقی  منشور  نهادینه    هاوین  راهکارهای  جمله  از 
  .1( 14، ص  1390،)خلجی باشد ها میای در سازمانکردن اخلاق حرفه

امام علی)ع( مهمترین نشان می   2( 1401)  قادرزاده و همکارانپژوهش   نگاه  از  دهد 
میویژگی سبب  که  شوند   شودهایی  نهادینه  جامعه  در  اجتماعی  عبارتنداز:   ،هنجارهای 
پایداری  عادلانه انسان،  ذاتی  نیازهای  با  هنجارها  همسویی  و  هماهنگی  هنجارها،  بودن 

از فردگرایی، هنجارها، حق پرهیز  گاهی اجتماعی و  آ گرایی، هماهنگی هنجارها، همچنین 
وجدان اخلاقی،   گرایی، اعتقاد به نظارت الهی، پذیرش الگوهای مرجع، خود کنترلی، آخرت 

هایی است که افراد در جامعه انسانی، معناگرایی، بخشی از ویژگی  کرامت ذاتی،اعتقاد به  
  بایستی از آن برخودار باشند تا هنجارها در اجتماع نهادینه شوند.

پژوهش سازی اخلاق در جامعه را مورد  های قرآن در نهادینهشریفی و همکاران، روش 
گاهی آ و  است  داده  ایمانقرار  بهبخشی،  را  تنبیه  و  تشویق  نفس،  تزکیه  عنوان پروری، 

-شیوه به    4( 114، ص  1396شایگان و همکاران)  .  3( 4139)کند ارهای آن معرفی میراهک
تحول باطن، مداومت بر عمل، ارائۀ الگوی مناسب رفتاری،    چون تغییر ظاهرهمای دینی  ه

خلق،   بحسن  رفتار  انجام  برای  منطقی  استدلال  نهادینهراارائه  اعضای  ی  در  رفتار  سازی 
 اند.جامعه اشاره کرده

 ــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ــــــــــــــــــــــــــ  
.  خلجی، حسن، 1390، شیوه های مهم نهادینه کردن حجاب در کودکان و نوجوانان، پژوهش نامه اسلامی زنان  1
 و خانواده.
بر 2 مؤثر  مؤلفههای  و  عناصر  زاهدانی، سعید،  1401  ،  بازکاوی  زارعی، حسن؛  احمد؛  زارع،  مژگان؛  زاده،  .   قادر 

.  123-15۷،  (19) 10، پژوهشنامه علوی ، دیدگاه امام علی )ع(سازی هنجارهای اجتماعی از نهادینه  
 https://doi.org/10.30465/alavi.2019.4944 
.  شریفی، عنایت الله؛ جعفری نسب، سید حسین ،  1395،  پژوهشنامه معارف قرآنی )آفاق دین(،  6) 23(،  سال  3

. 84- 59،  23شماره  1394ششم زمستان    
.  شایگان، فریبا؛ سهرابی، حیدر،  1396،  روش های نهادینه سازی رفتار از دیدگاه اسلام،  تحقیقات بنیادین علوم  4

. 94- 73(،  3)3انسانی،    
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از جمله:    . کم در چند حوزه قرآني قابل طرح و بررسي استدست  ها«،نظریه سیستم» 
نظم    .3. تدبّر و فهم روشمند و هماهنگ ظاهر قرآن؛  2گان قرآن کریم؛معناشناسي واژه  .1

 .1( 59، ص1397ن و همکاران،آجیلیاقرآن)
های دینی با توجه به ابعاد  زشسازی اردرونی  بر این باورند که  حسینی و همکاران 
هایی متناسب با این ی انسانی یعنی بعد بینشی، گرایشی و رفتاری، نیازمند روشگانهسه

بعد می و  سه  گرایشی  بعد  به  توجه  با  نوشتار  این  در  و  باشد.  قرآن  از  استفاده  با  عاطفی، 
تقو  ،روایات  نهادینهدر  انسان جهت  عاطفی  ارزشیت ساحت  پرداخته  سازی  اسلامی  های 

 .2( 57، ص1400)حسینی و همکاران،شده است.
در آنهــا بــه سِیر شود  مشخص میهــای تحقیقــات یادشــده  بــا توجــه بــه یافته

  ، اشاره نشده  با کاربست آموزه هـای قرآنـیدر تجارت دینی    هایسازی ارزشنهادینهترتبی  
ها و الگوی بهترگزینی  تلفیق و ادغام نظریه سیستمنیز  و  ها  بتنا به نظریه سیستما  ضمن آنکه
 به نوآوری این پژوهش افزوده است.  های قرآنی از آموزه

ارزشادینهنه    .3 دینیسازی  ت  های  آموزه  جارتدر  کاربست  قرآنی   های با 
 ها مبتنی بر نظریه سیستم

هم براساس محوری واحد  در قالب نظامی هماهنگ و پیوسته بهتوان  میهمه معارف قرآن را  
عقاید، احکام و اخلاق   :در قالب سه محورموضوعات قرآن    . بدین صورت کهملاحظه کرد

)مصباح گردد  میبراساس آیات قرآن تبیین    شود و زیرمحورهای مختلف آنها  می بندی  دسته
( و رابطه اجزاء هم باید طولی باشد و نه عرضی و در عین حال  140ص ،2، ج 1394یزدی، 

آنها حفظ شود بین  ترتبی هم  ارتباط منطقی و  از    .(26-  19  ، صصهمان)  باید  بنابراین 
  هم پیوسته است. آنها در قالب نظامی هماهنگ و به  های فهم آیات قرآن فهمبهترین روش

در دو حوزه احکام و اخلاق تجاری طرح    صرفا های دینی  سازی ارزشنهادینهدر این پژوهش  
 شود.بحث می

 ــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ــــــــــــــــــــــــــ  
و  1 »سیستم ها«  نظریة  سیدمصطفی  1397،  احمدزاده،  ؛  محمدحسن  رستمی،  محمدمهدی؛  مافوق،  .  آجیلیان 

.  102تا  83، 17، شماره  های مدیریتیاسلام و پژوهش کارکردهای قرآنی آن،   
. حسینی، سیده زهرا؛ ماهروزاده، طاهره، 1400، ر وش نهادینه سازی ارزش های دینی در بعد گرایشی و عاطفی، 2

.109-87(، 1) 1نشریه پژوهش در علوم رفتاری و تربیتی با رویکرد اسلامی،   
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 تجاری  زام عملی به احکام و قوانینالت   . 1  -3
الهی،   به احکام  بهاز فرمانیکی    التزام عملی  ءِیلَ )است   اسرائیلبنی های خدا  إِسْرََٰ بَنِی  یََٰ

یَ   إِیََّٰ وَ  بِعَهْدِکُمْ  وفِ 
ُ
أ بِعَهْدِی  وْفُوا۟ 

َ
وَأ عَلَیْکُمْ  نْعَمْتُ 

َ
أ تِی  ٱلَّ نِعْمَتِیَ  ٱذْکُرُوا۟ 

فرزندان40:ةبقرال() فَٱرْهَبُونِ  بهنعمت اسرائیل (»ای  داشتم  ارزانی  بر شما  که  را  یاد  هایم 
کنم« وفا  پیمانتان  به  تا  کنید  وفا  پیمانم  به  و  و    .آرید  اوامر  »عهدی«  از  مقصود 

ج 1360  )طبرسی،  است اسرائیلبنی به خدا نواهی ص2،  از  (.  208،   گیری شکلپس 
  اعتقادات و باورهای صحیح، قوانینی نیاز است تا رفتار صحیح تجاری و منطبق با آن شکل 

در میدان عملی به آن  فرد    شود کههایی استفاده میسازی از روش رفتاردر مرحله    گیرد.
به آن ضروری است.    شود. صفت متصف می التزام عملی  آموزش احکام،  با  بروز و  همراه 

بر اساس   قابل مشاهده است.  جامعهدر  و  اجرای احکام الهی    هنگام  بهظهور صفات حسنه  
ا آیه ) لْنَا مَا لَا طَاقَةَ لَنَا بِهِ ۦۖ وَٱعْفُ عَنَّ نَا وَلَا تُحَمِّ نَا فَٱنصُرْنَا عَلَی رَبَّ نتَ مَوْلَیَٰ

َ
وَٱغْفِرْ لَنَا وَ ٱرْحَمْنَآ ۚ أ

فِرِینَ  ٱلْکََٰ هنگام   (286:ةبقرال() ٱلْقَوْمِ  ایمان،  اهل  اینکه  و در   تکلیف ترک از  خطا  صورت 
شود که التزام عملی به انجام تکالیف الهی  ، تقاضای عدم بازخواست دارند، معلوم مینسیان
 به احکام و قوانین  هایی برای التزام عملیهای قرآنی به روشگیری از آموزهبا بهره  اند.داشته

   شود. اشاره می
آموزه مبنای  قرآنیبر  را  می  های  تجاری  احکام  و  قوانین  به  التزام عملی  راهکارهای  توان 

 شود. استخراج نمود که در زیر به ترتیب به چند مورد آن اشاره می
 بازار( ) حضور در محیط عملی  .  1 -1 -3

بسیاری از عواطف، های رفتاری است و  گیری بسیاری از ویژگیمحیط بستری برای شکل 
حضور در محیط عملی اجرای   پذیرد.ای شگرف از محیط تأثیر میگونهها بهو نگرشعادات  

کیفیت ساز التزام عملی به احکام تجاری باشد.  تواند زمینهاحکام مبتنی بر شرع مقدس، می
خضر  های عملی را زیر نظر مستقیم  وی کارگاه  آموز است؛درس  تعلم خضر نبی به موسی)ع( 

به تجارت در بازار   تواند قبل فرد می  . لذا  (65-68کهف:ال)   گذراند  نبی محیط  )از اشتغال 
با این    ضمن آشناییآشنا به احکام تجاری اسلامی،  تاجران    نزد، با شاگردی  (عملی تجارت 

شود  مستمر است و تکرار می  پیدا کند. اثر محیط معمولاا التزام عملی    احکام، نسبت به آن
نتیجه می  در  ایجاد  شکل  کند.عادت  فرآیند  در  آموزش  اساسي  نقش  به  توجه  به با  دهي 

https://fa.wikifeqh.ir/%D8%A8%D9%86%DB%8C_%D8%A7%D8%B3%D8%B1%D8%A7%D8%A6%DB%8C%D9%84
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%A7%D8%B3%D8%B1%D8%A7%D8%A6%DB%8C%D9%84
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%AE%D8%AF%D8%A7
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%A8%D9%86%DB%8C_%D8%A7%D8%B3%D8%B1%D8%A7%D8%A6%DB%8C%D9%84
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%AA%D8%B1%DA%A9
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%AA%DA%A9%D9%84%DB%8C%D9%81
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مطلوب    یایجاد محیطبه    ،لازم است علاوه بر اهمیت دادن به فرآیند آموزش  ، فرهنگ جامعه
  .کند می یادگیري ایجادو  که شوق و انگیزه را نسبت به فرآیند یاددهيتوجه کافي داشت 

 تجاری   دانستن حکمت احکام .  2 -1  -3
اگر فلسفه احکام مستند به ادله    پردازد.دلیل آن می  ه تبیینکریم پس از بیان احکام، بقرآن

ایجاد انگیزه مضاعف در میدان   از جملهمحکم و درخور پذیرش شرعی باشد دارای فوایدی 
آن  داند معمولاا با رغبت و انگیزه بیشتری  شخصی که فایده عمل خویش را می .است  عمل

ثمر بودن آن عمل به بهانه بی  توانند انگیز نمیاز سوی دیگرعناصر وسوسه  دهد ورا انجام می
شناخت فلسفه احکام فایده مهمی »  :نویسد فخررازی می.  د بکشانتفاوتی  فرد را به انکار و بی

های عقلی و علمی  زیرا نفوس بشری به پذیرش احکامی میل دارد که مطابق ملاک   ؛است
، 1420  ،فخررازی)«  میل استبی  ،ند اکه تنها تعبدی  در پذیرش احکامی  ،است و به عکس

رباخواری با فلسفه فلسفه تحریم ربا را بداند که  انسان  ان نمونه وقتی  عنوبه  . (405  ، ص2ج،
اش تحریف و به شکل یك شود که پول از شکل اصلیپیدایش پول منافات دارد و باعث می

ثَمَنْ است نه مُثْمَن، واسطه کالاست، نه کالا و    . »کالا درآید  رباخوار آن را کالا قرار پول، 
،  1366)مکارم شیرازی و همکاران،    کند دهد و از این رهگذر جامعه را گرفتار خسارت میمی
المنفعه باخواری مانع جریان پول در مسیر تولید و کارهای عامنکه رو یا ای  .(3۷0، ص2ج

شود، لذا ربا تحریم شده  میی گیراست و به جای تلاش و فکر و بازو، فقط از سود پول بهره
دَقَاتِ )  است بَوا وَ یُرْبِی ٱلصَّ هُ ٱلرِّ در صورت    ؛کند خدا ربا را نابود می  ( 2۷6)البقرة:    (یَمْحَقُ ٱللَّ

گاهی از این امر،  شود.می آسانش یپذیرش تحریم ربا برا  آ

 تذکر مستمر   . 3  -1  -3
تذکر ،  طور دائم انجام بدهد بهرا که برعهده اوست    و تکالیفیکه انسان رفتار صحیح  برای این 
ًۭا فِیهِ ذِکْرُکُمْ ۖ  "ذکر"؛ یکی از مسائل پرتکرار در قرآن است».لازم است با نزَلْنَآ إِلَیْکُمْ کِتََٰ

َ
لَقَدْ أ

فَلَا تَعْقِلُونَ 
َ
ما بر شما کتابی نازل کردیم که وسیله تذکّر )و بیداری( شما در  (10)الأنبیاء:« أ

های قرآنی یادآورهایی را برای انسان در نظر گرفته و اساساا خود پیامبران آموزه.  آن است
ًۭ» یادآورند  ر  نتَ مُذَکِّ

َ
مَا أ رْ إِنَّ گفتار و یا  »(. تذکر، در این نوشتار عبارتست از21غاشیه:ال) «فَذَکِّ

گاه   گاه سازد  زند تا انسان را  سر میدر بازار  رفتاری که از فرد آ نسبت به آنچه از احکام آ
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و احساسات او را  ازآن برای او لازم است  خبر است و اطلاع  تجاری غفلت کرده و یا از آن بی
بیداری برای    ینتیجه این روش، هشیار و متذکرشدن و ایجاد نوع«.  برابرآنها برانگیزاند   در

تواند  التزام عملی به قوانین تجاری است. تذکر مستمر به اجرای احکام تجاری دربازار می
گروه با تشکیل  افراد  تواصی  توسط  یکدیگر  صورت  های  به  )نسبت  لْحَقِّ  باوَتَوَاصَوْا   پذیرد 

بْرِ اباوَتَوَاصَوْا و  (  3)العصر:  (لصَّ شکیبایی  به  را  یکدیگر  و  کرده  سفارش  حق  به  را  یکدیگر 
دعوت همگانی و عمومی به سوی حق  به  یعنی    »اند. تواصی به حقاستقامت توصیه نموده

در  و خوبی بشناسند و هرگز آن را فراموش نکنند تا همگان حق را از باطل به کند،اشاره می
 (. 322، ص 2۷، ج1366)مکارم شیرازی و همکاران،  مسیر زندگی از آن منحرف نگردند 

 نهادینه سازی صفات اخلاقی .  2  -3
نهادینه ارزشبرای  از هر چیز، شناسایی  سازی  ها در  ارزشآن  های دینی در تجارت، قبل 

-اند میهای قرآنی قرارگرفتههای دینی که مورد تأکید آموزهضرورت دارد. از ارزش  ،تجارت 
کاری  صداقت، صبر، اتقان  ،)ایفای عهد و میزان، انصاف، سود متعارف(  محوریتوان به عدالت 

سازی صفات اخلاقی و انتقال از مرحله نظری به مرحله  و تحریم ربا اشاره کرد. برای نهادینه
توان سه با تلفیق و ادغام نگاه سیستماتیک و الگوی بهترگزینی در رفتار تجاری میعملی،  
وی.بینش2؛  ()انگیزشیی.کشش 1مرحله   فکری(  رشد  و  را   )رفتارسازی(ی.کنش3)آموزش 

 . رفتکارگ هب
   یمرحله انگیزش  . 1  - 2  -3
مشخص   هدف  با خاص حرکتی سویبه را انسان که  است درونی محرک  نیروی یک انگیزش
 آمدن بعد  وجوده ب برای هاهیجان و نیازها ها،شناخت مانند  مختلفی عوامل دهد؛ می حرکت

.  شودمی انسان در انگیزش و فعل سبب شوق یک درانجام منفعت  و مصلحت وجود   به علم  از
-(. عواطف با تمام گونه36، ص1385   است )اسلاوین، فعل اراده بر مقدم نیز پس انگیزش

زایی دارد. خداوند برای ایجاد انگیزش نسبت ایش در انسان خاصیت برانگیختگی و حرکته
انفاق در راه خود می به  انفاق، تشویق  مْوالَهُمْ في  کند به 

َ
أ یُنْفِقُونَ  ذینَ  الَّ هِ    )مَثَلُ  اللَّ سَبیلِ 

نْبَتَتْ سَبْعَ سَنابِلَ في
َ
ةٍ أ ةٍ()  کَمَثَلِ حَبَّ که اموال خود  (کسانی261:ةبقرالکُلِّ سُنْبُلَةٍ مِائَةُ حَبَّ

کنند، همانند بذری هستند که هفت خوشه برویاند؛ که در هر خوشه، را در راه خدا انفاق می
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در   منفق،  برای  برابری  پاداش هفتصد  نظرگرفتن  در  با  واقع خداوند  در  باشد.  دانه  یکصد 
انسان ایجاد انگیزه نسبت به این صفت حسنه نموده است. وقتی در محیط تجاری به اهمیت  

گاهی داده شود، کمترین  واین صفت مطلوب و نقش آن در زمینه حفظ و توسعه کسب کار آ
های تواند سبب ترغیب و پایبندی به آن صفت حسنه شود. انگیزش در آموزهای میانگیزه 

به صرفا  استدینی  )ع(  صادق  امام  حدیث  در  نیست؛  بیانی  الناس  »صورت  دعاة  کونوا 
( مردم را با اعمال خویش 82، ص2، ج1363)کلینی،  «باعمالکم و لاتکونوا دعاة بالسنتکم

به به زبان خوددعوت  این کلام  سوی خدا کنید نه  این است که همه مسلمانان  .  دلیل بر 
  راستین نیز به نوبه خود باید الگو برای دیگران باشند و با زبان عمل، اسلام را معرفی کنند 

ج1418)طباطبایی، ص19،  آموزه  (. 399،  اساس  رفتارهاي بر  سلسله  طی  قرآنی،   های 
قالب  در  )انگیزشی  از جمله  سؤال؛  .3انذار؛  .2تشویق؛  .1هایی  مقایسه  .5موعظه؛  .4طرح 

ترغیب و احساس  توان  می.تبیین فوایدکسب صفات اخلاقی(  6میان وضعیت خوب و بد؛  
 نمود. همگانی در محیط تجاری را نیاز نسبت به انجام صفت اخلاقی 

 تشویق و ترغیب نسبت به انجام صفت اخلاقی. 1  - 1  - 2  -3
ایجاد میل و رغبت نسبت به چیزي در یک یا  »»تشویق و ترغیب« در لغت، عبارت است از  

گفتار و کردار( در حوزه چند فرد و در اصطلاح عبارت است از سلسله رفتارهایي )اعم از  
)انیس ابراهیم،    «کند تربیت که در فرد براي انجام یا استمرار کاري، ایجاد شوق و انگیزه مي

 )ع(نااست که در قرآن کریم و سیره معصوم هاي تربیتي ترغیب، از روش .( 88، ص 1367
است.  شده استفاده  ،در جهت برانگیختن مردم به اعمال صالح و اجتناب دادن آنان از گناه

شناختي انسان دارد. »ترغیب« با توجه هاي روانتأثیر و کارایي این روش، ریشه در ویژگي
-توان از راهبرای ترغیب به کسب صفت اخلاقی می .ها، مراتبی داردهاي انسان به ظرفیت

 کارهای زیر بهره جست:  
 گیری ازآن صفت: دربهرههای عدم  توجه به مزایای متخلق شدن و همچنین آسیبالف(  
 به این است. همراه تعالیم آن  نتیجۀ با  انسان همواره به شده ارائه اخلاقی تعالیم کریم،قرآن
 ناپسند  عملی انجام از یا کند،می نیکو صفتی انجام به امر را انسان خداوند  اگر که معنا

نوان نمونه یکی از صفات حسنه در تجارت،  ه عکند. بمی ذکر هم را آن نتیجۀ  دارد،برحذر می
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سمت خود  کریم اولین آسیب عهدشکنی را بهعهد و پرهیز از عهدشکنی است و قرآنوفای به
ا  فرد می جْرا

َ
هَ فَسَیُؤْتِیهِ أ وْفَی بِمَا عَاهَدَ عَلَیْهُ اللَّ

َ
مَا یَنْکُثُ عَلَی نَفْسِهِ وَمَنْ أ داند)فَمَنْ نَکَثَ فَإِنَّ

ا() بر زیان و هلاک خویش به حقیقت  پس از آن هر که نقض بیعت کند    ( 10فتح:العَظِیما
-اقدام کرده است. برمبنای این آیه وقتی فرد بداند زیان عهدشکنی و بدقولی در فعالیت 

کند، نسبت به ایفای که در اثر بدقولی ضرر میگیرد و خود اوستتجاری دامن خودش را می
 شود.   عهد ترغیب می

گفتگو با افراد شاخص و یا مطالعه زندگی  گفتگوی با افراد شاخص در آن صفت حسنه:  ب(
تواند تجارت هستند نیز می  هایی که در اتصاف یا عدم اتصاف به صفات اخلاقی در عرصهچهره

اتصاف   انگیزه  ایجاد  در  بسزایی  بابه  تأثیر  روش  این  از  قرآن  باشد.  داشته    صفات اخلاقی 
وگوی میان موسی )ع( و قارون بهره برده و دلیل هلاکت قارون را انباشت گری گفت روایت

کرده   معرفی  زکات  پرداخت  عدم  و  و    .(81-76 قصص:ال)  است ثروت  عاقبت  مطالعه 
نمونه قارون  همچون  افرادی  کسانیسرنوشت  برای  عینی  قوانین ای  به  نسبت  که  است 

 تفاوت هستند.اقتصادی و تجاری اسلام بی

 انذار .  2  - 1  - 2  -3
گاه»  معنيانذار است. انذار به  ،های ایجاد انگیزهیکی دیگر از روش  کردن کسي از امري آ

ذیل نذر(.   ،1412)راغب اصفهانی،«  ددهد و مایۀ عذاب او خواهد بواست که در آینده رخ مي
ي لَکُمْ نَذیر   )هاي پیامبران را انذار قرار داده استترین مأموریت خداوند یکي از مهم یا قَوْمِ إِنِّ

بیم  (2  )نوح:  (مُبین برای شما  ازمنظرِ روانشناسی،  .  دهنده آشکاری هست«ای قوم! من 
قالب کلیۀ  در  انسان  تحت رفتار  یا  ها  کیفر  و  پاداش  از  گاهی  است.آ انگیزشی  نظام  تأثیر 

عنوان عوامل انگیزشی در دریافت خبری که حاکی از پیامد مثبت یا منفي یك رفتار است، به 
توان  با توجه به تعریف »انذار« می   .(4، ص1379شود )شاملی،  ر انسان در نظرگرفته می رفتا

گیرد، در نتیجه این باور در او فرد تحت تأثیر حالت برانگیختگی مثبتی قرار می گفت وقتی
ندادن صحیح وظیفه در  شود که برای رهایی از زجر و عذابی که به جهت انجامتقویت می 

ای رفتار نابهنجار را محو کند و رفتارهای مثبت را  گونه گردد، باید بهآینده برایش مقدّر می 
مسئولیت  و  نماید  تقویت  و  عهدهاحیا  به  که  بههایی  را   است  دهد اش  انجام  خوبی 

بیم91، ص  1402)سلیمی،  انگیزشی  بُعد  به(.  شیوهمثابه شیوهدهی  از  و  ای  پالایش  های 
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الهی دارد پاداش و کیفر  با  آدمی  ارتباطی است که رفتار  از  آدمی، حاکی  در    .مهار رفتار 
فروشی مطرح شده است. آیات های قرآنی انذار با هدف انگیزش نسبت به پرهیز از کم آموزه

فین   ابتدایی سوره مطففین به این مطلب اشاره دارد خداوند  »  (.1مطففین:ال)()وَیْل  لِلْمُطَفِّ
فروشان را مورد تهدید شدیدی قرار داده و در حقیقت  کم « وَیل»واژه استعمالبا در این آیه 

طرز  به  را  مردم  حق  که  ستمگر  افراد  این  به  خداوند  ناحیه  از  است  جنگی  اعلان 
فرد    .(244، ص26، ج1366کنند«)مکارم شیرازی و همکاران،  ای پایمال می ناجوانمردانه

ای مطلوب  با رسیدن به نقطه  و  هنگام انذار در قالب روایتگری از لحظات حسابرسي اعمالبه
قرار می فرایندی  آثار مترتب آن، در  و  به رفتار مورد نظر  گاهی نسبت  آ رد که سبب گیاز 

 شود. سمت رفتار مطلوب میهدایت  به و برانگیختگی

 طرح سوالات .  3  - 1  - 2  -3
گاهی ایجاد انگیزه از طریق طرح سؤالات مختلف و فرصت دادن به مخاطب برای یافتن  

هایی است که ذهن قالب  آفرین شود. طرح سؤال از مؤثرترین و تحولپاسخ آنها ممکن می 
می متمرکز  پاسخ  کشف  و  سؤال  تجربه،  کسب  تفکر،  بر  را  را  مخاطب  بشر  خداوند،  کند. 

مشاهده  قابل  قرآن  آیات  از  بسیاری  در  روش  این  است.  داده  قرار  پرسش خود  مخاطب 
پرسند چه چیز انفاق کنند؟ طرح سوالاتی از تو می  (215:البقرةذا یُنْفِقُونَ()مااست)یَسْئَلُونَكَ  

از قبیل اهداف تجارت در اسلام، کارکردهای عدالت در محیط تجارت؛ نتایج صبر در برابر  
یط تجارت؛ عواقب سنگین بیان شده پیرامون  وکار، بازخورد انصاف در محمشکلات کسب

احتکار، ربا، تکاثر در آیات و روایات؛ محاسن صداقت و وفای به عهد در بهبود فروشی،  کم
 . باشدتواند به ایجاد انگیزه نسبت به اتصاف صفات حسنه رهنمون وکار میکسب

 موعظه .  4  - 1  - 2  -3
در واقع هرگونه اندرزی   .»ها است که توأم با رقت قلب باشد موعظه عبارت از تذکر به نیکی

  ، ها گرداند ها بترساند و یا قلب او را متوجه نیکیاو را از بدی  ،که در مخاطب تاثیر گذارد
می  نامیده  و همکاران،  موعظه  شیرازی  قرآن  318، ص8، ج1366شود«)مکارم  نگاه  از   .)

کَ   »ادْعُ إِلَی  نیکو باشد تا مؤثر واقع شود  شیوهروش اتخاذ شده در موعظه باید به سَبِیلِ رَبِّ
با حکمت و اندرز نیکو به راه پروردگارت دعوت    (125نحل:البِالْحِکْمَةِ وَ الْمَوْعِظَةِ الْحَسَنَةِ«)
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ترغیب و تشویق مردم به ترک زشتی  نما. موعظه انجام کارهای پسندیده، نیکو یعنی  ها و 
بخش جلوه کند. در ها لذتها در نظر آنها در نظر آنها تنفرآور و نیکیای که زشتیگونهبه

-موعظه به روش نیکو، با ایجاد رقت قلب و لطافت روح، عواطف تحریک شده و موجب می
فروشی، ربا  انصافی، کمل خلف وعده، دروغ، بیانجام صفات نامطلوبی از قبیانسان از    شود

سمت انجام صفات مطلوب میل کند؛ در این حالت زمینه اتصاف به صفات حسنه  و غیره به
چنین    ،شود.حضرت شعیب )ع( قومش را که به رذیله کم فروشی دچار شده بودند فراهم می

  موعظه کرده است )وَ إِلی
َ
هَ ما لَکُمْ مِنْ إِلهٍ غَیْرُهُ وَ لا  مَدْیَنَ أ خاهُمْ شُعَیْباا قالَ یا قَوْمِ اعْبُدُوا اللَّ

خافُ عَلَیْکُمْ عَذابَ یَوْمٍ مُحِیطٍ()هود:
َ
ي أ راکُمْ بِخَیْرٍ وَ إِنِّ

َ
ي أ و    ( 84تَنْقُصُوا الْمِکْیالَ وَ الْمِیزانَ إِنِّ

سوی مدین، برادرشان شعیب گفت: ای قوم من! خدا را پرستش کنید جز او خدای دیگری  به
بینم برای شما نیست، و پیمانه و ترازو را کم نگذارید، همانا من شما را به خیر )و صلاح( می

استفاده از تعبیر»برادرشان« اشاره »  ترسم.میو براستی که من از عذاب روز فراگیر بر شما  
دارد خود  قوم  به  نسبت  هود  حضرت  که  است  دلسوزی  نهایت  و    به  شیرازی  )مکارم 

 ( و نسبت به موعظه قوم اقدام نموده است. 273، ص6، ج1399همکاران،

 فوائدکسب صفات اخلاقی   تبیین.  5  - 1  - 2  -3
راستای   در را فائده به تصدیق فرآیند  تا دارد سعی الهی بینیجهان ارائه با ابتدا کریمقرآن
از طرفی  برانگیزاند. نیکو افعال به انجام نسبت انسان را نماید تا دهیجهت اخلاق تعالی
مضرات تخلق یا عدم تخلق  و فوائد  مصادیق مکرر صورت به در بندگان انگیزش ایجاد برای

 از دیگر برخی ناگوار عواقب از یا افعال و برخی  فوائد  از و شود می متذکر را به صفات حسنه
ات  عنوان مثال در آیهه  . بآوردمی میانبه صحبت آنها ادِقِینَ صِدْقُهُمْ لَهُمْ جَنَّ )یَوْمُ یَنْفَعُ الصَّ

عَنْ  رَضُوا  وَ  عَنْهُمْ  هُ  اللَّ رَضِيَ  بَداا 
َ
أ فِیها  خالِدِینَ  نْهارُ 

َ
الْأ تَحْتِهَا  مِنْ  ذلِكَ  تَجْرِي  الْفَوْزُ  هُ 

هایی روزی است که راستگویان را صداقتشان سود دهد، برایشان باغ  (119  :ةمائد الالْعَظِیمُ()
است که زیر درختانش نهرها جاری است، همیشه در آن ماندگارند، خداوند از آنان راضی 

راضی او  از  نیز  آنان  بزرگ استاست،  رستگاری  این  مصادیق .  اند،  به  فوائد  خداوند  تخلق 
صداقت حسنه  یعني شود.  می متذکر را صفت  آن،  عوامل  که  است  این  به  بازار  صداقت 

کنندگان، نوع برخوردشان با یکدیگر، فضاي فیزیکي، چینش کالا و  کنندگان و تقاضا عرضه
سازي  اي که انحراف از حقیقت یا وارونهگونه نما باشد، بهفضاي حاکم بر بازار پایدار و واقع 
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اجرای   به  تعهد  جمله  از  اخلاقی  اصول  به  پایبندی  نگیرد.  صورت  ممکن  نوع  هر  به  آن 
مصرف و  تاجر  میان  اعتماد  افزایش  موجب  تجاری،  میقراردادهای  افزایش  کننده  و  شود 

 شود. بسیاریاعتماد افزون بر سلامت جامعه، موجب گسترش و تقویت روابط تجاری می
عمل قبیح   آن عواقب و سوء آثار نماید  نهی عملی به ارتکاب از صرفا اینکه جایبه نیز ازآیات

 در عنوان مثالنمایند. به انگیزش ایجاد عمل   آن ترک  برای طریق این از تا نموده ذکر را
به   نهی جایبهربا،   ترک  انگیزش نسبت به ایجاد برای کریمقرآن ربا   آن  ناگوار عواقباز 
   .(276: البقرة) است  شده اشاره

 )آموزش و رشد فکری نسبت به صفت حسنه( یبینشمرحله  .  2  - 2  -3
گاهی و حکمت بیان می  کند و مسؤلیت پیامبر خداوند هدف دوم از بعثت پیامبر را افزایش آ

گاهی مردم بر می یهِمْ  شمردرا افزایش آ مُهُمُ الْکِتابَ وَ الْحِکْمَةَ وَ یُزَکِّ )یَتْلُوا عَلَیْهِمْ آیاتِكَ وَ یُعَلِّ
مفاسد   (129:البقرة) )از  و  بیاموزد  کتاب و حکمت  آنان  به  و  آنها بخواند  بر  را  تو  آیات  تا 

گاهی حاصل نشود، تربیت که مرحله   .شان نماید فکری، اخلاقی و عملی( پاکیزه چرا که تا آ
-(. قرآن457، ص1ج  ،1366گیرد )مکارم شیرازی و همکاران،  سوم بعثت است صورت نمی

یجاد نمود،  ریم پس از آنکه در انسان انگیزه لازم  نسبت به ارزشمند بودن صفت انفاق را ا ک
گاهی با هدف رشد و پرورش فکری پیرامون صفت انفاق را دنبال   در مرحله بعد افزایش آ

به  »  ؛(264:البقرة)  نماید جهت دعوت و غرضی که در صفت انفاق است را بیان می  و  کند می
دنبال باید انفاق، منت و اذیت به.  1کیفیت آن را تبیین کرده که   این طریق که صورت عمل و

باشد  نه مردم  .2؛نداشته  باشد  باید رضای خدا  کار  این  از  بیان    .3؛هدف  را  مال  آن  وضع 
  مورد آن باید فقیری باشد که در راه خدا فقیر شده   .4کند که باید طیب باشد نه خبیث؛ می

ترین طریق حل مشکل فاصله  در نهایت فلسفه انفاق را مایه رشد آدمی که مهم.  5و    است
کند. خداوند در ( تبیین می315، ص2، ج1366«)مکارم شیرازی و همکاران،  طبقاتی است

باتِ ما کَسَبْتُمْ()  آیه نْفِقُوا مِنْ طَیِّ
َ
ذِینَ آمَنُوا أ هَا الَّ یُّ

َ
اید! که ایمان آورده(ای کسانی267،البقرة)أ

رهایی از بخل  »هدف از انفاق را،؛  اید انفاق کنید دست آوردهه ی که بترین چیزهایاز پاکیزه 
(. در مکتب  424، ص1) قرائتی، ج«  ارزش و نامطلوبدانسته است، نه رهایی از اشیای بی

اسلام، هدف از انفاق تنها فقرزدایی نیست، بلکه رشد انفاق کننده نیز مطرح است. خداوند  
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ًۭدر آیه» هَ بِهِ ۦعَلِیم  ونَ ۚ وَمَا تُنفِقُوا۟ مِن شَیْءٍٍۢ فَإِنَّ ٱللَّ ا تُحِبُّ یَٰ تُنفِقُوا۟ مِمَّ ٱلْبِرَّ حَتَّ -«)آل لَن تَنَالُوا۟ 
ترین آثار  شکوفاشدن روح سخاوت، از مهم   های خیالی ودل کندن از محبوب   (  92  عمران:

فرماید: »ما مِن حَرَکة اِلاَّ وَ اَنتَ انفاق برای انفاق کننده دانسته است. امیرالمؤمنین)ع( می
هیچ حرکتی نیست مگر این که انسان در به انجام رساندن آن نیاز  ، مُحتاج  فیها الی مَعرِفَه«

)مجلسی، دارد  گاهی  آ و  بهره  .(267، ص74ج  به شناخت  میبا  قرآن  آیات  از  توان  گیری 
 های زیر را برای رشد فکری استخراج کرد.روش

 معلم رشد فکری توسط  .  1  - 2  - 2  -3
که  تواند از درون )فطرت( و فضای بیرونی مخاطب انجام شود. یعنی، هنگامیآموزش می 

بلکه از دانش رشدی و    ،های نظری مراد نیستآید تنها دانشمیان میسخن از آموزش به
می یاد  نیز  برای دستکمالی  موسی)ع(  اجتماعی شود. حضرت  رفتارهای درست  به  یابی 

شود که از دانش رشدی برخوردار بوده همراه و همگام با مصاحب خود، حضرت خضر می
مْناهُ مِنْ  ا عِلْما()  است)فَوَجَدا عَبْداا مِنْ عِبادِنا آتَیْناهُ رَحْمَةا مِنْ عِنْدِنا وَ عَلَّ ( در  65کهف:اللَدُنَّ

ای از بندگان ما را یافتند که رحمت از سوی خود به او داده، و علم فراوانی از آن جا بنده
دهد که  عنوان معلم حضرت موسی )ع( نشان میخضر نبی به .ود به او آموخته بودیمنزد خ

تغییر رفتار تنها اختصاص به زمان خاصی ندارد و انسان در هر سن و یا سطح علمی باشد  
بهره دانشنیازمند  از  نظارت  گیری  و  کنترل  با  بتوانند  که  است  مربیانی  و  رفتاری  های 

ر آن را شناسایی نموده و ارزیابی و  های مشاهده در رفتامستقیم بر رفتار مخاطب، چالش
گاهی  آ افزایش  در  نبی  خضر  بخشی  گاهی  آ اسلوب  دارد.  بیان  رفتار  از  را  خود  تحلیل 

هدف » باید  موسی)ع( نسبت به صفت صبر مطابق با همین است. از دیدگاه شهید مطهری
( نه 24، ص1374)مطهری،  «دادن رشد فکری به متربی باشد   ،در تعلیم و تربیت اسلامی
یابی های ذهنی در مخاطب. بنابراین خروجی مرحله آموزش، دستصرف افزایش حجم داده

به بینش و فهم صحیح نسبت به مفاهیم دینی است که نمود آن را باید در رفتار تجاری  
 مشاهده کرد.  
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 رشد فکری با روش مقایسه میان وضعیت مطلوب و نامطلوب .  2  - 2  - 2  -3
در یادگیری مطالب ارتباط میان مفاهیم نقش اساسی را بر عهده دارد؛ به این معنا که هرگاه  
انسان موفق شود میان چند مفهوم رابطه موجود را کشف کند ذهن او از این ارتباط منطقی 

تواند به شکل جملات سؤالی  گیرد. »مقایسه« میرسد و آن را فرا میبه مفهومی جدید می
گیرد که باید با در  خبری مطرح شود. در شکل سؤالی، فرد در برابر دو انتخاب قرار میو یا 

گاهي بخشي و اعطاي بینش نسبت به   نظرگرفتن جوانب مختلف، یکی را انتخاب نماید. آ
ای از روش مقایسه در آیات قرآن است وضعیت مطلوب و نامطلوب با اسلوب مقایسه نمونه

گاهي مخاطبین خود را بالا می برد و موجب گرایش آنان به که با این روش، سطح بینش و آ
آید  شود. با مقایسه میان وضعیت مطلوب و نامطلوب به این نکته بدست میصفت مطلوب مي

 که برای نیل به وضعیت مطلوب، اتصاف به صفات حسنه ضروری است. 

 سِیر در أرض .  3  - 2  - 2  -3
)سیرُوا  های انسان است، رشد فکري، تقویت و پرورش اندیشه«سِیر در أرض»از کارکردهای

بین  الْمُکَذِّ عاقِبَةُ  کانَ  کَیْفَ  انْظُرُوا  ثُمَّ  رْضِ 
َ
الْأ کنید!    (11: الانعام)  (فِي  گردش  زمین  روی 

کنندگان آیات الهی چه شد؟ خداوند در این آیه استفاده از سپس بنگرید سرانجام تکذیب
رو  را سبب تعقّل و بالا رفتن سطح بینش انسان دانسته است. از این«  سیر در ارض»ابزار
کریم براي تحقّق این مهم دستور به سفر داده است تا با درس گرفتن از احوال جوامع قرآن
گرایش پیدا کنند.  سمت تعاليکار گذشته، اخلاق فردي و اجتماعي آنان تغییر یافته و بهگنه

د ارض« می»سیر  مطالعه  ر  با  انسان  تاریخ گذشتگان محقق شود.  مطالعه  از طریق  تواند 
گاه شده و با الگوزدایی از آن،  آثارگذشتگان، از صفات نکوهیده جوامع غیراخلاقي گذشته آ

و در نتیجه از پرتگاه سقوط و انحرافات فردي و اجتماعي در  گرددمی به احکام الهي پایبند 
عنوان نمونه با مطالعه رفتار نادرست اقتصادی و تجاری قوم حضرت به  .امان خواهد ماند 

آید که لازم است روابط اقتصادي را برپایه موازین پذیرفته  دست میهشعیب )ع( این نکته ب
شده عقلاني و شرعي سامان داد، از تعدي به حقوق دیگران پرهیزکرد و راه قسط و عدالت 

وْفُوا الْمِکْیالَ وَ   را پیمود
َ
شْیاءَهُمْ وَ لا تَعْثَوْا فِي   )یا قَوْمِ أ

َ
اسَ أ الْمِیزانَ بِالْقِسْطِ وَ لا تَبْخَسُوا النَّ

رْضِ مُفْسِدِینَ(
َ
ای قوم من! پیمانه و ترازو را با انصاف و عدل پر کنید و اشیا    (81)هود:  الْأ

 مردم )چیزی( را نکاهید و فسادکنان، در زمین تباهی مکنید. 



دو فصلنامه اسلام شناسی و قرآن پژوهی در جهان معاصر، انجمن ایرانی مطالعات قرآنی و فرهنگ اسلامی:        137
 1403بهار و تابستان  -5، پیاپی1، شماره  3سال

 

 

 تفکر و تعقل .  4  - 2  - 2  -3
عنوان مثال با تفکر ای دارد. بهکریم به رشد و پرورش فکری مخاطب خود توجه ویژهقرآن 

که فرمود»الدنیا سوق ربح فیها قوم و خسر  (های دینی از جمله حدیث امام هادی)عدر آموزه
برند وگروهی ( دنیا بازاری است که گروهی در آن سود می483، ص1429آخرون)حرانی،
ـ مراد از میدان  1شود از جمله:  هایی برایش مطرح میپرسش  ؛شوند خسران میدر آن دچار  

ـ خریدار و فروشنده  3ـ سرمایه آدمیان در این دنیا چیست؟  2تجارت بودن دنیا چیست؟  
ـ هدف از این تجارت   5گیرد چیست؟  ـ کالایی که مورد معامله قرار می4کسی است؟  چه

کسانی در این تجارت دچار  ند و چهبرکسانی در این میدان تجارت، سود میـ چه6چیست؟ 
- 1تواند انتخاب میان دوگزینه باشد:  شوند؟ حاصل تفکر پیرامون این حدیث میخسران می

تجارتی   -2(؛  16:البقرة)«  جارت بدون سود که انتخاب گمراهان است »فَما رَبِحَت تِجارَتُهُمت
که انتخاب مؤمنان است و آنان   ،(29ور ()فاطر:)تِجارَهْ لَن تَبُ  پر سود که هرگز کسادی ندارد
از عذابی دردناک رهایی می  نْ )بخشد را  مِّ تُنجِیکُم  تِجَرَةٍ  عَلَی  کُمْ  دُلُّ

َ
أ هَلْ  ءَامَنُوا  ذِینَ  ٱلَّ هَا  یُّ

َ
یَأ

لِیمٍ 
َ
    (10صف:ال() عَذَابٍ أ

 )رفتارسازی( یشنمرحله ک   .3  - 2  -3
باور به ارزشمند بودن مفاهیم دینی جوانه زد و بر اساس  بعد از اینکه انگیزه لازم و ایجاد  

رسد. بر  مقتضیات زمانی و مکانی مرحله آموزش طی شد، نوبت به مرحله رفتارسازی می
 های بکارگیری شده در این مرحله عبارتند از:های قرآنی روشمبنای آموزه

 الگوسازی  .1  -3  - 2  -3
( و آن حالتی است  87، ص1، ج1371)قرشی،  اند کردهالگو را به سرمشق، اسوه و مقتدا معنا  

در قرآن   .(33، ص1412،کند )راغبکه انسان از غیر خود چه در امور خوب یا بد تبعیت می
 ی »حسنه« آمده است، تا مشخص شود الگویی مدنظر است که شایستهپس از »اسوه« واژه

خداوند  باشد.  قرارگرفتن  را  سرمشق   یک الگوی از عملی اینمونه عنوان به پیامبر)ص( 
(. الگوگیری از محبّت 21:الاحزابکند ) می معرفی جهانیان به ابعاد  تمامی در کامل  انسان

عملی   را نمونه  او  شود که فرد سکنات و رفتاراش حاصل می قلبی فرد به سرمشق و اسوه
قرار می از شیوهخود  انفاق  رفتارسازی صفت  برای  خداوند  از جمله  دهد.  گوناگونی  های 
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ا وَ عَلانِیَةا  معرفی الگوی عملی انفاق استفاده می هارِ سِرًّ یْلِ وَ النَّ مْوالَهُمْ بِاللَّ
َ
ذینَ یُنْفِقُونَ أ کند)الَّ

این آیه  .  کنند آنها که اموال خود را، شب و روز، پنهان و آشکار، انفاق می   (274:البقرة()
از کسانی تمرکز  تصویریست  از  از  که  با گذشت  پیوسته  آمده و  بیرون  بر رفع نیازهای خود 

ميعلاقه انفاق  حال  در  خود  وهای  است.  »باشند  شده  نازل  ع(  علی)  حضرت  شأن  در 
که آن حضرت فقط چهار درهم ذخیره داشت، یك درهم را در روز، یك درهم را در  هنگامی

، )زمخشری« شب، سومین آنرا مخفیانه، و چهارمین درهم را آشکارا در راه خدا انفاق نمود
 گیردمی برابر انسان قرار در تقلید  قابل و عینی ایروش نمونه این (. در71، ص7، ج1407

مرحله رفتارسازی، با  » مطلوب کند. الگوی  همانند  را چیز خود همه در کند می و وی تلاش
طی صحیح  مرحله    الگودهی  اکتساب؛  2مشاهده؛  .  1سه  می3.  محقق  پذیرش؛  «  شود. 

 (. 107، ص1370)رشیدپور،

 سازی)تلقین( شبیه .2 -3  - 2  -3
روش از  یکی  بهتلقین  تلقین  واژة  است.  آدمی  روح  و  نفس  بر  تأثیرگذار  -های 

»چیزی را در ذهن کسی حقیقت   »گرفتن سخن از کسی«،  معنای»فهمانیدن«، »آموختن«،
را   کسی  و  دادن  میبهجلوه  استعمال  نیز  معتقدکردن  )دهخدا،  چیزی  ذیل   ،13۷۷شود 

گاهی آ و  مفاهیم  »انتقال  از  است  عبارت  واژه  این  معنای  مرکزی  هسته  و  توحید(.  ها 
عنوان راهکاری جهت درونی کردن صفات  نفس« بهدر علم اخلاق نیز »تلقین به»تفهیم«.

عنوان یکی از عوامل های روانشناختی، تلقین بهحسنه مطرح شده است. در بحث ظرفیت
عنوان  (. از تلقین به  83، ص1393)عبدالهی و همکاران،  «  شودمؤثر بر ادراک شمرده می

توان بهره برد. نتیجه مند یک صفت مطلوب مياي پس از آموزش در قالب تکرار نظام مرحله
و نگرش   تلقین، یک عملکرد روانشناختی است که در پی آن فرد افکار، احساسات، رفتار

می قرار  تأثیر  تحت  را  دیگر  افراد  یا  نَضْرَةا  خود  اهُمْ  وَلَقَّ الْیوْمِ  ذَلكَ  شَرَّ  هُ  اللَّ دهد.)فَوَقَاهُمُ 
ا است 11نسان:الا)(وَسُرُورا باشدآمده  همراه  پذیرش  با  که  استقبالی  معنای  در  »لقّاهم«   ) 

-(. داستان حضرت یعقوب و تلقین ایشان به فرزندانش به199، ص1، ج1372)طبرسی،
که برادران یوسف نزد او با ندامت به اشتباه خود اعتراف نوان مثالی از تلقین است؛ زمانیع

»اذ انتم جاهلون«عذرشان را )جوانی، نادانی وکم تجربگی( به آنها    کردند و حضرت با عبارت 
نمودند  ج1418)طباطبایی،  تلقین  ص11،  فرمود:  (.  332،  بردبار»امیرالمؤمنین)ع(   اگر 
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اندک است کسی بنمای، زیرا  بردباری  به  را  و  نیستی، خود  را مانند مردمی کند  که خود 
سازی تجاری با شبیه  توان در محیطمی  .(114، ص1387)رضی،«جمله آنها به شمار نیاید 

ارزش و  اجرای صفات  ایفای  )تلقین(  انصاف،  عدالت،  صبر، صداقت،  همانند  اخلاقی  های 
 ها پرداخت.سازی این ارزشمیزان به تمرین نهادینه

 ایفای نقش )روش میدانی رفتارسازی عملی(  .3  -3  - 2  -3
های نظری که از راه گفت وگو و استدلال بایست افزون بر دانشآموزش در هر دانشی می

می علم انجام  شکل  به  و  پایدار  را  دانشی  آن چه  گیرد.  نیز صورت  عملی  شکل  به  شود؛ 
کریم در این روش مخاطب را به   شکل عملی آن است. قرآنآورد  حضوری و ذاتی در می

فرا می او نشان داده میایفای نقشی  به  شود. در  خواند که گاه نقش مورد نظر در عمل، 
خضر روش  خضر،  و  موسی)ع(  معلم  به  داستان  گونه عنوان  کهبه  بوده  اینکه    جایبه  ای 

های تئوری باشد و مسیر انتقال آن را به شکل علم  ای از دانشآموزش در قالب مجموعه
برد و  عنوان شاگرد با خود به میان جامعه میحصولی بسنده کند، حضرت موسی)ع( را به

د و در ادامه آن شاگرد  گیردر عمل، خود معلم امور و رفتارهای خاص آموزشی را در پیش می
به نیز  می را  وادار  مکار عملی  کار  انجام  به  تن  نیز  موسی)ع(  با  یسازد. حضرت  و  سپارد 

گذارد. قرآن روش میدانی رفتارسازی  دستور استادش بنا میکارگری رایگان دیواری را به
  کندعنوان پرورش و آموزش رشدی و الهی یاد میعملی خضر )ایفای نقش به شاگرد( را به

بِعُكَ عَلی  )قالَ لَهُ مُوسی تَّ
َ
مْتَ رُشْدا(  هَلْ أ ا عُلِّ مَنِ مِمَّ نْ تُعَلِّ

َ
موسی به او گفت:    ( 66کهف:ال) أ

به من   تعلیم داده شده و مایه رشد و صلاح است،  تو  به  آنچه  از  تا  پیروی کنم  تو  از  »آیا 
آموزشبیاموزی  به  کنونی کمتر  آموزشی  مراکز  در  که  داشت  توجه  باید  در ؟.  های عملی 

نهادینه و  رفتارسازی  ارزشحوزه  توجه میسازی  دینی  آنهای  دانشگاشود؛  در  و  هچه  ها 
تدریس میحوزه کنونی  تربیتی  های  و  اخلاقی  پرورش  نه  است  تربیت  و  اخلاق  علم  شود 

افراد. در این میان، پررنگ شدن پیوست فرهنگی تربیتی نسبت به وظیفه علمی، از وظایف  
عهد، ایفای میزان  معلمان است. در میدان رفتارسازی تمرین عملی صداقت، صبر، وفای به

سازی در رفتار  گیری از این روش برای نهادینهتوان با بهرهی است که میهایاز جمله ارزش
 بهره برد. 
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 رویارویی با نتیجه اعمال .  4 -3-2-3
نقش انسان،  برای  است)عمل  اعمال خویش 39نجم:الآفرین  گرو  در  هرکسی  (، سرنوشت 

(. در این 85نساء:الدر زندگی تأثیر حتمی دارد )  ( و اعمال حسنه و سیئه38مدثر:الاست )
شود تا پس از درک کامل نتایج روش، پیامدهای نیکو یا ناگوار اعمال توصیف و ترسیم می 

قُبح یا  از حُسن  اعم  نهی، آنچه دربردارنده نیک  ،اعمال  امر و  به  نیاز  به بدون  بختی است 
بیند نتیجه عملش، به سود اوست  انتخاب برگزیده شود. در این هنگام است که انسان  می

یا به زیان او و در نتیجه زمینه مناسب برای انگیزه درونی نسبت به تقویت فعل یا ترک آن  
می فراهم  بعضفعل  روزمره  زندگی  در  نمونهشود.  افراد  میهایی  ی  دید  را  کاربرد  توان  از 

مادّی جهت گریز از    نیرنگ در دین و سوء استفاده از احکام دینی برای رسیدن به منافع
بی و  ساده  اشیاء  برابر  فروش چند  و  مقابل جهت پرداخت خمس  رضایت طرف  با  قیمت 

اسرائیل  سوره اعراف، به گروهی از بنی 165رباخواری و غیره. مصداق بارز این عمل در آیه 
-گیری بود. پیامبرشان ماهیاشاره شده است که در کنار دریا می زیستند و کارشان ماهی

اسرائیل را  از بنیگیری در روز شنبه را بر ایشان تحریم کرد. استمرار این وضعیت، تعدادی 
واداشت تا برای حلال کردن این حرام الهی به نیرنگ متوسل شوند؛ بدین صورت که کنار 

تا ماهی ایجاد کردند  را  به  دریا شیارهایی  آنها در روز شنبه محبوس شده و  به  با ورود  ها 
آوری افزود، جمعآنچه بر جذّابیت شیطانی این عمل می»ی بعد صید شوند.  راحتی در روزها

رسید. پیامد این حیله شرعی، شیوع و رسوخ  ثروت نامشروع فراوانی بود که به این افراد می
(. وقتی عاقبت  540، ص4ج  ق،1409صفت بوزینگی و حقّه بازی دراین قوم شد)طوسی،  

انصافی را در دنیا و آخرت مشاهده شود، فروشی، نقض پیمان، دروغگویی و بیاحتکار، کم
 شود.های دینی محیا میسازی ارزشزمینه برای نهادینه

 مداومت بر انجام صفت مطلوب  .5 -3  - 2  -3
در میان امواج   کند؛ ولی پس از مدتیگاهی انسان با شوق اجرای صفات حسنه را شروع می

شود که در  شود و اجرای آن فراموش میحوادث گوناگون و مسائل روز مرّه از آن سرد می
به  را  انسان  حالت  نمیاین  شدن صفت  جائی  نهادینه  سبب  و  است  مطلوب  آنچه  رساند. 

مراد از مداومت در عمل این    شود این است که برآن عمل نیک مداومت بورزد.مطلوب می
طور مستمر انجام دهد تا نفس را بهاست که اگر انسان یک عمل نیکی را شروع نمود، آن
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با آن خوگرفته و در دراز مدت بر اثر تکرار و ممارست از حال »کیفیت ناپایدار و زودگذر  آدمی  
که سخن  کریم هنگامیصورت ملکه »صفت ثبوتی و راسخ در نفس« در آید. قرآننفسانی« به

می  مؤمنان  بهاز  را  بیان میگوید"عمل صالح"  آنها  زندگی  مستمر  برنامه  یك  کند)وَ عنوان 
() جْراا حَسَناا

َ
نَّ لَهُمْ أ

َ
الِحاتِ أ ذِینَ یَعْمَلُونَ الصَّ رَ الْمُؤْمِنِینَ الَّ و مؤمنان راستین را   (2کهف:الیُبَشِّ

دهند بشارت دهد که پاداش بزرگ و نیکویی در انتظارآنها  که پیوسته عمل صالح انجام می 
ل بر استمرار  فعل مضارع است و فعل مضارع دلی  «یعملون الصالحات»زیرا فعل جمله  .است

راستین ایمان  دلیل  آیه  این  در  است    ،است.  صالح  عمل  در  و استمرار  شیرازی  )مکارم 
(. بر همین اساس صفت انفاق بصورت فعل مضارع بعنوان  336، ص12، ج1366همکاران، 

 ویژگی مستمر در مؤمنان قید شده است »یُنْفِقُون«. 

 معروف و نهی از منکر( نظارت همگانی )امربه .6  -3  - 2  -3
این امتیاز مهم را قانون اسلام بر بسیاری از قوانین جهان دارد که همه افراد جامعه را در  

داند. هرگاه کسی از انجام وظیفه خود سرپیچی  گذرد، مسئول میچه در جامعه میبرابر آن 
قالب واجب کفایی مأمورند او را نصیحت کرده، از آن کار بازدارند و به انجام  نماید، همه در 

مثابه اصلی  وظیفه فرا خوانند. این امر یکی از واجباتی است که بُعد اجتماعی قوی دارد و به
به جامعه  اصلاح  راستای  در  میزیربنایی  مُرُونَ  رودکار 

ْ
تَأ اسِ  لِلنَّ خْرِجَتْ 

ُ
أ ةٍ  مَّ

ُ
أ خَیْرَ  )کُنْتُمْ 

الْمُنْکَرِ()آل تَنْهَوْنَ عَنِ  شما بهترین امّتی هستید که برای مردم    ( 110عمران:بِالْمَعْرُوفِ وَ 
اگر افراد  .  کنید ها، نهی میها و زشتیدهید و از بدی ها فرمان می اید. به خوبیظاهر شده
به شبکهجامعه  اعماعنوان  بر  را  بیرونی  ناظر  یک  پیوسته  اجتماعی  روابط  خود های  ل 

پای لزوم  کنند،  می احساس  افزایش  اسلامی  جامعه  قوانین  به  همگانی بندی  نظارت  یابد. 
-های دینی در تمام عرصهسازی ارزشمثابه پیشران نهادینه معروف و نهی از منکر( به)امربه

های اجتماعی از جمله تجارت است. بدین صورت که اگر در جامعه هر یک از افراد نسبت 
این دستور شرعی   یکدیگر در اجرای  باشند  پایبه  بهبند  بر روی ریل  که  قرارگرفتن رفتار 

شرایط برای مداومت بر انجام رفتار صحیح فراهم گشته و در نتیجه  ،  کند صحیح کمک می
بایست پس از  در بحث تجارت میشود.  های دینی در فرد نهادینه میرفتار مبتنی بر ارزش
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های تولید و توزیع و مصرف صورت گرفته و سازی در حوزه( بهینه88اصلاح فساد )هود:  
   (.12- 13: أسبال؛ 39  – ۷9 :کهفالگذاری بر اجرای دقیق آن نظارت نمود )پس از قانون
بهنگامی اسلام  و ه  که  احکام  اعتقادات،  شود  گرفته  نظر  در  سیستم  یک  عنوان 

توانند ها میسیستمسیستم هستند. هر کدام از این خرده اخلاقیات نسبت به آن یک خرده
خرده  خود آنها  ذیل  که  شوند  گرفته  نظر  در  سیستم  میسیستمیک  قرار    گیرند.هایی 

توان اینگونه تبین نمود که  ها را میهای دینی مبتنی بر نظریه سیستمسازی ارزشنهادینه
یعنی ابتدا لازم است در انسان باورهای    ؛های دینی سِیر ترتبی وجود دارداولا میان ارزش

صحیح شکل بگیرد و پس از آن با استفاده از قوانین صحیح، نمود آن در رفتار ظاهر شود؛ 
عنا که در مسیر التزام ها مشهود است بدین مسیستمثانیا سِیر ترتبی میان هر یک از خرده
صورت عملی در بازار حضور پیدا کند و از نزدیک با  ه عملی به احکام لازم است ابتدا فرد ب

احکام تجاری اسلام به هنگام انجام معاملات تجاری آشنا شود. در این میان دانستن حکمت  
تواند در التزام به احکام تجاری مؤثر باشد. در نهایت اجرای تذکر مستمر در  احکام الهی می

یادآ محیط تجاری می باشدوتواند نقش کمکی در  به آن  التزام عملی  و   ری اجرای احکام 
 . (1- 1)شکل
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های قرآنی مبتنی بر نظریه  های دینی با کاربست آموزهسازی ارزشداده نمای نهادینه -1- 1شکل

 ها سیستم
 
 گیری نتیجه*

 قابل بیان است:نتایج مهم مستخرج از این نوشتار به شرح زیر 
مبتنی بر    یهای قرآنآموزه  کاربستبا  های دینی  سازی ارزشدر این نوشتار نهادینه  .1

-منظور از ارزش  .گرفتمورد بحث قرار  ها با هدف بهترگزینی در رفتار تجارینظریه سیستم
قرآنی های  صفات حسنه است. منظور از کاربست آموزهاحکام تجاری و  های دینی در تجارت  

ها مراد از نظریه سیستم  و نیز  کند آیاتی است که دلالت بر صفات حسنه و احکام تجاری می

نهادینه سازی ارزشهای دینی در 
تجارت

التزام عملی به احکام تجاری-1

حضور در .1
محیط عملی

دانستن حکمت .2
احکام

تذکر مستمر. 3

نهادینه سازی صفات -2
اخلاقی

انگیزشی-1

تشویق

انذار

طرح سوالات

موعظه

تبیین فواید

(آگاهی بخشی)بینشی . 2

استفاده از معلم

مقایسه

تعقل و تفکر

سیر در ارض

(رفتارسازی)کنشی.3

الگوسازی

شبیه سازی

ایفای نقش

رویارویی

مداومت عمل

نظارت همگانی
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های دینی در تجارت است. بهترگزینی، الگوگیری  سازی ارزشپیوستگی و ترتب سِیر نهادینه
 . بر صفات و احکام  به منظور بهبود عملکرد رفتاری در تجارت است دالاز آیات 
پس از ایجاد باور صحیح و اتصاف به صفات اخلاقی، التزام عملی به احکام تجاری    .2

  های التزام عملی به احکام و قوانینهای قرآنی، از روشمورد انتظار است. با کاربست آموزه
عبارتند از: حضور در محیط عملی )بازار(، دانستن حکمت    ها سیستمتجاری مبتنی بر نظریه  

 احکام الهی و تذکر مستمر. 
سه  .3 ابعاد  به  توجه  )با  انسان  بینش،گانه  طولی   کنش(گرایش،  و  ترتبی  سِیر 

اخلاقی  نهادینه مراحل صفات  با  سازی  ابعادمنطبق  شد   این  نظریه    .طراحی  مبنای  بر 
هدف سیستم  با  طولی  پیوسته  و  متناظم  هماهنگ،  هندسه  یک  تحت  مؤلفه  سه  این  ها 
کنند. ترتب میان آنها الزامی است و با حذف هر  های دینی پیشروی میسازی ارزشنهادینه

-سازی ارزشدر ساحت اول نهادینهها، نتیجه مطلوب حاصل نخواهد شد.  یک از این مؤلفه
یعنی ابتدا باید در  دهد.رخ میانگیزش نسبت به صفت اخلاقی  و  گرایشهای دینی، ایجاد 

فرد ایجاد کشش نسبت به صفت مطلوب شکل بگیرد تا پس از آن بتوان با افزایش دانش 
آن   به  بگیرد.نسبت  آموزه   رفتارسازی شکل  واکاوی  انگیزش  با  ایجاد  برای  قرآنی   وهای 

گاهی  در ساحت دوم، بینش    استخراج شد.هایی  روش  ی دینیاهاحساس نیاز به ارزش و آ
گاهی بخشی   دهیشود. جهتنسبت به صفت اخلاقی تکمیل می  به رفتار درست نیاز به آ

انسان تمامی  قرآن  نگاه  از  شود.  مطلوب محقق  به سمت صفت  تا کشش  دارد  ها  صحیح 
گاهی شکل می دارای مدل رفتاری هستند و رفتارصحیح  بر اساس گیرد که تحت تأثیر  آ

بروز و ظهور صفتی   )بازار(   عوامل درونی و برونی قرار دارد. در ساحت سوم، در صحنه عمل
راهکارهای .  است  بخشی نسبت به آن صورت گرفتهکه انگیزش و معرفتشود  پیگیری می

سازی صفت اخلاقی ضمن آنکه مرتبط هستند و  های قرآنی برای نهادینهمستخرج از آموزه
و کنشی    یپوشانی دارند، بسیاری از آنها در هر یک از ساحات کششی، بینشبا یکدیگر هم

 قابل استفاده است.
های قرآنی، سِیر  ها و الگوی بهترگزینی از آموزهخروجی تلفیق و ادغام نظریه سیستم .4

سازی صفات  که برای نهادینههای دینی در تجارت است؛ الگویی  سازی ارزشترتبی نهادیه
 .ها از جمله تجارت کاربرد داردفهدر تمام حر قوانین اخلاقی و
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 Abstract: This article focuses on the "identity 

formation" of women during the era of Prophet Muhammad 

(PBUH), emphasizing that it was not detached from the 

social sphere and created a kind of meaning-making 
influenced by the "role model." It seeks to answer the 

question of how "Prophetic cultural governance" shaped the 

structure of individual and collective identities of women in 
that era. This study employs a historical analysis approach 

and utilizes theories and concepts related to "identity 

formation" derived from the "symbolic interactionist" school 
of thought. The article argues that Prophetic cultural 

governance, in the context of women's "identity formation," 

is focused on achieving the "complete self," inspired by and 

emanating from the "significant other," while relying on 
either of the dualities of "role model" and "role authority" 

creates a different cultural governance. The findings of the 

research indicate that the influence of Prophetic cultural 
governance on women's identity formation was primarily 

influenced by the Prophet's "role model" as a transformative 

leader, rather than merely as a ruler in the position of "role 

authority." Consequently, Prophetic cultural governance 
based on the "role model" emerges as a novel and effective 

approach in shaping social and cultural identity, which is not 

only aligned with Islamic concepts but also consistent with 
contemporary ethical theories such as Zagzebski's 

"exemplarist moral theory." 
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 علمی پژوهشی
 دریافت:

04/05/1403 
 پذیرش: 

28/06/1403 
 

  : کلید واژه ها
 حکمرانی فرهنگی،  

 عصر نبوی، زنان،  
ساخت هویت، 

 گرایی نمادین، تعامل 
 الگوی نقش.  

 

اکرم )ص(    چکیده:  این مقاله بر »ساخت هویت« زنان در عصر پیامبر 
دارد   و  تأکید  نبوده  از سپهر اجتماعی  از  که جدا  متأثر  را  معناسازی  نوعی 

سازد. و در پی پاسخ به این پرسش است که »حکمرانی  »الگوی نقش« برمی
نبوی«   شکلفرهنگی  موجب  هویتچگونه  ساختار  به  و  دهی  فردی  های 

جمعی زنان در آن روزگار شده است؟ در این مسیر از شیوه تبیین تاریخی و  
آراء و نظریات مرتبط با »ساخت هویت« برگرفته از آراء صاحب نظران مکتب  

کند  است. مقاله این مدعا را مطرح میگرایی نمادین« استفاده شده  »تعامل
زنان هویت«  »ساخت  موضوع  در  نبوی،  فرهنگی  حکمرانی  بر   ، که  ناظر 

است؛   خاص«  »دیگری  از  منبعث  و  ملهم  کامل«،  »خودِ  به  دستیابی 
دوگانهدرحالی از  یک  هر  به  اتکا  نقش«  که  »مرجع  و  نقش«  »الگوی  های 

دهد که  های پژوهش نشان میسازد. یافتهحکمرانی فرهنگی متفاوتی را برمی
متأثر از  هنگیفرتأثیر حکمرانی نبوی بر ساخت هویت زنان، بیش از هرچیز 

نه تنها یک  »الگوی نقش« پیامبر در مقام رهبری تحول خواه  بوده است و 
»مرجع مقام  در  نبوی  حکمران صرف  فرهنگی  نتیجه حکمرانی  در  نقش«. 

دهی هویت عنوان رویکردی نوین و مؤثر در شکلنقش« بهمبتنی بر »الگوی
راستاست، تنها با مفاهیم اسلامی همشود که نهاجتماعی و فرهنگی نمایان می

نظریه با  »اخلاق  بلکه  نظریۀ  همچون  معاصری  اخلاقی  الگوگرایی«  های 
 زاگزبسکی نیز همخوانی دارد.  

 

https://orcid.org/0000-0001-9897-5698
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 مقدمه  .1
توانست ساخت هویتی  ارزشی جدیدی به جامعه معرفی شد که می  نظام،  با ظهور دین اسلام

پیشین    همچنان که ظهور ادیانزنان را تحت تأثیر قرار داده و آن را از گذشته متمایز سازد؛  
. ند ایابی« زنان داشتهکه تأثیر عمیقی بر مقوله »هویت   د دنبورویدادهای تاریخی مهمی  نیز  

بروز و نمود هنجارهای   موجب، در میان همگان  «الگوی نقش»به عنوان اسلام حضور نبی 
زنان را به ،  قوانین شرعی و دستورات دینی،  پیامبر اسلامپس از بعثت  .  د ش جدید برای زنان  

،  ارث ،  ترغیب کرد و موجب وضع حقوق و وظایف آنان در ازدواج  «جدید »های  « نقش»ایفای  
هویت    ازدهی خاصی  این قوانین و دستورات به شکل.  شد مواردی از این دست  مالکیت و  

های خاصی است که دین روایت ،  دشومیبررسی  چه در این مقاله  اما آن .  زنان منجر گردید 
مطالعه  ،  در واقع.  است   خوردهاسلام از طریق تعالیم خود ایجاد نموده و با هویت زنان پیوند  

 استامعۀ نبوی دهنده پیوند عمیق بین دین و هویت زنان در جعمیق متون تاریخی نشان 
مشخص  و طور  تحت  شکل،  به  )ص(  اکرم  پیامبر  عصر  در  زنان  هویتی  ساخت  و  گیری 

 .  شده استحکمرانی فرهنگی ایشان بررسی 
به    ؛روشن استدر مورد زنان  سیره پیامبر  ،  بر اساس منابع تاریخی  گریتبیین  در مقام

که کرد  می   نحوی  اذعان  از  توان  نقش«  متأثر  عرصه  پیامبر،»الگوی  در  زنان    هایحضور 
تأثیر  ، روشده و از این تشویق و تحریضِ حتی نظامی  فرهنگی و، سیاسی، اجتماعی گوناگون
در  . داشته استجامعه در  اجتماعی فعال انگرکنش زنان به مثابه ساخت هویت  ربشایانی 

حضور و جایگاه زنان در مرور سیره پیامبر با مراجعه به منابع اصیل نظر به اهمیت حقیقت 
رفتار و کنش پیامبر پس از تشکیل حکومت در مدینه    شود که مشخص می  ،شناسیسیره

 های بخشی به زنان در جنبهها و تکاپوهای عظیمی از سوی او در راستای هویتبیانگر تلاش
پژوهش  .  فرهنگی و ارتقای منزلت آنان در جامعه اسلامی است،  سیاسی،  گوناگون اجتماعی

ضمن مطالعه موردی موقعیت و مناسبات اجتماعي زنان در عهد پیامبر اسلام به ،  پیش رو
را بررسی  بر ساخت هویتی زنان  اکرم)ص(  تأثیر گفتار و کردار پیامبر  دنبال آن است که 

نام و شرح اعمال    ذکر  ههد رفتار تاریخي و مشا  بر این اساس که مطالعۀ  ؛نتخاباین ا.  کند 
 ة اسدالغاب  و  الاستیعاب،  معرفة الصحابه،  الطبقات الکبريتعداد زیادي از زنان در آثاري نظیر  

است زنان  هویتی  ساخت  در  چشمگیر  تحولي  حکمرانی می  بنابراین.  بیانگر  درباره  توان 
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  نمادین   یگرایبر اساس رویکرد مکتب تعامل  فرهنگی نبوی و چگونگی ساخت هویتی زنان
 ت.به بحث و بررسی پرداخ

به  نقش«  »الگوی  بر  مبتنی  فرهنگی  در حکمرانی  مؤثر  و  نوین  رویکردی  عنوان 
تنها با مفاهیم حکمرانی نه شود. این نوع  دهی هویت اجتماعی و فرهنگی نمایان می شکل

با نظریه اسلامی هم بلکه  الگوگرایی« راستاست،  های اخلاقی معاصر مانند نظریه »اخلاقی 
فضایل  که  است  معتقد  خود  نظریه  در  زاگزبسکی  دارد.  همخوانی  نیز  زاگزبسکی  لیندا 

تحسین و  مثبت  الگوهای  از طریق  منتقل میاخلاقی  دیگران  به  الگوها   ؛شودبرانگیز  این 
 :Zagzebski, 2017) کنند گیری در جوامع عمل میهایی برای تقلید و الهامعنوان نمونه به

است   .(70-100 ;15-40 آن  پی  در  دهد که  پژوهش  نقش«    نشان  »الگوی  از  استفاده 
 نمود خود را داشته و  ارزتریندر زمان پیامبر اکرم بعنوان ابزار اصلی حکمرانی فرهنگی، به

رویکردی مؤثر و کارآمد تلقی  به عنوان  های اخلاقی معاصر نیز  در نظریه   در خوانش جدید 
 .شودمی

 چارچوب نظری  .1
به ساختارهای اجتماعیها نقش مهمی در شکلحکمرانی ایفا  ،  دهی  اقتصادی  فرهنگی و 

ترویج   هایحکمرانی،  ویژهبه  . (Fukuyama, 2013)   کنند می و  بازنمایی  در  فرهنگی 
  (Yuval-Davis, 2011).   های زنان در جامعه و برساخت هویتی آنان اثرگذار استنقش 

شرایط لازم را برای تحقق این ،  های اندیشیده شدهها و اقدامفعالیت ،  هابرنامه ،  هاسیاست
می فراهم  )پژوهش.  آورند هدف  اندرسون  )2006های  مور  و  دیمگیو  و  به  2003(  نیز   )

های فردی و جمعی در بسترهای سیاسی و فرهنگی  گیری و ساخت هویتچگونگی شکل
حکمرانی .  اند پرداخته این  چارچوب  تاریخیروایت ،  هادر  و ،  مذهب،  های  رسوم  و  آداب 

افراد و جوامع کمک می  به  به هویتنمادهای فرهنگی  تا  برده و  کند  های خاص خود پی 
های تقویت هویت ،  هااین حکمرانی  نتیجۀ (Griffield & Yan, 2006). د کنها را تقویت آن

به این مهم پرداخته   ۀ حاضرمقال.  های جدید خواهد بودگیری هویت تغییر و یا شکل،  موجود
در اینجا ساخت هویت  .  استرا متأثر ساختهصحابی  زنان   که حکمرانی نبوی چگونه هویت

.  فرهنگی عصر رسول اکرم )ص( مورد توجه خواهد بودسیاسی و ،  در ساختار اجتماعی زن



  /نینماد ییگراتعامل کردیبا رو ت«یبر »ساخت هو یامطالعه  ؛ینبو یفرهنگ یزنان و حکمران                            154

 براتلو  /ریدل

کنش و  ،  دهنده رفتارکه نشان   است هویتی خودانگیخته  ،  در این پژوهشهویت مورد توجه  
به موقعیت پاسخ از سپهر اجتماعی  های فرد  های مختلف اجتماعی است؛ هویتی که جدا 

« شکل  »دیگری  با نوعی معناسازی برگرفته از ،و از رهگذر تعاملات اجتماعی بودهمعنادار ن
میان   (Mead, 1934: 135-144). گیردمی فرآیندی    « دیگری»و    «خود»تعامل  در 

امکان خلاقیت فردی ،  این تعامل.  نمایاند می   را 1«کامل  ظهور و بروز »خودِ ،  «دیالکتیکی»
 ,Joas) سازد تا منطبق با هنجارها عمل کندآورد و همزمان فرد را قادر میرا فراهم می

که  است»دیگری خاص« ، یکی از انواع »دیگری«ها در نظریه هویت مید . ( 58-89 :1985
»دیگری خاص« نقش مهمی  ،  در زمانۀ پیامبر .  ستنادهمان مصداق »الگو«  توان آن را  می
پیامبر خوداثردر     ،گذاری و تکوین »خود کامل« در ساخت هویت زنان آن عصر داشته و 

،  »دیگری خاص« در تضاد و تقابل با »خود« قرار ندارد .  این »دیگری خاص« است  ۀبازتابانند 
( از 1980آراء استرایکر ).  بلکه ناظر بر تکامل بخشیدن و دستیابی به »خود کامل« است

در اینجا مورد  نیز    2«هویت  -نقش» گرایی نمادین، در زمینه  اعضای برجسته مکتب تعامل 
که   کند تعریف می «های اجتماعینقش »ای از را مجموعه  «هویت» اواست. شده توجه واقع

نقش  «افراد» ایفای  به  با  خود  هنجاری» های  مشارکتی»و  3« تعهدات   بند پای   4« تعهدات 
  5طبق نظریه »هرم برجستگی هویت« افزون بر این، (. Stryker & Burke, 2000)ند هست

افرادهویت   ،استرایکر مختلف  به  ندار  6مراتبی« »سلسله  یهایماهیت   ،های  شدت  به  که  د 
و   نقش  هر  به  فرد  »تعهد«  نزد    «اهمیت»میزان  نقش   & Stryker)اند وابسته  ،آنانآن 

Burke, (2000.    سطح  در دارند  هایی  نقش  ،هرمبالاترین  و  قرار  تعهد  بیشترین  فرد  که 
های فرد  گیریها تأثیر بیشتری بر رفتار و تصمیم نقش این ها قائل است. آن  رایاهمیت را ب

 .ند تر ثراکمتر های پایین دارند، در حالی که نقش
 
 

ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ـــــــ  

1. Full Self 

2  . Role-Identity 

3  . Normative Commitment 

4  . Interactional Commitment 

5  . Identity salience hierarchy 

6 . Identity hierarchy 
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 تعریف مفاهیم    .2
متکی    «گرایان نمادینتعامل»بر آراء مکتب    این مقالهموضوع هویت در    :(identity) هویت

گرایان  تعامل »های هویتی ذیل مکتب جا تلفیقی از نظریه در اینچنانچه اشاره رفت   ؛1است
که توانایی تبیین منابع و مستندات تاریخی را دارند تا بر  مورد توجه خواهند بود    «نمادین

به ساخت هویتی زنان به ویژه در »مدینه النبی« و تحت تأثیر حکمرانی فرهنگی  ، آن اساس
پرداخته پژوهش،.  شود  ایشان  این  در  است  توجه  و    شایان  پویا  فرآیندی  عنوان  به  هویت 

هربرت بلومر  .  به شدت تحت تأثیر شرایط تحول اجتماعی و فرهنگی قرار دارد،  پذیرتطبیق 
بنیان  مکتباز  این  فرآیندهای  ،  گذاران  طریق  از  گروهی  و  فردی  »هویت  است  معتقد 

هویت   ،رواز این  .(Blumer, 1969: 62) «شوداجتماعی و در تعاملات روزمره برساخته می
گیرد و تحت تأثیر تغییرات اجتماعی و  افراد به طور مستمر در تعاملات اجتماعی شکل می

دهی  گافمن نیز بر نقش کلیدی شرایط اجتماعی و فرهنگی در شکل  اروینگ .  استفرهنگی  
بازسازی هویت خود در  د که »فرد همواره در حال تنظیم و  نویسبه هویت تأکید دارد و می

اس  اجتماعی  تغییرات  و  انتظارات  به  مید   (Goffman, 1959: 73) ت«پاسخ  نگاه  از    در 
معنادار    «اجتماعی»جدا از سپهر    «فردی »هویت  ،  و موثران بر متفکران این مکتبپیشگامان  

 ,Mead). د  پذیرنبوده و در حقیقت توسعه »خود« در تعاملاتِ درونِ این سپهر صورت می
را نیز به کار    3مفهوم »دیگری«   2بر مفهوم »خود«   افزونمید    ،رواز این144-135:1934(

»دیگری«  .  گیردمی شامل  او  دو دسته  به  عام/فراگیر»را   5« دیگری خاص»و   4« دیگری 
کند تا خودپنداره به فرد کمک می،  و آموزگار  مانند مربی،  «دیگری خاص».  کند تقسیم می

ها ارزش ،  نماینده هنجارها  «فراگیر»یا    «دیگری عام»و هویت شخصی خود را توسعه دهد؛ اما  

ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ـــــــ  
مفاهیمی     .1 تنوع  و  تعدد  که  است  توضیح  به  روایتیهملازم  »خودِ  »خودِ   « (narrative self)چون  ریکور،  پل  نظریه  در 

استعاری   «(reflexive self)بازتابی »خودِ  گیدنز،  آنتونی  آثار  اندیشه  (metaphorical self)در  در  مارک  «  و  لاکوف  جورج 
های موجود در  نظران دیگر به تفاوت « در آراء اریک اریکسون و هنری تاجفل و صاحب(social self)جانسون، و »خود اجتماعی

 پردازان از خود و هویت اشاره دارند. درک و تبیین متفاوت نظریه
2 .self 

3 .Other 

4 .generalized other 

5 .particular other 
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و به هویت   اند در فرد درونی شده  ،پذیرییند جامعهآفر  طی و انتظارات اجتماعی است که در  
میاجتماعی شکل  گونه   ،دهد اش  نقشبه  بتواند  فرد  که  به ای  را  اجتماعی  مختلف  های 

توان گفت که  می.  ( Mead, 1934: 154-163; Joas, 1985: 23-57درستی ایفا کند )
این دیگری نقش مهمی  .  است هر فردی »خودی« دارد که همزمان تحت تأثیر »دیگری«

 . هویت او تأثیرگذار است کند و بر نحوۀ درک و تجربۀی هویت فرد ایفا می یابدر ساخت
موضوعی است که توسط  ساخت هویت یا چگونگی تعریف فرد از خود و احساس تعلق 

بررسی    2«هویت اجتماعی»  و1« نظریه هویت»های متعددی مانند  نظریه  قرار گرفته  مورد 
رغم ارتباط نزدیک، متمایز از این دو حوزه نظری به.  (Tajfel, 1981: 255-256)  است

جنبه به  یک  هر  و  بوده  روانیکدیگر  و  اجتماعی  علوم  در  هویت  از  خاصی  شناسی  های 
نظریه می دو حوزه  هر  این حال،  با  کنار همپردازند.  در  برساخت   ها  فهم  در  اساسی  رکن 

در فرد  های فردی و درونی هویت  بیشتر بر جنبه   «نظریه هویت»  ،شناسیاند. در روان هویت
و جنبه داشته  مختلفی  تمرکز  درباره 3چون خودپنداری همهای  باورهای فرد  و  ادراکات  یا 

ویژگی تواناییخودش،  شخصیتی،  گاهیهای  تفکر  4ها؛ خودآ توانایی  و  از خود  گاهی  آ یا  و 
خود دست  درباره  این  از  مواردی  می  و  شامل  در  (Stryker & Burke, 2000)شودرا   .

های جمعی و بیرونی اجتماعی« بیشتر بر جنبهدر حوزه علوم اجتماعی، »هویت    ،کهحالی
های اجتماعی و  گیری هویت فرد در تعامل با گروه کند. این نظریه به شکلهویت تمرکز می 

   ها و هنجارهای اجتماعی در تعریف هویت فرد اشاره داردپردازد و بر نقش گروهفرهنگی می
.(Tajfel & Turner, 1986)   

، دهییافته برای شکلسامان یهای تلاش :(Cultural Governance) حکمرانی فرهنگی
ارزش  ترویج  و  تلاشتقویت  این  است؛  فرهنگی  هنجارهای  و  هویتها  ساخت  در  های ها 

الگوی  »دو مفهوم  .  (DiMaggio & Mohr, 2003)بسیار مؤثر است    «جمعی»و    «فردی»
اهمیت  «مرجع نقش»و    «نقش به هر یک.  اند در حکمرانی فرهنگی حائز  حکمرانی   ،اتکا 

ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ـــــــ  
1 .Identity Theory 

2 .Social Identity 

3 .Self-concept 

4 .Self-awareness 



 /یو فرهنگ اسلام یمطالعات قرآن یرانیدر جهان معاصر، انجمن ا یو قرآن پژوه یدو فصلنامه اسلام شناس               157

 1403بهار و تابستان  -5یاپی، پ1، شماره  3سال

 

هرچند هر   2« شو »مرجع نق  1« ش »الگوی نق،  در حکمرانی.  سازدفرهنگی متفاوتی را می 
به نحوی در شکل و ،  ها نقش دارند گیری و هدایت رفتارها و نگرشدو  از نظر مفهوم  اما 

متفاوت  نقش».  اند کاربرد  گفته می  « الگوی  نهادی  یا  فرد  رفتارهابه  که  و  نگرش،  شود  ها 
آن ارزش نمونه   های  عنوان  میبه  شناخته  تقلید  قابل  و  مثبت  نقش.  شودای  ،  الگوهای 
هستند الهام سعی  ،  بخش  الگوهاداردیگران  این  از  پیروی  و  تقلید  با  موفقیت ،  ند  و  به  ها 

،  به استانداردها «مرجع نقش». (Bandura, 1977:22-25) های مشابه دست یابند ویژگی
این  .  ایفا شوند ها  نقش ند چگونه باید  نکهایی اشاره دارد که تعیین می قواعد و دستورالعمل

بودن را تعریف هستند که چگونه  «مقرراتی»و    «قوانین»،  «هاسیاست»شامل  اغلب    «مراجع»
می تعیین  کارکرد.  ( Scott, 2014:95-100)  کنند و  حیث  هدایت آن ،  از  و  ها  گر 

و،  کنندهتعیین طریق  کنترل  تنظیم  از  وظایف  و  رفتارها  در   .اند مشخص«  قواعد »کننده 
نقش»  کهحالی عمدتاً    «الگوی  تأثیرگذاری  طریق   «فرهنگی»و    «غیررسمی»موجب  از 

از طریق  ،  «ساختاری»و    «رسمی»تأثیرگذاری    «،مرجع نقش»  ؛ است  «تقلید »و    «مشاهده»
در واقع »الگوی .  (Peters, 2015:60-65)   جوید ها را پی می«سیاست»و    «قوانین»اعمال  

نقش« قائم بر فردی است که در جایگاه الگو پذیرفته شده و افراد از روی میل و اراده از وی  
 کنند.تبعیت می

از  .  شده استهایی در زمینه سیره پیامبر در مورد زنان انجام  پژوهش شایان ذکر است  
کتاب   نامجمله  با  پیامبر  ناهید طیبي  در چشم  پیامبر   زن  دورة  در  زنان  به وضعیت  که 
از عبدالحلیم محمد ابوشقه در    فی عصر رساله   أة تحریر المرکتاب ارزشمند  .  پرداخته است

جلد با مراجعه به منابع اصیل تاریخی و صحیحین و آثار سیره نویسی به شیوه و کنش    6
کتاب   است.  پرداخته  زنان  باب  در  مدینه  در  پیامبر  اسلام؛  رفتاری  در  جنسیت  و  زن 

مؤلف مصری آمریکایی آن تلاش کرده رشد لیلا احمد  که    های تاریخی یک بحث مدرنریشه
  ، اجتماعی و فرهنگی  ،تحت تاثیر عوامل مذهبی  ،های زنان در جوامع مسلمان راتاریخی نقش 

یکی از نگارندگان    مقالۀبر  افزون    همچنین   .بررسی کند   ،در دوران پیشااسلام تا زمان معاصر

ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ـــــــ  
1. Role Model 
2. Role Reference 
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با قرائت غزالي در  »با عنوان   پیامبر و مقایسه آن  احیاء مشارکت اجتماعي زنان در سیرة 
با عنوان   مقالاتیمقالات دیگری نیز در حوزه سیره پیامبر نگاشته شده از جمله    ،«علوم الدین

پیامبر» نگاه  از  تالیفزن  شفیعی  «  سیره »  مقالۀ  ،(1391)محمد  در  زنان  جایگاه  بررسی 
های  سبک»   و مقالۀ  (1399)  ابراهیم خراسانی پاریزی  نگاشتۀ  «(اعظم)عحکومتی پیامبر  

عرصه  در  زنان  با  )ص(  اعظم  پیامبر  اجتماعیرفتاری  خانواده،  های  و  توسط   «جنگ  که 
   با آثار یادشده   تفاوت مهم مقالۀ حاضر  . است  شده  نگاشته  (1393)شعبانی و قریشی کربن

تعامل از نظرات مکتب  نبوی استفاده  نمادین و ساخت هویت و حکمرانی فرهنگی  گرایی 
 است که مشابه آن در این حوزه پژوهشی مشاهده نشد. 

 پیامبر   هددر ع ایفای نقش« »  و   زن .3
رفت   اشاره  »نقشچنانچه  )  -نظریه  استرایکر  می1980هویت«  نشان  چگونه (  که  دهد 

. این نظریه بر  دارند   دهی به هویت کلی فرد تأثیرهای اجتماعی در شکلنقش ای از  مجموعه
.  1کند: تر از سایرین میتر و مهمها را برجستهدو عامل اصلی تأکید دارد که برخی از نقش

تعهد به میزان    .2؛   دهد میزان تعهد فرد به یک هویت خاص و اهمیتی که به آن هویت می
به پیوندهای فرد با دیگران در ارتباط با آن هویت و اهمیت عاطفی این پیوندها که    ،هویت

های شخصی و انتظارات اجتماعی  بستگی دارد. اهمیت یک هویت خاص تحت تأثیر ارزش
های تر باشد، احتمال فعال شدن آن در موقعیتفرد قرار دارد. هرچه یک هویت برجسته

ناظر بر این امر    .دهد تأثیر قرار میطور مستمر رفتار فرد را تحت  مختلف بیشتر است و به
در صدر اسلام به دنبال فراخوانی پیامبر اکرم )ص( برای احراز هویت مسلمانی خطاب به  

یک مسلمان   به عنواناو  همه، از جمله زنان، شاهد مشارکت متعهدانه »سمیه« و ایفای نقش  
های خود هستیم. او بر اساس تعهدات هنجاری خود، با پافشاری بر عقایدش، به ایفای نقش 

برای سمیه که نقش »مادری« و همچنین نقش »همسری« دارد، نقشی که بر پایبند است.  
یابد؛ ارجحیت می  یشهابر تمام نقشاو را ساخته و  هویت »مرکزی«  اوست،  اساس »عقیده«  

تا بدانجا که در مقابل تبری جستن و رجوع به هویت پیشین، همچنان بر هویت »انتخابی« 
پای اساسخود  بر  و  فعالانه  فشرده  مشارکت  جان،  پای  تا  هنجاری،  نمایان  تعهد  را  اش 

 سازد. می

https://www.noormags.ir/view/fa/creator/294120/%D8%B3%DB%8C%D8%AF%D8%AD%D8%B3%D9%86_%D9%82%D8%B1%DB%8C%D8%B4%DB%8C_%DA%A9%D8%B1%D8%A8%D9%86
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را  بندی به تعهدات هنجاری یا مشارکتی فرد در برساخت هویت  تحلیل تأثیر التزام و پای 
می استرایکر  نظریه  عمرطبق  خواهر  نقش  ایفای  در  هویت ،  توان  به  التزام  و  انتخاب  در 

که بعدها خلیفه  نیز مشاهده کرد،  مسلمان یک زن و نقشی که او در گرایش به اسلام برادرش 
 «گرانتخاب »و  «فعال»گری زنی مسلمان با هویت این امر بیانگر کنش . دوم مسلمانان شد 

مردان نسبت به بسیاری از    شآوردناسلام  در  او  «پیشگامی»و    بوده  در یک جامعه مردسالار
.  ( 160- 161، ص1375،  هشام)نک: ابن   استشایان توجه    ـ  حتی برادرش  -جامعه آن روز  

زنان قابل   ایفای نقش مشارکتی چگونگی مصادیق متعددی از هایگرکنش  نوع ناظر بر این 
تعهد که نشانگر   1ر هجرت به حبشه د  شانشوهران  ی زنان باتفاقهمراه  از جمله،  استاحص

(.  330 -322ص، 1جهاي این زنان نك: همان، )براي اطلاع از نام. آنان نیز هستهنجاری  
به مدینه   ایفای نقشی متعهگسترده    به صورت نیز  در مرحله دیگر زنان در هجرت  دانه  با 

ساخته  مشارکت نمایان  را  بر    امر  این.  اند خویش  آنان  آمادگي  در عاملیتنشانگر  فعال  ی 
شان  آنان بر عقیده   بندیپای مبتنی بر    بوده  دوشادوش مردان  اجتماعيهای مختلف  عرصه
اسلام آوردن خواستگارش را به    چنان است که زني  «عاملیت فعال»به این    گرایش  .  است

 .  (442، ص 4ج  ،حجرابن. ؛313، ص8ج ،سعد تعیین کرده بود )نک: ابن  مهریة خودعنوان 
  ، همسان با مردان اشاره کرد  ،زنان انصار در عقبهتعدادی از  بیعت  توان به  همچنین می

و جامعه   ند هایي که مختص مردان بود را نداشتورود به عرصه   هاجازدر شرایطي که آنان  
؛  441  و  433ص ،  1ج  ق،1375  ،هشامابننک:  )  ارزشي براي عهد و پیمان آنان قائل نبود

ج1388  ،سعد ابن  ص 8ق،  ص1414،  اثیرابن؛  412،  از .  (513،  پیش  و  هنگام  آن  در 
و    هسور  12ابتدا آیه  ،  سازیِ عهد جاری نازل شد  بیعت  ممتحنه  با بیان شروطی چگونگی 

( شهرت بیعة النساءاین بیعت که به بیعت زنان )بر    افزون.  شد  هشرح داد  اعتقادی و اخلاقی
  ،فتح مکه بیعت و بیعت رضواننیز  و (1۵۳-1۵2ص ،1۴ج، ق1409، )نک: حرعاملی دارد

  بیعت، درباره بیعت زنان با خلفا و حکّام وجود ندارد و ظاهراً در ادوار بعدیدیگری  گزارش
اختصاص    تنها مردان  صق1405،  )القاسمی  است  یافتهبه  آن   بیعت .  (2۷۸  - 2۷۷،  در 

قرار گرفتن در دایرة مشارکت و    به حکمران،  به معناي در اختیار نهادن رأي و نظرروزگار  
ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ـــــــ  

 

https://fa.wikishia.net/view/%D8%A8%DB%8C%D8%B9%D8%AA_%D9%86%D8%B3%D8%A7%D8%A1
https://fa.wikishia.net/view/%D8%A8%DB%8C%D8%B9%D8%AA_%D8%B1%D8%B6%D9%88%D8%A7%D9%86
https://fa.wikishia.net/view/%D9%81%D8%AA%D8%AD_%D9%85%DA%A9%D9%87
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  ؛ با رخدادِ بیعت .  و بسیار با اهمیت است  مزبور بوده  ظام حکمرانین  بااجتماعي    -سیاسي 
و آنان نیز همچون مردان پیمان بستند تا   شد  هویت مستقل سیاسي و حقوقي زنان تأیید 

 .  متعهد بر آیین و هویت مسلمانی باشند 

 مرزهای نمادین هویتی استقرار زنان در   .4
  «معانی مشترک »بر اهمیت    ،(1969گرایی نمادین مانند بلومر)پردازان مکتب تعامل نظریه 

به عنوان یکی از   «مناسک». تأکید دارند  «هویت»در ساخت و تثبیت  «مناسک نمادین»و 
مسلمانان بسیار مهم    «هویت اجتماعیِ »دهی و تقویت  در شکل،  هویتی  «مرزهای نمادین»
دهی به در آغاز بعثت خود در تلاش برای شکل)ص(  رو پیامبر اسلام  از این .  مؤثر است  و
  « انفرادی»برخی از مناسک را بر صورت    »جمعی«برگزاری  ،  «مرزهای نمادین امت اسلامی»

در ابتدای بعثت بر انجام نماز جماعت در برابر انظار عمومی در   ایشان.  دانستآن ارجح می
با  همراه  که  ایشان  همسر  خدیجه  یعنی  مسلمان  فرد  نخستین  همراه  به  الحرام  مسجد 

مي جماعت  نماز  به  ص8ج  ق،1388سعد،  )ابن  شتند دااصرار  ،  ایستادحضرت   ،15) .  
یک زن   نقش کلیدی در ایجاد و تقویت معانی مشترک و در نتیجه احراز هویت   «،مناسک»

دارند  مسلمان  زنان  میان    .یا  درونی  مناسک  انزنهمبستگی  در  شرکت  با  در ،  مسلمان 
یک   مستقر شده»چارچوب  اجتماعی  و  .  دشومیپدیدار    «نظم  پذیرش  با  مسلمان  هر زن 

هویت درون مذهبی سازی  اصول  و  باورها  طریق  از  که  فرهنگی،  و  اعتقادی  مشترک  های 
ها در چارچوب مرزهای سازد. این هویتشود، خود را از دیگران متمایز میمشترک تعریف می

آموزه شامل  که  اعتقادی  ارزشنمادین  دینی،  تقویت  های  هستند،  مذهبی  اصول  و  ها 
شترک، احساس  های مشوند. از این طریق، اعضای جامعه با اشتراک در باورها و ارزشمی

وضوح  تری به گروه خود پیدا کرده و در تعاملات اجتماعی خود بهتعلق و همبستگی قوی
متمایز می دیگران  درونی  .شوند از  و  پذیرش  با  مسلمان  های مشترک سازی هویت هر زن 

نمادین جامعه تعریف میاجتماعی که در چارچوب مرزهای  تفاوت اش  های شود و حاصل 
رو پیامبر به از این   .1سازد فرهنگی و اشتراک در معانی است، خود را از دیگران متمایز می

ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ـــــــ  
نمادین  . هویت 1 تمایز  تعریف و تقویت می  (Symbolic Boundaries)ها به وسیله مرزهای  تعریف و  این مرزها که در  شوند. 

 ,Cohenشوند شامل آداب و رسوم، لباس، دین، و دیگر نمادهای فرهنگی هستند )های خود از دیگران به کار گرفته می هویت 
گیرد. چه بسا اعضا  (. از طریق این نمادهای مشترک، احساس تعلق و همبستگی قوی در میان اعضا شکل می 11-19 :1985

حس تعلق و همبستگی قوی را در    مواردی از این دست ها، وهرگز یکدیگر را نشناسند، اما از طریق اشتراک در نمادها، روایت 

https://www.routledge.com/search?author=Anthony%20P.%20Cohen
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نقش هویتی   همچنین  پیامبر.  شدت به حضور زنان در مجامع و مسجد توجه و اهتمام داشت
که    او از نخستین زنان حافظ قرآن بود.  کند امامت نماز جماعت را برای ام ورقه صادر می

 افزون .  (1392، ص4ج  ،عبدالبرد )ابن رکمسلمان نماز جماعت به پا  براي زنان  ،  اشدر خانه
در مدینه نیز ،  بر حضور همسر پیامبر همراه وي در مسجدالحرام برای برپایي نماز جماعت

 مشارکت جستن در برگزاری مناسک. شاهد تشویق پیامبر به حضور زنان در مسجد هستیم
،  ن بسترهایی را در ساخت هویتی آنان فراهم آوردهانادر کنار سایر خصائص اجتماع مسلم

 . د آمدر ادامه مواردی از این دست خواهند 

   زن مسلمان و ساخت هویت فردی و جمعی  « پذیریجامعه» .5
به طور  تواند  میآموزش  .  گیری هویت فردی و اجتماعی داردنقش کلیدی در شکل  ؛آموزش 

اثرگذار    یهویتهای    برساختها و باورهای افراد تأثیر گذاشته و  ارزش ،  تری بر هنجارها عمیق
از.  باشد  )ص( نبی  رسالت   پس  پی و    اکرم  سیاسی    در  و  اجتماعی  ، نبوی  عصرتغییرات 

سوادآموزي آنان را    هتشویق  و حتي خود زمین  پیامبر)ص( زنان را سخت به سواد آموزي
این در شرایطی است که مردان نیز از  .  (456، ص8ج ،  ق1415،  )عسقلاني  دکرفراهم می

ایشان طلب علم را بر هر مرد و زن مسلمان واجب و  .  چنداني نداشتند   هتحصیل علم بهر
در این باره از زني به نام ام .  : »طلب العلم فریضة علی کلّ مسلم و مسلمة«داند فریضه مي 

اکرم)ص( مي پیامبر  نزد  به  با خواهرش  که همراه  نقل شده  و ميکثیر چنین  گوید:  رود 
مي مسألهخواهرم  بپرسد خواهد  مي،  اي  خجالت  اکرم.  کشد اما  مي  پیامبر  فرماید: )ص( 

سپس وي سئوال خود را مطرح   ؛1«طَلَبُ اَلْعِلْمِ فَرِیضَةٌ عَلَی کُلِّ مُسْلِمٍ وَ مُسْلِمَةٍ »  زیرا،  بپرسد 
روایت .  کند مي و  ،  این  مردان  براي  اندوزي  دانش  می   زنانوجوب  نشان    آموزش   .دهد را 

ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ـــــــ  
این  میان  شاهد  نیز  حج  موسم  هنگام  مسلمانان  عظیم  اجتماع  در  چنانچه  کرد.  خواهند  تجربه  )  رویداد شان   :seeهستیم 

Anderson, 2006  .) 
اله مسترحمی،  مصححین: هدایت   ، بحار الأنوار الجامعة لدرر أخبار الأئمة الأطهار علیهم السلام ق،  1403مجلسی، محمدباقر،    .1

این مضمون در همـۀ منابع، مرسل آمده است: ابوالفتح   .  ۶۸، ص  ۶۷ج    اکبر غفاری و دیگران، بیروت: دارإحیاء تراث العربی،علی
که در آن، کلمـۀ »مسلمة« ندارد(؛  المحاسن    )به نقل از   2۳۶، ص مشکاة الانوار؛ علی طبرسی،  2۳۹، صکنز الفوائدکراجکی،  

؛  1۳، ص مصباح الشریعة؛ ۷۰، ص۴، تحقیق آیة الله نجفی مرعشی و مجتبی عراقی، ج عوالی اللئالیالجمهور الاحسائی، ابیابن 
 .2۴۹، ص  1۷، تحقیق مؤسسه آل البیت علیهم السّلام لاحیاء التراث، ج مستدرک الوسائلمیرزا حسین نوری،  
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پیامبر  زنان به    1« پذیریجامعه» آن    بود  فرآیندی  توسط  ،  هنجارها ،  هاارزش   زنانکه طی 
 کردند.  و درونی  گرفتند های ضروری برای مشارکت مؤثر در جامعه را یاد  رفتارها و مهارت 

مؤثری برای جامعه بوده  کند تا اعضای  به افراد کمک میپذیری  جامعه  چنانکه به قول گیدنز
که    این مهم.  ( Giddens, 2013: 236های اجتماعی خود را به درستی ایفا کنند ) و نقش 

تأثیرات بلندمدتی بر زندگی و ،  افتد آموزش اتفاق می  ضمن صورت مستقیم و غیرمستقیم  به  
ها و های آموزشی به درونی سازی نگرشدر این محیط تعاملات روزمره  .  هویت افراد دارد

 . افراد دارداین فرایند نقش مهمی در شکل گیری هویت  ، کند کمک می انتظارات اجتماعی

  پیامبر  « الگوی نقش»نهادها و ساخت هویت زنان بر اساس   .6
به عنوان  ،  تاریخی  روایات طبق    پیامبر اسلام  های در محیط   «الگوی نقش»زنان در کنار 

مسجد به مثابه یکی از نهادهای مؤثر بر توسعه فرد نان در  آ،  د نبود  حاضرمختلف اجتماعی  
، )طبری.نیازی به اجازه همسرانشان داشته باشند   که  بدون آند  فتنیاو جامعه حضور می

به  .  ( 858، ص 3ج،  1375 توجه خاصي  در مسجد  هنگام سخنراني  به  اکرم )ص(  پیامبر 
پس از مدتي با اعتراض زنان که .  (307، ص8ج   ،سعد ابن )  زنان داشترساندن پیام خود به  

پیامبر روزي را مخصوص ،  توانستند پیامبر را دیده و سئوالات خود را بپرسند به خوبي نمي
،  ج  ،  حنبلاز شخص پیامبر آموزش گیرند )احمدبن  ،ايفاصله  ایشان قرار داد تا بدون هیچ

شان  کنند تا هویت مسلمانیتری در مناسک اجتماعی طلب میزنان مشارکت بیش .  (34ص
دادند آن را شرط ازدواج خود قرار مي ،  برخي براي محروم نشدن از این حضور.  را غنا بخشند 

 .  (185 - 183، ص6ج ،تا بی، اثیر؛ ابن 267- 265ریا، ص8ج ،سعد ابن )
جمعی از زنان  ،  المقدس به سوی کعبه در سال دوم هجرتدر رویداد تغییر قبله از بیت

بودند  ایستاده  سر مردان  نماز جماعت پشت  تغییر   که  در  از  قرار قبله  پس  جلوی مردان 
؛  187، ص8ج   ،سعد ابن به این دلیل بار دیگر صفی در پشت مردان تشکیل دادند )،  گرفتند 

این    .(1417، ص3ج  ،عبدالبر؛ ابن45، ص3، جتابی ،  اثیر؛ ابن370، ص3ج  ،الصالحی الشامی
دهد که نه تنها مانعی برای حضور بلکه حائلي نیز میان زنان و  نشان مي  گزارش تاریخی

پیامبر اکرم )ص( زنان را به حضوری فعال در  .  استمردان در مسجدالنبي وجود نداشته  

ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ـــــــ  
1. Socialization 
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 ، ق1409،  أثیرکرد )ابن وجو میپرس  شانمسجد ترغیب نموده و حتی از علت حضور نیافتن 
ص6ج مادر .  ( 435و    236،  با  همراهی  برای  برخاست  کودکی  گریه  که  زمانی  در  حتی 

این  .  ( 240، ص 2، جق1420،  نماز خود را زودتر از معمول به پایان رساند )المقریزی،  کودک 
نگرش به  گاه  ناخودآ صورت  به  آن ،  هاتجربیات  تمایلات  و  میعادات  جهت    و   دهد ها 

سازد و بر ساخت هویتی آنان در آن بازه تاریخی  های آنان را میوارهای از عادتمجموعه
تأثیر  .  اثرگذار است از طریق    «الگوهای نقش»مطالعات بسیاری  افراد  یادگیری و رفتار  بر 

داده نشان  را  تقلید  و  و ویژگی.  (Bandura, 1997: 14-3; 64-35 )  اند مشاهده  ها 
نان با مشاهده آ.  بوده استساخت هویتی زنان  الگویی مؤثر در    رفتارهای پیامبر اکرم )ص(

پرداختند  به یادگیری و تنظیم رفتارهای خود به عنوان یک زن مسلمان می،  الگوبرداریو  
  ، مسجد  حضور اجتماعی موثر در همانند . و به هویت فردی و اجتماعی خود تعیّن بخشیدند 

 .  پیامبر قابل بررسی است «الگوی نقش»خواهی زنان در نهاد جنگ نیز تحت تأثیر هویت
به تحلیل جامعهژوهش پ پرداختههایی که  نظامی  نهاد  را  ،  اند شناختی جنگ و  جنگ 

مانند سایر نهادهای اجتماعی این نهاد   که (Moskos, 1976اند )هم نهاد اجتماعی دانسته
دهی به هویت فردی و جمعی و نیز تنظیم رفتارها و تعاملات انسانی نیز نقش مهمی در شکل

ها به همراه پیامبر  حضور زنان در جنگ بیانگر تجربه تاریخی    روایات تاریخی.  استایفا نموده
شده و به  در صحنه نبرد حاضر  ها همراه پیامبر اکرم)ص(  زنان در جنگ .  اکرم)ص( است

نقل .  بردند آنان از غنیمت جنگي سهم مي،  در این مشارکت.  پرداختند مداواي مجروحان مي
شرکت  زنان  به  پیامبر  که  خیبراست  در  داد ،  کننده  غنایم  از  مردان  سهم  معادل  سهمي 

که میان راه    را  پاداش دو زن باردار.  (442، ص8ج  ،حجرابن؛    596، ص5ج،  تابی ،  اثیر)ابن 
و   مادر  براي  کردند  حمل  نمود  انشانفرزند برای  وضع  ج ق1409،  واقدي)  منظور   ،2 ،

کنندگان در  )ص( برای کُعیبه دختر سعد اسلمیه که یکی از شرکت   پیامبر اکرم.  (686ص
خیبر بود مکاني را در مسجد مدینه در نظر گرفت تا به مداواي مجروحان و طبابت بیماران  

  538، ص5ج ،تابی، اثیر؛ ابن 1907، ص4، ج 1381، ؛ ابن عبدالبر 510همان، ص) بپردازد
،  یك مرد مجاهد از غنایم  هوي در جنگ هاي پیامبر به انداز.  (297، ص8، ج1415  ،حجرابن؛  

.  (1907، ص4ج  ،ق1381،  عبدالبر؛ ابن  510، ص2ج   ،1409،  )واقدي  کردمیسهم دریافت  
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پیامبر   رُفَیدهاکرم)ص( خیمههمچنین  براي  اسلم،  اي  قبیله  از  برپا  ،  زني  در مسجد خود 
  معاذ بود سعدبن،  پرداخت؛ از جمله بیماران اوکرده بود که در آنجا به مداواي بیماران مي 

البخاري  720، ص3، ج 1375،  هشامابن ) ،  8ج  ،ق1388،  سعد ابن؛  111، ص ق.1409،  ؛ 
از زنان زیادي در امر  . (163، ص10تا، جبی  ، ؛ مقریزي110، ص6ج ،تابی ، اثیر؛ ابن 291ص

سنان ام،  عطیهام،  سلیمنظیر اماز آنان  برخي    ؛مداواي مجروحان و آبرساني نام برده شده
پیامبر)ص( مشارکت داشتند   اسلمیه ،  3ق، ج1409،  )واقدي  به طور مکرر در جنگ هاي 

 .  (249،ص
نقش ممتازي در  اما  ، که مکلف به جهاد و نبرد نبودند جا صحبت از زنانی است در این 

ساني تا  رهاي متفاوت از درمان و آب پذیري و با نقش هاي صدر اسلام بر عهده داشتند جنگ 
در  .  یاري رسانده و مورد تحسین وي واقع شدند   پیامبر )ص(به  ،  جنگ رو در رو با دشمن

زناني که ، بر مسلمانان سخت شد و بسیاري از مردان گریختند  هنگامي که کار، جنگ احد 
عمه پیامبر  ،  ایمن و صفیهدر جنگ احد شرکت کردند به دفاع از جان پیامبر پرداخته و ام

 ، 3، ج 1409،  )واقدي  کردند فراریان را شماتت و آنان را به پایداري تشویق مي  ،اکرم)ص(
تأثیرات عمیقی بر احساس هویت به عنوان یک تجربه مشترک  شرکت در جنگ  .  (288ص

و جمعی   اجتماعی  .  دارد  زنانفردی  پیوندهای  وآنان  جنگ  کرده  تقویت  احساس    بر  را 
همچنین شرکت در جنگ عزت نفس .  استافزودهمی   زنان مسلمانان  در میان همبستگی  

 ه است. دادمیافزایش شان یند ساخت هویتیآزنان را طی فر

 نتیجه  •
گاهانه  ،عصر نبوی تبیین ساخت هویت زنانِ   بامقاله  این   آنانمصادیقی از مشارکت فعال و آ

یند چگونه زنان تحت آو نشان داد طی این فرکرد  را بررسی  در تعاملات اجتماعی و فرهنگی  
مشارکت در نهادهای  .  ند به دست آور  فعال و اجتماعیهویتی    «الگوی نقش پیامبر » تأثیر  

یادگیری اجتماعی را به   ،جنگ   حتیو    مسجد ،  مانند خانوادهمذهبی، اعتقادی و اجتماعی  
داشته حالی،  دنبال  ارجحیت  در  نقش»که  نقش»بر  پیامبر    «الگوی  است  « مرجع   بارز 

یابی در نهادهای مختلف مانند  بر این اساس هویت.  بررسی شد   ی کهدر مصادیقکم  دست
به زنان کمک    آموزش و جنگ ،  خانواده تا  تاریخی و  رخ داده  کند هویت خود را در متن 

گسترده کنند فرهنگی  درک  واقع،  .  تری  تحولدر  رهبری  )ص(  اکرم  و  پیامبر  خواه 
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میدان  .  گراستتحول در  درون  او  تا  از  جایگاهفضای  مسجد  در  جهاد  و    الگویی  جنگ 
از روی اختیار و  ساخت هویتی خود  فرایند  در    زناندر این مسیر  .  کند بخش عمل میالهام

از  ،  تأیید و تحسینبه دلیل   را  پیروی  اکرم )ص(  ازرسول  اقتدارطلبانهسیاست  دور  ،  های 
 در . ند گرفتشان قرار ای پذیرفته و تحت تعالیم مستقیم و غیرمستقیمگرانه و نظارتی کنترل
زنان در    .است  «الگوسازی»  از مسیر  «انگیزه»ایجاد    حکمرانی فرهنگی نبویویژگی  واقع  
های اجتماعی پرداخته و از طریق تعاملات اجتماعی  سازی نقشهای مختلفی به درونینقش 

در این میان  .  اند های فردی و اجتماعی خود را تجربه کردهفرآیندهای معنادهی به هویت 
الگوی ها بر مدار  در آن آموزش  تاآورد  مسجد به مثابه یک نهاد آموزشی فضایی فراهم می

و شده  تجربه  پیامبر  از  ،  دانش  نقش  حاصل  منش  و  دینی ارزشبینش  و  فرهنگی    های 
روزمره  شده  درونی  ،  شده  فراگرفته زندگی  در  کار  زنانو  در  .  شودگرفته   به  میدان حتی 

اجتماعی  جنگ  نهاد  یک  مثابه  پیشکسوتان ،  به  سایر  و  )ص(  اسلام  پیامبر  نقش  الگوی 
.  دبخشمیتشخص  به زنان الهام بخشیده و  ،  مسلمان تشخص یافته به دین و آیین رسول خدا

را به عنوان افرادی    هویت فردی خویشهم  همزمان  د تا  کرتدریج این الگوها به زنان کمک  هب
هویت اجتماعی خویش را به عنوان عضوی از امت    بتوانند هم    و دهند  فعال و مقاوم شکل  

 «دیگری عام»سازی  درونی ،  تر اجتماع مسلمیندر واقع با قوام بیش .  الله بروز دهند رسول
فراگیر   به هویت اجتماعی زنان میبه کمک شکلیا  تعبیرآید؛  دهی  مید    جرج هربرت  به 

استارزش نبوی  فرهنگی  حکمرانی  ذیل  اسلامی  جامعه  هنجارهای  و  از  .  ها  پس  گویی 
تا زنان با فهم و پذیرش آیین و  رسد میموعد آن )ص( رسول اکرم  «دیگری خاص»پذیرش 

ساخت هویت زنان در بستر نهادهای مختلف . از امت اسلامی شوند  عضویمشی مسلمانی 
منفرد و تمایز بخش فردی و    یافته و هویتمسجد و جنگ شکل،  اجتماعی مانند خانواده

این فرایند   است؛  تر نمایان شدههای فرهنگی و اجتماعی گستردهشان در چارچوباجتماعی
که اتکای آن بر الگوی نقش پیامبر  شکل گرفته  تحت تأثیر الگوی حکمرانی فرهنگی نبوی  

»الگوی نقش«  رویکردی مؤثر در    بر اساس حکمرانی فرهنگی    چنانچه اشاره رفت،  .است
نوع حکمرانی  داشتدهی هویت اجتماعی و فرهنگی  شکل این  های با نظریه توان  میرا  . 

؛ یعنی  همخوان دانست    سکیاخلاقی معاصر مانند نظریه »اخلاقی الگوگرایی« لیندا زاگزب
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 Integrating the ethical and educational teachings of the Quran 

with new scientific fields, particularly psychology, is a crucial 

and groundbreaking endeavor. The contemporary world is in dire 
need of combining spirituality and psychology to achieve a more 

meaningful life in the age of technology. This study aims to 

investigate the degree of conformity between the concept of self-

regulation in positive psychology and the content of verses 9-11 

of Surah Hud. This research seeks to answer the main question 

of the extent of agreement and overlap between self-regulation 

in the Quran and psychology. It also explores the characteristics 

of individuals who control their positive and negative emotions 

in various life situations. The research methodology employed is 

descriptive-analytical with a library-based approach. The 

findings indicate that the concept of self-regulation in 

psychology, which involves maintaining balance in different life 
circumstances and is a product of emotional and spiritual 

intelligence, aligns with the meaning of verses 9-10 of Surah 

Hud. This convergence is derived from the contrasting concept 

of losing control, yet both domains emphasize the importance of 

maintaining moderation and self-restraint. Moreover, both 

explicitly mention patience and faith as significant indicators of 

self-regulation, although in psychology, faith is interpreted as 

spiritual intelligence. The results confirm the compatibility of the 

content of verses 9-11 of Surah Hud with the concept of self-

regulation in psychology. 
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 :هاکلیدواژه 
 روان شناسی مثبت،  

 سوره هود، 
 خود تنظیمی،

 هوش هیجانی،
 هوش معنوی، 

 صبر،
 . ایمان

حوزه های جدید   تطبیق آموزه های اخلاقی وتربیتی قرآن با  چکیده: 
راهگشاست. زیرا جهان معاصر   علم به ویژه روان شناسی مساله ای مهم و

به شدت نیازمند تلفیق معنویت وروان شناسی است تاازاین رهگذر زندگی  
کند. کسب  درعصرتکنولوژی  بررسی    معنادارتری  حاضر  پژوهش  هدف 

میزان انطباق مولفه خودتنظیمی درروان شناسی مثبت با محتوای آیات  
سوره هود است. این پژوهش در پی پاسخ گویی به این سوال اصلی  9-11

است که میزان انطباق وهمپوشانی خود تنظیمی در دوحوزه قرآن وروان 
  مشخصه افرادی که درشرایط مختلف زندگی  شناسی چه اندازه است؟ و 

احساسات وهیجانات مثبت ومنفی خودرا کنترل می کنند چیست؟ روش  
حاکی    رویکرد کتابخانه ای است. نتایج  تحلیلی وبا–این پژوهش توصیفی

که حفظ تعادل درشزایط    از آن است مفهوم خود تنظیمی درروان شناسی 
 با مفهوم  وثمره هوش هیجانی وهوش معنوی است  است  مختلف زندگی

مفهوم 10- 9آیات   از  انطباق  این  که  تفاوت  بااین  است  سوره هود یکی 
به حفظ اعتدال   مخالف به دست می آید اما بااین حال مضمون هردو حوزه

دارد. اشاره  داری  ازمولفه   و خویشتن  صراحت  به  هردوحوزه  همچنین 
وایمان البته   صبر  که  کنند  می  یاد  تنظیمی  مهم خود  نشانه  عنوان  به 

درروان شناسی ایمان باهوش معنوی تبیین می شود. درنتایج به دست 
آیات   محتوای  انطباق  خودتنظیمی  11-9آمده  مفهوم  با  هود  سوره 

 درروان شناسی تایید می شود.
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  مقدمه -1
  پاسخ گویی به مقتضیات زمان و رفع شبهات  اسلام در رسالت جهانی خویش قابلیت

ند قابلیت  را دارد از این رو برخی موضوعات مورد نیاز بشر که در دین مطرح گردیده ا
به غنی   تا داراست    راهمانند روانشناسی  وحوزه های جدید علم    بررسی در دنیای واقع 

 روان مباحث    ،  یکی از آن موارد  رسانند.بشری کمک    و رفع نیازهای  سازی اندیشه ها
نیروی اندیشه وتعقل انسان ها سعی کرده   ا محورقرار دادنقرآن ب ؛است  شناختی قرآن

درجهت تربیت مناسب انسانی ، ازاو یک انسان   ،  روانی لازم  های  است ضمن آموزش
زندگیش را    کنترل اعتدالی  که با تکیه بر اعتقادات دینی اش  رشد یافته بسازد  مومن و

  که موضوع علم روان شناسی است   روان انسان  طبیعتا بخشی ازروح ودرست بگیرد و  
  پیرامون   که  متعدّدی  آیات  استناد  به  کریم  قرآن  ازاین رو  مشمول این هدف گذاری است.

  در  است ها انسان صفات توصیف و ، انسان از مختلف  های چهره  معرفی ، انسان خلقت
 مشترکات جمله از که دارد.  روانشناسی علم  با مشترکاتی روانی و  روحی مختلف حالات

  با   کریم  قرآن  است.  فردی  و  روانی  سلامت  و  بهداشت  به  یابی  دست  روانشناسی  و  قرآن
  می مؤمنین در روانی سلامت پیدایش موجب  خود  متعدّد های دستورالعمل و ها برنامه
  و   فردی  روانی  بهداشت  ایجاد  برای  اهتمامش  بیشترین  نیز  روانشناسی   علم  شود.

بین نظریه خود   داری  رابطه معنایکی از آن موارد وجود    راستااین    در   .است  اجتماعی
در مثبت  تنظیمی  ،  که  1روان شناسی  این نظریه  اخلاقی    براساس  فضیلت  جزء شش 

ادیان  مشترک  باشد.11-  9با محتوای آیات  است  درهمه  این درتوضیح    سوره هود می 
به عنوان شش مهم    شش فضیلت از آن ها  یاد می  در  2که    شود   روان شناسی مثبت 

تقسیم    درسه مرحله   حوزه روانشناسی مثبت درسطح موضوعیمقدمتا بیان می داریم:  
  است که  درسطح فردیمرحله دوم  ،  است    تجارب ذهنی  بندی شده است ؛ مرحله اول

 
پدر روانشناسی مثبت   لقب و شناسندمی روانشناسی مثبت گرا ( را بیش از هر چیز باMartin Seligmanمارتین سلیگمن ) 1

  همکارانش  و او همت   به آن، از  پس  یدهه   دو  طی و گرفت   شکل 2000 سال  حوالی  که ایرشته .  برندمی   کار  به برایش را گرا
انگیزی را تجربه کرده است. ))رویکرد  ( رشد چشمگیر و شگفت کریستوفر پترسون و میهاییسنتچیک  مانند کسانی )

پرورش ویزگی های مثبت   و بیماری روانی به سمت شناسایی  درمان وبهبودی   روانشناسی مثبت توان علمی روانشناسی را از
 (  ترجمه کامکار  1389)سلیگمن ،2وامتیازات افراد جهت داده است. 

2 six important1 

 

https://motamem.org/%D8%B1%D9%88%D8%A7%D9%86%D8%B4%D9%86%D8%A7%D8%B3%DB%8C-%D9%85%D8%AB%D8%A8%D8%AA-%DA%AF%D8%B1%D8%A7/
https://motamem.org/%D9%85%DB%8C%D9%87%D8%A7%D9%84%DB%8C-%DA%86%DB%8C%DA%A9-%D8%B3%D9%86%D8%AA-%D9%85%DB%8C%D9%87%D8%A7%D9%84%DB%8C-%D9%85%DB%8C%D9%87%D8%A7%DB%8C%DB%8C/
https://motamem.org/%DA%A9%D8%B1%DB%8C%D8%B3%D8%AA%D9%88%D9%81%D8%B1-%D9%BE%D8%AA%D8%B1%D8%B3%D9%88%D9%86/
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درباره فضائل    است که  گروهیسطح  مرحله سوم ،  ودر بحث می کند    صفات فردی  درباره
اجتماعی کند.  اخلاق  می  میهای)سلیگ  بحث  سنت  وچیک  سطح    (2000،ی  من  در 
ارزشها  سلیگمن وهمکارانش درپروژه )  ،است  های اخلاقی  فضیلتاز  گروهی که بحث

پس از بررسی و مطالعه متون مختلف مربوط به دیدگاههای فلسفی ومذاهب  1در عمل( 
نامگذاری  (  2شش مهم)  را  ها  شش فضیلت اصلی را مشخص وآن  ،و فرهنگ های مختلف  

 4و پیترسون    3دالسگارد  به سرپرستی  : ماابراز می دارد  دراین زمینه    سلیگمنکردند.  
گوستین، توارث و تلمود، افلاطون، ارسطو، )شروع به مطالعه  کوئیناس، وآ کنفسیوس،   آ

ها حدود    واز تمام آن  نموده  (بنجامین فرانکلین و او پانیشاد    قانون سامورایی، قرآن،  بودا،
ها را تهیه کردیم. با تعجب دریافتیم که تقریبا هر کدام از    دویست فهرست از فضیلت

اندازه کل زمین  ها دوره زمانی سه هزار ساله و وسعتی به    گی آن  ها که پراکند   این سنت
گرفت می  بر  در  را   را  فضیلت  و    شش  رافت  دانش، شجاعت،  کردند: خرد و  می  تایید 

 گیبه عنوان ویژ  فضیلت را  این شش  میانه روی، معنویت و تعالی ...ما  عدالت ،  عشق،
به این   های مذهبی و فلسفی تلقی کرده و   های اساسی مورد تایید تقریبا تمامی سنت

هر کدامشان   و  منش خوب را به دست می دهندو  هم عقیده    ها با  نتیجه رسیدیم که آن
به شکل   فضیلت میانه روی می تواند   ،د و به عنوان مثال  ندستاوردهایی به دنبال دار

میانه روی   براین اساس ،  (175-174  :  1389)سلیگمن،.  خود تنظیمی نشان داده شود
خو که  دارییشتن  و  به    هنگامی  تبدیل  شود  می  ترجمه  شناسی  روان  زبان  به 

یجان یعنی توانایی برای باز بینی و مدیریت ه می شود؛ 6یا خود تنظیمی  5خودکارآمدی 
انگیزه هاو رفتار فرد بیرونی  ها،  این  همچنین  و  7( 1997)بندورا،  در غیاب کمک  نبود 

توانمندی به انواعی از مشکلات شدید فردی واجتماعی منجر می شود. بنابراین خود 
افکار،   تنظیم  توانایی  بر  که  است  مثبت  روانشناسی  از  اساسی  جنبه  یک  تنظیمی 

 
1. Values in action 
2. six important 
3. Dalsgaard 
4. Peterson 
5. self-efficacy 
6. self regulation 

 1.Bandura   
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که دراین پژوهش به بررسی    درهنگام بروزحوادث دلالت دارد   احساسات و رفتارهای فرد
همان گونه که بیان شد   از سوی دیگر،.  موثردرآن پرداخته شده است  معنوی  آن وعوامل

دینی  ، متن  یک  عنوان  به  و  قرآن  ها  انسان  وروانی  روحی  به حالات  تعبیری   که  به 
توجه دارد وبرای بهبود آن رهنمودهایی ارزنده درآیات متعددی    بهداشت روانی انسان ها
مفاهیمی پرداخته است که به شکلی با موضوع  براین اساس به ازقرآن بیان داشته است

ها در روانشناسی مثبت سازه این که برخی از  بطوری شود روح وروان انسان مرتبط می
ضمن بیان   سوره هود   (11-9)درآیات    . فی المثل ،است  قرار گرفته  هم مورد تأکید  

را در مورد    رهنمودهایی  ،  حالات روحی انسان ها در بروز سختی ها و یا وفور نعمت ها
هیجانات ها  کنترل  معنوی    انسان  اعتقادات  وسیله  نوعی  به  به  که  دارد  می  بیان 

به اهمیت   باتوجه  تنظیمی وعوامل معنوی موثردرآن می باشد.  دربردارنده نظریه خود
مفهوم خودتنظیمی درروانشناسی مثبت  مقایسه ای  به بررسی    حاضر  پژوهش  ،این بحث  

بابررسی11-9وآیات   تا  است  پرداخته  هود  قرآن    تطبیقی  سوره  درحوزه  مولفه  این 
درزندگی  ،وروانشناسی   اعتدال  تقویت وحفظ  وروانشناسی درجهت  دینی    راهکارهای 

  گردد. آشکارتر
 پژوهش:   سوالات -2  

 مفهوم خودتنطیمی درروان شناسی مثبت چیست؟ -
 سوره هود ناظربرچه مفاهیمی است؟ 11-9مفهوم خودتنظیمی درآیات-
خود - همپوشانی  در    میزان  مثبت  تنظیمی  هودس   9-11اتآیبا  روانشناسی   وره 

 ؟  قدراستچ
 روش تحقیق: -3

تطبیقی مطالعه  خود  این  نظریه  تحلیل  به  کیفی  تحقیق  رویکرد  تنظیمی   با 
سوره هود در قرآن می پردازد. تجزیه و تحلیل    11تا    9روانشناسی مثبت سلیگمن و آیات  

شامل مقایسه موضوعی مفاهیم کلیدی، شناسایی شباهت ها و تفاوت های بین دو دیدگاه 
شناختی و مذهبی   ، این مطالعه از ادبیات روانورد خود تنظیمی است. همچنیندر م

 ه می کند.ها استفادمرتبط برای حمایت از تحلیل و تفسیر یافته 
 پیشینه پژوهش: -4
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انواع  است  تایید  ومورد  مطرح  روانشناسی  مباحث  در  امروز  که  ازمفاهیمی  یکی 
نظیر هوش معنوی وهوش هیجانی است که یکی از ثمرات روحی   مختلف هوش درانسان

اعتدال ویا خودتنطیمی درانسان است .درباره خودتنظیمی   وروانی آن داشتن روحیه 
مقالات  معنوی  وهوش  هیجانی  با هوش  آن  وارتباط  شناسی  روان  آن درحوزه  واثران 

مق به  توان  می  نمونه  عنوان  به  که  است  شده  نوشته  وفراوانی  همچون مختلف  الاتی 
))رابطه ی جهت گیری مذهبی وهوش معنوی با خودتنظیمی هیجانی درزنان خشونت  

آموزش مهارتهای  ))اثربخشی    ؛  ((1398دیده درخانواده ؛ مهدوی نیستانی وهمکاران،
تنظیمی تحصیلی دردانش آموزان اهمال کار،   فرسودگی وخود  شتیاق ،هوش هیجانی برا
وهمکاران، های    ((1401بهمن  سبک  براساس  هیجانی  خودتنظیمی  بینی  ))پیش  ؛ 

نوجوانان، وخوی  وخلق  والدین  زاده،  تربیتی  ،  نوری  ))بررسی    ؛ ((  1399هاشمیان 
  (؛ (1400تنظیمی درروایت های زنان برگزیده قرآنی، محصص وهمکاران،  راهبردی خود

مولفه های هوش هیجانی )) (؛( 1396سهرابی، هوش معنوی از منظر قرآن وروایات ،))
))تأثیرات  (( ویارساله1396،عفت جالیز،  ((؛کتاب ))هوش معنویازمنظر قرآن وروایات

اما (( نام برد؛1395هوش هیجانی بر رفتار انسان از دیدگاه آیات و روایات، رویا دهقانی،
تنظیمی    مولفهانطباق  درباره   آیات قرآنخود  ،  با   پژوهشی  تاکنون  به ویژه سوره هود 

صورت نگرفته است ویا حداقل مشابه آن درقالب اثرپژوهشی )کتاب ،مقاله( تالیف نشده  
 است. ازاین رو نوآوری این پژوهش تطبیق مولفه خودتنظیمی ازمنظر قرآن)سوره هود(

 وروان شناسی به ویژه روان شناسی مثبت است . 
 پژوهش  مبانی نظری-5

شناسی  تنظیمی در روان   ای برای درک تأثیر متقابل بین خود  این مرور ادبیات، پایه 
کند. کاوش بیشتر و مطالعات    ویژه در سوره هود فراهم می   های اخلاقی قرآن، بهو آموزه

تحقیق در مورد مطالعه تطبیقی   تجربی می تواند درک ما را از این ارتباطات افزایش دهد.
  هود،   سوره  ویژه  به  قرآن  های  آموزه   و  گرا  مثبت  روانشناسی  منظر  از  خودتنظیمی  نظریه
  و  دینی  علوم   روانشناسی،  از  ترکیبی  که  است  ای  رشته  بین  و  فرد  به  منحصر  ای  حوزه

تطبیقی  است  اخلاق مطالعه  این  نظری  مبانی    خودتنظیمی،   نظریه  پیوستگی  هم  به. 
  بینش   حوزه  هر.  کند   می  برجسته  را  هود  سوره  از  معنوی  بینش  و  مثبت  روانشناسی
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موثر اهداف که چگونه افراد می توانند به طور    را در مورد این  دارد  فردی   به  منحصر  های
این رویکرد یکپارچه، زمینه را برای تحقیقات بیشتر ؛ و چالش های خود را هدایت کنند 

در مورد کاربردهای عملی این چارچوب ها در زمینه های مختلف، مانند آموزش، سلامت 
کند. می  فراهم  و رشد شخصی  تثبیت    روان،  کاملًا  یک چارچوب  نظریه خودتنظیمی 

شده در روانشناسی است که به بررسی نحوه مدیریت افکار، عواطف و رفتارهای افراد  
(. مولفه  Baumeister & Vohs, 2004برای دستیابی به اهداف شخصی می پردازد )

و خود  ارزیابی  نظارتی، خود  گذاری، خود  از: هدف  عبارتند  تنظیمی  اصلی خود    های 
کنند که   ها تأکید میکنترلی و توانایی مدیریت تکانه   ها بر اهمیت خودتقویت. این مؤلفه 

شاخه    روانشناسی مثبت، زیرلذا    برای پیشرفت و موفقیت شخصی بسیار مهم هستند. 
مانند   ای است که بر نقاط قوت و رفاه انسان تمرکز می کند، با برجسته کردن عواملی 

تنظیمی عمق می    انعطاف پذیری، انگیزه درونی و رضایت کلی اززندگی، به درک خود 
پرورش تحقیقات نشان داده است ،(.  Seligman & Csikszentmihalyi, 2000)  .بخشد 

تنظیمی را افزایش دهد و منجر به  احساسات مثبت و نقاط قوت شخصی می تواند خود
   (.2001بهبود نتایج سلامت روان و رضایت بیشتر در زندگی شود )فردریکسون، 

خود تنظیمی یک جنبه حیاتی از رفتار انسان است که بر عملکرد دریک جمعبندی ،  
برجسته در   عاطفی، شناختی و اجتماعی تأثیر می گذارد. مارتین سلیگمن، تئوری پرداز

تنظیمی در پرورش رفاه و انعطاف پذیری تاکید    روانشناسی مثبت گرا، بر اهمیت خود
نیز بینش عمیقی در مورد رفتار انسان ارائه می دهد و بر استقامت،   سوره هود می کند.

خود نظریه  دارد.  تأکید  اخلاقی  صداقت  و  ازنگاه  ایمان  ویژه  به    سلیگمن  تنظیمی 
وهمکارانش بیان می کند که افراد می توانند از طریق پرورش احساسات مثبت، تعامل،  

 ( بهزیستی خود را افزایش دهند. محور این نظریه PERMAروابط، معنا و موفقیت )مدل  
توانند خود را طوری   دهد افراد میشده است، که نشان می  1  بینی آموخته، مفهوم خوش

پذیری   کنند و در نتیجه انعطاف  تری نسبت به زندگی اتخاذ  تربیت کنند که دیدگاه مثبت
توجه به این مقدمات برای بررسی مفهوم خود   با  عاطفی و روانی خود را بهبود بخشند.

 شود. درابتدا در حوزه روان شناسی بدان پرداخته می تنظیمی

 
1 Optimism is learned 
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 تنطیمی درروان شناسی مثبت   مفهوم خود -6
واساسی  ٬  مثبت  انشناسیرو نهایی  هدف  وشکوفایی  که  امید  را  انسان   و   زندگی 

  از  این مفاهیم است  فضائل اخلاقی یکی ازمهمترین  و  می دانند پرورش فضایل انسانی  
از   می  یاد    اعتدال  یا  تنظیمی  خودباعنوان    انسانی  یاه  لتيفض  وخصايص  یکی 

یعنی توانایی  خود تنظیمی ، منظر روان شناسی  از. (175-174:   1389)سلیگمن،کند 
ها، هیجان  ومدیریت  بازبینی  و  برای  ها  کمک   انگیزه  درغیاب  رفتارفرد 

نبود  (1997)بندورا،بیرونی به  این  که  از  توانمندی    و   فردی  شدید   مشکلات   انواعی 
خود تنظیمی به فرایندی   (157:    1396)اسماعیلی ،یزدانی،اجتماعی منجر می شود.

نظام مند   اشاره دارد که در به طور  را   و  احساسات  افکار،  ،  آن شخص  رفتارهای خود 
کند.  دردست می  مورد نظر هدایت  اهداف  به  وشانکیابی    بنابراین   (2008،  )زیمرمن 

می دانند    هوش هیجانی  ، مرتبط باکه آن را    کنترل هیجانات انسانی  یعنی  تنظیمی  دخو
. تعریف  به دست می آید.    نیز از تعاریف متعدد درباره هوش هیجانی  دلیل این ارتباط  . و

توانایی های  استعدادها و    ،یک دسته از مهارت ها    ( 2000)2نظر بارون   از  1هیجانیهوش  
در مقابله با فشارها و مقتضیات محیطی را افزایش    ،فرد  موفقیت  توانایی  که  شناختی است

،ترجمه نجفی  1390)آلدر،تنظیم احساسات خویشتن می داند.  نیز آن را 3مایر .می دهد 
رانیز    ( 2004)  5کاروسوو    4سالوی   (55پور:   هیجانی  تشخیص   هوش  توانایی  نماینده 

معتقدند هوش  به عبارت دیگر    سازگارانه می دانند   بیان هیجان به نحو صحیح و  ارزیابی و
ی دارند واستفاده ازآن برای هدایت  نپردازش مناسب اطلاعاتی است که بار هیجاهیجانی  
د.)اکبرزاده رفتارها لازم می باش   انرژی بر  تمرکز  های شناختی مانند حل مسائل و  فعالیت

نگرند   ( 123:    1383، می  توانایی  عامل  صورت  رابه  هیجانی  هوش  که   همچنین 
چهاربعد  هیجانات    الف(  است:  دربردارنده  هیجانات   ب(  6دریافت  ج(درک   7کاربرد 

 
1 emotional intelligence 
2. Baron 
3 Meyer 

4 salve 
5 Caruso 
6. Perceiving Emotions 
7. - Using Emotions 
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هیجانات  1هیجانات   وهمکاران،2  د(مدیریت   4برادبري ،  3تراویس  (22:  1391)بیرامی 
توانایي  را  هوش هیجاني  نیز  5وجین گریوز  تنظیم هیجان   شناخت  همان  ها و  ، درك و 

(    148،ترجمه گنجی:  1392،گریوز،  )برادبری.  می دانند    ها در زندگي  استفاده از آن
توانایي    کند: »هوش هیجاني را چنین تعریف مينیز    شناسي اکسفورد  نامه روان  واژه

مختلف و برچسب    هايهاي خود و دیگران، تمایز بین هیجان مراقبت و کنترل هیجان 
آن به  زدن  رفتار  مناسب  و  فکر  براي هدایت  هیجاني  اطلاعات  کاربرد  و  این   (.ها،  بر 

یعني »شناخت و پردازش صحیح عواطف خود و دیگران   اساس، مفهوم هوش هیجاني،
بتوانیم بر پایه آن، رفتاري مبتني بر اخلاق، وجدان جمعي و معنویت داشته    به نحوي که

توجه نههوش هیجان  بنابراین  6.باشیم به عنوان یک پدیده مورد  تنها جنبه تئوریک    ی 
های مناسبی برای   توان پاسخ  ارتقای آن درمیدان عمل می  شناختی دارد بلکه با  روان

زندگی نهفته  ازمشکلات  انیز  بسیاری  ،  یافت.  ر  ای حال (  20:    1382)نوریان   ،  علی 
  در  این دو به دست آمد که نقش اساسی وش هیجانی وارتباطتنظیمی وه ازمفهوم خود

دراین میانه  واما  رادارند .    ف زندگیشرایط مختل  کنترل احساسات وهیجانات انسان در
یکی از انواع هوش هایی که مرتبط با هوش هیجانی است وآن را مکمل هوش هیجانی  

حاجیان  )  .درتقویت معنویت درانسان دارد  که نقش مهمی  7می دانند هوش معنوی است
گاردنر   (500:  1391  همکاران،  و کارهای  رابراساس  مفهوم   10وامونز   9بولینگ   ،8این 

 
1 .- Understanding Emotions 
2. - Managing Emotions 
3 Travis 
4 Bradbury 
5 Jane Graves 

 : www.magiran.com/npview.asp  ا 6

.یافته های پژوهش گران به رابطه مستقیم هوش معنوی وهوش هیجانی اشاره دارد.مطالعات موسسه آگاهی سنجی   7

پرودیوآمریکانشان داد بین هوش معنوی وهوش هیجانی یک رابطه تعاملی وجود داردوهردوبریکدیگرتاثیرمست قیم دارند.به  

  EIKINSعبارتی باافزایش ورشد یکی افزایش ورشد دیگری نیز حاصل خواهد شد.علاوه براین،براساس مطالعات 
،یافته های پژوهش حاضرتایید میشودکه نشاندهنده    GAvendish ،Smit  ،Ross  ،Thompson ،Oswald  ،Vanو

 رابطه مستقیم بین هوش معنوی وهوش هیجانی است. 
8 Gardner 
9 bowling 
10 Emmons 

http://www.magiran.com/npview.asp
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دردهه گذشته نظریه   پیشنهاد کرده اند و  2وایان مارشال    1به ویزه دانا زوهر   ( و2000)
توان پیدایش    به طور کلی می  آن تولید وعرضه شده است  ها ونوشته های متعددی درباره

زمینه ها وموقعیت های عملی    ها ومنابع معنوی در  کاربرد ظرفیت  معنوی راسازه هوش  
رابه کار می برند   در افراد زمانی هوش معنوی  ازظرفیت ها و   نظر گرفت    که بخواهند 

تلاش   موضوع های وجودی یا  اندیشه در  منابع معنوی برای تصمیم گیری های مهم و 
هوش   به بیانی دیگر،  .(28:   1394)ثابت حسین،برای حل مسائل روزانه استفاده کنند 

منابع معنوی می باشد که کاربست    گر مجموعه ای ازتوانایی ها ظرفیت ها و  معنوی بیان
  . (15:    1387. )سهرابی ،زندگی روزانه می تواند موجب انطباق پذیری فرد شود  آن ها در

 و  بد زندگی بینشی عمیق یا  هوش معنوی موجب می شود فرد دربرابر رویدادها وحوادث
با صبر وتعمق با آن ها مقابله کند و راه حل های منطقی  سختی های زندگی نهراسد و    از

هوش معنوی زیربنای    .(  501:    1391. )حاجیان وهمکاران،بیابد   وانسانی بری آن ها
هوش معنوی توانایی عمل  شود موجب اثرگذاری برعملکرد وی می باورهای فرد است و

گاهی بیرونی )بردباری( صرف   درعین حال حفظ سلامت وآرامش درونی و  همراه با آ
نابراین هوش معنوی با تقویت معنویات و اعتقادات  )پیشین( . بباشد.   نظر ازشرایط می

موجب بهبود روابط    ازسوی دیگر هوش هیجانی  موجب صفات پسندیده می شود و  دینی
بدین ترتیب فرد می تواند به سوی    گردد.احساسات می    کنترل عواطف و  اجتماعی و

به کمال    این راستا یکی ازمفاهیمی که می تواند در  در  (500.)پیشین :  کمال حرکت کند 
اساسی   نقش  ها  انسان  است  رساندن  صبر  اخلاقی  فضیلت  باشد  دراخلاق  داشته  که 

سلامت روانی فرد ایفا کند   می تواند نقش مهمی در   و  گرفته است  تاکید قرار  بسیارمورد
صبر نگه داری   :می توان این گونه تعریف کرد را صبر ( 60: 1394)خرمایی وهمکاران،.
انجام کارهای سخت تحمل    کنترل نفس درحالت خاصی است که سبب پایداری در  و

:   1387)نوری،شود پرخاشگری می کنترل تکانه های شهوانی و  و مشکلات سختی ها و
پیامدهای مختلفی در-سازه دینیاین    .(56 از   روانشناختی  به همراه دارد که    زندگی 

توازن بین منابع درونی   روانی ازطریق ایجاد  فشار  میان این پیامدها می توان به مقابله با

 
1 Diazohar 
2 Ian Marshall 
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  تربیت نفس،   ،کارها   تفریط در   ممانعت ازافراط و  افراد و  تعادل روانی در  ومحیطی ...ایجاد 
ها درسخنی  معنی  پیداکردن  ها  سختی  درمقابل  تحمل  ایجاد   و  افزایش  ها    گرفتاری 

اشاره  اضطراب  ایجاد ازممانعت  و مدیریت هیجانات واحساسات فرد کنترل و توانایی در
گی هایی که می تواند انسان ویژ  یکی ازاز آن جایی که    لذا   و  . (61:   1394)خرمایی ،کرد

  این مولفه . (25  : 1394)ثابت حسین ، صبراست روانی کمک نماید  با فشار مقابله را در
از آن به عنوان میزان تاب آوری افراد    کهاست    روانشناسی مثبت  یکی ازمسائل مطرح در

حوزه پژوهش های روانشناختی   هایی است که درآوری از جمله سازهتاب؛  کنند   تعبیر می
)صدیقی   ه ای پیدا کرده استژبهداشت روانی جایگاه وی و  روانشناسی تحول ه درژبه وی

بی تردید تحولات عظیمی   .(به نقل از کمبل وهمکاران  129:   1394ارفعی وهمکاران ،
درجهان در  که  و  کنونی  سیاسی  اجتماعی  فرهنگی  است    گستره  داده  رخ  اقتصادی 

 رویی با  رویامشکلات نوینی را برای انسان های عصر حاضر فراهم ساخته که    مسائل و
  انسان هایی که در   تاب آور می باشد.  نیازمند انسان هایی هوشمند و  قطعا  این مسائل 

تواند از تمام توانش های خود بخصوص توانش های    می  موقعیت های استرس زا  برابر
گران تاب آوری را    پژوهش  بسیاری از   .(1392:101)ترخان ،  شناختی استفاده نمایند 

 آن به عنوان یک ایده خوب با از گوار تعریف و گذر از حوادث نا و توانایی غلبهبه عنوان 
آنان   ومحافظت  ناملایمات  با  مواجهه  هنگام  افراد  به  کمک  برای  بالا  کاربردی  ارزش 

  )صدیقی ارفعی و  شان به وجود می آید یاد کرده اند   که درطول زندگی دربرابر خطراتی
هرچند برخی ازویزگی های    .( 2007همکاران، به نقل از هارت و 300: 1394همکاران،

مرتبط باتاب آوری به صورت زیستی و ژنتیکی تعیین میشوداما مهارتهای مربوط به تاب 
تحقیقات   .(  21:    1392همکاران ،  )صیدی سارویی و آوری رامیتوان یاد داد وتقویت نمود

اعتقادات مذهبی   ،آوری افراد زمینه های احتمالی رشد تاب  یکی ازنشان داده است  نیز
 پرستش نبوده است.  دغدغه های دینی و  از   بشر درتاریخ خود فارغ خاصه آن که    ؛است

نیازبه    پیشرفت دانایی بشر  دهد که با   نشان می  بررسی سیر تمدن انسانی نیزهمچنین  
باورهای   رگه هایی از همواره با توجه به دنیای فرامادی نیز بیشترشده است و معنویت و

هستیم مواجه  افراد  وهمکاران،دینی  فرد  رو      (18:    1379)خدایاری  درطول ازاین 
رخدادهای زندگی معمولا مردم برای آسایش وتسکین وامیدواری به معنویت رجوع می 

آمدها ونتیجه هایی  گی هایی مبتنی است که پی  واقع معنویت برتوانایی ها وویژ  در  ؛کنند 
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پژ  ارزش دارد  با پیامدها  ،وهش ها؛  این  ارتباط  از  ،اهداف زندگی  با،    بیان گر   رصایت 
دریک جمعبندی کلی ازمطالب فوق می توان چنین بیان  .سلامت ورفاه است    ،زندگی  
پژبه موازات    داشت: بین معنویت وسلامت روانی  تا بررسی  برآمدند   وهشگران درصدد 

یکی   و تبیین نمایند.  را تعریف ومولفه های آن ها مفهوم های جدید مرتبط با معنویت را 
ازمفهوم هایی که درنتیجه توجه پژوهشگران به این حوزه ی مطالعاتی مطرح گردیده  

نیز   2000درسال  ارتباطش با هوش هیجانی تبیین گردید.  که  مفهوم هوش معنوی است
کسفورد صحبت ازهوشی به نام هوش معنوی کردند که باعث می شود    اساتید دانشگاه آ

راه حل   و  کند  مبارزه  رویدادها  با  تعمق  و  با صبر  بیابد  بینشی عمیق  زندگی  در  فرد 
گاهی و در عین   منطقی وعقلی برای آن ها بیابد. هوش معنوی توانایی عمل همراه با آ

العات حال حقظ سلامت و آرامش درونی و بیرونی صرف نظر از شرایط می باشد. مط
که هوش معنوی لازمه سازگاری با محیط است وافرادی که از هوش    نشان داده است

توانایی  و  بیشتراست  زندگی  فشارهای  برابر  در  تحملشان  برحوردارند  بالاتری  معنوی 
  است  کسی  دلمتعا  نلذا انسا  بالاتری راجهت سازگاری با محیط ازخود بروز می دهند. 

با   باشد   مسلط  دخو  بر  خوشی  و   سختی  مختلف  شرايط  در  تواند   می  که این مهم  که 
نیز آید. صبر  می  به دست  با  خصلت صبر  در  مرتبط  معنوی  است  هوش  با    انسان  که 

لذا برای رسیدن    لازمه آن داشتن هوش هیجانی است.  اعتقادات معنوی او عجین است و
به یک زندگی شاد توام با سلامت جسمی و روانی هوش هیجانی و هوش معنوی لازم  

یکدیگرهستند. ،وملزوم  وهمکاران  به   بنا  (502:  1391)حاجیان  ها  انسان  باید  براین 
باشند  معنویشان  وهوش  هیجانی  هوش  تقویت  در خوشی  دنبال  زند   و  تا  گی   سختی 

باشند  داشته  رادرخودایجادکنند    اعتدال  خودتنظیمی  مبحث  ))واما  .وبتوانند 
همچون صبر وایمان ومعنویت که درروانشناسی   خودتنظیمی ومولفه های مرتبط با آن

وجه شباهتهایی با آیات    (61:    1394)خرمایی ،به ویژه روانشناسی مثبت بیان گردید  
 شود.    دارد که اینک به شرح آن پرداخته می درسوره هود9-11
 سوره هود 11-9مفهوم خودتنظیمی درآیات  -7
افراد سوره هود گوشه  11-9آیات    در نقاط ضعف اخلاقی  از حالات روانی و  هایی 

کم بی و  ناراحتیایمان  و  مشکلات  برابر  در  طرفیظرفیت  از  الهی  برکات  قطع  و    و   ها 
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گاهی خداوند بدین شرح که  .است  شده  تشریح  دیگر  طرف  از  نیکوکار  هایانسان  ظرفیت
گیرد،  را از او می  دهد و سپس آنبه عنوان آزمایش، نعمتی را در اختیار انسان قرار می

شود؛ و گاهی هم خداوند در چنین حالتی معمولًا انسان دچار ناامیدی و ناسپاسی می
آورد، در این حالت    او به وجود می  پس از رنجی که به انسان رسیده گشایشی در زندگی 

که این  شوند، به گمان این   ستایی می   ها دچار شادمانی مغرورانه و خودنیز نوع انسان 
ها به دست آمده است. در هر دو حالت، انسان از خدا غافل  نعمت در اثر تلاش خود آن

شود و در حالت دوم با غرور  شود، در حالت اول با ناامیدی و ناسپاسی، از خدا دور میمی
یاد می از  را  خدا  در    بردو خودستایی،  وار  وطمانینه  معتدلانه  رفتار   ، حالت  ودرهردو 

 . شود.  شخص مشاهده نمی
 اید:فرم خداوند دراین زمینه چنین می 
ا رَحْمَةً ثُمَّ نَزَعْناها مِ  )). نْسانَ مِنَّ ذَقْنَا الِْْ

َ
هُ لَیَؤُسٌ وَ لَئِنْ أ   کَفُورٌ((نْهُ إِنَّ

و اگر از جانب خویش، نعمتی به انسان بچشانیم، سپس آن را از او بگیریم، بسیار  
  !.1نومید و ناسپاس خواهد بود

و تکبر بر آن ها   روند، چنان خود باختگی و غرورمی  نعمت فرو و هنگامی که در ناز و
 فرماید:   آیه بعد میکه خداوند در    کنند، چنانشود که همه چیز را فراموش میچیره می

هُ لَفَرِحٌ فَخُور)) ی إِنَّ ئاتُ عَنِّ یِّ تْهُ لَیَقُولَنَّ ذَهَبَ السَّ اءَ مَسَّ ذَقْناهُ نَعْماءَ بَعْدَ ضَرَّ
َ
 ((وَ لَئِنْ أ

می   بچشانیم،  او  به  نعمتهایی  رسیده،  او  به  که  رنجی  و  شدّت  از  بعد  اگر  : گوید و 
و   غفلت  و  شادی  غرق  و  گشت!«  نخواهد  باز  دیگر  و  شد،  برطرف  من  از  »مشکلات 

 ....شودفخرفروشی می
جا سر تا پای او  حساب و فخر فروشی و غرور بیو به همین جهت، شادی و سرور بی

فرا می آن را  نعمت  گیرد،  از شکر  که  پروردگار غافل می چنان  واژگان .گردهای  درباره 
ذوق دراصل به معنای چشیدن و خوردن کلیدی این آیات می توان چنین بیان داشت : 

کند تا  اندک و تقریباً زودگذر است. خداوند واژۀ »ذوق« را در قرآن با این ویژگی یاد می
در عذاب بیشتر    معنای هر دو امر یعنی رحمت و عذاب را شامل شود. ولی کاربردش

است. اما کاربرد واژۀ ذوق در رحمت به آزمون و امتحان تعبیر شده است و همچنین 

 
  .دراین پژوهش برای ترجمه آیات از ترجمه مکارم شیرازی استفاده شده است1
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گاهی و تنبیهی است بر اینکه انسان با کمترین نعمتی که به او عطا می  شود سرکشی  آ
 اطیب البیان(. در تفسیر  33-32ق:  1412ورزد )راغب،  کند و استکبار و غرور میمی

داند که هم مدتش بسیار کم است و هم بسیار  نیز استعمال واژۀ ذوق را در جایی می
نیز آمده است: خداوند حلال   مجمع البیان(. در 7: 15، ج1348پذیر باشد )طیب، زوال

ها اذاقه و چشاندن خوانده است تا بفهماند لذات دنیا مانند  کردن لذات را برای انسان 
(. در آیه 220: 5، ج1372رود )طبرسی، سرعت از بین می طعم غذاها فناپذیر است و به

نیکوست   و حالت  نیکویی  معنای  به  نعم  آن  اصل  که  است  رفته  کار  به  »نعماء«  واژۀ 
)همان،ج  369ق:  1412)راغب،   است  بدحالی  و  معنای سختی  به  واژۀ »ضراء«   .)2  :

شود که با ادراک و حواس لامسه  (. »مس« یعنی لمس کردن و در موقعی گفته می444
زودگذری اذیت  و  آزار  نوع  هر  به  و  باشد  می  همراه  )مس(  برسد  انسان  به  گویند  که 

شود: ضرا ء و فرح در آیه نتیجه می  کلیدی  (. از تبیین لغوی واژگان221:  3.)همان، ج
که با واژۀ »اذقناه« و »مس« که مقصود چشاندن اندک است مقرون شده است    این آیات

نوعی  وهمچنین  زودگذر  نوعی سختی  پایداری   اولًا  که  است  موقتی  و  زودگذر  شادی 
ندارد ثانیاً مثالی است برای بیان شدت شادمانی که از حد و اندازه تجاوز نموده است و 

های تربیت نایافته،    واین خصلت انسان(.  214:  11عاشور، جشود )ابنبه تکبر ختم می 
که دربرابر مشکلات    ( 9نه ، جموتفسیر ن).وفاقد تربیت توحیدی است   بی ارزش ،  خودرو  

کم ظرفیت هستند.زیرا ها  اعتقادش   وناراحتی  سوء  سبب  الهی    انبه  قدرت  به  ،عقیده 
علامه طباطبایی در  (28،ص 6تفسیر اثنی عشری ج )(15،ص 7د)اطیب البیان، جنندار

فراموش  و  نعمت  به  اشتغال  از  کنایه  به رحمت  فرح  است: چون  گفته  آیه  این  تفسیر 
های سرگرم به دنیا دهنده است لذا این آیه اشاره به توبیخ خداوند به انسانکردن نعمت

دارد زیرا طبع چنین انسانی از خدا غافل است به طوری که اگر نعمت را هم به یادش  
گذارد به یاد خدا بیفتد و اگر هم مصیبتی به او برسد بیاورند خوشحالی از نعمت نمی 

کفران  نمیطبع  از  گرش  غفلت  در  همواره  کسی  چنین  پس  بیفتد  خدا  یاد  به  گذارد 
:  18ق، ج1417پروردگار خویش است، چه در ناز و نعمت باشد چه عذاب )طباطبایی،  

»إنه لفرح فخور« به منزله تعلیل برای جمله »لیقولن ذهب همچنین بیان می دارد:(.  68
فرماید علت خاطرجمعیش این است که او چنان خوشحال  السیئات عنی« است که می
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کرد  کند همیشه در این حال باقی خواهد ماند... و اگر او فکر میشود که خیال میمی
توان به بقا و دوام آن اعتماد  پذیر است و نمی که آنچه از نعمت در اختیار اوست زوال

نمی دیگر خوشحال  این صورت  در   ... امری نمود  دربارۀ  عاقلی  انسان  هیچ  شد. چون 
کند. همچنانکه علت فخور بودنش همان شادی کاذبش  مستعار و ناپایدار خوشحالی نمی

می  فخر  دیگران  به  جهت  همین  به  و  )طباطبایی،  است  ج1374فروشد  :  10ق، 
بنابراین این وصف انسان هایی است که درشرایط محتلف زندگی براصول وقاعده  (.234

صابرند  شدت  درحال  نه  نیستند  )  ای  شاکرند  نعمت  درحال  روح  ونه  و  الجنان  روض 
تفسیرالقرآن ندارند)فی ضلال    (  234  :  10ج  ،  الجنان فی  واعتدال درسختی وشادی 

 می فرماید:   سپس خداوند درآیه بعدی در مقام استثناء(1860:  4القرآن ، ج
 

جْرٌ کَبیرٌ«
َ
أ ولئِکَ لَهُمْ مَغْفِرَةٌ وَ 

ُ
أ الِحاتِ  ذینَ صَبَرُوا وَ عَمِلُو االصَّ الَّ آنها که )در    مگر»إِلاَّ 

سایه ایمان راستین،( صبر و استقامت ورزیدند و کارهای شایسته انجام دادند؛ که برای  
 !.آنها، آمرزش و اجر بزرگی است

بر اساس این آیه شریفه؛ یأس و کفران به وقت نزول بلا و تکبر و فخر به وقت نزول  
های با ایمان و دارای  انساننعمت، ویژگی افرادی است که تربیت توحیدی ندارند، ولی  

شوند و نه به وقت نعمت دست و پای خویش را گم  عمل صالح نه در وقت بلا مأیوس می
دهند، کنند، بندگان خوب خدا و آنها که ایمان و تقوا دارند و کارهای شایسته انجام میمی

تمایلات نفسانی خود نمی  آنها اسیر  از خدا حساب دیگری دارند؛  را  شوند و همه چیز 
الحدیث، ج)دانند.می آنها سلب آنها در حالی  (  459، ص:4تفسیر احسن  از  نعمتی  که 
شوند و همواره چشم امید به درگاه خدا دارند  کنند و مأیوس نمیشود ناسپاسی نمیمی

در حالی نمیو  مغرور  به خود  شود،  آنها حاصل  زندگی  در  آنکه گشایشی  و  را   شوند 
گونه که حضرت سلیمان)ع( وقتی    دانند؛ همان  یت خداوند میای از لطف و عنانشانه

 آن جلال و عظمت و پادشاهی و قدرت را در خود دید، فروتنانه گفت: 
ا رَآهُ مُسْتَ )) نْ یَرْتَدَّ إِلَیْكَ طَرْفُكَ فَلَمَّ

َ
نَا آتِیكَ بِهِ قَبْلَ أ

َ
ذِي عِنْدَهُ عِلْمٌ مِنَ الْکِتَابِ أ ا قَالَ الَّ قِرًّ

مَا یَشْکُرُ لِنَفْسِهِ   کْفُرُ وَمَنْ شَکَرَ فَإِنَّ
َ
مْ أ

َ
شْکُرُ أ

َ
أ
َ
ي لِیَبْلُوَنِي أ وَمَنْ کَفَرَ عِنْدَهُ قَالَ هَذَا مِنْ فَضْلِ رَبِّ

ي غَنِيٌّ کَرِیمٌ  امّا( کسی که دانشی از کتاب )آسمانی( داشت گفت:  ) .. (40نمل// فَإِنَّ رَبِّ
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»پیش از آنکه چشم بر هم زنی، آن را نزد تو خواهم آورد!« و هنگامی که )سلیمان( آن  
مرا   تا  است،  من  پروردگار  فضل  از  »این  گفت:  دید  پابرجا  و  ثابت  نزد خود  را  )تخت( 

کنم؟! و هر کس شکر کند، به نفع آورم یا کفران میآزمایش کند که آیا شکر او را بجا می
کند؛ و هر کس کفران نماید )بزیان خویش نموده است، که( پروردگار من، خود شکر می

 . غنیّ و کریم است
صبر رابطه تنگاتنگی وجود دارد چرا که این آیه    بنابراین می توان گفت بین ایمان و

در جای دیگری نیز به تبیین این رابطه اشاره مقام صبر را متعلق به مومنان می داند.  
است:   جرکبیر    عدالله وَ ))شده 

َ
أ وَ  مَغْفِرَةٌ  لَهُمْ  الِحاتِ  الصَّ عَمِلُوا  وَ  آمَنُوا  ذِینَ    (( 9مائده//الَّ

داده  انجام  صالح  اعمال  و  آورده  ایمان  که  آنها  به  پاداش  خداوند،  و  آمرزش  وعده  اند، 
 ..عظیمی داده است 

درآیات فی المثل    آیات قرآن نیز این رابطه قابل مشاهده است:  همچنان که دردیگر
بقره  155-156 در  سوره  صابراندس   ازدقت  معنایی  فرماید:    تگاه  می   که 

مْوالِ وَ 
َ
کُمْ بِشَیْء مِنَ الْخَوْفِ وَ الْجُوعِ وَ نَقْص مِنَ الْْ نْفُسِ  ))وَ لَنَبْلُوَنَّ

َ
مَراتِ   وَ   الْْ رِ   وَ   الثَّ  بَشِّ

صابَتْهُمْ مُصیبَةٌ قالُوا إِنّا لِلّهِ وَ إِنّا إِلَیْهِ راجِعُونَ /155/الصّابِرینَ 
َ
ذینَ إِذا أ ولئِکَ عَلَیْهِمْ  /156/الَّ

ُ
أ

الْمُهْتَدُونَ/ هُمُ  ولئِکَ 
ُ
أ وَ  رَحْمَةٌ  وَ  هِمْ  رَبِّ مِنْ  :  ((157صَلَواتٌ  دریافت  توان  درجمله می 

انالله. است.....زیرا راجعون    وانالیه  کلیدی  شده  تبیین  ایمان  کلیدی  عنصر  با  ..صبر 
مصیبت  ازایمان  صبردربرابر  برخاسته  هستی   ها  تمام  بر  خداوند  مطلق  مالکیت  به 
، وصبردرآیات    همچنین  (531ص  1،ج 1374است.)طباطبایی  ایمان  معنایی  ارتباط 

ذِینَ آمَنُوا  ))دیگری نیز آمده است: الَّ بْرِ ثُمَّ کَانَ مِنَ  بِالصَّ ((17/بلد / وَتَوَاصَوْا 
1

 کمااین که   

  .این سیستم معنایی در بسیاری از نصوص روایی نیز قابل مشاهده است
2

 
وصبر خصلتی   دهد که صبر با عمل صالح از ایمان منفک نیستاین موارد نشان می 

به مناسبت آن است که  آمدن صبر به جای ایمان دراین آیات مومنانه است ؛ و همچنین
مقام، مقام صبر است. واستقامت و عمل صالح به وقت نعمت و گرفتاری موجب مغفرت 

 
  .همچنین سوره والعصر/13
  .نهج البلاغه/خطبه282
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به   1علاوه براین که صبر به معنای تحمل مشکلات است بنابراین  .و پاداش بزرگ است
 د. داشتن ایمان نیز تلقی می شو معنای
 
وره س  9-11در روانشناسی مثبت با آیات  میزان همپوشانی خودتنظیمی-8
  هود 

 در  نانسا  تفاخرگونه  دیشا بیان شد   سوره هود11-9رح آیات  مطابق آن چه که درش 
و    نشات گرفته  اهسختی    در  نشدبو  سمايو  ونعمت   او در    بی ظرفیتیاز بی صبری 

به تربیت   علت آن  طبق آراء مفسران ، ست کها حوادث ناگوار و حوادث خوشایند زندگی
مسبب   ،به خداوند    یا فقدان ایمانتعبیری بیان گر ضعف    به  و  برمی گردد  وتوحیدی ا

 قرآن دراین  فخرفروشی دروقت نعمت است.  و یا  درسختی   ناامیدی  فزع و  این جزع و
را ، صابران  .  ازاین گونه خصلت ها مبرا  گونه حوادث  انسان های    و  می کند  نوعی  به 

داند   وصبور  مومن می  زندگی  شرایط  اعتدال درهمه  دارای  قرآن   .  را  ازمنظر    بنابراین 
مختلف  خصیصه ای است که می تواند اعتدال وخویشتن داری را درحوادث وایمانصبر

وبه نوعی رفتارهای عقلانی ومنطقی متصف به اعتدال  زندگی برای انسان فراهم سازد .
حالات وکیفیت ، ازعمیق ترین صفات  بنابراین در آیات قرآنی که را درانسان ایجاد کند.

چنان چه این  و  انسان ها یاد شده است صبر می تواند یکی از این موارد باشد. ))    معنوی
ی یاد می توان ازآن به مثابه هوش معنو کیفیت معنوی باهوشمندی وکیاست توام باشد 

)مومنان یاهوشمندان    افرادی باهوش معنوی بالا  را  گی هاویژ  کرد ودارندگان آن صفات و
مصادیق  مصادیق هوش معنوی درآموزه های اسلام بیشتربالذا   محسوب نمود. وی(معن

از    واما  (35:    1387،)سهرابگرعنصرتوانایی است .بیان    که  مفاهیمی همخوانی دارد  و
به   نعمتدر نشدبو سمايو و نعمت در نانسا تفاخرگونه دیشا این شناسی نارو منظر

بیان شد    زیرا  است  مرتبط  وا  میيتنظ  دخو  معد  که  داشتن    خودهمان طور  تنظیمی 
  و   سختی  در  ار  دخو  انیرو و  انیدرو  تاحوالا  قادراست  نکه انسااعتدال درزندگیست  

درخودتنظیمی   براساس  .باشد   اشتهد  م  اآر  حیرو   تا  کند   ميتنط  خوشی روانشناسی 

 

 ) احقاف/35 کهف /28 اعراف/128 ( 1
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نظیمی را  ت  هیجانات منفی ومثبت انسان کنترل ومعتدل شده است. روان شناسان خود
ک مرکز  که  هیجانی  هوش  با  انسانمرتبط  احساسات  دانستند    نترل  می  ولذا  .است 

بر کنترل احساساتش شدت   میزان هوش هیجانی درانسان افزون یابد تسلط او هراندازه
یابد. ،قابلیت  ))می  ازظرفیت ها    ها ومهارت   زیرا هوش هیجانی به عنوان مجموعه ای 

فرد های  توانایی  که  است  با  در  را  هایی  آمیز  موفقیت  و   مقتضیا   برخورد  فشارهای    ت 
  محیطی افزایش می دهد وموجب رفتارهای سازگارانه وانسان دوستانه ازسوی فرد می 

که  و  (2001)بارون،  .شود جایی  آن  بین  از  گردید  بیان  وقرائن  شواهد  هوش    طبق 
بنابراین با تقویت هوش معنوی که   داری وجود دارد  ارتباط معنا  هیجانی باهوش معنوی

است موجب بهبود...عواطف واحساسات ....وبه   درواقع همان اطاعت پذیری ازخداوند 
بهبود وتقویت هوش هیجانی می گردد.   ( 506:    1392)حاجیان،عبارتی دیگر موجب 

  به عنوان دو فضیلت معنوی ، باهوش معنوی رابطه مثبت ومعنا   صبروایمان  براین اساس
  سختی   مختلف  شرايط  در  تواند   می  که  است  کسی  دلمتعا  نلذا انسا  د.کنن  می  داری پیدا

  وهوش  هیجانی  هوش  باکیفیت  مرتبط  تعادل  این  که .  باشد   مسلط  دخو  بر  خوشیو
تقویت هوش هیجانی وهوش   در  معنوی انسان ها به دنبال  باید  بنابراین  انسان است. 

هوش معنوی  زیرا    معنویشان باشند تا در خوشی وسختی زندگی اعتدال داشته باشند.
تفکرمنطقی با    صبر و   با  موجب یافتن بینش عمیق درسختی ها وخوشی های زندگی و

دراین    و  بیشترمی شود.  او  قدرت انعطاف پذیری وسازگاری در   می کند و  ها برخورد  نآ
  دارد  نقش اساسی  روان شناسی  و  نگاه قرآن  از  تنظیمی  د خود  درایجا  صبر  میان مولفه

  .مورد تایید است  که درهردوحوزه
 مفهوم خود تنظیمی از منظر روان شناسی و آیات سوره هود (1جدول شماره)        

    تنظیمی درروان شناسی خود    تنظیمی درسوره هود  خود   
 : مومنان است اخلاقی فضیلت -1
وَعَمِلُوا    صَبَرُوا  ذِینَ  الا إِلاا 

لَهُمْ   ولَئِكَ 
ُ
أ الِحَاتِ  جْرٌ الصا

َ
وَأ مَغْفِرَةٌ 

 ﴾ 11﴿  کَبِیرٌ 

   -1 فضیلت اخلاقی
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آن   و مشابه  آیات  به  بااستناد 
 دردیگرآیات قرآن : 

ذینَ  صابَتْهُمْ   إِذا  الَّ
َ
 وَ   للهِ  ِإنّاقالُوا  مُصیبَةٌ   أ

 ن/راجِعُو  إِلَیْهِ   إِنّا
وَتَوَاصَوْا  آمَنُوا  ذِینَ  الََّ مِنَ  کَانَ  مََّ 

ُ
ث

بْر    /ِبِالصََّ
 َ  

 
ا رَحْمَةً -2  نْسَانَ مِنا ذَقْنَا الِْْ

َ
وَلَئِنْ أ

لَیَئُوسٌ  هُ  إِنا مِنْهُ  نَزَعْنَاهَا  ما 
ُ
ث

اءَ ﴾9﴿  کَفُورٌ  ذَقْنَاهُ نَعْمَاءَ بَعْدَ ضَرا
َ
وَلَئِنْ أ

ي  عَنِّ ئَاتُ  یِّ السا ذَهَبَ  لَیَقُولَنا  تْهُ  مَسا
خُورٌ 

َ
هُ لَفَرِحٌ ف  ﴾ 1۰﴿  إِنا

الِحَاتِ  ذِینَ صَبَرُوا وَعَمِلُوا الصا إِلاا الا
جْرٌ کَبِیرٌ 

َ
ولَئِكَ لَهُمْ مَغْفِرَةٌ وَأ

ُ
 ﴾ 11﴿  أ

 
 

 
 
 
هیجانات-2 درحوادث   کنترل 

و داشتن   زندگی  خوشایند وناخوشایند 
رویکرد اعتدالی در سختی ها وخوشی  

 ها

الِحَاتِ  ذِینَ صَبَرُوا وَعَمِلُوا الصا إِلاا الا
لَهُمْ   ولَئِكَ 

ُ
کَبِیرٌ أ جْرٌ 

َ
وَأ هود: /  مَغْفِرَةٌ 

 ﴿11 ﴾ 
 

آ  و  صبر  -3 از مهم  تاب  یکی  وری 
  است تنظیمی خود ترین نشانه های

 
 

  
  جمعبندی و نتیجه گیری :-7
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همچون صبر وایمان   هایی ارزنده درآیات متعددی ازسوره هودرهنموددراین پژوهش   
با موضوع روح وروان انسان    شده است  توصیه  درهنگام سختی وخوشی به شکلی  که 

ها در روانشناسی مثبت هم مورد تأکید  سازه برخی از اینضمن این که  شود مرتبط می
سوره هود ضمن بیان حالات روحی انسان  11-9درآیات    .دراین راستا  قرار گرفته است

در مورد کنترل هیجانات انسان  رهنمودهایی    ،  وفور نعمت ها  ها در بروز سختی ها و یا
 نظریه خودتنظیمی   که به نوعی دربردارنده  اعتقادات معنوی بیان شده است   ها به وسیله

این مولفه   بررسی تطبیقی  بادرروانشناسی مثبت وعوامل معنوی موثردرآن می باشد که  
تاب آوری    همچون صبر و  روانشناسی  راهکارهای دینی و  روانشناسی ،  قرآن و  حوزه  در

  ن تفاخرگونه انسا  دیبنابراین شاد.یتقویت وحفظ اعتدال درزندگی آشکارترگرد  درجهت
شناسی    نارومنظرزا   است  آمده   هود  درسوره   که   اهسختی  درنش  دبو  سمايوونعمت  در

می  يتنظ  دعکس آن خودتنظیمی است و اين خو  مرتبط است که  ومی ايتنظ  دخو  مبه عد 
انی  رو  وانی  درو  تبتواند احوالا  نانساست که  يندگ ز  در  لاعتدا  یاهمولفه    زيکی ا

انشناسی مثبت رواشته باشد. د ما آرحی روم کند تا يخوشی تنط  وسختی  درا ر دخو
  یاهلت  يفض  و ا جزء خصايص  ر  آن  که   است  دهکر  ديا  اعتدالی  نمی به عنوايتنظ  دخو  زا  ٬

شما می  باهوش    د  رانسانی  ،مرتبط  است  انسانی  هیجانات  کنترل  که  تنظیمی  خود 
به   معنویات  درتثبیت  که  معنوی  هوش  با  مرتبط  نیز  هیجانی  است.وهوش  هیجانی 
ایجاد   به  که  است  مهمی  عامل  صبر  مولفه  راستا  باشد.دراین  می  کند  می  اوکمک 

مرتبط باهوش هیجانی    خودتنظیمی درانسان کمک می کند واین مولفه ضمن آن که
سوره هود،    بنابراین  وهوش معنوی است دردوحوزه قرآن وروان شناسی مورد تایید است.

این امر بر    بینش عمیقی در مورد موضوعات مربوط به خودتنظیمی ارائه می دهد که
وتایید انطباق این محتوا    کند تأکید می  پذیری شخصی نیزاهمیت حفظ ایمان و مسئولیت

روانشناسی گرفت.  درنظریه خودتنظیمی  قرار  وتایید  بررسی  مورد  براین    مثبت  علاوه 
  بیان داشت:  دریک نگاه کلی تر وفراگیر تر می توانهمچنین 

 سوره هود ساختار کلی  و    خودتنظیمی  بین نظریه کلی    شباهت های-1
تاب آوری: هر دو چارچوب از تاب آوری به عنوان یک ویژگی حیاتی برای غلبه بر  

 کنند. چالش ها حمایت می 
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خوش بینی: تمرکز سلیگمن بر خوش بینی آموخته شده به موازات تأکید قرآن بر 
 اعتماد به برنامه خداوند است.

  رفتار اخلاقی: اهمیت یکپارچگی اخلاقی در هر دو دیدگاه بر ضرورت خودتنظیمی 
 در دستیابی به رفاه شخصی و جمعی تأکید می کند. 

 تفاوت ها -2
بنیاد: نظریه سلیگمن ریشه در تحقیقات تجربی روانشناختی دارد، در حالی که سوره  

 هود مبتنی بر آموزه های معنوی و اخلاقی است.
رویکرد به چالش ها: سلیگمن عاملیت فردی را در غلبه بر موانع ترویج می کند، در  

 حالی که سوره هود بر حمایت و هدایت الهی تأکید می کند. 
 نتیجه گیری و مسیرهای آینده-3

به   قابل توجهی در نظریه خودتنظیمی و روانشناسی مثبت  در حالی که تحقیقات 
 مانند   مذهبی  متون  با  ها  چارچوب  این  ادغامصورت جداگانه وجود دارد، مطالعه تطبیقی  

 :باشد  زیر موارد شامل تواند  می آینده تحقیقات. است پراکنده نسبتاً  هود سوره
نتایج -1 بر  را  هود  سوره  اساس  بر  معنوی  اعمال  تأثیر  که  تجربی  مطالعات 

 خودتنظیمی می سنجد. 
روایت-2 بررسی  به  کیفی  افرادی میمطالعات  شخصی  اصول  های  هم  که  پردازد 
 گیرند. های خود تنظیمی خود به کار میهای دینی را در تلاششناختی و هم آموزهروان 
می-3 مطالعاتی  باورهای  چنین  که چگونه  دهد  افزایش  را  موضوع  این  درک  تواند 

روان  و  میمعنوی  مثبت  انعطافشناسی  تقویت  برای  یکدیگر  کنار  در  و  توانند  پذیری 
 خودتنظیمی مؤثر کار کنند و در نهایت به رفاه فردی و جمعی کمک کنند. 

کادمیک را غنی می کند، بلکه این  این رویکرد میان رشته ای  -4 نه تنها گفتمان آ
پتانسیل را دارد که به کاربردهای عملی در مشاوره، آموزش و رشد شخصی در زمینه 

 های مختلف فرهنگی و معنوی اطلاع دهد. 
 

 منابع 
 قرآن 

 نهج البلاغه 
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Abstract: One of the distinctive features of Shia hadith, 

rooted in its theological foundations, is the continuation of the 

era of infallible Imams after the Prophet Muhammad (peace be 

upon him) and the ongoing compilation of hadith during this 

period. Numerous works were written during this era, with the 

encouragement and general supervision of the Imams (peace be 

upon them), in various formats. These works occupied a central 

position in the validation system of early Shia scholars, as the 

authenticity of a hadith was determined by a "system of 

indicators," primarily organized around the concept of a "written 

source." According to Shaykh Baha'i in his Mashreq al-

Shamsayn, one of the indicators of a source's reliability for early 
scholars was "presenting the book to the Imam and obtaining his 

approval." This study, employing an analytical approach, aims to 

elucidate the basis for hadith authenticity among early Shia 

scholars by examining the narrations concerning the presentation 

of hadith collections to the Imams (peace be upon them). Among 

the findings of this research is that the presentation of books to 

the Imams, in both detailed and summarized forms, served as one 

of the methods for evaluating books among early scholars. 

Considering the historical breadth of this practice and the 

diversity of the books presented, it can be regarded as an 

established tradition among them. However, challenges such as 
the multiplicity and dispersion of manuscripts across the Islamic 

world, the loss of many of the presented books, and the extent of 

the Imams' approval or rejection of them pose difficulties for 

later scholars in utilizing this criterion. 
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امامی، تحلیل  

 .فهرستی

از امتیازات حدیث شیعه که ریشه در مبانی کلامی دارد، امتداد  چکیده:   
دورۀ حضور معصوم پس از پیامبر )ص( و نگارش مستمر حدیث در این دوره 

السلام است. آثار فراوانی در این دوره با ترغیب و نظارت کلان امامان علیهم
های مختلف نگاشته شد که جایگاه محوری را در نظام اعتبارسنجی  در قالب

قدما به خود اختصاص داد؛ زیرا صحّت حدیث نزد آنان تابع »نظامِ قرائن«  
یافته بود. بر بود و عمده ی این قرائن بر محوریت »منبع مکتوب« سازمان 

در مشرق الشمسین یکی از قرائنِ اعتبارِ منبع نزد   اساس گزارش شیخ بهایی 
ژوهش حاضر با روش مطالعۀ « است. پکتاب بر امام و تایید آن   عرضۀقدما »

تحلیلی و با هدف تبیین مبنای صحت احادیث نزد قدما، به بررسی روایات  
السلام پرداخته است. از جمله نتایج این  عرضۀ کتب حدیثی بر امامان علیهم

کتاب بر امام به دو شکل تفصیلی و اجمالی به  پژوهش آن است که عرضه  
های ارزشیابی کتب نزد قدما بوده است و با توجه به گستره عنوان یکی از راه

توان آن را به عنوان یک سنت نزد آنان تلقی  ها میتاریخی عرضه و تنوع کتاب
ها در بلاد اسلامی، فقدان  کرد. اما مشکلاتی همچون تعدد و پراکندگی نسخه

السلام، استفاده بسیاری از کتب عرضه شده و میزان تأیید یا رد ائمه علیهم
 از این معیار را برای متأخرین با چالش مواجه می سازد. 
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 و بیان مسئله   . مقدمه1
تاریخ حدیث شییعه شیاهد دو نظام عمده در اعتبارسینجی روایات اسیتا نظام اعتبارسینجی    

قدما که تا پیش از علامه حلی جریان داشت و نظام اعتبارسنجی متأخرین که توسط علامه  
این   یافت.( و به مکتب حدیثی حلّه انتسیاب  13، ص1ق؛ ج1403حلّی تبیین شید )عاملی، 

طاووس شیکل گرفت. تمایز  بنالدینتغییر رویکرد توسیط علامه حلّی و اسیتادش سیید جما 
گردد. مکتب حدیثی  های سیینجش اعتبار حدیث برمیاسییاسییی بین این دو نظام به ملا  

عیارِ سینجش  زیرا تنها  ؛حلّه بر اعتبارسینجی »راوی  محور« یا »رجا  محور« اسیتوار اسیت
، 2ق، ج    1416)برای نمونه ر. ا بهسیود،،  اعتبار روایت، اوصیاف رجالی افراد سیند اسیت  

( و تقسیییم چهارگانه حدیث به »صییحیس، حسیین، موثی و ضییعیف« حاصییل همین 196ص
 رویکرد است.

اما نظام اعتبارسینجی قدما محدود به بررسیی سیند و رجا  آن نیسیت و اصیالت در این   
آید. در نظام با »قرائن« اسیت و اوصیاف رجالیِ راوی تنها یکی از قرائن اعتبار به شیمار می

مجموعۀ قرائنِ اعتبارزا یا اعتبارزدا  ،این شییوه برای اطمینان از انتسیاب حدیث به معصیوم
این قرائن در سیه محورا   .(255ا  7ق، ج1422شیود )برای نمونه ر. ا همدانی، بررسیی می

متن حدیث سییامان یافته اسییت. حا  اگر با .3رجا  سییند و  .2؛  منبع مکتوب حدیث.1
خواندند کردند آن حدیث را »صیحیس« میبررسیی این قرائن، وثوق به صیدور حدیث پیدا می

 کردند. »ضعیف« قلمداد می ماند آن حدیث راو اگر تردید در صدور باقی می
شیناسیان از نظام ارزیابی قدما، نشیان از آن دارد که بخش قابل توجّهی از تحلیل حدیث

این قرائن مبتنی بر محور او  یعنی منبع مکتوب اسیییت. به گفتیۀ میرداماد، اخی حدیث از 
د، یکی از ارکیان تصیییحیس حیدییث نزد قیدمیا بوده اسیییت )میردامیاد  کتیاب صیییحیس و معتمی  

پس از تقسیم    الشیعةوسائلشیخ حرّ عاملی در فائده هشتم از خاتمه   .(161ا  1ق، ج1422
د را از جمله قرائن معتبر به قرائن صییدوری و قرائن محتوایی، وجود حدیث در کتاب معتم  

لم بالتتبع والنقل الصیریس ا هنهم شیمارد و در ادامه میقرائن صیدور خبر می نویسیدا »وقد عل
یثبیت عنیدهم صیییس نقلیه ، وقید نصیییوا علی  میا کیانوا یثبتون حیدیثیا فا کتیاب معتمید حتی  
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ا  30ق،  1414هو قرینة علی ما قلنا« )حر عاملی،   اسیتثنا  هحادیث خاصیة من بعا الکتب، 
244). 

که در ضیمن آن مصیادیی قرائن و حدود و ثغور آنها تبیین   ،تحلیل تفصییلی نظام قرائن
ارائه شیده اسیت. وی قرائن    مشیرق الشیمسییناولین بار توسیط شییخ بهایی در  ،شیودمی

.وجود خبر در بیشییتر اصییو   1شییماردا پنجگانۀ زیر را برای صییحت صییدور حدیث می
ای که مشیایخ حدیث، آنها را با طرق متصیل به اصیحاب ائمه علیهم السیلام نقل چهارصیدگانه

. تکرار خبر در یک یا ۲  ؛اند. این اصیو  در دسیترس قدما شیهرت بسییار داشیته اسیتکرده
. وجود خبر در اصیل یکی از اصیحاب 3؛  چند اصیل به طرق متعدد و اسیناد معتبر گوناگون

مانند عمار )ود دارد  اجماع یا اصییل یکی از راویان که اجماع بر عمل به روایات ایشییان وج
. وجود خبر در آثاری که بر یکی از ائمه عرضیه شیده و ایشیان آن را سیتوده اند ۴(؛  سیاباطی

عبد الرحمن و بنو کتاب یونس  السیلامعلیهمانند کتاب عبیدالله حلبی که بر امام صیادق )
حدیث از . اخی ۵(؛  عرضییه شییده اسییت  السییلامعلیهشییانان که بر امام عسییکری  بنفضییل
اعم از اینکه مؤلف آن، امامیه )  اند هایی که پیشیینیان به آنها اعتماد و اطمینان داشیتهکتاب

 .(26، ص1جق، 1398عاملا،  ) بهایا( یا غیر امامیه بوده است
این گزارش، محورییّت »منبعِ معتبر« در وثوق بیه صیییدور حیدییث در نزد قیدمیا را بیه 

دهد؛ زیرا  همۀ قرائن یاد شیده مربو  به اعتبار منبع اسیت و تفاوت آنها در وضیو  نشیان می
بهیایی میاننید محمیدتقی  سیییبیبِ اعتبیار آنهیا اسیییت. بسیییییاری از محققیان پس از شییییخ 

(، شیییخ حر عاملی  22، ص1جق،  1406(، فیا کاشییانی)18، ص1جق،  1406مجلسییی)
( نیز بیه نکر این قرائن  320، ص2جق،  1423(، محید  بحرانی )199، ص30جق،  1414)

 اند.پرداخته و آن را تأیید و تأکید کرده
های  هر کدام از قرائن یادشییده در گزارش شیییخ بهایی نیازمند بررسییی جامع داده

تا بتوان تحلیل دقیقی از نظام ارزیابی قدما ارائه کرد. این نوشیتار در  ،مربو  به خود اسیت
های موجود از عرضیه کتب حدیثی بر امامان علیهم السیلام در نظر دارد با بررسیی گزارش
نگاهی به قرینه چهارم از قرائن پنجگانه داشیته باشید و جایگاه   ،جوامع روایی و منابع رجالی

 آن را در نظام اعتبارسنجی متقدمین  بنمایاند.
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علی رغم اهمیت این موضیوع در تاریخ حدیث شییعه و آثار آن در مباحث اعتبارسینجی 

که  پدیده عرضیه کتاب بر امام و حدود آن  را منتشیر نشیده اسیت روایات،  پژوهش مسیتقلی  
ما مطالعات مرتبط با این موضیوع به دو دسیته قابل تقسییم هسیتند.  شید. ابررسیی کرده با

ش(  1394اندا باقری )دسیته او ، به بررسیی روایات عرضیه یک کتاب خاص پرداختهالف(  
ش( نیز 1388دامن)القدر بر امام پرداخته و پا   ةبه بررسیی عرضیه  کتاب انا هنزلناه فی لیل

دسییته دوم، مطالعاتی  ب(بر امام عصییر)عج( را بررسییی کرده اسییت.  الکافی عرضییه کتاب  
پرداخته و   السیلاممعلیههسیتند که در ضیمن موضیوع مرتبط به بحث عرضیه کتاب بر امامان  

ای ش( در مقاله1393اندا باقری )فهرست و توضیحات مختصری از این موارد را ارائه کرده
تقدّم امامیتحت عنوان »منبع معتبر و نشییانه ، 1376، مسییعودی )«های آن نزد محدّثان مل

در دو شماره    «السلاممعلیه  عرضه حدیث بر امامان»ای با عنوان ش( در ضمن مقاله1377
 کوشید تا در حد به عرضیه برخی کتب روایی بر امامان اشیاره کرده اسیت. این نوشیتار می

 بضاعت نویسندگان و گنجایش مقاله به تحلیل این پدیده بپردازد.
 ، شودای از »عرضۀ حدیث« تلقی میبا توجه به اینکه عرضه کتب حدیثی در واقع گونه

لازم اسیت پیش از ورود به بحث، مفهوم عرضیۀ حدیث را در سینت حدیثی شییعه بررسیی  
 کنیم. 

 . مفهوم عرضه حدیث بر امام و انواع آن  2
برگرفته از روایات و سینت حدیثی شییعه و اهل سینت اسیت. در این  «الحدیثعرض»تعبیر 

پردازیم و پس از آن بررسییی خواهیم کرد بخش از مقاله نخسییت به معنای لغوی عرض می
که عرض الحیدیث مورد بحیث با عرض الحیدیث مصیییطلس در باب طرق تحمیل چه نسیییبتی  

 دارد؟ 
ض« در اسیییتعمیا  مورد نظر این نوشیییتیار بیا حرف جر »علی« متعیدی   -ر-میادۀ »ع

،  2ق، ج1415اسیت. فیروزآبادی )   شیود و به معنای »نشیان دادن چیزی به شیخصیی«می
راهل اِیّاه . این فعل دارای سیه رکن ( می510ص 

 
ضیاأ ا ه ر  ه ع  رِضیل ع  ض  الشیا   علیه ی  ر  نویسیدا ع 

اسیتا عارض)عرضیه کننده(، معروض)شیی  عرضیه شده( و معروضی علیه)کسی که آن شی   
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ض  الراوی الحدیث  علی الامام«،  ر  بر او عرضییه شییده اسییت(. از این رو در عبارتی مانندا »ع 
راوی، حدیث و امام به ترتییبا »عرضیییه کننیده«، »معروض«، و »معروضی علییه« هسیییتنید.  

ه )ابن صم1993قوطییّ ابن  (20،  او  تبع  بیه  ج1975حیداد )و  در »کتیاب 227، ص1م،   )
الأفعا « خود معنای این فعل را زمانی که شییی  معروض)عرضییه شییده( کتاب باشیید به 

اسییتا عرضییت علیك الکتابا قرهته. اما به   معنای »قرائت کردن بر معروضی علیه« دانسییته
رسید وی دچار خلط معنای لغوی و اصیطلاحی شیده اسیت؛ زیرا »قرائت«، معنای نظر می

ه اسیییت.  بلکه یکی از اصیییطلاحات سییینت حدیثی و علم درای ،وضیییعی »عرض« نیسیییت
نگیاران در مبیاحیث طرق تحمیل حیدییث، »قرائیت« را بیه عنوان دومین طریی اخیی و دراییه

ل حیدییث نیام برده انید کیه بیه »قرائیت«، »عرض« هم اطلاق  و نییل آن تصیییریس کرده  تحمیّ
به اسییتاد عرضییه ، کند)حدیث یا کتاب(شییود از آن رو که شییاگرد آنچه را که قرائت میمی
به نظر نگارنده این خلط معنا متأثّر از تخصییّ    (.318، صق1419الصییلا ، )ابن کند می
قوطییه در علم حیدییث اسیییت)برای آشییینیایی بیا شیییر  حیا  و زنیدگی علمی او ر. ا   ابن
(. »عرض الحدیث« مورد بحث غیر از »عرض« مصیطلس در 547، صق1408الفرضیی، ابن

واقع مقیابلیه و در    ،بیاب طرق تحمیل حیدییث اسیییت. »عرض« بیه عنوان یکی از طرق تحمیل
(. به عنوان 392، صق1427حجر عسیقلانی،  )ابن خوانی میان اسیتاد و شیاگرد اسیتنسیخه

قرائت بر   احا  بی   ؛کردکرد آن را بر شییییخ عرضیییه میمثیا  اگر محید  کتیابی را وجاده می
ماع از امام بر اسیاس اصیل خود شییخ و مقابله آن با نسیخه وجاده ای شییخ و یا درخواسیت سی 

تا از محتویات آن و تطابی آن با اصیل شییخ مطم ن شیود. بنابراین عرض احادیث و قرائت  
آنها ناظر به روش محدثان در برابر اسییاتید و مشییایخ حدیثی اسییت که برای احراز اصییالت 

 گرفت.احادیث و خوانش صحیس آنها انجام می
معتبر برای اما عرض الحدیث در نوشیتار حاضیر به معنای ارائه کردن حدیث به منابع  

)طبیاطبیائی،   دسیییتییابی بیه متن واقعی حیدییث، میدلو  جیدی و ییا فهم بهتر آن اسیییت
ص1جش،1368 آنهیا  232،  بر اسیییاس مبیانی اعتقیادی فریقین، منیابع معتبر و حیدود   .)

شیود. از این متفاوت اسیت. از نگاه شییعه، امام معصیوم یکی از این منابع معتبر محسیوب می
های شیناختی خود یا بدنه عمومی آموزههای  دینکه با مجموعۀ یافتهرا رو راویان، روایاتی  
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بر امامان و در مورادی بر   ،به ویژه روایات همسییو با جریان غلو  ،دیدند حدیثی  مطابی نمی

 کردند.اصحاب مورد اعتماد امامان عرضه می
 

 . تقسیم بندی انواع عرضه روایت بر امامان علیهم السلام 2-1
دهد که عرضیه روایات بر اهل بیت علیهم السیلام در مطالعه منابع روایی و رجالی نشیان می

برای انواع توان  میبندی زیر را تقسیییم .های مختلفی صییورت گرفته اسییت اشییکا  و قالب
 عرضه روایات بر امام پیشنهاد کردا

عرضییه احادیث منفرد ا به معنای ارائه یک یا چند حدیث به صییورت جداگانه به   -1
برای عرضیه  ) ها اسیت.برای بررسیی و تأیید صیحت، اصیلا  یا تفسییر آن  السیلامعلیهامام 

 (169-120، ص1377؛  54-29، ص1376احادیث منفرد ر. ا مسعودی، 
شیودا الف( عرضیه تفصییلی  عرضیه کتب حدیثی که خود به دوشیکل تقسییم می  -2

 کتاب یا مصنف حدیثی خاص  ب( عرضه اجمالی کتب و مصنفات حدیثی. 
موضیوع نوشیتار حاضیر بررسیی شیکل    ،شید  نکر  مقدمه و بیان مسی لههمانطور که در 

دوم عرضیه یعنی عرضیه کتب حدیثی بر اهل بیت اسیت. هر دو شیکل این قسیم را بررسیی  
 کنیما  می

 عرضه تفصیلی کتب حدیثی .3
عرضییه تفصیییلا کتاب به معنای ارائه یک کتاب حدیثی به صییورت کامل به امام معصییوم 

 برای بررسی، تأیید، اصلا  و تفسیر آن است.  السلامعلیه
هایا که به صیورت کتاب  ،که در منابع روایی و رجالی صیورت گرفت کاوشییبر اسیاس 

کتاب اسییت که عرضییه برخی از این موارد   13اند شییامل  تفصیییلا بر امام عرضییه شییده
. از آنجایی که بررسیی تفصییلی هر کدام از این موارد گیردرا در برمیهای متعددی  گزارش

بیه بررسیییی تعیداد   ،پیییر نیسیییتهیای مربوطیه در ضیییمن ییک مقیالیه امکیانبیا همیه گزارش
 شود.ها و نکات مهم اکتفا میمحدودی از گزارش
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 قیس هلالیبنعرضه کتاب سلیم.  1 -3
فرض وجود این شیخ  و خیالی و سیاختگی  های عرضیه این کتاب با پیشبررسیی گزارش

)قلیچ،  به ویو همچنین صییحت انتسییاب کتاب   ش(1385)بابایی و فخلعی،  نبودن آن
ه وجود   لی هیا نیز قرائنی در جهیات مختلف مسییی اسیییت گرچیه در همین گزارش ش(1390

 دارد. چهار گزارش از عرضه این کتاب در منابع موجود استا
 عیاشابیبن. گزارش ابان3-1-1

شیامل سیه بخش  ،1مقدمۀ تحریر فعلیِ کتاب سیلیم که در سیده شیشیم تنظیم شیده اسیت 
اسیت که بخش سیوم آن در واقع گزارشیی از روند تنظیم کتاب سیلیم و سیپردن آن به ابان  

،  1جق،  1405قیس،  بنانینه اسیت )سیلیمتوسیط خود سیلیم و سیپس سیپردن آن به عمربن
 (.131-123ص

عییاش در مخفیگیاه ابیبنخلاصیییه آنچیه در این بخش آمیده از این قرار اسیییت کیه ابیان 
پس از  .کند سیلیم مجموعه احادیثش را به او واگیار میشیود و  قیس با او آشینا میبنسیلیم

پس از آن به   .کند آن، ابان در سیفری به بصیره این مجموعه را بر »حسین بصیری« عرضیه می
شیتابد و در مجلسیی سیه روزه که »ابوالطفیل« و می  السیلامعلیه العابدینحضیور امام زین

کند و هر سیه نفر آن سیلمة« نیز حاضیر بودند، آن مجموعه را قرائت و عرضیه میابی»عمربن
، رحمه الله، هیا حدیثنا کله،  کنند. در پایان مجلس، امام میرا تایید می یمی ل  ق  سیل د  فرمایدا صی 

 (.28، ص1جق،  1405قیس،  بن)سلیم نعرفه
 . گزارش کشی3-1-2

با توجه به اینکه  -1ا  است  سه نکته حاوی(  104، ص1،جق،1404بررسی گزارش)طوسی،  
از   -2؛سیند روایت ضیعیف اسیت  ،سیه نفر او  رجا  سیند از افراد مجهو  یا مهمل هسیتند 

شییود که گزارش کشییی از مقایسییه این گزارش با عبارات مقدمه کتاب سییلیم روشیین می
گزارش کشی در دو موضع نیاز  -3؛انینه در واقع تلخیصی از گزارش مقدمه کتاب باشد ابن

به تحقیی و تصیحیس داردا موضیع او  مربو  به مرجع ضیمیر فعل »قا « در عبارت »قا ا 

 
 شواهد تنظیم این مقدمه در مقالات مورد اشاره بیان شده است.   .  1
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(  104، ص1ج  ق،1404)طوسیی،   کند هیا نسیخة ...« اسیت. مصیطفوی دو احتما  بیان می

کیه بیا توجیه بیه مقیدمیه کتیاب سیییلیم هر دو احتمیا  مردود اسیییت و مرجع ضیییمیر یقینیاأ 
موضییع دیگر وا ه  .شییودانینه« اسییت و مقو  قو  تا انتهای گزارش را شییامل می»عمربن

»زعم« که در واقع تصیحیف از »نکر« اسیت؛ تصیحیفی که برای آشینایان به نسیخ خطی، 
 طبیعی است.

 . گزارش شیخ طوسی در الغیبة3-1-3
نل » ب  دل می  ح 

 
ا ه نی  ر  ب  خ 

 
نِ و  ه رِوب  م  ن  ع  اهل ع  و  ن  ر  من نِ ..... ع  ون  ع  دل بی  بِاعل

 
ن  ه ابِر  ع  ن  جی  ر  ع 

م  ر  ع  شیییِ
ف  ع  ج 

نِ ع سیی  ح  ی ال  مِنِین  ع اِل  ؤ  مل مِیرِال 
 
ةل ه ین صییِ یِهِ و  ا ه  ا   مِ   ق  ی  ل  ابِ سییل ةل کِت  خ  نِ و  هِا  نلسیی  لِاِّ  ب  هِلا  س  ال  ی  ق 

هِ  ی  ل  ا ع  ه 
 
ه ر  ان  و  ق  ب 

 
ی ه ا اِل  ه  ع  انی   .دف  ب 

 
ا   ه لِاِّ    اق  ی ع  ل  ا ع  ه  تل

 
ه ر  نِ عنِ ب  و  ق  ی  سی  حل ا     .ال  ق  می    اف  ی  ل  ق  سیل د  صی 

. هل هل اللن حِم   .(117، صق1411)طوسی،  .. « ر 
به تنهایی   منین  ؤاش آن است که وصیت امیرالماما نکته ویژه ،این روایت مرسل است

به عنوان متن »نسیخه« سیلیم قلمداد شیده اسیت. این نکته حاکی از آن است که گویا زمانی 
نسیخۀ کتاب سیلیم تنها شیامل همین وصییت بوده و اصیحاب آن را به عنوان کتاب سیلیم  

و تأیید آن حضیرت در این   السیلامعلیهروایت می کردند. عرضیه این نسیخه به امام سیجاد 
 روایت گزارش شده است.

 قیس بجلی  . عرضه کتاب محمدبن3-2
قیس« آمده اسیت. شییخ  محمدبنگزارش این عرضیه در فهرسیت شییخ و در ترجمه »عبیدبن

کنید و در دهید کیه وی آن را از پیدرش محمید رواییت میابتیدا کتیابی را بیه عبیید نسیییبیت می
 دهداادامه عرضه کتاب توسط پدر را گزارش می

هبییه، هخبرنیا بیه جمیاعیة عن قیس البجلیمحمیدبنعبییدبن  » ، لیه کتیاب یروییه عن 
 احف  الخثعما، قا بنالحسیینحدثنا هبوجعفر محمدبن اموسیی، قا بنالتلعکبر، هارون

البجلا  قیس محمدبنعبیدبنهخبرنا   ایعقوب الرواجنا الأسید،، قا حدثنا هبوسیعید عبادبن
فقا  هیا   السییلامعلیهعلا الباقر محمدبنجعفر عرضیینا هیا الکتاب علی هبااعن هبیه، قا   
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 انه کان یقو  انا صییلی قا  فا هو  الصییلاذ و نکر الکتاب«  السییلامعلیهقو  همیرالمؤمنین  
 .(108، صق1420)طوسی،  

 کنیمابررسی می جنبه هارچ دراین گزارش را 
را به عبید نسییبت داده و با  قیس محمدبن. شیییخ طوسییی در ترجمه عبید، کتاب  1

عبارت »له کتاب یرویه عن هبیه« این انتساب را توضیس داده است. او همچنین این کتاب را 
را دربیاره نقیل میقیس  محمیدبناز   همین روش  طوسیییی  شییییخ  بر عبیید،  علاوه  کنید. 

عیسیی نیز به کار برده اسیت. این عملکرد ناشیی از بنیحیی و خلفالولید، محمدبنبنعباس
اش مشیهود اسیت. به عدم دقت او نیسیت، زیرا دقت نظر وی در انتسیاب کتب در آثار رجالی

رسید »انتسیاب کتاب به طریی« به جای »انتسیاب کتاب به مؤلف«، در بین اصیحاب  نظر می
در کتاب رجا  به انتسیاب سیابقه داشیته و معمو  بوده اسیت. شیاهد این مدعا، اشیاره شییخ  

نیاصیییس بیه دلییل قرار گرفتن او در طریی کتیاب  بنعمر الطبییب بیه ظریفابیکتیاب محمیدبن
اسیییت. بنیابراین، عبیارت »له کتیاب یرویه عن هبییه« هم به انتسیییاب کتیاب و هم به دلییل آن 

 کند و اشکالی در این عبارت نیست.اشاره می
حف  و بنالحسییین. طریی شیییخ به کتاب از دو ناحیه مورد تردید اسییتا محمدبن2
اند. از این زیرا شییخ طوسیی و نجاشیی این دو راوی را توثیی نکرده  .یعقوب الرواجنیعبادبن

 .(64، ص12جق،  1413اند )خویی، رو برخی این طریی را تضعیف کرده
. صییغه جمع »عرضینا« حاکی از آن اسیت که عرضیه به صیورت جمعی بوده اسیت. به 3

های آن در دسیت اصیحاب بوده باشید و جمعی از رسید علت آن اشیتهار و وفور نسیخهنظر می
 قیس کتاب را بر امام عرضه کرده باشند.اصحاب به همراه محمدبن

»هییا الکتیاب« تعبیر   بیه  بلکیه  ،دهید قیس کتیاب را بیه خود نسیییبیت نمی. محمیدبن4
قیس کند. ظهور این تعبیر در آن اسییت که این کتاب در اصییل متعلی به خود محمدبنمی

نیست و کتاب عرضه شده کتاب معروفی بین علویان کوفه است. این احتما  مؤیداتی دارد 
 که مجا  بررسی آن در این مقاله نیست.
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 . عرضه کتاب عبید الله بن علی حلبی3-3

ه ابیبنابوعلی عبییداللیّ آ   کوفی، بزرگ  حلبی  آنیان اسیییت علی  معتبر  و چهره    شیییعبیه 
(. برجسیتگی و شیهرت وی به خاطر تألیف کتابی به نام 231-230ص ،ق1424)نجاشیی،

« اسیت که به عنوان نخسیتین تصینیف فقهی در میان شییعیان شیناخته الکتاب« یا »الجامع»
(. قبل از او کتابی در قالب تصنیف یعنی به صورت مبوّب  154، صق1430)برقی،  شیودمی

 در میان اصحاب تدوین نشده بود.
بر اسیاس فح  نگارنده ، اصیالت و صیحت محتوای این کتاب تا پیش از دوران معاصیر 

اصیالت و صیحت محتوایی آن را با  ،گران معاصیراما برخی از پژوهش ،مورد تردید کسیی نبود
ش( کیه 1391؛ معیارف و رشیییییدی،  367، صش1362)بهبودی،    بیننید ابهیامیاتی همراه می

 این ابهامات عموما ناشیی از تفسییر ناصیحیس عبارات منابع رجالی در مورد این کتاب اسیت
 (.  164-134، صش1398)مفید، 

اند که تنها به گزارش عرضیه این کتاب  را شییخ طوسیی و نجاشیی در فهرسیتشیان نقل کرده
 پردازیم.میبررسی گزارش شیخ  

 . گزارش شیخ طوسی3-3-1
الحلبابنعبیید اللیه ، لیه کتیاب، مصییینف معمو / معوّ  علییه، و قییل انیه عرض علی علا 
فلما ر اه اسیییتحسییینه و قا  لیس لهؤلا  )یعنا المخالفین( مثله    .السیییلامعلیهالصیییادق 
 .(106، صق1420)طوسی،  

 بررسی گزارشا
ر   »و اسیتا کرده تفسییر  اینگونه  را  شییخ  عبارت  الحدیث  معرفة در  بهبودی الف(   صیّ

مل علیها معمو   کتابه  بأن الطوسیی  ،ش1362 )بهبودی، له«  الکتاب  یکون  هن  دون باسیمه عل
 اسیم به شیده »جعل معنای  به را  تعبیر  این  و  برگزیده را علیه« »معمو   نسیخۀ  وی  (.367ص

 لغت با  موافی چه  گر کرده  اسیتظهار نسیخه  این اسیاس  بر  ایشیان که  معنایی اسیت. دانسیته  او«

 خواهد  »تألیف«   معنای  به  بگیرد  قرار  »کتاب« مسییندالیه  یا  وصییف  وقتی معمو ی   زیرا ،اسییت

 حرف به  »علی« جرّ  حرف  تأویل معنا  این  لازمه  آنکه اول داردا  همراه به  را اشییکالاتی  اما  ،بود

 دو هر  و باسیمه( معمو  = علیه )معمو   اسیت »اسیم« یعنی  مضیاف  حیف  همچنین و  »با «
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 پوشیی چشیم با اینکه دوم اسیت. ظاهر معنای اخی  و  تأویل عدم  بر اصیل  زیرا  ؛اسیت اصیل  خلاف

 با  زیرا  اسیت.  تناقا  در -  کتاب« »له  یعنی -  شییخ پیشیین  عبارت   با  معنا  این  او   اشیکا   از

 عبیدالله به را  کتابی قطعی  نحو  به  کتاب« »له تعبیر  با  ابتدا  شییخ که  گفت  باید  معنا  این  فرض

 این  اسیتظهار  بنابراین  کند.می  اعلام  او  نام  به  برسیاخته  را  کتاب  همین  سیپس  ،دهد می نسیبت

 بر  که داد  تیکّر  باید   این،  از  گیشیته اسیت.  آمیز تکلّف  و نهن  از  دور  بسییار  شییخ  عبارت  از  معنا

 تعبیر شناسان،حدیث اعتبارسینجی  ادبیات  در  تعبیر  این علیه«، »معمو ی   نسیخۀ پییرش  فرض

 اصیالت  با  را خود فهرسیتی  بحث عبیدالله نسیب  و  نام  نکر از  پس طوسیی شییخ اسیت. شیایعی

 »معمو  عبارت   با اصیحاب  میان  در  را  کتاب  اعتبار سیپس کند می شیروع   کتاب( له  )=  کتاب

 این  به  گیردمی  قرار خبر  یا  کتاب وصیف  که  زمانی تعبیر  این  اینکه توضییس  کند.می  بیان علیه«

 خبر یا  کتاب  آنها و اسییت  بوده اصییحاب  پییرش و  عمل مورد  خبر  یا  کتاب  آن  که  اسییت  معنا

 شمردند.می معتبر را نظر مورد
 صیادق امام  بر را  آن عرضیۀ  حلبی، عبیدالله  کتاب  اعتبار  بیان  از  پس  طوسیی  شییخ ب(  

 کتاب عرضییۀ در  تعبیر،  این  به اسییتناد  با برخی کند. می  گزارش  »قیل«  تعبیر  با  السییلامعلیه

 پییرفته  اسییتدلا    این  اما شییود.می  معنا  ضییعیف  قو   عنوان به  »قیل«  زیرا  اند،کرده  تردید 

 بلاغیون  گفتۀ به نیسیت.  کلیه  موجبه صیورت   به  ضیعیف  قو  در  »قیل«  اسیتعما   زیرا نیسیت؛

 بیه  توجیه  بیا حیا   نیدارد.  قیائیل  بیه  توجهی  و گیردمی تعلی قو  مقو   بیه  تنهیا  متکلم غرض  گیاهی

 نه اسییت  اصییحاب  فهرسییتی اطلاعات  گردآوری  مقام در  الفهرسییت  در  طوسییی شیییخ  اینکه

 عرضیۀ جریان در تشیکیک  مقام در  میکور، عبارت   در  وی رسید  می  نظر  به  اقوا ،  گیاریارزش

 است. جریان این گزارش مقام در صرفاأ  بلکه نیست، امام بر کتاب
آن   ،اسیت و مراد امامهؤلا « در عبارت »لیس لهؤلا  مثله« اشیاره به عامه » ضیمیر  ج(

 نزد  کتیابی هیچ کیه  این نیه  نیدارنید، عبییداللیه  کتیاب  میاننید   مبوب  و میدوّن  کتیابی عیامیّه  کیه  اسیییت

به تعبیر مرحوم بروجردی کتیاب عبییداللیه حاوی یک دوره فقیه اسیییت و این  نیسیییت.  آنان
(. از 117، صق1416)منتظری،   مالک تدوین شییده اسییتابن موطأالدوره فقهی پیش از  

شیود امام این تعبیر را در تقدیر  عرضیه می  السیلامعلیهاین رو وقتی که کتاب بر امام صیادق 
 کنند. و تأیید کتاب بیان می
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   السلاممعلیه  « بر اهل بیتکتاب الفرائض« یا »کتاب الدیات. عرضه »3-4

که به کتاب یا اصیل ظریف  شیهرت دارد و در مسیائل دیات بسییار به آن اسیتناد  کتاب الدیات
 اسیت که بر اهل بیت  السیلامعلیه  منینؤالمرحکومتی امی  -شیود، از آثار گرانقدر حدیثیمی

و اسیتناد آن به امیرالمؤمنین   عرضیه شیده اسیت و ایشیان کتاب را تأیید کرده  السیلاممعلیه
، کافیگانه در جوامع روایی خودا اند. این اصیل را مشیایخ سیهرا تقریر فرموده  السیلامعلیه
 اند.کرده، روایتتهییب و فقیه

 های متعددی از عرضیه این کتاب با عناوین مختلف و از طرق متعدد نقل شیده  گزارش
 زیر استا شر  به  هااین گزارشنتایج بررسی   است.

، 7جق،  1388)کلینی،    عبیدالرحمنبنتوسیییط چهیار راوی )یونس  کتیاب الیدییات  -1
( و 324، ص7جق،  1388)کلینی،   جهمبنفضیا ، حسینبن( ، علی330، 324،  311صی 

( و بر دو امام )امام صییادق و امام 330و   324، صیی 7جق،  1388)کلینی،  ابجربنعبدالله
   .رضا علیهما السلام( عرضه شده است

 .اسناد روایات همگی صحیس است  -2
ها این کتیاب در مییان کتیب معروضیییه  با توجه به دفعیات عرضیییه و اعتبیار گزارش  -3

 ای دارد.جایگاه ویژه
هیا از این کتیاب بیا پنج عنوان ییاد شیییده اسیییت کیه هر کیدام جهتی طبی گزارش  -4

« به جهت  کتاب الفرائا»  -2؛ بر احکام دیات  ش« به جهت اشیتمالکتاب الدیات»-1داردا
« بیه جهیت ابجربنکتیاب عبیداللیه»  -3  ؛(363، ص7جق،  1388)کلینی،    فرائا دییهبییان  

به جهت   «ناصیسبنکتاب ظریف»  -4  ؛السیلامعلیه  عرضیه کتاب توسیط وی بر امام صیادق
(  292، ص10ش، ج1364)طوسی،   «کتاب علی»  -5  ؛در طریی نقل کتاب  وی  قرار گرفتن

 .السلامعلیهبه جهت صدور انتساب روایات به امیرالمومنین 
 با توجه به صحت اسناد عرضه، اعتبار روایات کتاب ثابت است.  -5
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 عبدالرحمنبن« تألیف یونسکتاب یوم ولیلةعرضه » -3-5
فیاتی بیا عنوان  » «  کتیاب عمیلِ الیومِ و اللیلیة« ییا »کتیابل یوم  و لیلیةدر ترا  اسیییلامی مصییینن

( و مانند آن 304، ص25جق،  1403)برای مشییاهده فهرسییتی از این آثار ر. ا طهرانی، 
توسیط راویان و محدثان فریقین تألیف شیده اسیت که موضیوع این دسیت از آثار، اعما  و 

 روز یک مسلمان است که در قالب روایات ارائه شده است. انکار شبانه
کتاب اسیت. در مورد عرضیه »عبدالرحمن بنیونسهای کتاب مورد عرضیه از نگاشیته

 .« یونس سیه گزارش در رجا  کشیی و یک گزارش در رجا  نجاشیی وجود داردیوم ولیلة
 ها به صورت زیر استاحاصل بررسا گزارش

سیییه راوی )داودبن  -1 خلف و ابیقیاسیییم، احمیدبناین کتیاب چهیار بیار توسیییط 
 عرضه شده است.  السلامعلیهفضا ( بر سه امام )امامین عسکریین و امام جواد بنحسن

، از کتیب معروف و متیداو  مییان  عبیدالرحمن  بنیونس« تیألیف یوم و لیلیةکتیاب »  -2
ها و شیواهد داخلی  بوده اسیت که تداو  و رواج آن از تعداد عرضیه  السیلامعلیهاصیحاب ائمه 

 شود.متن اثبات می
نسیبت به این کتاب اهتمام زیادی داشیتند که از مطالعه صیفحه   السیلامعلیهائمه   -3

چون ترحم بر یونس و تأیید  همبه صیفحه آن توسیط امام بدون درخواسیت راوی و عباراتی  
 کل کتاب، مشهود است.

اسییناد گزارش عرضییه بر اسییاس مبنای توسییعه در قرائن توثیی، همگی صییحیس   -4
 هستند. اما بر مبنای عدم توسعه، تنها دو سند آخر صحیس خواهند بود.

« یونس ثابت  یوم و لیلهبا توجه به اسییناد گزارش عرضییه، عرضییه و تأیید کتاب »  -5
کند؛ زیرا اسیت. این امر در نگاه نخسیت، عرضیه را در اعتبارسینجی احادیث ارزشیمند می

صییرف روایت از یونس دلیل بر صییحت خواهد بود. اما از آنجا که یونس آثار متعددی دارد، 
هرچند راویان سیند تا او ثقه باشیند. بنابراین تنها   ،صیرف روایت از او دلیل بر صیحت نیسیت

 . این امر« اسییتیوم و لیلهکه اثبات شییود روایت از کتاب »صییحیس خواهد بود  در صییورتی 
 نیازمند شواهد و قرائن محکمی است که در ترا  روایی موجود نیست.
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 خانبة « تألیف ابنکتاب یوم ولیلة. عرضه »3-6

خانبیه« از راویان امامی میهب و در طبقه مهران معروف به »ابنبنعبیداللیهابوجعفر احمیدبن
خانبه« از جمله بیوت حدیثی بزرگ شییعی  اسیت. خاندان »ابن  السیلامعلیهراویان امام رضیا 

، ق  1402؛ حلی،  837، ص2جق،  1404)طوسییی،  وی از شییاگردان یونس اسییت  .هسییتند 
 .(15ص

 خانبههای عرضه کتاب ابنبررسی گزارش-3-6-1
طاووس نقل شیده اسیت.  سییدابن فلا  السیائلدو گزارش در خانبه ابندر مورد عرضیه کتاب  

  183، صی ق1406ها را در دو موضیع مختلف کتاب نقل کرده اسیت)حلّی،  وی این گزارش
 (.289و 

عبدالله الاشیعری اسیت و عرضیه به امام عسیکری  راویِ عرضیه در گزارش او  سیعدبن
خانبه اسیت و امّا راویِ عرضیه در گزارش دوم خود احمدبن  .صیورت گرفته اسیت  السیلامعلیه

 صورت گرفته است.   السلامعلیهعرضه به امام هادی 
 ،ق(234)خیانبیه  ابنبیا توجیه بیه تیاریخ وفیات  حیار الانواربهبودی در تعلیقیات خود بر ب

)  داند را نامعقو  می  السیلامعلیهبه امام عسیکری  خانبه ابنامکان عرضیه کتاب توسیط خود 
مربو  بیه طبقیه روات امیام خیانبیه ابنبیا توجیه بیه اینکیه   .(291، ص84جق،  1403مجلسیییا،

  ،نگارنده   جسیتجویاما بر اسیاس   ؛اسیت اصیل اشیکا  ایشیان پییرفته اسیت  السیلامعلیهرضیا
 در منابع رجالی و تراجم یاد نشده است.خانبه ابنسا  وفات 

ای ترین راه تصیحیس این روایت این اسیت که اصیل عرضیه و تایید امام به اندازهمحتمل
عبدالله  ای که سعدبندر میان شیعه شهرت داشته که ارسا  مسلم تلقی شده است به گونه

کتاب را بر امام خانبه  ابنکه خود   چنین تصییور کرده،ق( یا یکی از روات   301الاشییعری )
عرضیه کرده اسیت. بنابراین اصل گزارش عرضه صحیس است و احتما    السیلامعلیهعسیکری 

 روایت سعد بدون علم با جلالت قدر وی و مقام فقاهتش همخوانی ندارد. 
کیاتیب و از خیانبیه ابنقرائن صیییحیت این احتمیا  این اسیییت کیه طبی گزارش کشیییی،  

از  عبدالرحمن بوده اسییت و بعد از توبه و انصییرافبنهای یونسپروردهشییاگردان و دسییت
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  1یونس را در تصینیف ،با توجه به تخصیصیی که در کتابت داشیته  ،اشیتغا  در دسیتگاه ظلم
دهید و از آنجیایی کیه تیألیف ادعییه این کتیاب و ترتییب فصیییو  و ابواب آن از کتیب ییاری می

خانبه بوده و از طرفی اصیل انشیا  ، املا  و روایت احادیث و فتاوای آن از یونس و تحت ابن
به  .شید این کتاب گاهی به اسیتاد و گاهی به شیاگرد انتسیاب داده می ،اشیراف او بوده اسیت

که چون این کتاب با توجه به نوع موضییوعش در بین عامه مردم رایج شیید و بین ویژه این
ای برای تحقیی و تفح  از حیث صییحت انتسییاب متعبدین اشییتهار پیدا کرد دیگر انگیزه

احمد فرزند  گزارشی است که نجاشی نیل عنوان محمدبن ،وجود نداشیت. دلیل این اشتهار
و  قا ا حدثنا الصیفوانا قا ا حدثنا هخبرنا هبو العباس بن ن»خانبه نقل کرده اسیت کها ابن

محمد ]علیه السلام[، نسأله  الوجنا  هبومحمد النصیبا قا ا کتبنا الی هبامحمدبنبنالحسن
هن یکتیب هو یخرج الینیا کتیابیا نعمیل بیه )یعمیل بیه(، فیأخرج الینیا کتیاب عمیل قیا  الصیییفواناا 

 .«خانبة زیادذ حروف هو نقصان حروف یسیرذنسخته، فقابل به کتاب ابن
و خواص   السیییلامعلییهکتیابی کیه نزد امیام    شیییوداز این گزارش چنین اسیییتنبیا  می

خرین أانتسیاب به یونس داشیته اسیت و کتابی که در دسیت عامه مردم و مت  ،اصیحاب بوده
داشییته اسییت و زمانی که این دو نسییخه را با هم   ،شییاگرد یونس  ،خانبهبود انتسییاب به ابن

مقابله کردند جز در موارد بسیییار جزئی اختلافی مشییاهده نکردند و این مقدار اختلاف در 
 ناپییر است. استنساخ، طبیعی و اجتناب

شیود و این تحلیل به قرینه اشیتهار کتاب یونس در نزد ائمه علیهم السیلام نیز تایید می
ما در بخش پیشیین، حاصیل بررسیی روایات داّ  بر این اشیتهار را که همان روایات عرضیه 

 کتاب یونس به ائمه علیهم السلام است گزارش کردیم.
در هر صیورت چه این کتاب تالیف اسیتاد باشید یا شیاگرد، اصیل عرضیه این کتاب لااقل به 

کنیم  واسیطه گزارش دوم ثابت اسیت و این با هدفی که در پژوهش حاضیر آن را دنبا  می
 مطابقت دارد.

 
دهد و حتی ممکن  بلکه اضافات و تصرفاتی در نگارش انجام می  ،کندتصنیف به این معنا که نگارنده صرفا روایت نقل نمی .  1

   .است کتاب عمل الیوم و اللیلةیا  دیب  أ کتاب التاست آنها را به معصوم نیز نسبت دهد. از جمله این مصنفات  
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 حریز  کتاب الصلاة. عرضه  3-7

«  کتیاب الصیییلاذهیای حیدیثی شییییعیه در عصیییر حضیییور، »یکی از مشیییهورترین نگیاشیییتیه
مختصر( برای  عبدالله سجستانی است. نجاشی در ترجمه حریز دو تحریر )مفصل و  حریزبن

 کند کند و فرایند انتقا  تحریر مفصیییل را از حریز تا به خود نکر میگزارش می ،این عنوان
 .(144، ص1424)نجاشی، سماع« بوده است  -که در همه طبقات به روش »قرائت

من (،  311، ص3جق،  1388)کلینی، کافیروایت عرضیه این کتاب را مشیایخ ثلاثه در 
(  81، ص2جق،  1411)طوسیی،  تهییب  ( و 300، ص1ق، ج1404)صیدوق،  لایحضیر الفقیه

 (ا  65، ص2جق، 1403)برای نمونه ر. ا عاملی  اند با اختلافاتی در متن نقل کرده
نل » لِاُّ ب  ادِ ع  من ن  ح  بِیهِ ع 

 
ن  ه اهِیم  ع  ر  نل نِ ب  اِب  سیِ ح  ادل تل من ا ح  ماأ ی  و  هِ ع ی  دِ اللن ب  وع  بل

 
ا   لِا ه ا   ق  ی ق  عِیسی 

من  ا ح  ك  ی  ی  ل  ا »لا  ع  ا   ق  ذِ ف  لا  رِیز  فِا الصین اب  ح  ف  ل کِت  ح 
 
ا ه ن 

 
دِ، ه یِّ ا سی  ا ی  تل ل  قل ا ف  ا   ا ؟  ق  لِّ صی  ن  تل

 
ادل  ه

...« الحدیث لِّ ص  م  ف   .(311، ص3جق،  1388)کلینی،  قل
 بررسی سندی روایت:الف(  

کرده اسیت. طریی او  را عیسیی نکر شییخ صیدوق طرق متعددی را در مشییخه به حمادبن
،  4جق،  1404)صیدوق،   اعین و با همان سیند نکر کرده اسیتبندر نیل طریی خود به زرارذ

همه طرق   (457،ص4ج)همان،   ( و طریی دوم و سوم را نیل حماد نکر کرده است457ص
(.  86، ص81جق،  1403یاد شیده از دیدگاه متأخرین معتبرند )برای نمونه ن. ا مجلسیی،  

طریی مرحوم کلینی به حماد نیز معتبر اسیت و شییخ طوسیی روایت را از کلینی نقل کرده  
 است.  

 بررسی دلالت روایت بر عرضه و تأیید امام:ب( 
صیییلّی؟«  در کلام امیام، بیا توجیه بیه کتیب لغیت )برای نمونیه ر. ا    ن هن تل حسیییِ عبیارت »تل

 ( یعنیا »هتعلم هن تصیلی؟«ا آیا علم به افعا  نماز داری؟200، ص4جق،1415فیروزآبادی،
حریز   کتاب صییلاتحماد در پاسییخ امام، به حف  بودن   .(6، ص4جق،  1414)مجلسییی،  

که در آن زمان کتاب معروفی بین اصیحاب بوده اسیت. این عبارت حماد در کند  اشیاره می
حریز بر امام اسیت که حماد آن را کاملا در حافظه خود دارد. امام   کتاب صیلاتواقع عرضیه  

...«. علامه مجلسیی    السیلامعلیهصیادق  لِّ صی  م  ف  ادل قل من ا ح  ك  ی  ی  ل  در پاسیخ حماد فرمودندا »لا  ع 
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در مورد معنای این عبارت نوشیته اسیتا »قوله علیه السیلاما لا علیك، ه، لا بأس علیك فا 
العمل بکتابه، هو فا القیام و الصییلاذ، هو لیس علیك العمل بکتابه؛ ان یجب علیك الاسییتعلام  

(. به نظر نگارنده ظهور عبارت در همان 101، ص15جق، 1404)مجلسیی    منّا، کیا افید«
اما فارغ از همه احتمالات آنچه که مهم اسیت عدم منع امام از عمل به  .احتما  او  اسیت

شیود. مجلسیی او  در کتاب اسیت که در حقیقت تقریر و تأیید این کتاب از آن اسیتفاده می
شیر  این عبارت نوشیته اسیتا »یفهم من عدم منعه علیه السیلام عن العمل به جواز العمل  

 (،  262، ص2جق،  1406)مجلسی،    العمل«به لأنه لو کان فیه باطل لمنعه عن 
 . بررسی ادعای جعل روایت حماد:3-7-1

در مقیام اشیییکیا  بر روش   معرفیة الحیدییثهیای اخبیاری کیه بهبودی در کتیاب یکی از نمونیه
همین رواییت    ،خرین بررسیییی و حکم بیه مجعو  بودن آن کرده اسیییتأاعتبیارسییینجی متی 

اسیاس  عیسیی اسیت. ادعای وی این اسیت که بررسیی سیند و متن روایتِ حمّاد بر  حمادبن
دهید کیه این رواییت از مجعولات اسیییت و دلاییل زیر را بر این ادعیا روش قیدمیا نشیییان می

 صیادق  امام  از  روایت  بیسیت  تنها حماد  که کرده  نقل  نجاشیی  روایاتا تعداد -1  شیماردابرمی

  روایت که شده  نقل  حمیری الاسناد  قرب  در  تاروای  این طرفی  از  ،است کرده  نقل  السلامعلیه

 در حماد که  کرده  نقل کشیی  حمادا سین -2 ؛نیسیت  روایت بیسیت  این  میان  در  بحث  مورد

 صیادق امام  وفات  زمان  در  بنابراین،  یافت.  وفات سیالگی  هفتاد  از  بیش سین  در و ق209 سیا 

  با  را  سیاله  سییزده  نوجوان  امام  اسیت  بعید  و داشیته  سیا   سییزده  تنها  ق(148)  السیلامعلیه

 -3 ؛دهد  قرار  مخاطب ...« سینة سیبعون هو سینة  سیتون  علیه  یأتا  هن بالرجل  هقبس  ما »  عبارت 
 قبو  بود، کرده  حف   حریز  کتیاب  اسیییاس بر کیه را  حمیاد  نمیاز  امیام نمیازا پیییرش در تنیاقا

 است. داده تعلیم حماد به امام که است هاییهمان حریز کتاب هایآموزه که حالی در نکرد،
 . بررسی دلایل بهبودی بر مجعول بودن روایت حماد:3-7-2

 20در بررسیییی دلییل او  باید گفیت اوّلاأ نقیل نجیاشیییی از حمیّاد مبنی بر اقتصیییار به  الف(
آن را به صورت مسند نقل   571حدیث، نقل مرسیل و غیر معتبر اسیت. البته کشیی نیل رقم 

عادتا بعید    السییلامعلیهاما صییدور این کلام از حماد در زمان حیات امام صییادق  ،کند می
زمان  ،عیسیی ناقل کلام حماداسیت، بلکه قطعا بعد از وفات ایشیان بوده اسیت. زیرا محمدبن
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آید که حمّاد  را در  نکرده اسیت. به هر حا  از این روایت بر نمی  السیلامعلیهامام صیادق 

  70نقل نکرده باشید. زیرا احتما  دارد همه   السیلامعلیهعبدالله وبیش از بیسیت حدیث از اب
حدیث را قبل از شک در آنها روایت کرده باشد. به عبارت دیگر حماد سه دوره زمانی داردا 

دانیم آیا در زمان که نمی، زمان شییک .2؛ که مدت آن معلوم نیسییت ،زمان تلقی از امام.  1
زمان اکتفا به نقل بیسیت حدیث. آن مقدار   .3 بود یا بعد از آن؟ و  السیلامعلیهامام صیادق  

نقل   السیلامعلیهحدیث از امام صیادق  70متیقن از نقل کشیی این اسیت که حماد بیش از 
به جعل یا حیف واسییطه باید حکم شییود. اما اینکه   70زاید بر    نکرده اسییت؛ پس در مقدار

راهی برای اثبات آن   ،نقل نکرده اسییت  السییلامعلیهحدیث از امام صییادق    20وی بیش از 
بگیاریم که  ،یعنی زمان تلقی و شک و اکتفا   ،نداریم مگر اینکه بنا را بر اتحاد این سه زمان  

اشیکا  آن واضیس اسیت. ثانیا بر فرض صیحت اسیتدلا  ایشان، متعین بودن احادیث حماد در 
موجود به لحاظ فهرستی اشکالی نداشته  قرب الاسنادحدیث منو  بر این است که  20این  

با سیند معتبری به دسیت علامه مجلسیی و شییخ حر  قرب الاسیناد  که نسیخه  درحالی ،باشید 
 عاملی نرسیده است تا بتوان این تعین را پییرفت. 

 پاسیخ به دلیل دوم اینکه عبارت نجاشیی در تعیین سین حماد به این صیورت اسیتا  ب(
سیبعون« اسیت. لکن ترجیس با نسیخه   »وله نیّف و تسیعون سینة« اما عبارت کشیی »نیف و

شیمرده اسیت و   السیلامعلیهحماد را از فقهای اصیحاب امام صیادق   ،زیرا کشیی  ؛نجاشیی اسیت
بسیییییار بعیید اسیییت کیه بیه ییک نوجوان غیر بیال ، اطلاق فقییه شیییود. از طرفی میدلو  وا ه  
ه  »نیف« عددی زیر ده اسیت و یا  بنابر قو  دیگر »نیّف« یک تا سیه و »بِضیع« از چهار تا نل

خواهد بود. حا  اگر سیا  وفات وی  93تا  91اسیت. بر فرض صیحت قو  دوم، عمر حمّاد  
خواهد بود و با توجه به   116تا    114ق باشد ولادت او   209شی و نجاشی سا  طبی نقل ک

  32تا    29گیرم که سین حماد  ق( نتیجه می148)  السیلامعلیهسیا  شیهادت امام صیادق 
 است. و اطلاق فقیه بر چنین شخصی عادی است.

هن تأتا علیه ستّون سنة هو سبعون سنة  (منکم)نکته دیگر اینکه در »ما هقبس بالرجل 
خود   ،...« با توجه به عبارت »منکم« منظور امام از کسیی که شیصیت یا هفتاد سیا  عمر کند 

حماد نیسییت، بلکه یک عتاب کلی اسییت که چقدر زشییت اسییت که »الرجل منکم« یعنی  
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زیرا کسیی که در ایام  .شیخصیی از شیما این مقدار عمر کند و نمازش با این کیفیت باشید 
نمیازش تیا آخر عمر بیاطیل ییا نیاق  خواهید بود و این   ،جوانی و فراغیت فرائا خود را نییاموزد

 در واقع بیان یک قاعده و حقیقت است.
اشیکا  به دلیل سیوم این که صیحت این دلیل منو  به این اسیت که حماد تمام  ج(

کیه تطبیی تمیام درحیالی  .محفوظیات خود از کتیاب حریز را در مقیام عمیل پییاده کرده بیاشییید 
شود. بر فرض تطبیی محفوظات حماد با نمازی که به جا آورده است از روایت استفاده نمی

کامل، این احتما  وجود دارد که کتاب مورد حف  حماد کتاب صییغیر حریز بوده باشیید نه 
 (307ر. ا میرا  مکتوب شیعه ص  کتاب کبیر وی.)

به سییادگی قابل اثبات گانه جعلی بودن روایت حماد بنابراین هیچکدام از دلایل سییه
 .نیست

 السلامعلیهبه امام سجاد    صحیفه زهد . عرضه  3-8
(، روایت  14، ص8جق،  1388را کلینی با سیه طریی صیحیس )کلینی،  صیحیفه زهد عرضیه  

در بخش سیخنان امام سیجّاد    تحف العقو کرده اسیت. ابن شیعبه حرّانا نیز حدیث را در 
 .(278، صق1404)حرانی،  علیه السلام نقل کرده است

ای با موضیوع زهد که مشیتمل بر سیخنی از امام طبی روایت، ابوحمزه ثمالی صیحیفه
نیز صیدور آن را تأیید    السیلامعلیه امامرا بر آن حضیرت عرضیه کرده و اما    السیلامعلیهسیجاد 

 فرمودند.

 های حدیثی بر اهل بیت علیهم السلام:اجمالی کتابعرضه   -4
فرآیندی   ،عرضیه اجمالی کتب حدیثی بر اهل بیت علیهم السیلام در مقابل عرضیه تفصییلی

بر  ،بود که در آن مجموعه کتیب و آثار حدیثی راویان، به طور کلی و اجمیالی و نه تفصییییلی
ها برای ما روشین شید تا محتوای آنها تأیید و اعتبار یابد. مصیداق این کتابامامان عرضیه می

اند. سیه گزارش از نوع عرضیه نیسیت و به صیورت عنوانی کلی مورد تأیید یا رد قرار گرفته
 اجمالی در منابع روایی و رجالی وجود داردا
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 . عرضه کتب بنوفضال4-1

مجموعه   ،هایی که به شیکل اجمالی و کلی بر اهل بیت عرضیه شید یکی از بزرگترین مجموعه
فضییا ، از بیوتات بزرگ حدیثی شیییعه اسییت که راویان  وفضییا  اسییت. بنوهای بنکتاب

کردند و  ، تشیکیکالسیلامعلیهمشیهوری در میان آنان پدید آمد. آنان در امامت امام کاظم 
هایشیان مورد تردید معتقد به امامت عبدالله افطس شیدند. از این رو صیحت روایات و کتاب

فضییا  در میان شیییعیان رایج بود. این وشیییعیان قرار گرفت و این درحالی بود که کتب بن
مراجعه کنند و از   السیلامعلیهتردید همگانی سیبب شید که شییعیان به امام حسین عسیکری  

وتنا منها ملا؟ فقا  صییلوات الله ها جویا شییوندا کیف نعمل بکتبهم و بیصییحت این کتاب
 (.389، صق1411)طوسی،  ادروعلیها خیوا بما رووا و نروا ما 

 خالد ابیبنحسن. عرضه کتب مشایخ محمدبن4-2
های  را برای کتیاب  السیییلامعلییهراوی عرضیییه کننیده این مجموعه که تأییید کلّی امام جواد 

، مشیهور به شینبوله )یا شیینوله( )خویی، خالد ابیبنحسینمحمدبنشییعه به همراه دارد،  
ا   اِنن »داردا ( از اشیعریان قم اسیت که به امام عرضیه می200، ص15جق،  1413 تل فِد  عِل  جل

بِی
 
ن  ه ا ع  و  و  ا ر  ن  ایِخ  شی  بِیم 

 
ر  و  ه

ف  ع  دِالله  ج  ب  م  و    السیلامعلیهع  هل ب  تل وا کل مل ت  ک  ذ ف  دِید  تِ التقیة شی  ان  و  ک 
ی) )کلینی،  ا ح  ه  نِنن ا ف  وا بِه  ثل دِّ ا   ح  ق  ا ف  ن  ی  بل اِل  تل کل تِ ال  ار  وا صیی  اتل ا م  من ل  م  ف  هل ن  و  ع  ر  م  تل ، 1جق، 1388ل 

،  السیییلام علییه  (، درپی تیأییید صیییحیت انتسیییاب احیادییث این کتیاب بیه صیییادقین53ص
 کند که نجاشیی و شییخ طوسیی، مواردی ازهای متعددی را نقل میحسین، کتابمحمدبن

،  174و  259،  104، صی ق1424)نجاشیی،  اند ها توسیط او را گزارش کردهروایت این کتاب
 .(307،  76 ،  298، 73،  109،  38، ص ق1420؛ طوسی،  458

سیند تنها از ناحیه شیینوله مورد مناقشیه اسیت. در تشییع وی    بررسیی سیند روایت:
اما در وثاقت او اختلاف وجود دارد؛ به نظر   ،(201، ص15جق، 1413شکی نیست )خویی، 

عیسیی دلالت بر اهتمام او محمدبننگارنده اکثار شیخ  ثقه و عظیم القدری مانند احمدبن
کاشیف از حسین حا  مروی تواند میبر روایت از این شیخ  دارد و این نوع اکثار حداقل 
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و اکثار اشییعری از   اسییت  و حتی در بعا موارد کاشییف از وثاقت و جلالت ویباشیید  عنه 
 شینوله از این موارد است. 

لکن باز قیودی قطعی در میان اسیت که مانع از  ،شیوند بنابراین رجا  سیند توثیی می
 قو  به عدم نیاز به بررسی اسناد کتب اصحاب به استناد این روایت است.

 السلامعلیههای حدیثی بر امام رضا . عرضه مجموعه4-3
عبدالرحمن اسیت. وی احادیث و کتب اصیحاب بنها یونسکننده این مجموعهراوی عرضیه

کند و حضیرت نسیبتِ بسییار، از امام باقر و امام صیادق علیهما السیلام را بر امام عرضیه می
انکیار کردنید و فرمودنیدا ابوخطیاب بر امیام صیییادق   السیییلامعلییهاحیادییث را بیه امیام صیییادق 

خدا او را لعنت کند و تا امروز نیز اصییحاب ابوخطاب این   .السییلام دروغ بسییته اسییتعلیه
 کنند السییلام  وارد میها، اصییحاب امام صییادق  علیهاحادیث باطل را مخفیانه در کتاب

 .(489، ص2جق،  1404)طوسی،  

 بندی و تحلیل مجموع روایات عرضه کتب حدیثی جمع  -5
 بندی استامطالب گفته شده در دو بخش زیر قابل جمع

در دوران امامت:   السلام معلیه. تداوم و رواج عرضه کتب بر اهل بیت  5-1
 بررسی دلایل 

محدود و در مقایسه با   السلامعلیهمهای عرضه شده بر اهل بیت  با وجود اینکه تعداد کتاب 
است اند   بسیار  اصحاب  از  شده  این  نمیلکن    ،آثار فهرست  بر  دلیل  را  تعداد  قلت  توان 

بیت اهل  بر  نبوده   السلامعلیهم   قلمداد کرد که عرضه کتاب  یک جریان مستمر و دائمی 
های مختلف امامت های موجود مربو  به دورهگزارش  -1است. دلایل این امر عبارتند ازا  

هستند. این گستره تاریخی حاکی از آن است    السلام ماعلیه  از امام سجاد تا امام عسکری
است داشته  رواج  امامت  دوران  طو   در  کتب  عرضه  و   -2  ؛که  افراد  توسط  کتب  عرضه 

تنوع    -3؛  های مختلف شیعی نشان از رواج و استمرار این امر در میان شیعیان داردگروه
ند دعا، فقه و تفسیر نیز رواج و استمرار عرضه کتب را تأیید  موضوعی کتب عرضه شده مان
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ها تواند ناشی از عدم ضبط و نقل کامل این گزارشهای عرضه میکمبود گزارش  - 4؛  کند می

در گیشته یا از دست رفتن بسیاری از آنها در گیر زمان باشد، نه لزوماأ نشانه عدم رواج و  
 استمرار عرضه کتب. 

 . اهتمام قدما به این روش در اعتبارسنجی احادیث5-2
این استفاده تاریخی را  می توان از این روایات  رغم ضعف سند برخی از روایات عرضه،  علی

بهره از  بهایی  این روایات  کرد که گزارش شیخ  تأیید است.  قرینه مورد  این  از  گیری قدما 
چنین    های روایی توسط امام است.نشانگر اهتمام قدما در احراز تأیید، تصحیس یا رد مجموعه

تأییدی از امام به عنوان یکی از معتبرترین شواهد برای صحت احادیث موجود در کتاب بهره 
 شد. گرفته می

از این رو، عرضه کتاب بر امام و تأیید آن به عنوان یکی از معیارهای مهم و قابل اعتماد  
شده است، که از امامی شناخته میدر نظام اعتبارسنجی حدیث در میان محدثان متقدم  

 گرفت.طریی آن، صحت و اعتبار احادیث مورد ارزیابی قرار می 

. مشکلات فرارو در عصر حاضر برای استفاده از معیار عرضه کتاب بر 5-3
 امام در اعتبارسنجی احادیث 

نسخه تعدد  مسلمینالف(  بلاد  در  آنها  پراکندگی  و  کتاب  یک  تعدد  :  های 
مشکلاتی را به دلایل زیر  تواند  های یک کتاب و پراکندگی آنها در بلاد مسلمین مینسخه

برای استفاده از معیار »عرضه کتاب بر ائمه« در اعتبارسنجی روایات در عصر حاضر ایجاد  
 کندا 

های  با وجود نسخه:  السلام علیه  عدم اطمینان از نسخه عرضه شده بر امام  .1
با   توان  از یک کتاب، نمی  اماممتعدد  بر    السلام علیه  قطعیت گفت که کدام نسخه دقیقاأ 

 برد.عرضه شده است. این امر اعتبار نسخه مورد استناد را زیر سوا  می
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نسخه های پراکنده در میان    های پراکنده:احتمال تحریف یا جعل در نسخه  .2
مردم، بیشتر در معرض تحریف، جعل یا اشتباه در نسخه برداری قرار داشته اند. بنابراین  

 استناد به این نسخه ها برای اعتبارسنجی با ابهام مواجه می شود. 
در اغلب موارد، نسخه اصلی کتابی    عدم دسترسی به نسخه اصلی عرضه شده:   .3

امام بر  مقایسه   السلامعلیه  که  امر  این  نیست.  دسترس  در  و  رفته  دست  از  شده  عرضه 
 سازد. های موجود با نسخه اصلی عرضه شده را غیرممکن مینسخه

با توجه به تعدد نسخه ها، احتما     اختلاف در محتوای نسخه های مختلف:  .4
اختلاف در محتوا و متن نسخه های مختلف یک کتاب وجود دارد. این اختلاف می تواند 

 اعتبار نسخه مورد استناد را تضعیف کند.
امام  .5 رد  یا  تأیید  از  اطمینان  کتاب   السلام علیه  عدم  کل  به  در  :  نسبت 
شامل تمام محتوای   السلامعلیه  های عرضه، گاه مشخ  نیست که تأیید یا رد امامگزارش

 کند.ها این ابهام را تشدید میتعدد نسخه ؟شده یا فقط بخشی از آنکتاب می
از مشکلات اساسی در  بنابراین، تعدد نسخه آنها در میان مردم، یکی  پراکندگی  ها و 

»عرضه کتاب بر امام« برای اعتبارسنجی روایات در عصر حاضر است. این  کارگیری معیار  به
های موجود های عرضه و تطبیی آنها با نسخه امر لزوم بررسی دقیی سندی و متنی گزارش

 بهره برد.آن  را ایجاب می کند تا بتوان از این معیار به درستی
مشکلات  فراروی ما یکی دیگر از  : های عرضه شده ب( فقدان بسیاری از کتاب

توان از جوامع  در کاربست این معیار این است که اغلب کتب عرضه شده وجود ندارند. امّا می 
آن اسناد،  سلسله  راویان  به ضعف  توجه  بدون  و  نمود  بازیابی  را  آنها  موجود  را حدیثی  ها 

 پییرفت. 
در   مجلسی  تقی  محمد  المتقینمرحوم  در    روضة  و  است  جسته  بهره  شیوه  این  از 

عبیدالله کتاب  از  حدیث  اخی  تشخی   با  و  بنمواردی  شمرده  صحیس  را  آن  حلبی  علی 
 .1( 347 ، ص؛ همان390و 135، ص1جق، 1406مجلسی، )پییرفته است 

 
تحقیی سید حسین موسو، و علا پناه   ،فا شر  من لایحضره الفقیه روضة المتقین  (،1406)  مجلسا، محمد تقا،  .  1

دحسین کوشانپور، ج ااشتهارد،، تهران   . 347، ص3ج  ؛ 390و 135، ص 1بنیاد اسلاما حاج محم 
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 گیری نتیجه •
بیه   بر اهیل بییت مطیالعیۀ تحلیلی گزارشدر پژوهش حیاضیییر  هیای عرضیییۀ کتیب حیدیثی 

و نقش آن در نظام اعتبارسینجی حدیث نزد قدما پرداخته شید. نتایج حاکی از   السیلاممعلیه
 آن است کها 

عرضیه کتب حدیثی بر اهل بیت به دو شیکل کلی تفصییلی و اجمالی واقع شیده    او ؛
اما در  .کند اسیت. در عرضیه تفصییلی، امام کتاب را به صیورت کامل بررسیی و تایید یا رد می

 .شودای از کتب به صورت عنوان کلی بر امام عرضه میعرضه اجمالی مجموعه
عرضه کتاب بر امام یکی از معیارهای مهم ارزشیابی کتب و اعتبارسنجی حدیث دوم؛  

 .در نزد قدما بوده است
توان آن را به ها و تنوع افراد میبا توجه به گسییتره تاریخی عرضییه، تنوع کتاب  سییوم؛

 عنوان یک سنت نزد قدما تلقی کرد.
مشیکلات فرارو در عصیر حاضیر برای اسیتفاده از معیار عرضیه کتاب بر امام در   چهارم؛

های یک کتاب و پراکندگی آنها در الف( از تعدد نسییخه ازا  اعتبار سیینجی احادیث عبارتند 
که ما را با عدم اطمینان از نسییخه عرضییه شییده بر امام،  ،بلاد مسییلمین در زمان عرضییه

های پراکنده و عدم دسیترسیی به نسیخه اصیلی عرضیه شیده  احتما  تحریف یا جعل در نسیخه
 .های عرضه شده در عصر حاضرب( فقدان کتاب .کند روبرو می

توان با بازیابی کتاب  از جوامع حدیثی موجود رفع مشیکل فقدان نسیخه را می پنجم؛
 کرد.

 
 منابع  •

، چاپ سوم،  الشییعة تصانیف الذریعیة إلي ق (. 1403آقیابزرگ تهرانی، محمدمحسن ) .1
 بییروتا دار الأضیوا . 

، تحقیی السید عزت  تاریخ علماء الأندلس  . ق(1408محمد الأزد، ) بنعبد الله   ،الفرضیابن .2
   .مکتبة الخانجا ذا القاهرالطبعة الثانیة،  العطار الحسینا،  

العسلانیابن .3 الأثر  .(ق1427)   علاهحمدبن  ،حجر  أهل  مصطلح  في  الفکر  تحقیی نخبة   ،
 . حزمهعوج سبر، لبنانا دار ابنقاسم آ  بنصالسعبدالحمیدبن
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سعیدبنابن .4 )حداد،  للصحافة  الأفعالکتاب    .ق(1395محمد  الشعب  دار  مؤسسة  قاهرها   ،

 . والطباعة والنشر
، تحقییی ا سیید محمدرضیا  غضیائري   ابن   رجالش (.  1380حسین )غضائر،، احمدبنابن .5

   . حسینا جلالا، قما دار الحدیث
 لقاهرذ ا مکتبة الخانجا. ا ،کتاب الأفعال .تا(قوطیة )بیابن .6
، جامع الرواة و إزاحة الاشتباهات عن الطرق و الأسناد  . ق(1403علی)اردبیلی محمدبن .7

 بیروتا دار الأضوا . 
آریا، علی   .8 تقی)   وبابایی  محمد  سلیم  .(1385فخلعی،  هلالی،  بندر جستجوی  مطالعات قیس 

 . 74- 13، ص 72شماره  ،اسلامی
ح .9 نشانه1393)   میدباقری،  و  معتبر«  »منبع  به  (.  نگاهی  امامیا  تقدّم  مل محدّثان  نزد  آن  های 

دماجایگاه »منبع مکتوب« در حدیث - 1ص   (،1) 47 ,های قرآن و حدیثپژوهش  ،پژوهی قل
26 . 

بررسی    ؛ القدر وی  ةحریش و کتاب انا هنزلناه فی لیلبنعباسبن(. حسن1394)  حمیدباقری،   .10
 . 166  – 133 (، ص 1)7، پژوهی یثحد ، نمونۀ کتابی عرضه شده بر امام

)بنیوسفبحرانا،   .11 الیوسفیةق(،  1423احمد  الملتقطات  من  النجفیة  دار  الدرر  بیروتا   ،
 . المصطفی )ص( لاحیا  الترا 

 .، قما موسسه امام صادقرجال البرقيق(، 1430برقا، ابوجعفر )  .12
 ، السیعادتین  إکسییر   مشیرق الشمسیین وق(،  1398حسیین )بهایا عاملا، محمدبن .13

 .  بصیرتا  ةمکتبی ا قیم
محمدباقر  .14 عند ش(،  1362)  بهبود،،  ثقافته  و  تدوینه  و  نشره  تاریخ  و  الحدیث  معرفة 

 . ، تهرانا شرکت انتشارات علمی و فرهنگی الشیعة الإمامیه
چاپ پنجم،     مصباح الأصول)تقریرات السید الخوئي(،  هی(.1416)   محمد سرور  بهسود،، .15

   .قما مکتبه الداور،
)پا   .16 محمدحسن  امام    »کافی«، .  ش(1388دامن،  »الکافی«بر  عرضۀ  بررسی  دینا  وافی 

مجموعه مقالات فارسی کنگره بین المللی ثقة  و جملۀ »الکافی کاف لشیعتنا«،  عصر)عج(
 . 192 -159، ص  2، ج الاسلام کلینی

 . ، قما دارالحدیثةمعجم مصطلحات الرجال والدرایش (. 1380، محمدرضا )نژادجدید، .17
،  تفصیل وسائل الشیعة فی تحصیل مسائل الشریعةق (.  1414حسن )حر عاملا، محمدبن .18

   .السیلام لإحیا  الترا  قما مؤسسۀ آ  البیت علییهم
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جماعة  ، قما  تحف العقول عن آل الرسول صلی الله علیهم  .ق(1404علا ) بنحرانا، حسن .19

 المدرسین فا الحوزذ العلمیة، مؤسسة النشر الإسلاما.  
 ، قما الشریف الرضی.الحلی ةرجال العلام .ق(1402یوسف )بنحلا، حسن .20
قما انتشارات دفتر تبلیغات    ،فلاح السائل و نجاح المسائل   . ق(1406طاوس ) حلّی، سیدبن .21

 .اسلامی حوزه علمیه قم
هحمدبن .22 بغداد،،  )بنعلاخطیب  العلم  .م(1974ثابت  العش،  تحقیی  ،  تقیید  الطبعة  یوسف 

 دار احیا  السنة النبویة. الثانیة، قاهرذا 
چاپ پنجم،  ،  تفصیل طبقات الرواة  معجم رجال الحدیث وق (.  1413ابوالقاسم )   ، سید خویا .23

   نا. جاا بیبی
24. ( میحمدکیاظم  صیدوق1385رحیمتا،  شییخ  آثیار  در  امیاما  کهین  متیون  بازییابا    ،    ش(. 

 (.1) 1، دوره جدید،   انیدیشه حدیث
،  السنن و الأحکیام و القضیایارافع و کتاب  ابابنش (. عبیدلله1391رحیمتا، میحمد کیاظم ) .25

 . 130- 105ص  (،1)4، حدیث پژوهي
انصار،،     باقرمحمد به کوشش  ،قیس الهلالیبنکتاب سلیمق(، 1405الهلالی ) قیسبنسلیم .26

 . قما الهاد،
محمدبن .27  ، )بنعلاصدوق  قما  الفقیهق(.  1429بابویه  یحضره  لا  علا  من  تحقییا    اکبر ، 

 جماعة المدرّسین فا الحوزذ العلمیة، مؤسسة النشر الإسلاما. قیما  چاپ دوم،  ،غفیار،
، تیحقیی ا سییید مهید، رجیایا،   الرجال  ةمعرف إختیارق (. 1404حسن ) محمدبنطوسا،  .28

 .  قما مؤسسۀ آ  البیت
محمدبن .29 ) طوسا،  (.  1364حسن  الأحکام فیيش  تیحقیییةالمیقنعی  شیرح  تهذیب  ا  ، 

 ة.دار الکتب الإسلامی ا هران سیوم، ت  چیاپموسو، خرسان،  حسین سییید 
 ، قم ا مؤسسه معارف اسلاما.ةالغیبق(. 1411)حسن محمدبنطوسا،  .30
(.  1420) حسن  محمدبنطوسا،   .31 أصیولهم  کتب  فهرستق  و  سیید    الشییعه  تحقیییا   ،

 . ، قیما مکتبۀ المحقی الطباطبائاعبیدالعزیز طیباطبائا
عثمانابن .32 )عبد بنالصلا ؛  ابن  .ق(1419الرحمن  ومقدمة  الاصطلاح  الصلاح  ، محاسن 

 بنت الشاطی، قاهرذا دار المعارف  ةتحقیی عائش
حسن .33 الحسان  ق(.  403)   الدین زینبنعاملا،  و  الصحاح  الأحادیث  فی  الجمان  ، منتقی 

   .قما جامعة مدرسین چاپ او ،   اکبر غفار،،تحقیی علا
 ا دار الکتب العلمیة.، بیروتالقاموس المحیطق(  ۱۴۱۵یعقوب )فیروزآبادی، محمدبن .34



دو فصلنامه اسلام شناسی و قرآن پژوهی در جهان معاصر، انجمن ایرانی مطالعات قرآنی و فرهنگ اسلامی/         225
 1403بهار و تابستان  -5پیاپی، 1شماره  ، 3سال

 
کاشانا .35 محمد فیا  (.  1406)  محسن،  میکتبالوافيق  امیرالمؤمنین  ة، اصفهانا    علا   الإمیام 

 السلام(. علیه)
36.  ( با    . ش(۱۳۹۰قلیچ، رسو   بن قیس  بررسی دیدگاه عالمان شیعه درباره کتاب سلیم 

 . و میاهب دانشگاه ادیان ا مشهد ، نامه ارشد()پایان  های معاصرتأکید بر نقد دیدگاه 
ا  چاپ سوم، تهران اکیبر غفار،،  ، تحقیی عیلاالکافيق (.  1388یعیقوب )کیلینا، میحمدبین .37

 ة. دار الکتیب الإسلامی
  ، الأطیهیار  ةلدرر أخیبیار الأئمیی  ةبحار الأنیوار الجیامعق (،  1403مجلسا، محمدباقر )  .38

   . مؤسسۀ الوفا  ا بیییروت  چاپ دوم،
، تهرانا دار الکتب  شرح أخبار آل الرسول في العقولمرآة  ق (،1404مجلسا، محمدباقر ) .39

 الإسلامیّة. 
، چیاپ دوم،  المتقین في شرح من لا یحضره الفقیه ةروضق (. 1406مجلسا، محمدتقا )  .40

قیم   اشیتهارد،،  پناه  علا  و  موسو،  حسین  سید  ا  حیاج    فرهنیگ   بنییاد  اتحقیی  اسیلاما 
 میحمدحسین کوشانپور. 

  ، قما ) مشهور به شرح فقیه( لوامع صاحبقرانیق.( ، ۱۴۱۴مجلسا، محمدتقا ) .41
 اسماعیلیان. 

  علوم  السلام (ا قسیمت او ،    )علیهم  ش (. عرضه حدیث بر امامان1376مسعود،، عبدالهاد، )  .42
 . 6، ش   حدیث

43.  ( قسیمت  1377مسعود،، عبدالهاد،  (ا  السیلام  امامیان )علییهم  بیر  (. عیرضه حییدیث  ش 
   . 9، ش  علوم حدیث ،دوم

مطالعات   علی حلبی،بنبررسی اصالت کتاب عبیدالله.  ش(1391معارف، مجید و رشیدی، امیر)  .44
 . 24- 8(، ص 51) 18 تاریخی قرآن و حدیث،

فصلنامه حلبی،  علی  بنعبیداللهش(، بررسی ابهاماتی پیرامون اصالت کتاب  1398مفید، عباس )  .45
 . 164- 134، ص (62) 16، (سفینه)تخصصی مطالعات قرآن وحدیث 

، قما مکتب آیة الله  البدر الزاهر في صلاة الجمعة والمسافر .ق(1416منتظری، حسینعلی )  .46
 . العظمی المنتظر، 

محمدبیاقر .47 (.  1422میحمید ) بینمیرداماد،  السیماویق  الَاحادیثِ    ةالرواشییح  فی شَرحِ 
 ، قما دار الحدیث . جلیلا للهاها و نعمتحسیین قیصریه، تحقیییا غیلامالامامیّة
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هحمدبن .48 )نجاشا،  (.  1424علا  المشیتهر  ق  الشییعۀ  مصینفي  أسیماء  فهرسیت 

چاپ هفتم، قما جماعه المدرسین  ا سیید موسا شبیر، زنجانا،   تیحقیی،  بیرجیال النجاشي 
 فا الحوزذ العلمیة قم، موسسة النشر الاسلاما. 

 . ، قما المؤسّسة الجعفریّة لإحیا  الترا الفقیهمصباح  .ق(1422همدانا، رضا )  .49
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Abstract: God has sent His Prophet with a straightforward and 

easy religion and has not limited the scope of rulings and obligations to 

merely the lawful and the unlawful. Based on this model of tolerance 

and leniency that prevails in Islamic law, this study analyzes the nine 

categories mentioned in the hadith of "Raf'" (removal of burden) where 

responsibility and obligation are lifted from individuals. These 

categories, established with a lenient and tolerant approach and 

considering the circumstances of the audience, can serve as a model for 

deriving educational principles associated with a lenient approach to 

education. To achieve the research findings, a qualitative content 

analysis method was employed using an inductive approach. The nine 

categories of the hadith of "Raf'" were classified into seven groups, and 

two educational principles were extracted from each group, resulting in 

a total of fourteen lenient educational principles. These include: the 

principles of ignoring and covering up mistakes, the principles of 

apologizing and reminding of the discussion. Forgetting, the principles 

of forgiveness and removing obstacles from the discussion of what they 

are forced to do, the principles of prevention and education after 

mistakes from the discussion of what they do not know, the principles 

of empowerment and facilitating the task from the discussion of what is 

beyond their ability, the principles of solution thinking and safety from 

the discussion of what they are forced to do The principles of postponing 

punishment, punishment (giving insight) from discussing what they 

create out of jealousy, bad omens, and tempting thinking, of course, until 

they do not utter it. 
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  هادواژهیکل

تحلیل محتوا،  
حدیث رفع،  

تکلیف، اصول 
 تربیتی

را به شریعت و دینی که مستقیم و آسان است   خداوند، پیامبرش  :چکیده 
مبعوث نموده و دایره احکام و تکالیف را به امر حلال و حرام خلاصه ننموده 

در شریعت حکم که  تسامح  و  تساهل  الگوی  این  اساس  بر  فرماست، است. 
ه گانه در حدیث رفع که مسئولیت و تکلیف آن از افراد برداشته  موضوعات نُ

شده، مورد تحلیل قرار گرفت. این موارد که با نگاه تساهل و تسامح و با در 
تواند الگویی جهت استنباط  نظر گرفتن شرایط مخاطب وضع گردیده است می

گیرانه در تربیت باشد. به همین منظور،  اصول تربیتی مرتبط با رویکرد سهل
دست یافتهبرای  به  به  یابی  کیفی  محتوای  تحلیل  روش  از  پژوهش  های 

هشیوه گانه حدیث رفع در قالب هفت دسته  ی استقرایی استفاده شد. موارد نُ
که جمعاً  تقسیم گردید  استخراج  تربیتی  اصل  دو  دسته  هر  از  و  شد  بندی 

چهارده اصل تربیت تساهلی مورد استنباط قرار گرفت که شامل موارد زیر  
نادیده انگاری و خطاپوشی از بحث خطا، اصول عذرپذیری و  باشد: اصول  می

آنچه تحت   بحث  از  موانع  و رفع  فراموشی، اصول بخشش  از بحث  یادآوری 
آنچه   بحث  از  خطا  از  بعد  آموزش  و  پیشگیری  اصول  دهند،  انجام  اجبار 

توانشان نمی از  آنچه  بحث  از  تکلیف  تسهیل  و  توانمندسازی  اصول  دانند، 
وند،  سازی از بحث آنچه بدان ناچار شاندیشی و ایمنبیرون است، اصول چاره

از حسادت و فال بد   اصول تعویق تنبیه، تنبه )اعطای بینش( از بحث آنچه 
 آمیز در آفرینش کنند البته تا زمانی که بر زبان نیاورند. زدن و تفکر وسوسه
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 مقدمه. 1
تِي »رُفِعَ عَن  : فرمایدمیدر حدیثی که معروف به حدیث رفع است؛  پیامبر)ص( مَّ

ُ
عَةٌ  أ یَانُ وَ  تِس  س   وَ النِّ

ُ
خَطَأ ال 

یَرَةُ وَ  حَسَدُ وَ الطِّ هِ وَ ال  وا إِلَی  طُرُّ لَمُونَ وَ مَا اض  هِ وَ مَا لََ یُطِیقُونَ وَ مَا لََ یَع  رِهُوا عَلَی  ک 
ُ
وَسَةِ فِي  مَا أ وَس  رُ فِي ال  فَکُّ  التَّ

طِق  بِشَفَةٍ«؛  قِ مَا لَم  یَن  خَل    ، آنچه بدان مجبور شوند ،فراموشی ،از امت من برداشته شده است: خطا نُه چیز  ال 
است  ،دانندنمیآنچه   بیرون  توانشان  از  شوند   ، آنچه  ناچار  بدان  تفکر    ،حسادتو    آنچه  و  زدن  بد  فال 

علمای شیعه و  (.  280، ص2ج  ، 1386،  )مجلسی  تا زمانی که به زبان آورده نشود  در آفرینش  آمیزوسوسه
اند. اغلب موارد، حدیث را در مورد رفع  سنی در مورد »حدیث رفع« مباحث مختلف فقهی را مطرح نموده

دانند نه در مورد جبران فعل؛ یعنی در مورد عمل  مواخذه و عقاب در برابر اعمال انجام شده در روایت می
آمدی،    ؛  347، ص1ج  :1368گانه، نبایستی مواخذه و عقابی وجود داشته باشد )غزالی،  فرد در موارد نُه

 (.  294، ص2ج :1402
شناسانه  های مطرح شده در این حدیث با نگاه غایتفارغ از نگاه فقهی به حدیث رفع، مبانی و گزاره

تربیتی در    هایعنوان الگویی جهت استنباط دلَلتتواند مورد تحلیل محتوایی قرار گرفته و بهتربیتی، می
نمودن عملکرد متربی( مورد استناد قرار گیرد.  بخش اصول تربیت تسهیلی )به معنای ایجاد فضای سهل

تی و  آسانیتسهیل  معنای  به  لغت  در  سهلسر  و  )معین،  کردن  است  سهل(.  1386گردانیدن  واژه   ،
گرچه در این  اند. نمودن است که پیامبر )ص( در حدیث رفع بدان اشاره کردهکردن، مشابه واژه رفعآسان

سه مورد آخر یک قید مشترک »تا زمانی که به زبان   ا به دلیل اینکهام ؛  ه مورد اشاره شده استروایت به نُ 
 انتخاب گردیده است.  مجزا  یک دسته  عنوانبهخود قید  ،در مقاله حاضر ،آورده نشده« دارند 
محتوا  داده  ،تحلیل  از  معتبر  و  تکرارپذیر  استنباط  برای  پژوهشی  متن  تکنیکی  مورد  در   هاست آنها 

-تحلیل محتوا یک تکنیک پژوهشی برای توصیف عینی و نظام  ،( به بیان دیگر25ص  ،1386 ،کریپندورف )
این  1952  ،به نقل از: برلسون  26، ص1387  ،محمدی مهر)  ند از محتوای آشکار ارتباطات است م  ( در 

به استنباط    ،و تسامح در تربیت  تساهلشیوه تحلیل محتوا در مقاله حاضر ضمن تمرکز بر الگوی    ،رابطه
است اشاره شده  رفع  حدیث  در  که  تجویزی  مبانی  محتوای  تحلیل  از  تربیتی  است.   ،اصول  به    پرداخته 

موجود در حدیث رفع با رویکرد تربیتی و از جنبه نگاه تسهیلی صورت گرفته   هایکلیدواژهنگاه به  عبارتی،
برای الگوگیری  را باب جدیدی  تواند میو مورد تعبیر و تفسیر واقع شده است. این نوع نگاه به مبانی دینی 

و رابطه دین و تربیت را بر اساس الگوهای    بگشاید  دینی برای اهداف و عملکردهای تربیتی درون  های گزارهاز  
 استحکام بخشد.  ،ساختاری مورد نیاز در تعلیم و تربیت جامعه
  ، بنیان  ، ریشه  ، اساس  ،ن. این کلمه در لغت به معنای بُ رودمیکلمه »اصل« به معانی گوناگون به کار  

. در اصطلاح نیز معانی متفاوتی از این کلمه مد نظر  (156، ص7ج  :1410فراهیدی، باشد )جوهر و مبنا می
اصل معنایی متناسب با آن قلمرو دارد. در حوزه تعلیم و   ،گفت که در هر قلمرویی از دانش توانمیاست. 
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آن را نوعی دستورالعمل کلی و راهنمای عملی تدابیر    توانمیقواعدی است که    ،مقصود از اصول  ،تربیت
(. بر همین اساس و با توجه به مبانی نظری و شناختی که  55، ص1398، آبادیحاجی دهدانست ) تربیتی 

تکلیف که در این حدیث وجود دارد  هایگزارهدر حدیث رفع و   اصولی را برای    توان می  ،مربوط به عدم 
راهبردهای  عنوانبه تواند می ،تربیت استنباط نمود که علاوه بر کمک نمودن به رویکرد تسهیلی در تربیت

 کلی در تعلیم و تربیت مورد استناد قرار گیرد. 
کلیدی در باب اصول    هایپرسشد که  اراقتضای آن را د  ،مندی در امر تربیتدغدغهباید توجه داشت  

نمونه باب  از  شود.  داده  پاسخ  تربیتی؛  عملکردهای  کدام    ،و  در  که  پرسش  باید    هایزمینهاین  تربیتی 
از طرف    ؟ها سهل گرفت و تسهیلی عمل کردنمود و خطوط قرمز تعیین کرد و در کدام زمینه  گیریسخت
نظری محکم است.    هایپایهبر    هاپاسخمنوط بر بنا نمودن    ،سؤالَتیقابل اطمینان بودن پاسخ چنین    ،دیگر
منابع دینی   ،سازی مفاهیم تربیتیمبانی نظری در راستای تبیین ترینمحکمیکی از  ،اذعان داشت توانمی

مورد استفاده قرار گیرد.    تواندمی  هابر آنو حتی مقدم    و وحیانی است که در کنار مراجع علمی و تحقیقاتی 
داشت؛   رد تسهیلیاز تربیت باید رویک   هاییبخشکه در چه   سؤالمندی در مورد این  مقاله حاضر با دغدغه

که ابتدا مبانی نظری این پرسش را بر اساس محتوای روایی توصیف نموده و سپس اصول    آن استخواهان  
طرح پژوهشی حاضر را در قالب زیر    سؤالَتاهداف و   توانمیلذا  تربیتی مرتبط را تبیین و استنباط نماید.

 مطرح نمود: 
چه دستاوردی برای حوزه تربیت   ، در دین اشاره به چه رویکردی دارد و این الگو  انهیر گسهلالگوی  . 1

 به دنبال دارد؟
در بخش اصول تربیت تسهیلی    هاییدلَلتدارای چه    ،حدیث رفع بر اساس رویکرد تساهل و تسامح. 2
 ؟ باشد می

 پیشینه پژوهش. 2
زیر )بر اساس    صورت بهها را  توان آنمی  ،شده در رابطه با حدیث رفعهای انجامبا بررسی عناوین پژوهش

 بندی کرد:شده( دستههای یافتهفراوانی پژوهش
؛  1402  ،جواننمونه نک.  عنوانبهسند )بررسی حدیث رفع با نگاه سندی جهت استنباط صحت الف. 
 (. 1396، ؛ صباغی ندوشن1396،  ستایش؛ رحمان1397، اعرابی  ؛1399 ، منشعطار
مرتبط  بررسیب. موضوعه  احکام  استنباط  جهت  فقهی  نگاه  با  رفع  نک.    عنوانبه) حدیث  نمونه 

 (. 1393، حیدری ؛ 1400  ،قنبری ؛ 1402  ،سلامتیان
 (.1396، نمونه نک. سالَرزایی عنوانبهبر تربیت انسان ) تأثیربررسی حدیث رفع با نگاه تربیتی و ج. 
 

مختصراً به    ،گیرد که تنها شامل یک مورد است. لذا در ادامهمیقرار    سومی  در دسته  ،پژوهش حاضر
 شود. پرداخته می رداین مو
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فکری و رفتاری« بیان    هایوسواس»جایگاه حدیث رفع در پیشگیری از    یمقاله( در  1396سالَرزایی )
از    داردمی بیماری    وحیانی  هایآموزهمددجستن  از وقوع  بود  سازچاره  وسواسبرای جلوگیری    . خواهد 

تضمینی   چنانآن فقره آخر  ویژهبهحدیث رفع  گانهنهو تقید به فقرات  کارگیریبهیافته پژوهش این شد که 
های فکری آزاردهنده  خلجان ،گر بسیار پیشرفتهیک مقاوم مانندبهکه  دهدمیبرای رفع آزار روحی انسان 

 .بردمیاز بین  ،وجدانی را پیش از وسواسی شدن  آورشرمو 
و به حدیث  ربط موضوعی داشته    مستقیماً با مقاله حاضر  که    شدیافت ن  ایمقالهشد؛    اشاره که    طورهمان

  های دهد نوشتار حاضر در بخشبررسی پیشینه پژوهش نشان می  . محور نظر کرده باشد رفع با رویکرد تربیت
اشاره شده    تسهیلی   در مقالَت و کتبی که به اصول تربیتی   - 1:  زیر رویکرد و نگاه نوآورانه داشته است

محور به  به غیر از رویکرد تربیتمبنای نظری اصول ذکر نگردیده و یا بر اساس مبانی نظری دیگری  ،است
در ذیل   ،دیگر های نگارشدر  ،اصول تربیتی که در مقاله حاضر اشاره شده  -2 ؛ حدیث رفع نگاه شده است

 برخی اصول   -3 است؛  مشخص نگردیده  ،بر پایه نظری حاضر  هاآنآورده نشده و ربط  یک مجموعه منسجم  
مطرح    موجود  در این مقاله جدید بوده و در قالب حاضر و در شکل   ،بر مبنای حدیث رفع  اشاره شده  تربیتی
نگاه تربیتی به حدیث    - 4  ؛در شرایط ناچاری ذهنی و یا آموزش بعد از خطا(  سازیایمنمانند  است ) گردیده  

 . باشدمی نگاهی نو و کاربردی ،رفع و با رویکرد تسهیلی تربیتی

 روش پژوهش . 3
  ی گانهششی استقرایی اســتفاده شد. مراحل در این پژوهش از روش تحلیل محتوای کیفی به شیوه

 شود.در ادامه بیان می ناتوسط محقق  ،ی استفاده از آناین روش و نحوه
پرسش .  الف  تحقیقتدوین  پرسـشهای  این  پیش:  اساس  بر  به فرضها  راجع  محقق  ذهنی  های 

مورد نظر باقری می  بندی صورت   ،موضوع  پژوهش  237ص  ، 1394  ،و همکاران  شوند )ادیب حاج  در  و   )
الف(   از:  بودند  عبارت  سهلحاضر  الگوالگوی  این  و  دارد  رویکردی  چه  به  اشاره  دین  در  چه    ،گیرانه 

دارای چه   ، برای حوزه تربیت به دنبال دارد؟ ب( حدیث رفع بر اساس رویکرد تساهل و تسامح دستاوردی
 ؟ باشد میدر بخش اصول تربیت تسهیلی  هاییدلَلت
گیرد.  شخص یا چیزی است که تحلیل بر اساس آن انجام می  ،: واحد تحلیلتعیین واحد تحلیل. ب
میرایج قرار  استفاده  مورد  کیفی  محتوای  تحلیل  در  پژوهشگران  که  واحدی  است    ،دهند ترین  مضمون 

همکاران  راد)مومنی کلمه204-203ص  ، 1392  ،و  یک  از  برگرفته  معنای خاص  یعنی  بند    ،(؛  یا  جمله 
 (. در این پژوهش نیز از مضمون به عنوان واحد تحلیل استفاده شد. 136ص  ،1388  ،زاده)معروفی و یوسف

. در  ه استهای پژوهش حاضر بر اساس نظام استقرایی شکل گرفتمقوله  بندی:مقولهایجاد نظام   ج.
شود  مرحله به مرحله از متن استخراج می  ،هاداده  ، ابتدا مقولَت مشخص و بر اساس آن  ، نظام استقرایی

بندی انتخاب  نظام مقوله  عنوانبه   در حدیث رفع  گانهنهموارد    ،(. در این پژوهش81ص  ،2014  ،)مایرینگ 
 شدند. 
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شوند کــه واجد  منابعی برای بررسی انتخاب می  ،گیریدر این نوع نمونه  گیری هدفمند:نمونه.  د
  طور بهتوان از ابتدای پژوهش  پیرامون موضوع مورد نظر هستند. این منابــع را نمی  ،ترین اطلاعاتبیش

شده به دست آمده  اطلاعاتی که از منابع بررسی  کفایتبه  هرکدامزیرا انتخاب  ؛  کامل و دقیق مشخص کرد
این ترتیب  ،است ی جدیدی به  گیری تا زمان اشباع نظری )زمانی که هیچ دادهنمونه  ، بستگی دارد. به 

  و مقالَتی   هاکتاب  ،(. در این پژوهش398-389ص  ، 1395  1، بورگ و گال  ،یابد )گالدست نیاید( ادامه می
   .داشتند  حدیث رفع و تربیت تسهیلی ترین ارتباط را با موضوع که بیش و بررسی شد  انتخاب

ها را با نگاهی پژوهشگر ادراکات خود از محتوای داده  ،در این مرحله  تحلیل و استنباط از متن:.  ه
(.  184ص  ،2002  ، 2های ضمنی آن را استنباط کند )جنسن و جانکاوسکی کند تا دلَلتعمیق بررسی می
اصول مربوط  مورد تحلیل قرار گرفت و    ، حدیث رفع  گانهنهموارد  آمده ذیل  دستهای بهداده  ،در این پژوهش

اصول با مبانی موجود در  ارتباط    ،چنین بر اساس این تحلیلاستنباط شد. هم  گانهنهموارد  هر یک از  به  
 مشخص شد.  حدیث رفع

به پرسش .  و تحقیقپاسخ  در  های  یافته  ،پایان:  بهبر اساس  و  دستهای  تحلیل  و  پژوهش  از  آمده 
 .های پژوهش پاسخ داده شدبه سؤال ،های مبتنی بر آناستنباط

 علیم و تربیتگیرانه در دین و ت تبیین الگوی سهل. 4
 ، اسلام برای تربیت آمده است نه برای محدودیت. این موضوع   ؛نه دین سخت  اسلام دین سهل است

  که با عناوین مختلف مورد اشاره قرار گرفته است   تعبیراتی  .باشد میییدات قرآنی و روایی و تربیتی  أدارای ت
تساهل از ریشه »سهل« و به    .تعابیر در قالب دو اصطلاح تساهل و تسامح آورده شده است  تریننزدیکو  

آسان رفتار  ، گرفتنمعنای  نرمی  بر  سهل  ،کردنبه  ریشه    انگاری سهلو    یکدیگر گرفتن  از  تسامح  است. 
منظور،  ابن  فروگذار نمودن و کوتاه آمدن با گذشت و بزرگواری است )  ،»سمح« و به معنای مدارا کردن

برند اما  (. معمولًَ این دو واژه را مترادف هم به کار می668ص  ،2ج  ،1385  ،دهخدا  ؛489، ص2ج  ،1414
که: تسامح هر نوع سهل گرفتن و  تسامح فرق ظریفی با تساهل دارد و آن این  ،لغوی  یابی ریشهبا توجه به  

بلکه سهل گرفتنی است که با گذشت و بزرگواری همراه است. معادل تسامح و    ،نرمی رفتار کردن نیست
انگلیسی در  با   به  toler ریشه  از  Tolerance  ،تساهل  واژه  این  دادن است.  و اجازه  معنای تحمل کردن 

است؛ گویی کسی که تسامح   خانوادههم ،دادن استبردن و اجازه ،که به معنای حمل کردن Tollo مصدر
  ؛ است  « حلم»  ،ترین معادل واژه »تولرانس«برخی معتقدند نزدیک روازاینکند.  ورزد باری را تحمل میمی
  مداخله عدم  ،تسامح و تساهل  ،در اصطلاح   .حلم به معنای تحمل امور ناگوار در عین قدرت و قوت است  زیرا

گاهی نسبت به اعمال و عقایدی است که مورد پذیرش و پسند    دادنو ممانعت یا اجازه از روی قصد و آ
رفتار و گفتار ناخوشایند دیگری    ،نوعی بردباری است که انسان در برابر عقاید   ،شخص نباشد. به تعبیر دیگر

 ــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ـــــــــــــــــــــــ  
1. Gall, borg & Gall 
2. Jensen & Jankowski 
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  در جدول زیر به برخی از مستندات رویکرد تسهیل   .(17ص  ،1378  ،ژاندرون  .رک )  دهد از خود نشان می
است که در   هاییکلیدواژهمبنای گزینش این دست آیات و روایات    اشاره شده است.  در تربیت  آن  تأثیرو  

 مستقیم اشاره به امر تسهیل و سهولت و دوری از تکلف و زحمت دارد. صورت به هاآنمتن 
 

 گیری در دین اسلام : مستندات سهل1جدول
 روایی و تربیتی  ،بر اساس منابع قرآنیمستندات اصل تسهیل در اسلام 

 استنادات روایی  استنادات قرآنی
  قرآنی و رواییاستنادات 

 تربیتی

خدا آسانی و راحت شما را  
نه دشواری و مشقت   خواهد می

 ( 185/ةبقرال)  شما را 

نزد محبوب شما  دین  ترین 
آسان و سازگار    خداوند، حنیفیه

)حرعاملی،   ،  1ج   : 1386است 
 (. 152ص

بسیار شایسته است  »  پیامبر)ص(: 
به   فرزندشان  را  هرچه  والدین 
انجام   خویش  توانایی  اندازه 

انجام    ،دهد می را  آنچه  و  بپذیرند 
و غیرقابل   بر وی سنگین  دادنش 

و او را    او نخواهند از    ، تحمل است
وادار نکنند و    کشیبه گناه و گردن

به او خشونت نورزند و با این شیوه  
کودکان خود را بر    ، درست تربیتی

تربیت نیکو و انجام دادن کارهای  
تا   رسانند  یاری  نیک  و  ارزشمند 

قرار    تعالیحقو رحمت    مورد لطف
،   21ج  :1386،  )حرعاملی  گیرند«

 (. 481ص

شما را   خواست میو اگر خدا 
  زحمتبه
 (.220/البقرة) انداختمی

برای   مرا  خداوند  پیامبر)ص(: 
به   مرا  بلکه  نفرستاد  رهبانیت 
سازگار   و  آسان  مستقیم،  دین 

)کلینی،   :  5ج  : 1393فرستاد 
494 .) 

توانش    اندازهبهجز  کسهیچ
 (.233/البقرة)  شودنمیتکلیف 

خداوند در دین    ع(: امام صادق)
نداده    گونههیچ قرار  حرجی 
،  3ج :  1393)کلینی،    است
 (.4ص

  اندازهبهرا جز  کسهیچخدا 
  کند نمیتکلیف  اشتوانایی

 (.286/البقرة)

}خداوند...{ و  (:  عامام صادق)
و    هایتکلیف سنگین 

زنجیرهایی را که به گردن آنان  
)  ،بود   :1393،  کلینیبرداشت 
 (. 17، ص2ج

به چگونگی    پاسخ  در  پیامبر)ص( 
نیکوکاری:   در  فرزند  به  کمک 

او  » از  اوست  توان  در  که  را  آنچه 
و آنچه را که برایش طاقت    بپذیرد

نخواهد  او  از  به    فرساست  را  او  و 
و او    تکلیف مافوق طاقتش واندارد 

شرمندگی   و  سرگشتگی  دچار  را 
)کلینی ،  6  ج  :1393،  نسازد 

 (50ص

خواهد کار بر شما  خدا می
که انسان ضعیف   آسان کند
 (.28نساء/الاست ) خلق شده 

نصرانیت  یا  یهودیت  به  من 
مبعوث نشدم بلکه به حنیفیّت  

شدهآسان مبعوث  ام  گیر 
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،  5ج   : ق1416حنبل،  )ابن
 (. 266ص

بر شما تنگی و   خواهد نمیخدا 
بلکه   ، مشقت قرار دهد 

شما را پاک کند و    خواهد می
را بر شما تمام   نعمتش
 (. 6/المائدةنماید)

خداوند مرا مبعوث نکرد که با  
بلکه   کنم  رفتار  مردم  با  زور 

آسان و  معلّم  تا  گیر  برانگیخت 
ها باشم« )ابن حنبل،  برای آن
 (.79، ص5ج :ق1416

و    هرآینهو   یادآوری  برای  را  قرآن 
پس آیا    ، پند گرفتن آسان ساختیم

 (. 17هست؟ )قمر/  ایگیرندهپند 

توانش   اندازهبهرا جز  کسهیچ
  کنیم نمیتکلیف 

 (. 152/الَنعام)

بر مردم آسان بگیرید و سخت  
و   باشید  نویددهنده  و  نگیرید 
مردم را فراری ندهید و در آنان  
)بخاری،   نکنید  ایجاد  نفرت 

 (. 167، ص1390

آسان   انسان  برای  را  راه  سپس 
 (. 20)عبس/ گردانید 

 
«  سهله»که  این  حکمبه: »در این شریعت  داردمیدر باب رویکرد تسهیلی در شریعت بیان    شهید مطهری

)باگذشت( است    «سمحه» که  به حکم این  ؛ وآمیز وضع نشده است تکالیف دست و پاگیر و شاق و حرج  است
واقع شدن گردد تنگنا  در  و  مضیقه  با  توأم  تکلیفی  انجام  که  می  ،هرجا  ملغی  تکلیف  )آن  مطهری،  شود 

  ، «پیشگیری و درمان»رویکرد تسهیلی برای تربیت از دو جهت    ،بر همین اساس  .(241ص  ،2ج   : 1387
نیست    عملی در طاقت و توان متربی دهد میمربی تشخیص    هاست. پیشگیری در جایی ک  تأثیرقابل توجه و  

جسمی    هایتفاوتو درمان در جایی که به حَسَب    کند میو بر اساس این تشخیص از تکلیف بدان امتناع  
آور بوده و به همین جهت  تکلف  ،عملی برای فرد یا گروهی خاص  ،و روحی فردی و یا شرایط خاص محیطی

.  نمایدمینظر  از درخواست و پیگیری آن صرف ، گرچه آن را الزام نموده اما بر اساس تشخیص ثانویه مربی
است   در    تأثیرهمچنین  تسهیلی  تکالیف»رویکرد  حدود  و    « تعیین  واجبواجب   شود میکه سبب    غیر 

افراد    ،بلکه در تعیین آن  ،مرزی گسترده و عام نداشته باشد   ،محدوده تکالیف تربیتی واجب برای همگان
بحث وجوب برداشته شده و به فراخور استعداد و    ، بعدی تکالیف  هایحلقهاما در  ؛  شوند میضعیف لحاظ  
 . شودمی بیشتر ، بر طبق تمایل مخاطباین تکالیف   ،تلاش افراد

توجه داشت مطرح شده در جدول  ،باید  الگوی  اساس  بر  دین    ، بالَ  گرچه  اسلام  که  مدعا  این  اثبات 
خود دارای چهارچوب و حدودی   یقاعدهبهاما هر امری  ،گرددمیمشخص  ، تسهیل و پرهیز از تکلف است
و اصول تساهل و  هاچهارچوببه خطا رفتن متصور خواهد بود. پس برای فهم  ،است که اگر شناخته نشود

برای    تواند می  گیریسختکه تکلف و    قدرهمانتسامح در تربیت باید به مبانی آن در دین رجوع کرد وگرنه  
باشد آتربیت   مضر  بیجا  سهل  ،دمی  و تسامح  برای    تواند میگیری  به همین    باشد.  لَابالیتربیت  پرتگاهی 
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به پرسش دوم تحقیق پاسخ  در  از حدیث رفع  ،منظور  منبعث  قالب اصول  از احادیث  به    در  یکی  عنوان 
رویکرد تسهیل در    هایچهارچوببه    ،های عدم تکلیف و تسهیل برای مکلف استمبنایی که دارای گزاره

 .شودمیاشاره  تربیت

 گیرانه در تربیت بر مبنای حدیث رفع اصول تربیت سهل . 5
مبانی نظری موجود در حدیث رفع را ملاک قرار داده و بر اساس   ،در پاسخ به پرسش دوم تحقیقمحققان 

مورد استنباط قرار    ،آن را  تربیت تسهیلی  با  مرتبط  مبنااند دادهاصول  بر اساس هر  دو اصل استخراج    ،. 
مورد نظر مبنای  با  را  ارتباط  بیشترین  که  مبنا    توانمیگرچه  دارد.    گردیده  برای هر  را  بیشتری  اصول 

که  بسنده شده است    گانهچهاردهمتصور شد؛ اما این اصول جهت الگوسازی ارائه گردیده و تنها به موارد  
 آورده شده است.  ،در ادامه جدول مبانی حدیث رفع و اصول تربیتی آن .ربط مستقیمی با مبانی فوق دارد

 حدیث رفعاصول تسهیلی تربیتی بر مبنای  - 2جدول

حدیث  مبنای  اصول تسهیلی تربیت بر
 رفع

موارد عدم تکلیف در حدیث  
 رفع

 نادیده انگاری 
 خطاپوشی 

 خطا

 عذرپذیری 
 یادآوری

 فراموشی 

 بخشش 
 رفع موانع 

 عمل  اجبار به 

 پیشگیری 
 آموزش بعد از خطا 

 عدم علم 

 توانمندسازی 
 تسهیل تکلیف 

 فعل خارج از توان 

 اندیشی چاره
 سازی ایمن

 عمل از روی ناچاری 

 تعویق تنبیه 
 اعطای بینش(تنبه ) 

 که آشکار نشده تفکر و نیتی
)حسادت/فال بد/ تفکر  

 ( انگیزوسوسه
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  «عدم تکلیف به هنگام خطا» مبنای اول: . 1 -5
(.  واژه خطا  ،1385،  دهخدا  ؛292، ص4ج  : 1410فراهیدی،  است ) خطا در لغت به معنای سهو و اشتباه  

تعمدی در آن نداشته و یا خود از پیشامد رخ داده،    که متربی  است  تربیت به معنای عملی  بحث  خطا در
  تطهیر آمده   ی آیهکه در    طورهمانمصون از خطا نیست.    ،انسان در مسیر رشد و حرکت خودپشیمان است.

رَکمُ  یُطَهِّ وَ  تِ  بَی  ال  لَ  ه 
َ
سَ أ ج  هِبَ عَنکُمُ الرِّ لِیُذ  هُ  اللَّ یُرِیدُ  مَا  هِیرًا  »إِنَّ بیت پیامبر  فقط اهل(؛  33: حزاب لأ« )اتَط 

تا  آدمی یا اینکه  است از روحیه کنجکاوی انسان سرچشمه بگیرد و ممکن ،این حالت  .دارند عصمت  اسلام
روحیه    ی نیز. گاهزندمیاطمینان به نتیجه آن ندارد؛ لذا دست به آزمون و خطا   ،چیزی را خود تجربه نکند 
ربی است. گاه برخورد قهری  م   العملعکس  ،در این بین مهم استآنچه    .شودمیلجبازی سبب بروز خطا  
سبب سرکوب شدن برخی صفات نیک مانند شجاعت برای عمل و یا کنجکاوی در   ،و تحکمی در برابر خطا

  با رویکرد که پیامبر    گونههمان  توانمیاما    .نماید میعدی خاص را سد  ادامه مسیر در بُ   ،گاه  و  شودمیمتربی  
انگاری و  با رویکردهای تسهیلی همچون نادیده  نیزدر امر تربیت    ،نمودمیبا خطا برخورد    رفع و تسهیل

 واکنش نشان داد.  ،خطاپوشی

 انگاری و خطاپوشی« اصول مرتبط با خطا: »نادیده . 1 -1 -5
نادیده و  اصول  با    خطاپوشیانگاری  مرتبط  دو  بروز  خطا است.  هر  در  انگاری و خطاپوشی  نادیده  تفاوت 

که گویا خطای متربی را متوجه نشده است و در    کند میرفتاری مربی است. در اولی مربی طوری وانمود  
تخطی شده صحبت  با متربی در مورد موضوع    ،نوع خطا داردبنا به مصالحی که بسته به    ،خطاپوشیرویکرد  
گفت در جایی که احتمال بروز   توانمیاین تخطی در نگاه دیگران آشکار گردد.   دهد نمیاما اجازه  ،نموده

و در غیر  استفاده نمود  از رویکرد اول    باید  ،مجدد خطا وجود ندارد و خود متربی پی به خطای خود برده
؛ زشتی  نماید میباید اذعان داشت در جایی که مربی اظهار کشف خطای متربی را    صورت از رویکرد دوم.این

  ، نمودنعمل  گونهاین  در حقیقت،رفته و بار تربیتی منفی به همراه دارد.    از بین  کنندهعملعمل در نزد  
 ضد تربیت است نه تربیت. 

 مبنای دوم: »عدم تکلیف به هنگام فراموشی« . 2 -5
  ، نسیان نسیان و فراموشی است.    ست،ا  برداشته از امت خود    ،را  تکلیف آن ص(  پیامبر)دومین امری که   

در مورد انسان بکار برده    مورد واژه نسیان  45مورد از    37که در قرآن؛    گونههمان.  خاصیت انسان است
کردن و خود را به فراموشی  انگارانه به آن داشت. گرچه بین فراموشنگاه جرم  تواننمیلذا    شده است.

نَ    ی آیهبه مصداق    ، باید ادعای فراموشی را از جانب متربیاما مربی  ؛  تفاوت هست  ،زدن تَنِبُوا  کَثِیرًا مِّ »اج 
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نّ  نّ   الظَّ ضَ الظَّ مٌ«  إِنَّ بَع  ها گناه  ها بپرهیزید، چراکه بعضی از گمان)از بسیاری از گمان  ؛(12: حجرات ال)  إِث 
فراموشی و یادآوری    فرایند  ،جدید یادگیری  هاینظریهدر    و موارد تربیتی را به او متذکر شود.   بپذیرد  (است
هرچقدر ما    ،شود. بر این اساسسازی شناخته میعنوان رویکرد برتر نسبت به فرایند یادگیری و ذخیرهبه

را   دوبارهبیشتر  موضوعی  تمرین  و  یادآوری  باشیم،  میفراموش کرده  باعث  آن  با  ی  موضوع  آن  که  شود 
ای  هایی است که در یادگیری به شیوه لَیهیکی از ایده  ،کیفیت بهتری در ذهنمان ثبت شود. این موضوع 

 . (1394، مند و عباس پوررحیمی) باشدمورد توجه می

 اصول مرتبط با نسیان: »عذرپذیری و یادآوری«:. 1 – 2 -5
بابت انجام    مواخذهست. عذرپذیری یعنی عدم  ا   کارفراموشاولین اصل تسهیلی در برخورد با  پذیرش عذر  

از همین رو در  .  کند میرا در متربی ایجاد  جوییبهانهصفت  ، اما عذرپذیری دائمی در برابر فراموشی؛  عمل
کاهش یابد و به   ، تا عذرآوری متربیشود   کاربردهبهباید اصلی دیگر به نام یادآوری  ،کنار این اصل تسهیلی

  ، . اصل یادآوری به معنای گوشزد نمودن برای فعل تربیتیو تکلیف تربیتی سوق یابد   وظیفه انجامسمت  
یادآوری  اما    ؛انجام و یا ترک فعل است   ، قبل و حین عمل تربیتییادآوری  نتیجه  حین و بعد از آن است.    ،قبل

کمتر دچار فراموشی    ، که برای دفعات بعد و یا دستورات بعد   شودمیسبب    ،عد از فراموش نمودن متربیب
بنگرد  حسن ظن با  مربی نباید نسبت به عذر فراموشی متربی  ، هرچه هست گردد و یا عذر فراموشی آورد. 

اعمال    کما اینکه بر اساس رعایت دو اصل عذرپذیری و یادآوری نسبت به متربی خود نشان دهد.    و آن را 
متربی کمتر دچار فراموشی شده و یا عذر فراموشی بیاورد. البته    شودمیاصل دوم در کنار اصل اول سبب  

.  شودمییا لجاجت در متربی    زدگیدلشیوه یادآوری نیز مهم بوده و گاه یادآوری مکرر یا مستقیم سبب  
 . باشد میشرط اثرگذاری آن   ،لذا رعایت اعتدال و تنوع در شیوه تذکر

 »عدم تکلیف به هنگام اجبار به عمل«مبنای سوم: . 3 -5
  جا که از آن است. گفتهسومین امری که پیامبر)ص( از رفع آن برای امت خود سخن  ، عمل در تحت اجبار

است شده  آفریده  مختار  انسان  پیش  ،اساساً  دهد   آید میکمتر  انجام  را  عملی  اجبار  تحت  باید    ،که  اما 
بیشتر در شرایط    ،در جریان تربیت  مسائل نیز از منظر جریان تعلیم و تربیت مغفول نماند. اجبار  ترینکوچک

  ، . هرچه هست در این تعریف افتد میبرای متربی اتفاق    ،تربیت و یا متربیان امر تربیت  هایمحیطتعارض بین  
مجبور به انجام و یا ترک فعل  ،انجام عمل نادرست را نداشته و خارج از اراده و یا خواست خودمتربی قصد 
بخشش و رفع موانع  از دو اصل تسهیلی  مربی  در این مورد     بایسته آن است که  جهتبه هر    شده است. 

 کمک بگیرد. ،



 /یو فرهنگ اسلام یمطالعات قرآن یرانیدر جهان معاصر، انجمن ا یو قرآن پژوه یدو فصلنامه اسلام شناس              243
 1403بهار و تابستان  -5یاپی، پ1، شماره  3سال

 
 اصول مرتبط با اجبار به عمل: »بخشش و رفع موانع«. 1 -3 -5

مد  اصل تسهیلی بخشش را  باید    در وهله اول  ،انجام شدهعملی که از سر اجبار    امربی به هنگام مواجهه ب
و سپس سعی نماید موانع بیرونی عمل تربیتی را رفع نماید و یا به متربی کمک کند تا خود این   نظر گیرد

میزان اجبار به عمل را بسنجد.    ،مربی باید در استفاده از اصول بخشش و رفع موانع  . کند موانع را هموار  
از  و در این مورد لَزم است   دهد میمقاومتی در برابر اوامر نامطلوب تن به عمل  گونههیچگاه متربی بدون 

مربی   بر اصول  جانب  متربی  ،یادشدهعلاوه  اراده  و  تقویت شناخت  گاه هم   نیز  در  پذیرد.  اقدامی صورت 
شده و در این موارد مداخله   انسانی در پیرامون متربی وجود دارد که سبب رفتار تحت اجبار متربی  یعوامل

 . نماید میمربی یا مراجع قضایی برای رفع مشکل لَزم 

 مبنای چهارم: »عدم تکلیف به هنگام عدم علم« . 4 -5
  ، نسبت به احکام مبتلابه خود  باید   افراد  همه  آورده شده است که  ،احکام  هایرساله  تمامیدر اولین حکم  

از او ساقط    ، علم نداشت  ،در عمل به حکمفرد مکلف  اگر    ، از جهت دیگراما    ؛کسب اطلاع کنند تکلیف 
تربیت  شودمی امر  در  دارند    گونههمین  ،نیز.  متربی وظیفه  یا  مربی  تربیتاست.  و    هاآموزش  ،در جریان 

  توان نمیوسیع است که    قدر آنعلم و عمل تربیتی    یگسترهاما    . اطلاعات لَزم را انتقال و دریافت کنند 
رو بایستی دو اصل تسهیلی را اتخاذ نمود    از همین عالمانه پیش رود.  ،توقع داشت متربی در مراحل مختلف

 واکنش نشان دهد.  درستیبهروند تربیت متربی در تا 

 اصول مرتبط با عدم علم: »پیشگیری و آموزش بعد از خطا«. 1 -4 -5
لَزم   هایآموزش ،همچنین سن و موقعیت تربیتیو  کسی است که بسته به تشخیص خود ،مربی با تجربه 

گاهی  اما اگر همچنان خطایی؛  دهد   نجاما  ،از عمل بدون علم  را جهت پیشگیری جهت    ،رخ داد  از روی ناآ
از خطا شکل بگیرد.    فرایند آموزش   باید   های پیشینجبران کاستی اغلب   ،در زمینه دوره بلوغ   مثلاپس 

  ، اطلاعات لَزم در زمان مقتضی شتنبه جهت ندا متربی  که شوندمیوالدین و مربیان با این مشکل مواجه 
گاهی نوجوان از مسائل خاص  بعضاً که    شودمیو اشتباهاتی    اضطرابدچار     ، غیرقابل جبران است. عدم آ
مربی و والد   هایتنش  سرمنشأنباید   متربی شود.  ، بین  در زمان مناسب    بایست میاین مربی است که    با 

به متربی داشته باشد  گاهی بخشی لَزم برای دوران خاص را  اگر در این امر کوتاهی نمود  .آ مواخذه    ،و 
 . نماید میضروری  ،جهت جبران این کوتاهی ،است. اصل آموزش بعد از خطا تراشتباهبسی  نمودن

 هنگام عدم توان« مبنای پنجم: »عدم تکلیف به . 5 -5
عَها»  آیه ساً إِلََّ وُس  نَف  هُ  فُ اللَّ یُکَلِّ موجودات  که برترین مربیان  دهد مینشان    ،(286:البقرة)   «لَ    ، و رب همه 

. پس قدم  نمایدمیامر به عمل و ترک آن  ، و بر طبق آن دنشناسمیمخلوق خود و تمام ابعاد وجودی او را 
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مربوط به هر    هایتواناییتربی و  شناسایی ابعاد و مراحل رشد م   ،«توانایی تربیت بر اساس  »در الگوی    اولیه
گاهی و شناخت روشنی از  با    بایستمیجریان تربیت   به عبارتی،. باشد میو یا هر فرد    دوره   های توانمندیآ

  توقع از مخاطب تربیت    ، تربیت  الگوهای عامباشد و متناسب با    همراه  ،جنسیتی و مراحل مربوط به رشد 
زیست خاص باید به این نکته توجه داشته که هر فرد دارای جهان  با این وجود  .و تکلیف بخواهد   داشته

منحصر به فرد افراد نادیده انگاشته   های ویژگینباید  ،با وجود الگوهای عام رشدی و تربیتی ، لذاخود است
ملاحظه قرار  مد توجه  خاص افراد در اعمال تکالیف باید    هایتواناییعام و    هایتواناییشود. نتیجه اینکه  

  ، خطایی است که اغلب جریان تعلیم و تربیت و معلمان  ،گیرد و داشتن توقع یکسان از یک گروه متربیان
اگر    اند.بودهبدان دچار   یا  و  تربیت دچار خطا گردید  اگر جریان  این اصل  اما  نبه   که هر فرد  شودتوجه 

جایگزین گردد تا تکلف در تربیت اتفاق    ،تسهیلی  اصولباید    ،دارد  فردیمنحصربه  هایقابلیتو    هاتوانایی
 نیفتد. 

 اصول مرتبط با عدم توانایی: »توانمندسازی و تسهیل تکلیف« . 1 - 5 -5
در اولیه  و  مقدماتی  علت    یزمینه  اصل  به  تکلیف  انجام  تواناییعدم  حد    ،عدم  در  متربی  توانمندسازی 

جریان رشد را    ،به بهانه تسهیل در تکلیف و یا سهولت در تربیت  توان نمی.  است  هاقابلیتاستانداردها و  
اما  ؛  نفی تحمیل و دشواری است   ،کند نمود و یا از ابعادی خاص در تربیت منصرف شد. آنچه مهم است

را قادر  متربی  که  خود از دسته عواملی است    ،گرفتن دست متربی و یا دادن انگیزه و یا ایجاد حرکت اولیه
در بسیاری از موارد عدم توانایی در متربی    به عبارتی،   بیشتری انجام دهد.   راحتی با  عمل تربیتی را    سازدمی
امر ثانویه و محیطی بر او عارض شده است. این مورد    عنوانبهامر اولیه و ذاتی در او بوده بلکه  عنوانبهنه 

متربی در    توانمندسازیاز طریق    باشد میکه اغلب به سبب ضعف در استاندارهای محیط تربیتی پیشین  
قابل   امریچنین   ،حال اگر در اقدام اول و یا با تشخیص شرایطجبران شود. تواند  می ،محیط تربیتی فعلی

  ای مرحلهاز طریق  تواند میتسهیل تکلیف کرد.  کاریدستباید تکلیف را تسهیل نمود و آن را  ،تحقق نبود
از تربیت به این نتیجه دست    ایمرحلهمربی در    ،شاید همنمودن تکالیف یا خرد نمودن آن صورت پذیرد.  

متربیا نیست و معنای تسهیل تکلیف به جریان  یابد که برخی تکالیف تربیتی متناسب با برخی  حذف  ن 
 تبدیل گردد. ، موارد دشوار تکلیف

 مبنای ششم: »عدم تکلیف به هنگام ناچاری« . 6 -5
اجبار با ناچاری    . که از امت پیامبر)ص( برداشته شده است  است  ششمین امری  ،عمل از سر ناچاریانجام  

افراد انسانی فرد را  در اولی  دومی ناشی از عوامل درونی.تفاوت دارد. اولی ناشی از عوامل بیرونی است و 
در    .بزند  فرد دست به عملی خطا  ،شود میشرایط محیطی سبب  اما در دومی    ، نمایند میمجبور به عمل  

)  آیه ه«  مَ عَلَی  إِث  وَ لََ عَادٍ فَلَا  بَاغٍ  طُرَّ غَیرَ  گرسنه که    فرد( نیز تصریح نموده بر اینکه  173:البقرة»فَمَنِ اض 
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ی و گاه ظنی  گاه یقین  تواند میاین اکراه و ناچاری    . بخوردگوشت حرام    تواندمی  ،دسترسی به غذا ندارد

  ، اولین راه و انتخاب آن  صرفبهدیگری نیز وجود داشته است اما متربی    هایراه  واقعاً یعنی  ؛  متربی باشد 
به    باید   ،بسته به نوع ناچاری متربی  ، جریان تربیتمربی در  . اینجاست که  نمایدمیاقدام به عمل   دست 

 و کاربرد اصول تربیتی بزند.  اندیشیچاره

 «اندیشی چارهو  سازیایمن اصول مرتبط با ناچاری: » . 1 -6 -5
شرایط  محیط و    سازیایمنبه    ،فعلی شدهناچار به انجام    ،یقین  از سر  متربی  ی کهباید در مورد امور  مربی

نزدیک است  ؛ یعنی  (307، ص2، ج1393»کاد الفقر ان یکون کفراً« )کلینی،    در روایت آمده: .  اقدام کند 
نمودن   برطرفاست. گرچه    پذیرامکانصدور هر عملی    ،از کسی که کافر است  و  که فقر به کفر بیانجامد 

  و محیط    د فهمرا ب  شرایط بر عملکرد متربی  تأثیر  روداز مربی انتظار میاما    ،در دست مربی نیست  فقر متربی
ناچار به انجام    مواردی که متربی به گمان خود  حالت دوم یعنی  در  .دسازایمن    ،در حد وسع و امکانرا  

بستر    مربی باید  ، دیگری برای عمل وجود داشته هایراهو  چنین نبوده است   واقعبه کهدرحالی ،عمل بوده
بتواند فرضیات جدید را مورد   متربی  برای او فراهم نماید تا را  بهتر  هایراهو یافتن  اندیشی چاره  یزمینهو 

کمک    مربی باید به متربی  به عبارتی،  کند.  اندیشیچارهو عملی قرار داده و در نهایت    آزمون و خطای ذهنی
این ذهنیت اشتباه در   از روی اختیار و    هایانتخابدیدن خود را رها کرده و دست به    بست بننماید تا 

با اصل تسهیلی رفع  متفاوت است    ،سازی ایمناصل تسهیلی  تذکر این نکته لَزم است که  توانمندی بزند.  
 گرددمی  برطرف  ،اجبار شده تحمیل و  که سبب  عوامل انسانی   ، موانع که در بخش اجبار آمد. در رفع موانع

در   بزند   ،سازیایمنو  ناچاری  سر  از  اقدام  به  دست  فرد  خود  شده  که سبب  محیطی  هموار    بسترهای 
 . گرددمی

 مبنای هفتم »عدم تکلیف به هنگام فکر و نیتی که آشکار نشده«. 7 -5
«  خواسته که هرگز تجسس نکنند  مؤمناناز  قرآن سُوا  ... لََ تجَسَّ ذِینَ ءَامَنُوا  ا الَّ یهُّ

َ
این آیه  . (12: حجراتال ) »یَأ

مصداق افکار دیگران باشد. جریان تربیت    تواندمی افعال و هم    ، جریان تفتیش عقاید نیست،هم مصداق 
  ، دهدنمیمتربی عقاید و احساسات ناصحیح خود را بروز   کهوقتیتا  بلکه جریان ایجاد و اصلاح عقاید است.  

پنهان نمودن    . شودمین در دل و فکر متربی  آو تقویت    یدأیتاذعان مربی به این عقاید و احساسات سبب  
و یا شک در عقیده  عی خجالت و یا عذاب وجدان  نشان از نو تواند میعقاید و احساسات سوء از جانب متربی  

مجازات نموده و متربی را مواخذه  قبل از عمل   ،بر اساس شواهد و ظن خود تواندنمیمربی لذا  ، خود باشد 
 نماید. 
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 اصول مرتبط با فکر و نیت بد آشکار نشده: »تعویق تنبیه و تنبه«  . 1 -7 -5
متربی بداند تا    کههمینمتربی را تنبیه نمود.    ، سبب عمل باطل نشده  ، باطل  ای عقیدهنباید تا زمانی که  

  ای گونهبه  شودنمیتنبیه    ،زمانی که فکر نادرست خود را بروز نداده و عمل متناسب با آن انجام نداده است
به  (  73، ص1ج  ، 1395،  باقریباطن )ظاهر بر    تأثیرو به مصداق  کند  که رفتار خود را کنترل    نمودهعمل  

،  همانظاهر )باطن بر    تأثیرحال اگر مربی به مصداق  .  گرددمی  عقیده و احساس او درستزیاد  احتمال  
استفاده    «ه دادنتنبّ »بایستی از اصل تسهیلی    ،به علائم وجود بینش نادرست در متربی پی ببرد  (74ص

گاهی درست نسبت     ی مرحله  ؛به عقیده نادرستنماید. تنبه دادن خود شامل چند مرحله است: ابتدا ایجاد آ
چه آثار مخربی داشته    تواندمیروشن ساختن این نکته که عقاید نادرست همچون عمل نادرست    شامل   ،بعد 

زدن نسبت  در مرحله سوم نیز تنبه دادن به معنای نهیب  ؛و میوه وجود آدمی را از درون فاسد و آلوده نماید 
و   عقیده  اخروی  و  دنیوی  عواقب  که  به  است  نادرست  برای    خصوصاً بازدارنده    عامل  تواندمیاحساس 

 مشتاقان به بهشت و ترسایان از جهنم باشد. 
شاکله راهنمایی برای مربیان و   ، دادن مبانی نظری روایت رفع و استنباطات تربیتی آن با کنار هم قرار

به موضوع انسان و مسیر حرکت او   نیازمند نگاهی وجودی   ،که تبیین آن  گرددبازمیدر امر تربیت    والدین
موانع   ،هر حرکت و طی طریقی مقتضایبهمتربی قرار است مسیر الی الله را طی کند و  ،. در این نگاهاست

حرکت و عدم توقف   ،آنچه مهم است  یقیناً  وجود دارد. مسیرفرعی و خستگی و سکون در  هایراهمتعدد و 
ای که اصل حرکت و گونهنبایستی اولویت جریان تربیت باشد، بهچند نکته ؛ اما باشد میو رسیدن به مقصد 

.  2  ؛در مسیرموانع متعدد  کند شدن حرکت به دلیل وجود  .1:  افق آن، از نگاه متربی و مربی مغفول بماند 
به مقصد. به   وی  رسیدندیرتر .3و   مدت کوتاهدر  از مسیر اصلیش  بازماندن و در مسیر فرعی  متربی رفتن
که باید از یکسری امور    شوند میکه پیامبر)ص( با حدیث رفع این نکته را یادآور    گونههمان  ، ترواضحبیان  

متوقف   الله  الی  در سلوک  نباید  و  کرد  آنگذر  نباید    ، شد   بر  هم  تربیت  امر  و    بینذرهدر  گرفت  دست 
 نمود. سنجینکته

  ، این بدان معنا نخواهد بود که مربی برای موارد برشمرده  ، که در ابتدای مقاله آورده شد   گونههمانالبته  
  ، جریان تربیتی  یقیناً عمل کند.    تفاوتبی  ،نداشته باشد یا نسبت به خطا و فراموشی و اکراه متربی  ایبرنامه

جوانب اشراف دارد اما الزام نه. اشرافی    ی همهمربی شایسته به    یقیناً و    . به همه نکات توجه دارد اما توقف نه
گاه به تذکر اکتفا کند   ،گاه آموزش دهد   ،بازخورد مناسب نشان داده و گاه نادیده بگیرد  شودمیکه سبب  

و وادار نمودن به تصحیح اشتباه توسط    گیریسختاما الزام تربیتی به معنای  ؛ و گاه موانع را برطرف نماید
متربی را از مسیر تربیت    بساچهجریانی که  .  نماید میکاری عبث    ،و اجبار بر جبران خطا  تأکید متربی و یا  

خارج نموده و برای همیشه رسیدن به مقصد را منتفی کند. آری مربی و جریان تربیت در بسیاری امور  
تربیت   اساساً بودن نیست بلکه به معنی توقف ننمودن است.  تفاوت بیباید گذر کنند. گذر کردن به معنی 
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  . و ادامه دادن است  برخاستن پیاپی است. مهم    هایخوردنزمین    اشلَزمهیعنی حرکت در مسیر اصلی که  

که دوست دارد با او برخورد شود؛ با    گونههمانمربی خود یک متربی است. پس بایستی    ،در مسیر تربیت
 دیگران در این مسیر برخورد کند. 

 گیرینتیجه •
 بندی محتوای پژوهش حاضر نتایج زیر قابل استخراج است:در جمع
در امور و احکام  . تنیس هاانسانچیزی جز راه و روش تربیتی  دین و دستورات دینیدر یک تعبیر، . 1
  بایست میدر تربیت نیز    ،وضع شده است. از همین جهت  گیریو ساده  لبسیاری از مسائل با نگاه سه  ،دینی

بیت در حصار قرار نگیرد و اختیار و  تعریف شده تا جریان تر  ،ر فضای بازدر بست  ،بسیاری از امور تربیتی
 اشتباه متربی نادیده گرفته نشود.  

و سهولت مراعات   گیریآسانجانب  ،که در بسیاری از احکام و دستورات اخلاقی اسلام گونههمان. 2
تر  تر و مطلوبجریان تربیت را  مطبوع   گانهچهارده  اصول  با بکارگیری این   تواندمیمربی هم    ،شده است

  - 7  ؛ موانعرفع    -6  ؛بخشش   -5  ؛یادآوری  - 4  ؛عذرپذیری   - 3  ؛ خطاپوشی   - 2  ؛نادیده انگاری   - 1  :نماید 
خطا  -8  ؛پیشگیری از  بعد  تکلیف  -10  ؛توانمندسازی   -9  ؛آموزش    - 12  ؛اندیشی چاره  -11  ؛تسهیل 

   .تنبه -14 ؛ تعویق تنبیه  -13  ؛سازی ایمن
داشت.  3 توجه  مقاله  به  باید  این  در  استنباطی  اصول  مرتبط    ،برخی  منابع   های گزارهبه صورت  در 

تنبه. برخی اصول هم    ؛پیشگیری   ؛رفع موانع  : مانند  ،است  شدهتوصیفی و نه در قالب اصول تربیت، اشاره  
  ؛ عذرپذیری  ؛ خطاپوشی   ؛ نادیده انگاری   :مانند   ، مورد استناد متون تربیتی بوده است   ،در قالب اصول تربیتی

 اند که کردهاستنباط    حدیث رفعبر اساس  و  به صورت خاص    را نیز   برخی اصولمحققان    . تسهیل تکلیف
آموزش بعد از    : مانند  قرار گیرد،  الگو  به عنوان   و   نگریسته شدهباید به عنوان رویکرد و نگاه نو در تربیت  

 .  سازیایمنو  اندیشی چاره  ؛خطا
رشد    ترآزادانهآید و متربی  می  نتایج تربیتی بهتری به دست  ،باید اذعان داشت با تسهیل در تربیت.  4

تربیت خواهد بود نه اجبار در رشد. از همین روست که    ،نموده و ثمره چنین تربیتی به مصداق واقعی آن
بروز نماید. تربیت هم   اشوجودیشیطان را برای سجده نمودن بر انسان اجبار ننمود تا گوهر  ،خداوند نیز

 .  که تحقق این امر نیازمند رویکردها و اصول آزادانه در تربیت است هاانساندرونی  هایقابلیتبروز یعنی 
و در پی  معرفی گردد  شناسایی و    نیز  اصول تسهیلی در تربیت  ،شودمیپیشنهاد  در ادامه این پژوهش  

 کاوش گردد. و مصادیق هر یک  مرتبط با هر اصل هایروش آن
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Abstract: Since its revelation, the understanding and 

interpretation of the meanings of the Qur'an have held a 

special place among both Muslims and non-Muslims. 

Given that the majority of Orientalists' research and 

objectives rely on presenting a distorted image of the 

Qur'an's concepts to the global community, evaluating their 

works becomes a necessity. This paper aims to highlight 

the shortcomings in the research of some Orientalists 

regarding the profound concepts of the Qur'an. The article 

"Heavenly Book" by Robert Wisnovsky in the Leiden 

Encyclopedia of the Qur'an is among those in which the 

author, while attempting to draw the reader's attention to 

the Qur'anic concepts, limits the meaning of "the hidden 

book, mass (touch), and mutahharun (the purified)" to the 

comprehensive heavenly source, preservation, and angels, 

respectively. The findings of this research, employing an 

analytical-critical method, point to the significant fact that 

Wisnovsky's article provides an incomplete account of the 

commentators' views on the aforementioned terms. 

Contrary to his perspective, the present study concludes 

that the majority of Shi'a commentators interpret these 

three terms as referring to the Qur'an, understanding, and 

the perfected human beings. 
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 کلید واژها:
رابرت ویسنو،  

 مستشرقان، مسّ،

کتاب   مطهرون، 
        مکنون

از زمان نزول قرآن تا به امروز، فهم و درک معانیِ قرآن در   : چکیده 
غیر مسلمانان، جایگاه ویژه آنجا که  بین مسلمانان و  از  ای داشته است. 

مستشرقان و اهداف آنان، متکی بر ارائه تصویر ناصواب غالب تحقیقات 

از مفاهیم قرآن به جوامع جهانی است، لذا ارزیابی آثار آنان ضرورت 
می برخی پیدا  پژوهش  نقائص  ترسیم  کنونی،  نوشتار  هدف  کند. 

اثر   بلندِ قرآن است. مقاله »کتاب آسمانی«،  مستشرقان در زمینه مفاهیمِ 
رابرت ویسنو اسکای در دایرة المعارف قرآنی لایدن، از جمله مقالاتی 
است که نویسنده، ضمن تلاش در جلب توجه مخاطب به مفاهیم قرآنی، 

ن، مسّ و مطهرون« را به ترتیب، منحصر در منبع منظور از »کتاب مکنو
کند. نتیجه تحقیق کنونی با جامع آسمانی، صیانت و ملائکه گزارش می

این حقیقت مهم است که مقاله وی،    روش تحلیلی انتقادی، معطوف به 
است.   ناقص  مذکور  موارد  باره  در  مفسران  عقیده  از  گزارش  ارائه  در 

حاصل جستار کنونی، بر خلاف نظر وی، منتج به این حقیقت است که   
و   فهم  قرآن،  از  عبارت  شیعی،  مفسران  غالب  نظر  در  سه  آن  از  مراد 

 های کامل است. انسان
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 بیان مسأله 

( لَّا یَمسَُّهُ إِلَّا الْمُطَهَّرُون«، 78(فىِ کِتَابٍ مَّکْنُونٍ)77سوره واقعه: »اِنَّهُ لَقُرْءَانٌ کَریِمٌ)  79  -77آیات  

به خود   اساسی ذیل،  را در سه حوزه  پژوهان مسلمان  اذهان قرآن  از جمله آیاتی است که 

. مصداق یا  3چیست؟  . منظور از مسّ  2. مراد از کتاب مکنون چیست؟  1مشغول نموده است:  

مصادیق مطهرون، چه کسانی است؟. همانند قرآن پژوهان مسلمان، خاورشناسان قرآن پژوه  

اند. آنان با گزارش آراء و فهم  نیز، در مقام فهم و درک محورهای سه گانه مذکور بر آمده

و تحقیق    اند افزون بر گزارش از آنها، خود نیز به ارزیابیو درک عالمان مسلمان، سعی نموده

رابرت ویسنو   به تحقیق مشغول گشته،  شناسی  افرادی که در زمینه قرآن  از  بپردازند. یکی 

( با  Robert Wisnovskyاسکای  گزارشی  به گونه  »کتاب آسمانی«،  مقاله  در  است. وی   )

استناد به سخنان قرآن شناسان مسلمان و غیر مسلمان، »کتاب مکنون« را حسابگر همه گذشته،  

نماید که با عناوین »ام الکتاب، کتاب مخفی و  حال و آیندهِ حوادث و منبع وحی معرفی می

از »مسّ«   را، مراد  از آن  شده است. آنگاه، صیانت  برده  نام  از آن  لوح محفوظ« در قرآن، 

 نماید.  دانسته و سپس، ملائکه را از مصادیق »مطهرون« معرفی می

های بسیاری در باره آن مطرح است. از جمله، اینکه آیا مقاله وی، توانسته  در این میان، پرسش 

و   مسّ  حقیقت  مکنون،  کتب  باره  در  را  مسلمان  عالمان  آراء  همه  کلمه،  واقعی  معنای  به 

مطهرون گزارش نماید؟ و چقدر به منابع شیعه در کنار کتب اهل سنت مراجعه نموده است؟   

 های خود دارند؟ و ...  نمودن در پژوهش آیا اهداف خاصی در گزینشی عمل 

نوشتار کنونی، تلاش دارد ضمن اثبات جامع نبودن و ناکافی بودن گزارشات رابرت ویسنو  

بر اساس آثار ارزشمندِ قرآن شناسانِ مسلمان اعم از شیعی و اهل سنت، ضعف و سستی مقاله  

 ها نشان دهد.     فوق را در این زمینه
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 پیشینه تحقیق 

های گذشته در طول تاریخ وجود داشته  مطالعات قرآن شناسان غربی، در باره قرآن از زمان

ای، رنگ و لعابی خاص به خود پیدا نموده است. )کریمپور قراملکی،  است. فقط در هر دوره

ترجمه45، ص1397 غیر خدائی،  منابع  به  قرآن  انتساب  و محتوایی،  لفظی  تحریفات  های  ( 

های مشوش و مغشوش برای قرآن، استهزاء قرآن سوزی در زمان های  ناصحیح، انتخاب نام

اخیر و ... بخشی از اقدامات غیر معقول و ناصحیح آنان در مواجهه با قرآن است. این در حالی  

با تورات و انجیل، غیر از برخورد علمی و نظری، هیچ گونه   است که در مواجهه مسلمانان 

 توان نمود. قی مشاهده نمیبرخورد خشن و نامعقول و بد اخلا

های خاصی پیدا نموده است  در سالیان معاصر، نوع اقدامات غرب در مواجهه با قرآن، شکل

می شمار  به  آنان  از  یکی  قرآنی،  المعارف  »دایرة  نگارش  قرآنی  که  المعارف  »دایرة  آید. 

نگاشته نوع  این  از  یکی  مدخل،  هزار  و  پنج جلد  در  دایرة  لایدن«  این  هاست. سرویراستار 

المعارف، خانم جین دمن مک اولیف استاد دانشگاه جرج تاون )آمریکا( است که چهار تن  

اند. اهدافی  ترین قرآن پژوهان و اسلام شناسان غربی، وی را در این راه یاری نمودهاز معروف

باب  از جمله: خلق بهترین اثر مرجعی در قرن حاضر، فراهم آوری در زمینه گسترده تر در 

قرار   و در دسترس  شناسی  اثر  قرآن  مولفان  نظر  مد  عالمان متخصص،  طبقه  برای  آن  دادن 

مذکور بوده است لکن ایراداتی، مانند: جایگزینی توضیح الفاظ به جای تبیین معارف، کم  

از   برخی  نویسندگان غربی، ضعف علمی  به  فراوان  استناد  و منابع شیعه،  نظرات  به  توجهی 

 نویسندگان و ... بر آن وارد است.  

از   برخی  قرار گرفته،  نقد  ابعاد مختلف مورد  از  اثر،  این  اینکه خود  بر  افزون  بدیهی است، 

مقالات آن هم توسط محققان مسلمان مورد انتقاد قرار گرفته است. مقاله »نقد دایرة المعارف  

های  قرآن لیدن بر اساس آراء و مبانی شیعه«، توسط دکتر محمد حسن زمانی )مجله پژوهش 
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به  ( و یا مقالات انتقادی که در این زمینه104-75، ص18و17، ش1382فلسفی کلامی،   ها 

اند. )ر.ک: مجله قرآن پژوهی خاورشناسان، مجله مطالعات اسلامی معاصر،  نگارش درآمده

 مجله مطالعات اسلامی در جهان معاصر و غیره(  

به   باره آن  انتقادی در  با عنوان کتاب آسمانی، مقاله  رابرت ویسنو،  باره خصوص مقاله  در 

رؤیت نگارنده نرسید. متاسفأنه وی، در صدد تحریف و برداشت نادرست از آن است و جا  

بنابراین، وجه نوآوری مقاله کنونی در این   بر آن، تبیین و تحلیل گردد.  دارد ایرادات وارد 

بر اینکه کاستی موجود در تحقیق رابرت ویسنو، پیرامون عنوان مورد بحث    است که افزون

 دهد.  های مفسران شیعی را نیز نشان مینماید، وسعت دیدگاهرا روشن می

 گزارش رابرت ویسنو در باره »کتاب مکنون«  -الف

بر اساس نقل رابرت ویسنو، مقصود از کتاب مکنون، منبع جامع همه کتب سماوی گذشته  

باره می نویسد: »مقصود از کتاب آسمانی، مادر کتاب یا کتاب مخفی یا  است. وی در این 

ی کتب آسمانی نازل شده بر پیامبران، مانند کتاب شیث  لوح محفوظ است که منبع جامع همه

صفحه    114یا    104)ع(، ابراهیم )ع(، موسی )ع( و محمد )ص( است که تعداد صفحات آن  

 ( Leiden Quran Encyclopedia ,vol.2,p.412می باشد« )ر.ک: 

شود که طبق نقل وی، اولاً، منظور از کتاب مکنون، یک منبع جامع  از سخنان وی برداشت می

اند. ثانیا،ً منبع عام برای همه  آسمانی است که همه کتب انبیای گذشته، از آن سرچشمه گرفته

آید. ثالثاً، منبع مذکور، به همین دنیای مادی نازل گشته است.  کتب انبیای ماضی به شمار می

یا    104رابعاً، منبع نامبرده، به صورت کتاب نوشته شده و دارای صفحات مشخصی به تعداد  

و دارای    114 بوده  به صورت مکتوب  به عقیده وی، کتاب مکنون،  بنابراین،  صفحه است. 

کند مشتمل بر صفحات مشخصی است و با  اوصافی است که نقلش گذشت؛ چرا که بیان می

 زل گشته است. همان شکلش، به دنیای مادی نا
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 بررسی و تحلیل  

رابرت   به شرح ذیل  گزارش  از آنها،  برخی  دارای خدشه است که  از جهات متعدد  ویسنو 

 است:

 عینیّت کتاب مکنون با قرآن کریم  .1

آید که به نظر وی، گویا مسلمانان، کتاب مکنون را غیر از قرآن  از ظاهر سخنان رابرت برمی

تواند  دانند در حالی که بر اساس عقیده قرآن شناسان مسلمان، عبارت »کتاب مکنون«، میمی

صفت هر یک از قرآن، کریم و قرآن کریم باشد. صفت دانستن کتاب مکنون برای هر یک  

تواند باشد زیرا معنای کتاب  از سه مورد، حتما به معنای جدا انگاری صفت از موصوف نمی

مکنون بودن قرآن به عنوان مثال، این است که قرآن، در حصاری محکم و پوشیده )معانی  

تواند آن را تغییر بدهد و این، از اوصاف  دقیق و حق( قرار گرفته است که هیچ کسی نمی

 انحصاری قرآن است.  

بسا »کتاب« در  فرماید »لایمسَُّهُ إِلَّا الْمُطَهَّروُنَ«. چه  شاهد بر آن، توجه به آیه بعد است که می

لغوی اصل  معنای  در  رفته؛  اینجا،  کار  به  تقریر(  و  )تثبیت  میاش  شریفه،  آیه  خواهد  یعنی 

ای است که فهم و معرفت و شهود آن در قبال مردم، در یک  بگوید: حقیقت قرآن، معانی

نمی راه  بدان  مطهران،  جز  که  است  غشاء  و  حفظ  و  )مصطفوی،  ستر  ج1360یابند.   :10  ،

 (123ص

به بیان دیگر، منظور از کتاب مکنون، معانی بلند و معارف عمیق الهی است. دلیل اینکه قرآن،  

کردند  در کتاب مکنون قرار داده شده است به خاطر پاسخ به شبهه کفار است که ادعا می

،  29، ج1420قرآن، پیوندی با عالم غیب و الله ندارد بلکه کتابی، بشری است. )فخر رازی،  

از 430ص ، در ظرفی مصون  داشته که قرآن  بیان  شریفه،  این آیات  انزال  با  ( لکن خداوند 

تواند بدان دسترسی داشته  تغییر و تبدیل قرار داده شده است که تنها دست افراد پاک، می
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باشد. از اینرو، قرآن، مرتبط به خداست و جنس بشر، قادر به آوردن مثل آن نیست مگر اینکه  

 خداوند، توسط پیامبری به مردم برساند.   

از آنچه گذشت، معلوم گردید که کتاب مکنون، منبعی جدا از قرآن کریم نیست بلکه یکی  

گردد. پس، ادعای رابرت ویسنو  از اوصاف بارز قرآن کریم است که قرآن، با آن توصیف می

دانند، گزارش درستی  ها، منظور از کتاب مکنون را، کتاب دیگری میگفت مسلمانکه می

 نیست. 

 عدم اتفاق مفسران به عینیت کتاب مکنون با کتاب جامع ادعایی  .2

ها، کتاب  شود این است که وی ادعا نمود مسلماننقد دیگری که بر ادعای رابرت، وارد می

می قرآن  از  غیر  جامع  معنای کتاب  به  را  مفسران  مکنون  زیرا  نیست  هم صحیح  آن  دانند، 

مسلمان، اعم از شیعه و سنی در تفسیر کتاب مکنون، اتفاق نظر واحدی ندارند. ممکن است  

این نظریه نادر، در کتابی نوشته شده باشد، اما چون هیچ توجیه معقولی برای آن وجود ندارد  

های برجسته تاریخ اسلام نقل نشده است، شایسته  و در کتب معتبر از دانشمندان و شخصیت

المعارف تخصصی قرآن به عنوان یک نظریه مهم گزارش شود. آراء ذیل  نیست در یک دایرة

 مشاهده نمود: توان در بین قرآن پژوهان  را می
 رویکرد اول: عینیت کتاب مکنون با حقیقت قرآن کریم 

اند که منظور از کتاب، خود قرآن است. بر اساس معنای  برخی از مفسران مسلمان، بیان داشته

،  5: ج1410لغوی »مکنون« که در لغت، به معنای مصون، محفوظ و مستور است، )فراهیدی، 

جوهری،  281ص ج1404؛  ص6:  زبیدی،  2188،  ج1414؛  ص18:  اصفهانی  484،  راغب  ؛ 

ابن منظور،  542، ص2: ج1397؛ فیومی،  727، ص1412 ( مصونیت  360، ص13: ج1408؛ 

خود قرآن کریم از هر گونه بطلان و انحراف و مستوریت آن، از دستبرد تحریف کنندگان  

( طبق این آیه شریفه،  225، ص17: ج1364؛ قرطبی،  430، ص29: ج1397است. )فخر رازی،  

( و اتصاف  42لت/یکی از اوصاف آن، محفوظ بودن خود قرآن از سخنان باطل )سوره فص
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( و منزه بودن آن، از اعوجاج و انحراف ظاهری و غیر ظاهری است.  49آن، به حق )سوره سبأ/

 ( 28)سوره زمر/ 
 رویکرد دوم: عینیت کتاب مکنون با لوح محفوظ 

ابن عباس در یکی از اقوالش، بیان نموده که منظور از کتاب مکنون، لوح محفوظ است. همان  

لَوْحٍ مَحْفُوظٍ« بدان    فی  - سوره بروج: »بَلْ هُوَ قرآن مجَیدٌ    22و    21گونه که خداوند در آیه  

،  9اند. )طوسی، بی تا: جنماید. گروه زیادی از عالمان، تمایل به این نظریه نشان دادهاشاره می

کاشانی،  510ص فیض  ج1415؛  ص5:  زمخشری،  129،  ج1407؛  ص4:  بغدادی،  469،  ؛ 

؛ بغوی،  431، ص29: ج1420؛ فخر رازی،  183، ص5: ج1418؛ بیضاوی،  241، ص4: ج1415

بی تا: ج19، ص5: ج 1420 برسوی،  : ؛  137، ص19: ج1417؛ طباطبایی،  336، ص9؛ حقی 

 ( 362، ص9ا: ج؛ سبحانی، بی ت153، ص14: ج1415آلوسی، 

ترین اقوال، قول مرحوم  البته، در تفسیر لوح محفوظ میان علماء، اختلاف اقوال است. برجسته

علامه طباطبایی است که معتقد است قرآن، موطنی نوری و فوق عقل بشری دارد که از آن  

نَّا جَعَلْنَاهُ    4و3جایگاه در قرآن کریم، به لوح محفوظ و ام الکتاب در آیه   إِ سوره زخرف:» 

بِیًّا لَّعَلَّکمُْ تَعْقِلُونَ) نَّهُ فىِ أُم3ّقُرْءَانًا عَرَ الْکِتَابِ لدََیْنَا لَعَلىِ(وَ إِ ٌِِّ حَکِیم؛ که ما آن را قرآنى  ِِ 

( کنید!  را( درک  )آن  شما  شاید  دادیم،  قرار  عربى  ]لوح  3فصیح و  الکتاب«  »أمّ  (و آن در 

مینطور، از حقیقت مذکور در قرآن  محفوظ[ نزد ما بلندپایه و استوار است!« یاد شده است. ه 

( و رق منشور  6و هود/  61( و کتاب مبین )یونس/4با تعابیر دیگری همچون: کتاب حفیظ )ق/

 ( تعبیر آورده شده است. 31)طور/
 رویکرد سوم: عینیت کتاب مکنون با تورات و انجیل

برخی هم مانند عکرمه، بر آن هستند که منظور از کتاب مکنون، تورات و انجیل است که بر  

است.)قرطبی،   شده  یاد  بزرگی  و  کرامت  به  قرآن  دو،  آن  در  و  پوشیده  ج1364ما   ،17 ،

 (225ص



     کریمپور قراملکی /بررسی و نقد مدخل »کتاب آسمانی« دایرة المعارف قرآن لایدن                                  258

 
 

 رویکرد چهارم: عینیت کتاب مکنون با مصحف موجود در دستان مسلمانان 

بعضی نیز، مانند قتاده و مجاهد معتقدند که مراد از آن، مصحفی است که در دستان ماست.  

ج  تا:  بی  ص9)طبرسی،  عموم  510،  دست  در  مصاحفی  صورت  به  قرآن،  که  وقتی  از   )،

مسلمانان قرار گرفت از هرگونه تحریف و تبدیلی مصون گشت؛ و از این لحاظ که آن موقع  

مصاحف به این صورت رایج نبوده عملا این آیه، یکی از موارد  که این آیه نازل شده، هنوز 

 (92، ص10: ج1420آید که در قرآن آمده است. )ابوحیان، اخبار از غیب به شمار می
 رویکرد پنجم: عینیت کتاب مکنون با مصحف موجود در دل مسلمانان 

منظور از کتاب مکنون، قرآنی است که در دل مومنان استقرار دارد و کسی را، توان کندن و  

،  2: ج 1422؛ ابن عربی، 727، ص1412زودودن آن از دل مسلمانان نیست. )راغب اصفهانی، 

 (322ص

پژوهان   قرآن  میان  در  مکنون«  »کتاب  تفسیر  باره  در  که  گردید  معلوم  شد،  بیان  آنچه  از 

رابرت   اینکه  پس  است.  قرآن  آنان، خود  غالب  نظر  هر چند در  نیست  نظر  اتفاق  مسلمان، 

بود که کتاب مکنون از منظر قرآن پژوهان مسلمان، منبع جامع و شامل همه   ویسنو، مدعی 

 تواند باشد. ادعای درستی نمی کتب انبیای گذشته است،

البته، در متون روایی ما، از ائمه)ع( به »کتاب مکنون« هم تعبیر شده است: »أخبرنا عبد الواحد  

بن عبد الله بن یونس قال حدثنا أحمد بن محمد بن رباح الزهری الکوفی قال حدثنا أحمد بن  

الخثعمی عن جماعة   بن عمرو  الکریم  بن أیوب عن عبد  الحسن  الحمیری قال حدثنی  علی 

ل سمعت المفضل بن عمر یسأل أبا عبد الله ع هل یفرض الله طاعة عبد ثم یکتمه خبر  الصائغ قا

یفرض طاعة عبد    السماء فقال له أبو عبد الله ع الله أجل و أکرم و أرأف بعباده و أرحم من أن

ثم یکتمه خبر السماء صباحا و مساء قال ثم طلع أبو الحسن موسى ع فقال له أبو عبد الله ع أ  

ء یسرنی إذا أعظم من ذلک  ن تنظر إلى صاحب کتاب علی فقال له المفضل و أی شییسرک أ

؛  فقال هو هذا صاحب کتاب علی الکتاب المکنون الذی قال الله عز و جل لا یَمسَُّهُ إِلَّا الْمُطَهَّروُنَ 
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پرسید: ممکن است خدا  گوید: شنیدم مفضل بن عمر، از امام صادق)ع( مى ... حماد صائغ می

اخبار آسمان محروم کند؟   از  را  نماید ولى آن شخص  مردم واجب  بر  را  اطاعت شخصى 

تر از آن است که بندگان خود  تر و مهربانتر، رئوفتر، کریمامام)ع( فرمود: خداوند بزرگ

را به پیروى از شخصى ملزم نماید، ولى او را صبح و شام از اخبار آسمان محروم کند. در این  

هنگام  موسى بن جعفر)ع( وارد شد، امام صادق فرمود: خوشحالى از دیدار کسى که صاحب  

توانند به  فرماید: جز پاکیزگان نمىکتاب على)کتاب مکنون( است، آن کتابى که خداوند می

( گفتنی است، حدیث مذکور، مقابل بیان تفسیری  327ق، ص1397آن دست بزنند. )نعمانی،  

 نیست؛ چرا که این حدیث، تأویل آیه شریفه است. 

 نازل نشدن کتاب مکنون به دنیای مادی  .3

  114یا   104اینکه رابرت ویسنو، معتقد بودند که آن منبع، به دنیای مادی نازل شده و به تعداد  

اند لوح  مند شدهسوره است، صحت ندارد؛ چرا که از منظر عالمانی که به لوح محفوظ عقیده

محفوظ، عند الله است نه عند الناس. و از طرف دیگر، آن کتاب به شکل کتاب صفحه بندی  

شده هم نیست بلکه جایگاه علم کلی و جزئی پروردگار و محل حقیقت قرآنی و مشتمل بر  

همه مخلوقات است. چنین حقیقتی، عند الله است و به شکلی نیست که به دنیای کنونی، فرود  

( همانگونه که ابن عباس، در  135، ص1377یا صفحاتی را دارا باشد. )حافظیان،  آمده باشد  

م نقل کرد که فرمود: »انه لقرآن کریم فی کتاب مکنون« قالَ: عِندَ اللهِ  تفسیر آیه از پیامبر اکر

 ( 162، ص6: ج1404فِی صحُُفٍ مُطَهَّرَةٍ لایَمُسّهُ الّا المُطَهَّروُنَ، قالَ: المُقَرَّبوُنَ« )سیوطی، 

 نادرست بودن اتصاف کتاب مکنون به کتاب مادر .4

مقابل   در  الکتاب«  »ام  که  چرا  نیست؛  درست  هم  مکنون  کتاب  برای  کتاب،  مادر  عنوان 

منِْهُ آیاتٌ    7متشابهات، اصطلاحی در آیه   الْکِتابَ  عَلَیْکَ  أَنْزَلَ  الَّذی  »هُوَ  سوره آل عمران: 

قُلُوبِهِمْ زیَْغٌ فَیَتَّبِعُونَ ما تشَابَهَ مِنْهُ ابْتِغاءَ    محُْکَماتٌ هُنَّ أمُُّ الْکِتابِ وَ أُخَرُ مُتَشابِهاتٌ فَأَمَّا الَّذینَ فی
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ا بِهِ کُلٌّ مِنْ عِنْدِ  الْفِتنَْةِ وَ ابْتِغاءَ تَأْویلِهِ وَ ما یَعْلمَُ تَأوْیلَهُ إِلاَّ اللَّهُ وَ الرَّاسِخُونَ فِی الْعِلمِْ یَقُولُونَ آمَنَّ

معانی از آیات قرآن کریم که  برای بخشی  الْأَلْبابِ« است که  أوُلُوا  إِلاَّ  یذََّکَّرُ  ما  شان،  رَبِّنا وَ 

روشن و معانی دو پهلو ندارند، به کار برده شده است. زیرا وصف »ام الکتاب«، ناظر به قرآنی  

است که بر مردم توسط پیامبر نازل گردیده است نه آن کتاب جامع که رابرت، آن را ادعا  

 کند. می

 باره »مسّ« گزارش رابرت ویسنو در  -ب 

دارد که  کند که مقصود از مطهرون، ملائکه هستند، بیان میرابرت، پس از آنکه گزارش می

دارند. از سخن  این ملائکه، آن منبع جامع را از هر گونه تغییر و تبدیلی مصون و محفوظ می

شود که مسّ، نه به معنای علم و اطلاع بلکه به معنای صیانت و حفاظت و مس  وی، معلوم می

بدین گونه می نظر وی،  به  این فهم، معنای آیه شریفه  بر اساس  تنها  ظاهری است.  شود که 

 دارند.  توانند آن منبع جامع را، از هر گونه تغییری نگه ملائکه هستند که می

 بررسی و تحلیل 

گزارش رابرت ویسنو در باره تبیین معنای »مسّ«، از جهاتی متعدد مخدوش است که برخی  

 از آنها، عبارتنداز:

 اعم بودن واژه »مسّ« در لغت   .1

اند. خلیل بن احمد گفته است  اهل لغت برای کلمه مسّ بر خلاف لمس، دو معنا ذکر کرده

که کلمه »مسّ«، به معنای لمس کردن است و کنایه از قرائت، یافتن طعم، نازل نمودن، نکاح،  

،  4: ج1375؛ طریحی،  209، ص7: ج1410شود. )فراهیدی،  غیر ملتفت و جنون هم آورده می

نظر مفردات راغب اصفهانی، واژه »مَس107ّص « غیر از کلمه »لمس« است. واژه  ( لکن به 

زنند هر چند که یافت  کنند و دست می»لمس« براى یافتن چیزى است که اشیاء را لمس می

گوید: و أَلمسَُهُ فَلا أَجدُِ: جستجو کردم و لمس کردم ولى نیافتم.  نشده باشد، چنانکه شاعر می
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شود که با ادراک و حواس لامسه همراه باشد. )راغب اصفهانی، لکن مسّ، در موقعى گفته می

اند که مسّ، بر خلاف لمس که مختص حس با ید است  ( از اینرو، برخی گفته 766، ص1412

(یا  214گردد، لذا خداوند فرمود: »مَسَّتْهمُُ الْبَأسْاءُ« )سوره بقره/ حس با غیر ید را نیز شامل می

 ( 138، ص1400(. )عسکری، 17فرمود: »وَ إِنْ یَمسَْسْکَ اللَّهُ بِضُرٍّ«)سوره انعام/ 

گردد که کلمه »مسّ«، اعم از معنای حس و درک ظاهری و  از سخنان اهل لغت، معلوم می

مفهوم حس و درک باطنی؛ یعنی فهم و ادراک است. طبق نظر مفسران، اراده هر دو معنا در  

 ( 226، ص17: ج1364؛ قرطبی،  226، ص5: ج1415آیه شریفه محتمل است. )فیض کاشانی،  

اینجا، پی می نگهاز  معنای حفظ و  به  را، فقط  رابرت ویسنو که کلمه مسّ  معنا  بریم  داری 

ادراک هم میمی به معنای  ننموده زیرا واژه مسّ،  ادعای صحیحی  آید، لذا گزارش  کرد، 

 اند، ناقص است.  رابرت ویسنو که منحصراً معنای حسّی را مطرح نموده

 عدم صحت اراده انحصاری معنای صیانت از »مسّ«   .2

تواند  اساساً، اراده معنای صیانت و حس ظاهری هم در آیه شریفه بر اساس دلایل ذیل، نمی

 درست باشد: 

 . تناسب معنای حس ظاهری با متطهرون یا مطّهّرون 2-1

اگر معنای حس ظاهری از مسّ، مراد بود بایستی آیه شریفه به شکل »متطهرون یا مطّهّرون«  

شود؛  آمد. زیرا این نوع واژه، به اعتبار اینکه از باب تفعل است، به معنای کسب طهارت میمی

یعنی آن کسی که حدث دارد، نیازمند کسب غسل در وقت مسّ قرآن است لکن آیه شریفه،  

واژه »مطهّرون« از باب تفعیل است که به معنای کسی است که خداوند، او را از گناهان بزرگ  

یا کوچک پاک نموده است نه آن کسی که خودش را از حدث و گناه پاک نماید. پس،  

واژه بر خلاف مسّ ظاهری، علم و درک مفاهیم قرآن است. )طباطبایی،  معنای مناسب با این  

 (137، ص19: ج1390
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افزون بر آن، معرفی ملائکه به عنوان مصداق »مطهّرون« بر اساس برخی روایات، مثبِت این  

ندارد.)ثعالبی،   ظاهری  مسّ  شرعی  حکم  به  ربطی  شریفه،  آیه  که  است  ج1418نکته   :5  ،

( خداوند در این آیه شریفه، در مقام بیان عظمت و شرافت جایگاه قرآن در مراتب  371ص

است و این اقتضا دارد که مقصود از »مسّ« دست کشیدن ظاهری  ملکوتی و غیبی خداوند  

سوره    375تواند باشد بلکه به معنای علم و معرفت به آن است. همانگونه که مسّ در آیه نمی

...؛ کسانى  بقره: »الَّذینَ یَأْکُلُونَ الرِّبا لا یَقُومُونَ إِلاَّ کَما یَقُومُ الَّذی یَتخََبَّطُهُ الشَّیْطانُ مِنَ الْمَسِّ  

شیطان، دیوانه  خورند، )در قیامت( برنمىکه ربا مى خیزند مگر مانند کسى که بر اثر تماسّ 

خیزد(...«، به  خورد، گاهى بپا مىتواند تعادل خود را حفظ کند؛ گاهى زمین مىشده )و نمى

ها و مکائد اوست.  معنای دخالت و نفوذ شیطان در وارونه کردن فهم و علم رباکار و وسوسه

 (420، ص4: ج1409)موسوی سبزاوری، 

 . ناسازگاری سیاق آیه شریفه با معنای انحصاری حس ظاهری 2-2 

آیه    و  »فی کتاب مکنون«  عبارت  لَّعَلَّکُمْ    4و3سیاق  عَرَبِیًّا  قُرْءَانًا  جَعَلْنَاهُ  إِنَّا  سوره زخرف:» 

أُم3ّتَعْقِلُونَ) فىِ  إِنَّهُ  قرار (وَ  عربى  را قرآنى فصیح و  لَعَلىٍّ حَکِیم؛ که ما آن  لدَیَْنَا  الْکِتَابِ   ِِ

(و آن در »أمّ الکتاب« ]لوح محفوظ[ نزد ما، بلند پایه  3دادیم، شاید شما )آن را( درک کنید! )

رساند که مقصود از مس، همان معنای علم به آن باید باشد؛ چرا که  و استوار است!« نیز می

آن چیزی که در مکنون و محفوظ است، دست کشیدن ظاهری به آن معنایی ندارد بلکه همان  

 ا مختص پاکان نموده است. اطلاع یافتن به آن باید باشد که خداوند، علم به آن ر

 

 . تنافی معنای انحصاری حس ظاهری با مقام رفیع قرآن کریم 2-3

مطابق قول برخی از مفسران معاصر، مقصود از »مسّ« باید معنای فهم و تفسیر معانی و مفاهیم  

تواند تفسیر ظاهری و باطنیِ جامع بکند که از هر خطایی  آیات باشد؛ چرا که قرآن را کسی می
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( به دلیل اینکه قرآن، همانند وجود انسان دارای  345، ص21: ج1419مصون باشد. )فضل الله،  

ای که هست، افراد خاصی که در آن درجه واقع  درجات مختلف است. قرآن در هر درجه

ی خاصی از قرآن هست که تنها ملائکه  توانند معانی آن را دریافت کنند. لذا درجههستند می

توانند به آن آگاه شوند. درجه ظاهری هم از آن هست که افراد پاک  و انبیاء و معصومان می

نیز می کنند.)ملاصدرا،  از حدث و خبث  پیدا  علم  ظاهری  آن درجه  به  ، 7: ج 1429توانند 

 ( 109ص

شود که مراد از»مسّ« به لحاظ مقام که تجلیل از  ما حصل اینکه، از آیه شریفه برداشت می

تواند اراده شده  قرآن و مراتب رفیع آن است، صرف معنای دست زدن ظاهری به قرآن نمی

باشد بلکه ادراک و فهم حقایق قرآنی است که تنها افراد پاک از ارجاس و مزین به ظرفیه  

به درک آنها هستند. )مصطفوی،   برخی از مفسران  123، ص10: ج 1360معنویه، قادر  ( لذا 

معاصر مثل استاد قرشی، اراده معنای حس ظاهری توسط ائمه معصومین )ع( را، استفاده خاص  

 (  542، ص10: ج 1375اند. )قرشی، ام نهادهن 

 . مخالفت اراده معنای انحصاری حسّ ظاهری با کلمه مطهّرون 2-4

شود که دیگری، آنان را پاکیزه گرداند و جزو تطهیر  ظاهر لفظ مطهرون، بر کسانی اطلاق می

:  1415شدگان الهی در آید نه اینکه خودشان به طهارت و کسب آن اقدام نمایند. )انصاری، 

 ( 140، ص8؛ خوئی، بی تا: ج408، ص2ج

ای است که  افزون بر آن، اراده طهارت به معنای طهارت از حدث و خبث، حقیقت شرعیه

تحققش در مکه، قابل اثبات و معلوم نیست؛ چرا که بیشتر احکام در شهر مدینه آمده و اکثر  

آیات نازل در مکه هم، دلالت بر عقاید و اصول دارند. بنابراین، دلالت طهارت بر پاکیزگی  

 از آلودگی باطنی، احتمال بیشتر دارد تا دلالت بر پاکیزگی از آلودگی ظاهری. 
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شود که افزون بر اینکه مسّ در آیه شریفه، به معنای دسترسی باطنی؛ یعنی  از اینجا، معلوم می

( از گونه  153، ص14: ج1415فهم و درک است، »لا« هم بر خلاف نظر آلوسی، )آلوسی،  

نهی نیست تا آیه شریفه، تنها دلالت بر حکم فقهی بکند بلکه از گونه نفی است که خبر از  

تواند اراده بشود، لذا اگر در برخی از  کند هر چند به معنای نهی و انشائی هم میواقعیتی می

احادیث مانند حدیث منقول از امام رضا )ع( که فرمودند: »اَلمصُحَفُ لاتَمسُُّهُ عَلی غَیرِ طُهرٍ وَ  

الاال لایِمُسُّهُ  یَقولُ  اللهَ  اِنَّ  لاتُعَلِّقُهُ  وَ  خَطَّهُ  لاتَمُسُّ  وَ  ج1415مُطَهَّروُنَ«)حویزی،  لاجُنُبَاً   :5  ،

(این نوع احادیث، حمل بر برداشت باطنی از قرآن هستند. افزون برآن، ایرادات سندی  226ص

بر کراهت است که برخی از فقهاء، آن را ادعا نموده ،  3اند. )خوئی، بی تا: جو قابل حمل 

 (316ص

نمود که معنای مسّ، تنها حس ظاهری  در هر صورت، اینکه آقای رابرت ویسنو گزارش می

و به معنای محافظت از تغییر و تبدیل منبع جامع به دست ملائکه آسمانی است، ایراد جدّی  

دارد به دلیل اینکه مسّ در لغت و اصطلاح، در معنای مورد نظر رابرت منحصر نیست؛ چرا  

لی و باطنی دانسته و  که برخی، آن را به معنای مس ظاهری و بعضی نیز، به معنای مساس عق

ای از مفسران هم، آن را در معنایی اعم از معنای ظاهری و باطنی با حمل هر یک بر تفسیر  عده

 ( 129، ص5، ج 1415اند. )فیض کاشانی، و تأویل دانسته

 گزارش رابرت ویسنو در تفسیر »مطهّرون«  - ج

رابرت ویسنو اسکای در مقاله »کتاب آسمانی« خود، در ابتدا، به معرفی انواع و مصادیق کتاب  

کند که کتاب تورات، متضمن احکام و عقاید است و انجیل هم،  آسمانی پرداخته و بیان می

مشتمل بر نصایح و دستورات الهی است لکن قرآن مسلمانان، حاوی عقاید، اخلاق و قوانین  

ویژگی از  یکی  که  آن  از  پس  و  ناپاکان  است.  دسترسی  عدم  را،  مکنون  کتاب  های 
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نویسد:  شمرد، به معرفی »مطهرون« از دیدگاه مسلمانان پرداخته، می)غیرمطهرین( به آن می

 کنند«.  »آنان، همان فرشتگانی هستند که در برابر هر تغییر و تصرفی، از آن کتاب محافظت می

 نقد و تحلیل  

مطهرون، تنها ملائکه است به دلایل ذیل، مخدوش و غیر  ادعای رابرت، در اینکه مقصود از 

 قابل قبول هستند: 

 غفلت از برخی منابع اهل سنت  .1

تفسیر کلمه مطهرون و تعیین مصداق آن، بین مفسران محل گفتگوست. اکثر مفسران اهل  

،  7: ج1429؛ رسعنی، 226، ص17: ج1364سنت، مصداق آن را ملائکه دانسته اند. )قرطبی، 

( به عنوان نمونه، فخر رازی با بیان اینکه کلمه مذکور، از ریشه تطهیر است نه از ماده  619ص

،  29: ج1420بر اینکه مصداق مطهرون، تنها ملائکه هستند. )فخر رازی،    اطهار، معتقد است

( گزارش رابرت هم، احتمالات مستند به نظر افرادی مثل ماتریدی است که با انحصار  433ص

از هر   به دست آنان  از حیث صیانت آن  را  لوح  بودن  مصداق مطهرون در ملائکه، مکنون 

( یا مستند به قول ماوردی است  506، ص9: ج1426ی،  داند. )ماتریدگونه تبدیل و تغییر می

که مدعی است در صورتی که مقصود از کتب، لوح محفوظ باشد، در آن صورت، مقصود  

 (  464، ص5از مس، یا لمس و یا انزال آن توسط ملائکه خواهد بود. )ماوردی، بی تا: ج

قبلی، عده اعم تفسیر  در مقابل گروه  را در معنایی  از مفسران اهل سنت، مطهرون  قلیل  ای 

اند که مراد از »تطهیر«، تنها طهارت از حدث و خبث نیست بلکه رهایی از  کرده و ادعا نموده

شامل   را  غیر خدا  به  تعلق  گونه  هر  از  نجات  نخست،  در درجه  است که  آلودگی  نوع  هر 

فرا  می را  الهی گناه محسوب گردد  پیشگاه  پلیدی و گناهی که در  از هر  نجات  یا  و  گردد 

گیرد، لذا مراد از تطهیر، تنها طهارت ظاهری و دوری از حدث و خبث نیست بلکه دوری  می
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دل از هر پلیدی نفسانی و شیطانی است که اجتناب از گناه، زمینه را برای آگاهی از حقایق  

 (118، ص 27: ج1412کند. )طبری، قرآن فراهم می

شود که تنها قول غالب در بین اهل سنت، معرفی ملائکه به  از آنچه گفته شد، نتیجه گرفته می

معرفی   و  از مطهرون  تفسیری  نگارنده، چنین  عقیده  به  البته،  است.  عنوان مصداق مطهرون 

گناهان،  از مطلق  اینکه، عصمت  دلیل  به  نیست  ایراد  از  خالی  برای آن،  انحصاری ملائکه 

گردد؛  تواند باشد بلکه انبیاء و انسانهای ابرار را نیز شامل میمختص و منحصر در ملائکه نمی

چرا که انبیاء و افراد مخلص هم در نظر خود اهل سنت همچون فرشتگان، معصوم از عموم  

اعمی  گناهان می به معنای  قائل  این اشکال،  به  با توجه  باشند. همانطور که خود طبری هم، 

توانیم مختص ملائکه بکنیم بلکه شامل  ه مقصود از »مطهرون« را نمیاند کشده و بیان کرده

 (  119، ص27: ج1412تواند باشد. )طبری، های مخلص دیگر هم میانبیاء و انسان

 غفلت از استناد به منابع شیعی .2

شود که در میان عالمان  در این میان، با نگاهی به آثار شیعی در تفسیر آیه مورد نظر، معلوم می

شیعی، قول غالب، معرفی مطهرون در معنای اعم با توجه به گستره مفهومی مطهر به معنای  

عصمت از احداث، خطایا، گناهان، خبائث و ارجاس در ملائکه و غیر ملائکه است. )طوسی،  

؛ صادقی  137، ص 19: ج1417؛ طباطبایی، 341، ص9: ج1372؛ طبرسی، 510، ص9بی تا: ج

(در این قول هم، فرقی نیست بین اینکه مراد از کتاب مکنون،  104، ص28: ج 1365رانی،  ته

توانند با اذن الهی و اصطفاء  لوح محفوظ باشد یا قرآن؛ چرا که افرادی مانند انبیاء و ابرار می

عنی لوح محفوظ مطّلع باشند. زیرا خداوند در قرآن کریم، اطلاع بر  خداوند، از عالم غیب؛ ی

غیب را در کنار اطلاع استقلالی خود، برای غیر خود هم با اجتبای الهی ممکن دانسته است.  

نْتُمْ    عمران: »ما کانَ اللَّهُ لِیذََرَ الْمُؤمِْنینَ عَلىسوره آل  179به عنوان نمونه، خداوند در آیه   ما أَ

اللَّهَ یَجْتَبی وَ لکِنَّ  الْغَیْبِ  لِیُطْلِعَکمُْ عَلَى  اللَّهُ  الْخَبیثَ مِنَ الطَّیِّبِ وَ ما کانَ  مِنْ    عَلیَْهِ حَتَّى یَمیزَ 
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گونه که شما هستید واگذارد؛  رسُُلِهِ مَنْ یَشاءُ ... ؛ چنین نبود که خداوند، مؤمنان را به همان

ناپاک را از پاک جدا سازد. و نیز چنین نبود که خداوند شما را از اسرار غیب،   مگر آنکه 

آگاه کند )تا مؤمنان و منافقان را از این راه بشناسید؛ این بر خلاف سنت الهى است؛( ولى  

از اسرار نهان را که  خداوند از میان رسولان خود، هر کس را بخواهد برمیگزیند؛ )و قسمتى  

گذارد.( ...« اشاره دارد بر اینکه خداوند به  براى مقام رهبرى او لازم است، در اختیار او مى

،  3نماید.)طوسی، بی تا: جبرگزیدگان خودش که همان رسولان باشند، از غیب خبردار می

 ( 188، ص3: ج1371؛ مکارم شیرازی، 106، ص6: ج1406صادقی تهرانی،  ؛63ص

 بی توجهی به مفاد برخی دیگر از آیات قرآن کریم  .3

همانگونه که گذشت، دلیل بر اینکه، مصداق »مطهّرون« در ملائکه منحصر نیست، این است  

آید و منظور از تطهیر، پاک شدن به واسطه خداوند است نه به  که کلمه مذکور از تطهیر می

وسیله خود؛ چرا که تطهیر، بر وزن تفعیل به معنای پاک کردن است و معنا و مفهومش، این  

است که انسان به دست دیگری از رذائل باطنی و ظاهری پاک گردد. روشن است که این  

است. پس، همان خدایی که ملائکه را به  کار در وجود انسان، به دست خداوند امکان پذیر  

تواند  صورت تکوینی، از همه گناهان مبراء نموده است. افراد خاص و برگزیده خود را نیز می

 ه گرداند.  به همان شکل، از عموم گناهان منز

آیه   یعنی  تطهیر؛  آیه  معنا،  این  بر  عَنْکمُُ    33شاهد  لِیذُْهِبَ  اللَّهُ  یُریدُ  نَّما  إِ  ...« احزاب:  سوره 

خواهد پلیدى و گناه را از شما اهل  الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَیْتِ وَ یُطَهِّرَکُمْ تَطْهیراً؛ ... خداوند فقط مى

بیت دور کند و کاملًا شما را پاک سازد.« است که خداوند در آن به طور صریح، اهل بیت  

به   را آراسته  از هرگونه رجسی پاک کرده و سپس، آنها  نوبت نخست،  را در  پیامبر )ص( 

رفتاری می این آیه  فضائل فکری، روحی و  تنها یک روایت در دلالت  نماید. خود طبری، 

شریفه در حق   نماید ولی روایات متعددی در شأن نزول این آیه شریفه بر ازواج النبی نقل می
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نقل می فاطمه، علی، حسن و حسین  پیامبر گرامی و حضرات  کند. )طبری،  آل عباء؛ یعنی 

( هر چند مفسرانی همچون قرطبی، آیه شریفه را عام معنا کرده اند)قرطبی، 6، ص22: ج1412

به این نکته مهم است که دلالت آیه بر پنج تن آل عباء، 183، ص14: ج1364 ( ولی توجه 

به   اعتباری  متیقن،  وجود  با  است.  شک  محل  النبی،  زوجات  بر  آن  دلالت  و  است  متیقن 

 .  مشکوک نیست 

تواند شامل زوجات النبی هم باشد  افزون بر آنکه، اراده تکوینی مورد نظر در آیه شریفه، نمی

چون اگر منظور از فعل »یرید« از نوع اراده تشریعی بود، در آن صورت، اشتمالش بر زوجات  

گشت و با توجه به امکان تفکیک مراد از اراده در اراده تشریعی، منزلتی  النبی هم محتمل می

ماند و  در نتیجه، از این لحاظ هم، در دلالت آیه شریفه  و فضیلتی برای »اهل بیت« باقی نمی

 (  310، ص16: ج1390ماند. )ر.ک: طباطبایی، بر اهل بیت خاص پیامبر تردیدی نمی

از مفسران معاصر چنین می باره، یکی  این  اراده تکوینى    "یرید   "نویسد: »جمله در  به  اشاره 

خویش،   نگاهداشتن  پاک  لزوم  دیگر  تعبیر  به  و  تشریعى،  اراده  گرنه  و  است،  پروردگار 

انحصارى به خاندان پیامبر )ص( ندارد، و همه مردم بدون استثناء به حکم شرع موظفند از هر  

 (292ص ،17: ج1371گونه گناه و پلیدى پاک باشند«.)مکارم شیرازی، 

پس »مطهرون« نه شامل تطهیرکنندگان ظاهری و اکتسابی است و نه منحصر در ملائکه است  

بلکه شامل کسانی است که خداوند به صورت تکوینی، نفوسشان را از هر گونه آلودگی رها  

نبى و اما   نموده است زیرا مطهرون، آن کسانى هستند که خلقت پاکیزه دارند مثل ملک و 

گویند که کسب  ضوء و یا غسل پاکیزه هستند آنها را »متطهرون« مىاشخاصى که به واسطه و

اند معنى  توان به کسانى که غسل کرده یا وضو گرفتهاند، لذا این کلمه را نمىپاکیزگى کرده

 ( 542، ص10: ج 1375کرد، زیرا آنها را متطهر گویند نه مطهر. )قرشی، 
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داند بلکه  بر اساس  به همین دلیل، مرحوم علامه طباطبایی، »مطهرون« را محدود به ملائکه نمی

آیه در  تطهیر  وَ    33آیه  الْبَیْتِ  أَهْلَ  الرِّجْسَ  عَنکمُُ  لِیذُْهِبَ  اللَّهُ  یُریِدُ  إِنَّمَا  احزاب:»  سوره 

شان را از هرگونه آلودگی  کند که خداوند، روحهایی نیز معرفی میِْ تَطْهِیرًا« انسانیُطَهِّرَکمُ

پاکیزه گردانیده است. آنها، پیامبر اکرم )ص( اهل بیت و امامان معصوم علیهم السلام هستند.  

 (  137، ص 19: ج1390)طباطبایی، 

 گیری  نتیجه

 ما حصل مطالب گذشته، این است که  

با عنوان »   .1 « در دایرة المعارف قرآن  Heavenly Bookآقای رابرت ویسنو اسکای 

لایدن، گزارشی ناقص و معیوب از دیدگاه عالمان دینی مسلمان، در باره »کتاب مکنون، مسّ  

 سوره واقعه ارائه نموده است.   79تا  77و مطهّرون« ذیل آیات سه گانه 

»کتاب   .2 از  مراد  زیرا  است  مکنون، مخدوش  تفسیر کتاب  باره  نخست وی در  نظر 

به عینیت   مکنون« طبق عقیده مفسران اهل سنت و شیعی، یا قرآن کریم است و یا حداقل، 

کتاب مکنون با کتاب جامع آسمانی ادعایی رابرت، اتفاق نظر ندارند. همانطوری که به نظر  

عقیده عکس  بر  مکنون  نازل    آنان، کتاب  پیامبر  توسط  مردم  بر  به صورت مکتوب  رابرت 

نگردیده است. و صفت »امّ الکتاب« هم، ناظر به قرآن کریم است. نه به کتاب جامع ادعایی  

 رابرت. 

کلمه   .3 با  تنها  رابرت،  ادعایی  معنای  زیرا  دارد  ایراد  »مسّ«  در  رابرت  دوم  عقیده 

»متطهرون یا مطّهّرون« متناسب است و با سیاق آیات شریفه مورد بحث هم ناسازگار است و  

از طرفی، معنای ادعایی رابرت، با مقام رفیع قران کریم که آیات مزبور، به دنبال توصیف آن  

 و از سوی دیگر، با معنای واژه »مطهّرون« هم منافی است.   هستند، همسو نیست
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این دلیل که مصداق   .4 به  دارد  »مطّهرون« هم کاستی  رابرت، در زمینه  دیدگاه سوم 

نیز، اعم از ملائکه و غیر   ملائکه، نظر همه مفسران اهل سنت نیست و به نظر مفسران شیعی 

ملائکه نظر غالب در میان آنان است و از سویی، نظر رابرت در ارائه مصداق ملائکه با مفاد  

 قرآن کریم منطبق نیست.    برخی دیگر از آیات 
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Abstract: One of the most basic categories of human life is the 

issue of women. To the extent that the issue of women is paid attention 

to, the society will enjoy health, dynamism, and excellence, and 

without attention and effort to the issues of this group, it is not possible 

to have a healthy, creative, active and dynamic generation. ; Because 

women are half of the body of the society and have a direct effect on 

the happiness and misery of the other half of this body, therefore 

dealing with the image of women can be seen in the works of many 

poets and writers, women as pure truth in their words, the 

manifestation of many myths. It has broad themes and meanings such 

as the beauty of love and the unfinished half of the human soul. 

Saadawi and al-Ghazali are among the authors whose attention to the 

issue of women and the depiction of women's faces in their works are 

very evident in contemporary literature. According to these two, the 

main reason for Arab women's captivity and subjugation is the 

patriarchal class system. Saadawi and al-Ghazali have created a new 

discussion among the circles by proposing the issue of women, that is, 

from the point of view of sex, which few people have addressed. By 

relating this issue to other aspects of life, they included a wide range 

of social in their theoretical frameworks. The points they have in 

common are: sexuality and the sexual dimension, women and biology, 

women and psychology, women and society, women and gender, and 

the points of difference in their thoughts, which include the following: 

women and freedom, women, religion and ethics. We will clarify. 
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 نوال سعداوی، 
 زینب الغزالی، 

 حقوق،
 جایگاه،

 زن. 

  به  .ی زنان استهای حیات بشری مسئله ترین مقولهیکی از اساسی   چکیده:  
 .گرددمیزان توجه به موضوع زنان، جامعه از سلامت و پویایی و تعالی برخوردار می

 ،بدون اهتمام و تلاش به مسایل این گروه امکان برخورداری از نسلی سالم، خلاق
ی جامعه هستند و تأثیری پرتحرک و پویا وجود ندارد؛ چرا که زنان نیمی از پیکره
لذا پرداختن به سیمای زن   . مستقیم در سعادت و شقاوت نیم دیگر این پیکره دارند

ی حقیقتی محض  زن به مثابه  .شوددر آثار بسیاری از شاعران و نویسندگان دیده می 
 ،همچون زیبایی  یها، مضامین و معانی وسیعدر سخن آنها تجلی بسیاری از اسطوره

عشق و نیمه ناتمام روح آدمی بوده است. از جمله نویسندگانی که در آثارش توجه  
به موضوع زن و ترسیم سیمای زن در ادبیات معاصر بسیار بارز است، نوال سعداوی  

الغزالی   . این دو ، دلیل اصلی اسارت و زیردست بودن زن عرب را  هستندو زینب 
ی  مسئله  بیان . سعداوی و زینب الغزالی با دانندمی مولود نظام طبقاتی مرد سالاری 

آن هم از دیدگاه جنسی که    ،اندزن، ابداع کننده بحث جدیدی در بین محافل بوده
آن   به  دیگر جنبهپرداختمی کمتر کسی  به  این مسئله  دادن  ارتباط  با  آنها  های  . 
ی پهناوری را در چارچوب های نظری خودشان گنجاندند.  گستره  ،زندگی اجتماعی

ین تحقیق با روش تحلیلی توصیفی و به شیوه تطبیقی جایگاه زن در اسلام از منظر  ا
  که عبارتند از: سکسوالیته و بعد جنسی،  و نکات اشتراکی آن دو  شده  این دو بررسی
و    را روشن ساخته  زن و جامعه، زن و جنسیت  زن و روان شناسی،  زن و بیولوژی،

  ،شامل: زن و آزادیایشان استخراج شده است؛ این نقاط های نقاط افتراقی اندیشه 
 است.دین و اخلاق   و  زن
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 مقدمه

هایی است  ترین مسایل مورد بحث و نظر است. جهان عرب یکی از جامعهی زن یکی از مهمامروزه مسئله
از این میان زنان مصری از جمله زنانی    .که روزانه با معضل حقوق بشر و به ویژه حقوق زنان درگیر است

از همان روز اول تولدشان مجبور به تحمل شرایط    ،نسبت به آنانجامعه هستند که به دلیل برتری مردان 
  : از جمله  ؛شودهای زیادی علیه زنان میاین نوع تبعیض باعث محرومیت. شوند ناخوشایند و نامساعدی می 

به رسمیت شناختن حق طلاق و تعدد زوجات برای    ،حق رأی  بنود  ،نداشتن حق سرپرستیی،  نشینخانه
واکنش از  بروز  استثمار و فشارهای اجتماعی واقع بر زنان سبب    ،. طبیعی است که سرکوب  مردان و ... 

 گردد.سوی آنان می
موقعیت زنان خاورمیانه در این دوران به وقوع پیوست.    یی تحولاتی بود که در زمینهقرن بیستم آینه

اما تلاش برای    ؛مصر نقش پیش قراول را در مسایل زنان بازی کرد  ،اگر چه از لحاظ اجتماعی و فکری
در زمینه میزان اصلاحات لازم حقوقی  و  نوع  تعدد تعیین  محدودسازی  به خصوص  و  ی حقوق خانواده 

انور سادات   .(34ص: 13۷۷نجامید )شادلو، ازوجات و دسترسی آسان مردان به طلاق تقریباً به موفقیت نی
جهان سادات( را به تصویب رسانید که به موجب آن به زنان  ش، )به نام همسر  «قانون جهان»  م.19۷9در 

داد. طرفداران آزادی زن در مصر از  خانوادگی را پس از طلاق از شوهرانشان می یمصری حق حفظ خانه
مغایرت این قانون با قانون اساسی  19۸5  سال  اما در  ؛این تحول حقوقی استقبال کردند  با آن    ، به دلیل 

 )همانجا(   . مخالفت شد 
در دو قرن نوزده و بیستم بسیاری از داعیان اصلاح طلب و روحانیون روشنفکر این کشور در این راه  

برداشتند گام  مهمی  روشنفکران    . های  این  جمله  از  الغزالی  زینب  و  سعداوی  به  بودند  نوال  در  که 
ی معدود زنان عربی هستند که  در زمره  این دو  ند. هایی اساسی برداشتی زن عرب گامتصویرکشیدن چهره

این دو زن سراسر کشورهای عربی را  خواهانه زیادی داشته است. آوازههای مبارزاتی و آزادیفعالیت ی 
داردگ  دربر آشنایی  او  با  نسل  یک  از  بیش  اکنون  و  نسل  .رفته  که  عربزمانی  و طعم شکست  ،های  ها 
 ری گسترش یافت. داتفکرات آنها به صورت دامنه ، چشیدند های پیاپی را مینشینیعقب

جایگاه زن در اسلام و بررسی اشتراکات و افتراقات فکری آنها    خصوصهای این دو در  تبیین اندیشه
 له اصلی پژوهش است. ئمس

های مهم این تحقیق آشنایی با افکار نوال سعداوی و زینب الغزالی و انعکاس  در حقیقت یکی از ضرورت 
عقاید آنها در مورد جایگاه زن در اسلام است و از آنجایی که در کتاب هایشان وضعیت زنان آن دوران به  

 سعی شده است شرایط آن روزگار بررسی شود.خوبی تصویر شده است 
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 پیشینه پژوهش  .1

تا آنجایی که نگارنده سراغ دارد تحقیق جامعی که موضوع سیمای زن در آثار نوال سعداوی و زینب  
باشد  نموده  بررسی  را  نگرفته    ،الغزالی  گرچهصورت  الغزالی   درباره  است.  زینب  و  سعداوی  نوال  ی 

های اندکی انجام شده است. نگارنده طی بررسی و جستجوی دقیق به پژوهشی در ایران دست  پژوهش
در    : از آن جمله  .اما در جهان عرب چندین پژوهش در خصوص این نویسنده صورت گرفته است  .نیافت
نوشته جورج طرابیشی به چاپ رسید که پژوهشی درباره    1الأدب من الداخل کتابی با عنوان    19۷۸سال  

به   و در آننوشت    2أنثی ضد الأنوثةکتاب دیگری با موضوع    419۸در سال  وی  و    .آثار نوال سعداوی است
یک زن پزشک و آثار فکری او پرداخته است. همچنین مقاله رجاء طایع   ، تحلیل روانی رمان خاطرات نوال

ای از مضامین کتاب زن و  به بررسی خلاصه 3« المرأة في کتابات نوال السعداوی» با عنوان  1٩٧٦در سال  
نوال اختصاص یافته است. در سال   لیلی    19۷9جنسیت و چند سطری درباره کتاب دو زن در یک زن 

را    4نوال السعداوی دعوة جریئة لتحریر جسد المرأة العربیة من سلطتي: الرجل و المجتمع« »الحر، مقاله  
المرأة و الرجل    دراسات عننوشت که در این مقاله پس از ذکر خلاصه ای از موضوعات موجود در کتاب  

   نوال سعداوی ، به نقد وی پرداخته است. 5في المجتمع العربي
مقاله  مقصود دیدگاه  حاضر  از  تطبیقی  وضعیت  مطالعه  درباره  الغزالی  زینب  و  السعداوی  نوال  های 

        اجتماعی زنان و حقوق آنان در اسلام است.                                                                                        

 نامه اجمالی نوال سعداوی و زینب الغزالی زندگی  مروری بر .2
 نوال سعداوی نامه زندگی. 1 -2

  ، مدافع حقوق بشر و به طور خاص مدافع حقوق زنان مصر  ، نویسداستان  ،نوال سعداوی منتقد، نویسنده
در روستای کفر طلحه مصر به دنیا آمد. پدرش فارغ التحصیل الأزهر و بازرس    1930اکتبر سال    1۷در  

 .آموزشی استان منوفیه در ناحیه دلتا و در شمال قاهره بود
  1٩54در سال  گذراند و  ی منوف و حلوانمدرسه را در   نوال سعداوی تحصیلات ابتدایی و دبیرستان 

  ، از دانشگاه کلمبیای نیویورک  1٩٦5در سال  گرفت و سرانجام  لیسانس پزشکی و جراحی    ،از دانشگاه قاهره

 ــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ـــــــــــــــــــــــــ  
 م، بیروت: دار الطلیعة للطباعة والنشر. 19۷۸طرابیشی، جروج،  .1
 دار الطلیعة للطباعة والنشر. م، بیروت: 19۸4طرابیشی، جروج،  .2
   .145تا  139،  از 1۷3ق، المعرفة،شماره  1396طایع، رجا،. 3
 . 2٩8-285(،  8)1٦م، قضایا عربیة، 1٩٧4الحر، لیلی،   . 4
  م، چاپ دوم، بیروت: المؤسسة العربیة للدراسات و النشر.1٩٩0. السعداوی، نوال، 5
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سپس تحصیلات خود را در تخصص جراحی و سپس فوق تخصص    را اخذ نمود.  فوق لیسانس پزشکی  

ی روان  موضوعی درباره -های سینه ادامه داد و در دانشگاه »عین شمس« قاهره به بررسی علمی بیماری
خود در این باره چنین    یی داشت.او علاوه بر زبان عربی با دو زبان انگلیسی و فرانسه آشنا .شناسی پرداخت

 می نویسد:
منطقه در  فقیر  روستایی  اهل  همه»من  وجود  با  هستم؛  نیل  دلتای  و  ی  مشکلات  ی 

  . التحصیل شدم و در شهر و روستا به طبابت پرداختمها از دانشکده پزشکی فارغ دشواری
معنا و مفهوم دردهای مزمن جامعه یعنی بیماری، فقر و جهل آشنا شدم و   از این رو با 

برند را  های جسمی و روحی اجتماعی که زنان تهیدست از آن رنج میبسیاری از بیماری
 . (41ص :1384شناختم« )سعداوی، 

نوال سعداوی به سیمون دو بووار در جهان عرب شهرت یافت. او همسر دکتر شریف حتاته پزشک و  
نویس مارکسیست است که در زمان ناصر در زندان به سر می برد. این زن و شوهر همه عمر مشترک  داستان

های مبارزاتی و آزادی  سعداوی در زمره معدود زنان عربی است که فعالیت  . اند خود را در تهدید به سر برده
است  شدن  این نویسنده مصری از اولین مخالفان جنگ خلیج و نظام جهانی  . خواهانه زیادی داشته است

 . (۸ ص : 1992)السعداوی،  ای بودمبنی بر اصول دوگانهکه 
سازی جنسی زنان نوشت و مبارزه کرد. او معتقد است  نوال سعداوی بیش از پنجاه سال علیه ناقص

به آنان بازگردانده شود و تنها به این دلیل است    ، های سیاسی با نفوذکه حقوق زنان باید با اعطای سمت
اتحادیه او  نماینده  که  بزرگترین  سعداوی  برخی  گمان  است.به  کرده  اندازی  راه  را  مصری  زنان  ی 

هایش بیش از همه به زندگی خود پرداخته است)عباسی،  نویسان زنان عرب است که البته در رمانرمان
13۸3). 

رسیدن  قدرت درست یک سال بعد از به  ،زن و جنسیتی نوشتن کتاب  سرانجام نوال سعداوی به واسطه
علت این سختگیری در مورد نوال    . شغل خود را در وزرات بهداشت از دست داد و تبعید گردید   ،سادات

چون آزار و  هم فقر و مسایل سیاسی، مسایلی  ،  بیماری  ،ل، سیاسی، سلامتئسعداوی این بود که او مسا
کرد و عملکرد حکومت را به  مذهبی و غیره را به هم مربوط می  -اذیت جنسی به زنان و مسایل سیاسی

 نوال سعداوی در این خصوص چنین می گوید: .گرفتباد انتقاد می
قدرت حاکم به    ،منتشر کردم  جنسیتزن و  از سی سال قبل که من کتابی را با عنوان  »

زیرا فصل آمد؛  کتاب زیانخشم  آن  از  میهایی  آشکار  را  زنان  بهداشتی ختنه   .ردکهای 
از سمت    19۷2کتاب مذکور سرآغاز مشکلات زندگی من بود و موجب شد در سال انتشار 
 . (124 -5صص، 1384)سعداوی،    « وزارت بهداشت برکنار شوم از 1969در سال  و خود
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دلیل کارش را این  . وی ی پزشکی دست کشید و به نوشتن روی آوردسعداوی پس از چندی از حرفه

پزشک را چنان بار   ،تحصیل پزشکی در کشورهای ما و در کشورهای متعددی در جهان :کندطور بیان می
از این رو عجیب نیست که من   .یک مکان تجاری سودمحور باز کند   ،آورد که بهتر است به جای مطبمی

 . (115ص :حرفه پزشکی را کنار گذاشتم و به ادبیات و نوشتن داستان روی آوردم )همان
  نمایان   ای از فمینیسم و حس نیرومند عدالت اجتماعی و بسیاری چیزهای دیگردر تمام کارهایش آمیزه

از سیاست و اقتصاد جدا نمی اما پزشکی را  ی وی همه چیز با هم  به عقیده  ؛ کند است. او پزشک است 
 هستند.  مرتبط

 زندگی نامه زینب الغزالی  . 2 -2
گذار انجمن زنان مسلمان بود.  پدر  گرای مصری و بنیان( اسلام191۷ژانویه  2زینب محمد الغزالی )زاده 

وی سخت پایبند به قرآن بود و از اهالی روستای »میت یعیش« در دقهلیه مصر. کار خانواده بیشتر تجارت 
را از شیخ   بود. زینب غزالی در مدارس دولتی به تحصیل پرداخت و علوم دینی و قرآن و حدیث و فقه 

سلیمان رئیس بخش خطابه در الازهر و شیخ علی محفوظ فرا  عبدالمجید بنان نماینده الازهر، شیخ محمد 
 است.  گرفت. او از حسن البنا و حسن الهضیبی نیز متاثر بوده

بنیان از  غزالی  در  زینب  مسلمان  خواهران  بخش  مسئول  و  مسلمان  بانوان  عمومی  مرکز  گذاران 
میلادی  1936المسلمین بود و با هدف ترویج دعوت، ریاست مرکز بانوان مسلمان را در سال جماعت اخوان

های:  )ترجمه شده با عنوان  ایام من حیاتیهای زیر را نیز به رشته تحریر درآورد:  به عهده گرفت. کتاب
)در دست    نحو بعث جدید   ،ه.ش(13۸4روزهای دعوت اسلامی و روزهای خاطره ، نشر دانشگاه تهران ،  

اللهترجمه(،   کتاب  فی  الفتیات،  نظرات  و  اشباب  ابنتی،  مشکلات  به دختران  نامه  الی  های زینب غزالی 
های بسیاری به چاپ رساند.  . در نشریات و مجلات عربی و اسلامی نیز مقالهاسماء الله الحسنیمسلمان،  

کنفرانس از  در بسیاری  و  از کشورهای اسلامی سفر کرد  به بسیاری  و همایشزینب غزالی    ها شرکت ها 
 .نمود

المسلمین و  گری میان اخواننخستین مسئولیتی که از سوی حسن البنا به وی سپرده شد، میانجی
پیشنهاد شده از سوی نحاس پاشا، استاد    گرینحاس پاشا و برطرف کردن سوءتفاهم موجود بود. میانجی

امین خلیل بود. هنگامی که جمال عبدالناصر خواست با زینب غزالی دیدار کند، وی نپذیرفت. در سال  
بانوان    1964 المسلمات/  »السیدات  مجله  و  منحل شد  مرکز  و  از طرف حکومت، حکمی صادر  میلادی 

 . گشتمسلمان« نیز توقیف 
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 تبیین اشتراکات اندیشه زینب الغزالی ونوال سعداوی درباب جایگاه زنان در اسلام   .3

برد و با  با مطالعه آثار و سیره زینب الغزالی و نوال سعداوی به شاخصه های فکری این دو می توان پی 
های این دو متفکر رسید. در این بخش ابتدا به  توان به اشتراکات و افتراقات اندیشهتر میی دقیقمطالعه

در باب جایگاه  ، در ادامه به افتراقات فکری این دوو تبیین اشتراکات فکری زینب الغزالی و نوال سعداوی 
 زن در اسلام اشاره خواهیم داشت. 

 زن و جنسیت  . 1 -3
  و  بود پرداخته آن به کسی کمتر که  جنسی  دیدگاه از  هم آن  عرب، زن یمسئله مطرح ساختن با سعداوی
 دیگر   به  مسئله  این  دادن   ارتباط  با  وی .  شد   روبرو  فراوانی   استقبال  با  طلبید، می  خاصی  شجاعت  مستلزم
قبیل  گنجاند   خود  نظری  هایچارچوب  در  را   پهناوری  گستره  اجتماعی،  زندگی  هایجنبه از  مباحثی   .

به ویژه مصر را تکان    ،»مفهوم عذریت«، »سرشت انسانی و آمار حوادثی که روزانه جوامع عربی  ، »جسم زن«
 های او فراوانند. میدهند«، در کتاب

های قبلی تنها بر استثمار  فمینیست  داشت.این مسئله همانند گذشته انعکاس مثبتی میان زنان پیشرو  
.  بودتر  جنسیت کاملدر خصوص  سعداوی  بحث  اما    ، گری توجه داشتند جنسی زنان فقیر به عنوان روسپی

های عمومی و خانوادگی و در تمامی طبقات مصر رواج  وی اعتقاد داشت که استثمار جنسی زنان در حیطه
  هم های اقتصادی  دارد و صرفاً منحصر به طبقات پایین جامعه نیست. در واقع وی این مسئله را در بحث

زند  به مثله کردن او دست می ،از یک سو جامعه برای حفظ پاکدامنی زن  (.93: ص13۷۷ گنجاند )شادلو،
تجاری   تبلیغات  خدمت  در  ابزاری  عنوان  به  زن  از  دیگر  سوی  از  میبهرهو  )السعداوی،  برداری  کند 

او خشونت جسمی زنان را مورد حمله و انتقاد قرار داد و استثمار تجاری از بدن زنان و   .(130الف: 1990
صور دیگر خشونت علیه زنان را نکوهید؛ اما به جای اینکه منحصراً به مفاد قانون و نظارت بر آن تأکید ورزد  

که بر اساس یک زندگی واقعی به رشته    زن در نقطه صفردر نوشته هایش و خصوصاً در زمان خود به نام  
او مؤکداً اظهار داشت که این شکل از   .گری و نتایج ناشی از آن را برشمردهای روسپیریشهدرآمد، تحریر 

در نگاه نویسنده   .(94: ص13٧مردسالاری به شکلی اشتباه به نام اسلام مجاز شناخته شده است )شادلو،
یا از نادیده گرفتن   گردد و دم درک اصول سیاست ناشی میل زنان و جنسیت یا از عئکوچک شمردن مسا

ی جنسیت و زنان هیچ نوع ی حقایق مربوط به مسئله( و شناخت و اشاعه34ص:  1359آنها )سعداوی ،  
ی تلاش کسانی است که پرده بر این حقایق  تواند به همراه داشته باشد و زیان واقعی تنها ثمرهانی نمییز

ونه متذکر می  گی جامعه در برابر جنسیت زن را اینوی علت دشمنی خصمانه  .(3۷ص  : میکشند )همان 
محدودیت به  نشوند  آورده  انقیاد  تحت  گوناگون  تدابیر  به  توسل  با  زنان  چنانچه  که  اخلاقیشود،    ، های 
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:  تن در نخواهند داد و تسلیم نخواهند شد )همان   ، ای که آنان را فراگرفته استاجتماعی، حقوقی و مذهبی

 .(93ص
شدن عقل و روح زن و تنها توجه داشتن به جسم او را،  هم چنین در جایی دیگر دلیل نادیده گرفته 

روابط جنسی در اذهان با تعابیری   همراه شدنگوید وی می .داند شرایط اجتماعی موجود در هر دوره می
 .(12ص : الف  1990نجاست و ... سبب مخدوش شدن این روابط شد )السعداوي،  ،چون گناههم

  . سعداوی مسئولیت سوء استفاده جنسی را به عهده مردان از یک سو و جامعه از سوی دیگر دانست 
های جدید  وی موضوع خاص جنسیت را برای عموم روشن ساخت و سبب شد تا این موضوع با دیدگاه

 ارزیابی گردد.
ی  رساند این است که زینب الغزالی ، مسئلهلی که همسو بودن تفکر زینب الغزالی و نوال را میئاز مسا

عملی که با نام    ؛ کند که خود زینب الغزالی یکی از قربانیان آن بوده است»ختنه دختران« را مطرح می
کناره به  و  پذیرفته  می  انجام  میدین  منجر  روزمره  زندگی  از  زنان  از    .شد گیری  بحث  این  در  او 

مخالفت   ،برد که بیش از هزار سال پیش با هر عملی که به انسان آسیب رساند زکریای رازی نام میمحمدبن
  . ( 12۸: ص13۸4)زینب الغزالی ،  د که خداوند را رمز عدالت و سلامتی می نامی بود  پزشکی    . وینمودمی

به توصیف ختنه پرداخته و علناً با آن به مخالفت   زن و جنسیتاو اولین زن عرب است که در کتاب خود  
 . (29ص :1359برخاسته است )زینب الغزالی ،  

اخلاقی دینی را  و  بیند ول میئی دختران و پسران مسی ختنهدر قبال مسئلهکه خود را زینب الغزالی نیز 
سرانجام در دهه شصت در یکی از جلسات انجمن پزشکان ممنوعیت  شمارد،  می  تحت شعارهای سلامتی 
شود، بنابر گفته خویش به نوشتن پناه  اما چون با مخالفت اکثریت مواجه می . کند این مسئله را مطرح می

مطالعات زینب الغزالی او را بر آن داشت که تأثیر ختنه و نتایج    .(96-9 ص  :199۷برد )زینب الغزالی ، می
 آن را بر زندگی جنسی و روانی زنانی بررسی و آشکار کند که تحت عمل مزبور قرار گرفته بودند. 

ی دختران در تاریخ به سرآغازهای نظام طبقاتی و پیدایش نسب  ی ختنهدر نگرش زینب الغزالی مسئله
همسری تک  ازدواج  نظام  تحمیل  و  زنان  ،پدری  بر  فقط  هم  ،    ،آن  الغزالی  )زینب  گردد    :1٩٧٦برمی 

را به  به این معنی که در گذشته بردگان   ؛ داند همچنین ختنه پسران را یک عادت بردگی می  وی   .(112ص
البته این خدایان گوشت را بر سبزیجات ترجیح  هایی را برای خدایان در نظر میقربانیعنوان   گرفتند و 

جزیی از جسم خود را به نشانه   ،دادند و در صورتی که برده چیزی جز جسم خود را در اختیار نداشتمی
می  ، دوستی برای خدایان قربانی  بندگی  و  ،  اطاعت  الغزالی  مسئله   .(100ص  :199۷کرد )زینب  ی  اما 
است و مثله کردن  –زنان  –ی دختران به نظر زینب الغزالی یکی از مظاهر خشونت علیه نصف جامعه ختنه

بلکه صدمات شدید روحی جبران ناپذیری را بر فرد،    ،زنان فقط باعث مشکلات جسمی بر آنان نمی شود
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به نظر وی ختنه زنان یک نقص و ناتوانی جسمی    .(10۷-  ۸ص  : خانواده و جامعه به دنبال دارد )همان

شد  گوید: وقتی که مسئله را با زنان و دختران در میان می گذاشتم روشن مینوال می  . است و نه یک هویت
کردند که عمل  های ختنه نداشتند و بعضی از آنها حتی گمان میکه اکثر آنها کوچکترین اطلاعی از زیان

در واقع عمل ختنه در زبان    ؛ کند مزبور برای سلامت آنها مفید است و به بهداشت و پاکی آنها کمک می
 شود.عامیانه مردم تنظیف و تطهیر نامیده می

 زن و جامعه . 2 -3
گذاری  ی انتساب و نامارث و مسئله  ،حقوقی هر جامعه از جمله خانوادهنوال سعداوی معتقد است که نظام  

در مراحل نخستین تاریخ بشر، زندگی   .بازتابی از مناسبات اجتماعی و اقتصادی همان جامعه است ،اطفال
گذشت و چون زنان  کندن ریشه، شکار و ... می  ،چون چیدن میوههمای  های سادهاقتصادی به فعالیت

در این دوران  . موقعیت ممتاز خود را حفظ کردند ، لذا  زودتر از مردان اداره امور زراعت را برعهده گرفتند 
شدند. اهمیت اقتصادی زن از آنجا آشکار  تمام قبایل مادر سالار بودند و کودکان به مادران خود منتسب می

. زنان هم در امر رهبری  توانست رأساً و بدون توافق شوهرش تصمیم به جدایی از او بگیرداست که او می
 . (1٧4ص : 1359سیاسی و هم در اداره مراسم و عبادات مذهبی نقشی برابر با مردان داشتند )سعداوی، 

داری و مردسالاری به  ی سرمایهوقفه جامعهآنان در زیر فشارهای بی  ،زنان  اما با تنزل یافتن موقعیت
تبلیغ  .اند رف بدل شدهکالاهایی ص   گاه وسیله  و فروشاآنان  خرید  فرهنگ  لذت    ، ند در خدمت  ابزار  گاه 

گاه اجناسی شایان خرید و فروش در   ،گاه صرفاً مأمنی برای جای دادن جنین ،رانی و ارضای جنسیهوس
زن را به دلیل وظایفی که بر او تحمیل کرده است، از لذت جنسی محروم می  و    بازار عقد و ازدواج )همان(

 کند. 
به نظر وی    .(1٦1، صوید: تضاد و تناقض جوهر هر منطق مبتنی بر استثمار است )همان  نوال میگ 

داران  توان برنامه سرمایهای را ایفا کرده است که به وضوح میجامعه مردسالاری در قبال زنان نقش دوگانه
ها را که  از یک سو برخی ارزش  .ی اخلاقی بر حیات جوامع دریافتساختن معیارهای دوگانهرا در چیره

های کهنه را که ضامن  مانع الحاق زنان به نیروی کار بود از میان برداشته و از سوی دیگر بسیاری از ارزش
خور توجهی حفظ  ربا سرسختی د  ،گرفتن از زنان در امور منزل و مراقبت از شوهر و فرزندان بودبیگاری

ستاید و موانع اجتماعی الحاق آزادانه  می  کرده است. جامعه از سویی حق زن به برخورداری از آموزش را 
دهد که زنان را به  هایی ادامه میپاشد و از سوی دیگر همچنان به تقویت ارزشاو به نیروی کار را فرو می

در احیاء    ،های گزافجامعه هم با صرف هزینه  ؛ (2۷ص  :)همان  کند گذاری شوهر و فرزندان ملزم میخدمت
  کوشدمیهای مذهبی و اخلاقی گرایی مذهبی و متقاعد ساختن ضرورت پاسداری از ارزشخرافات و واپس
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مجلات و  ،ها، تلویزیونو هم زنان و جنسیت را به عنوان عناصر اصلی فعالیت فروش تولیدات خود در فیلم

 . (14٧ص : کند )همان های اخلاقی را فراموش میدهد و ارزش.... قرار می
ی این  محیط و آموزش است. نتیجه  ،جنسی زنان و مردان مولود جامعهل رفتاری و  ئدر نگاه نوال خصا

اقتصادی و فرهنگی جامعه    ، های جنسی به تناسب ساختارهای اجتماعیدریافت آن است که اخلاق و ارزش
 . (154ص : پذیرند )همانتغییر می

زنی است سرکوب شده و فداکار، زنی است   ،آل و طبیعی از نظر جامعهبه اعتقاد سعداوی یک زن ایده
جامعه کامیابی و موفقیت زنان   است.های شوهر و جامعه تسلیم شود و در برابر خواستهکه خشمگین نمی

شمارد )السعداوی  داند و هوش و برتری زن را عیب میهمسرداری و نادانی می  ،پخت و پز  ، را در شستن
اند اما پسرها برای فخر و  این تفکر وجود دارد که دخترها برای اطاعت ساخته شده  .(251ص  : ب   1990

ها و  همچنین یک زن به دلیل عدم وفاداری نسبت به شوهرش از سوی قوانین، سنت  .مباهات و استقلال
انت یک شوهر نسبت به همسرش را  اما همین قوانین و .... خی ،شودباورهای مذهبی، مشمول مجازات می

 . (11٦ص : 1359کند )سعداوی، اهمیت قلمداد میبسیار کم
گاه در جامعه مردسالاری چنین میسعداوی درباره گوید : تقریباً اکثریت مردان تاب  ی موقعیت زنان آ

گاه و با تجربه را ندارند. گویی که مرد از چنین زنی به دلیل توانایی ادراک مشاهده به    ،تحمل یک زن آ
ناتوانی موقع ضعف و  میها  بسیار خوب  زنی  دارد. چنین  واهمه  وی  که  های  وی  رجحان  داند  مردانگی 

ای است که جوامع  داند که مردانگی او پیرایهواقعیت ندارد و از هیچ حقیقت ازلی برخوردار نیست. وی می
گاهی زنان تهدیدی    اندنموده و بر زنان تحمیل  کرده  خلق   ،مبتنی بر تشخیص طبقاتی و جنسی و تجربه و آ

است برای جامعه طبقاتی و پدرسالاری و همچنین تهدیدی برای موقعیت شاهانه یا خداگونه دروغین مرد  
خواندند و در قرن  به همین دلیل در قرون وسطی زنان باهوش را ساحره می  .(14٩ص  :در برابر زن )همان

  ی شد و جای خود را به پدیده  رنگ ی سحر و شیطان بودن زنان نیز کمبا کاهش قدرت کلیسا، پدیده  1۷
آنها   20ی دوم قرن ( و در نیمه1٦3ص: الف   1990هیستری داد )السعداوی،  های روانی وبیماری، جنون

به اعتقاد نویسنده ناسازگاری با جامعه مانند یک   .(1٦5، صرا بیماران روحی و روانی معرفی کردند )همان
شان را تهدید و در نهایت باعث  شد و نظام و سلطهبیماری مسری بود که به سرعت به دیگران منتقل می

یا قرص و   ،درمانیبرق،  ل شکنجه و مرگ ئشد و به ناچار باید این ناسازگاران را با انواع وسافروپاشی آن می
 .(1٧4ص : کردند )همان های آن تبدیل میبه افرادی سازگار با جامعه و ارزشو  درمان کرده هاییآمپول

ای جز  چاره  ، محکوم استنوال معتقد است زن عرب که به تحمل فشارهای روحی، جسمی و روانی  
ابتکار آغاز عمل از حقوق مرد است و نقش زن صبر و نشستن به انتظار آن ابتکار    .فداکاری سراغ ندارد

  ، سادگی و تسلیم پذیری زنان عرب خصلتی باطنی و یا مادرزادی نیست  ،ضعف  ،است. بنابراین حالت انفعالی
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تهی کردن یک زن   .(152ص : 1359،  ای است که جامعه بر آنان تحمیل کرده است )سعداویبلکه عارضه

مثبت و طبیعی مسئولیتاز غرایز  از  او  تهی کردن  با  انسانیاش،  ندارد  های  تفاوت  محروم و  اش  با  بلکه 
ی درونی  اگونه از مایه محتوو طبعاً زنی که این .اش تفاوت نداردکردن او از هسته اصلی شخصیت انسانی

او از آنچه که ارزشمند است تهی    ؛چیزی جز پوست و پوشش بیرونی بر او باقی نخواهد ماند   ،خود تهی شود
ای جز پرداختن به این پوشش بیرونی نخواهد  در نتیجه او چاره  .اش تنها مانده استشده و با جسم بیرونی

به زن بقبولاند که او چیزی جز یک پیکر، یا یک پوسته  برد تا  کار میهجامعه تمام تلاش خود را ب  .داشت
گهیباید از همه نظر تحت مراقبتصرفاً جسمانی نیست که می -های دقیق قرار گیرد. روزنامه و مجلات، آ

آمیزی  های گوناگون و یا چون لبی محتاج رنگ های تبلیغاتی با زن چون اندامی نیازمند ماساژ دایمی با کرم
ی جسمانی بیرونی زن عرب نیز به او تعلق اما حتی همین پوسته، خارجی و این چهره  ،کنند برخورد می

 . (144ص :ندارد که به میل خویش به آن بپردازد )همان
توان انکار کرد که عقب ماندگی نسبی زنان و موقعیت نازل  به نظر نوال این واقعیت را بیش از این نمی

به همین دلیل آزادی    .جامعه در تمامیت خود منجر خواهد شد   نبه عقب ماندگی بنیادی  ،آنان در اجتماع 
 حساب آورد.  هزنان را باید جزء مکمل مبارزات اجتماعی ب

،  ی مصریی عرب را مردسالارانه بودن خانوادهترین عوامل فرودستی زنان در جامعهزینب الغزالی مهم
قاضی، شارع، حاکم، سرباز    مانند:محروم شدن زنان از برخی کارها و مشاغل    ،منتسب شدن فرزندان به پدر

برتر    ،ازدواج کردن زن برای خدمت به همسرش  ، دانند که این مشاغل را فقط مختص مردان می،  و پلیس
دو برابر بودن ارث مرد نسبت  ،  الدین شمردن آنهاالعقل و ناقصناقص  ،دانستن جنس مذکر در نظر والدین

 .(120  - 1ص: ق  1391کند )زینب الغزالی،  به ارث زن و ... معرفی می

 زن و روان شناسی . 3 -3
اما از همان ابتدا متوجه تبعیضات   ،تواند سخن بگوید شود با وجود اینکه نمیهنگامی که دختری متولد می

شود و از زمانی که دختربچه شروع به چهار  شود، چرا که با او به مانند برادرش برخورد نمیاطرافیان می
اش شروع کند، تربیت او مبنی بر مراقبت و ترس از اعضای جنسییا راه رفتن می حرکت کردن  دست و پا

های روانی و جنسی زن و عدم رشد طبیعی و  شود که از علل ابتدایی عقدهشود. نویسنده یادآور میمی
روند سرکوب شدن دختر بیش از پسر    .اش، نخستین جایگاه اجتماعی او استبلوغ در طول دوران زندگی

کند و قبل از اینکه بداند گناه چیست  احساس ننگ می  ،است و دختر اگرچه قربانی غصب و تجاوز باشد 
می گناه  میاحساس  و تسلیم شدن روی  و اطاعت  نماز  به  گناهش  برای جبران  و  آورد )السعداوی،  کند 

 . (20ص م:2002
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رسند و رسیدن به  نویسد دختران قبل از رسیدن به بلوغ فکری به بلوغ جسمی میوی در ادامه می

پروسه منزله شروع  به  بلوغ  نشانهسن  و  کنترل شدید  نتیجه  ی شروع زندگی رنجی  در  و  آورشان است 
  ، های تحمیل شده بر آنها و ترس القا شده اجتماعی به دختران در مورد از دست دادن عذریتمحرومیت

کم تبعیض بین دخترها و پسرها و یا حتی بین  شود و کمیر شدنشان میگباعث سرکوب دختران و گوشه
کنند که تبدیل به واقعیت عادی زندگی شده و بنابراین درونی گردیده است  جنس را احساس میافراد هم

 است.  آنان خیزند چرا که باعث ضعف و تحقیر شان به دشمنی برمینهایت با جسم و اعضای جنسی و در
سعداوی بر این باور است که دختران با مواجه شدن با تبعیضات جامعه که از یک سو به آنها در مورد 

مردان هشدار داده می را به خودآرایی و توجه به جسم برای جذب  جنسیت و  از سوی دیگر آنها  شود و 
طلبد در حالیکه از او دوری  شوند یعنی زن مرد را میدچار دوگانگی شخصیتی می  ،کند مردان تشویق می

کند که اینگونه رفتارها  گوید در حالیکه به معنای بلی است و جامعه گمان مییا اینکه به او نه می . کند می
در طبیعت زن سرشته شده در حالیکه فراموش کرده است که خود عامل این تناقضات است )السعداوی،  

سرکوب امیال، ترس و    ،ن نبودن برابریچوهمای  نتیجه اینکه نوال عوامل اجتماعی  .(54، صالف1٩٩0
بیماریمحدودیت مسبب  را   ... و  میها  معرفی  زنان  در  روانی  و  روحی  )السعداوی،  های    :ب 1٩٩0کند 

 . (٦08ص
کننده صفت خودآزاری و شخصیت منفی در طبیعت زنان است  نویسنده معتقد است جامعه تحمیل
نادیده یا  دهنده شخصیت زن در آن  ای است که عناصر تشکیلو تناقضات موجود نتیجه طبیعی جامعه

 . (142 - 3، صص1٩٧٦شود )طابع، مخدوش شده است و زن به ابزار یا شیء یا کالایی تبدیل می
به نظر نوال سعداوی فشارها و تبعیضات جامعه بر زنان باعث عقب ماندگی و عدم رشد روحی و روانی  

کشاند و رشد واقعی آنها را  چنین تبعیض میان زن و مرد شخصیت هر دو را به بیراهه میشود. همآنان می
ل شود،  ئکند. تأکید بیش از اندازه بر ارج و اهمیتی که یک پسر برای غرور و مردانگی خود باید قاسد می

گاه خود را به انجام آنچه که از او انتظار  چه او هیچ  ؛گرددمنجر می  زن ی حقارت در  عموماً به رشد عقده
از سوی دیگر اینکه به بهانه پرهیزکاری و زنانگی بر نیاز یک دختر به تسلیم و   . قادر نخواهد یافت  ،می رود

ای که از او  ه بورزیم نیز به لحاظ احساس برتری او نسبت به چهرهقبول خصلت انفعال تأکید بیش از انداز
به بروز نوعی عقده مهتری در او منتهی خواهد شد. عقده مهتری سپس گرایشات خود   ، اند ترسیم کرده

آزارانه )مازوخیستی در زنان پدید خواهد آورد و عقده کهتری نیز به گرایشات دیگر آزارانه سادیستی( در  
 .(155ص :1359  مردان دامن خواهد زد )سعداوی،

کند که صفات اکتسابی از طریق تربیت از نسلی به نسل  زینب الغزالی نیز روی این مسئله تأکید می
های دوگانه از سوی خانواده و  و اینکه تربیت .(٦٩ص : ق 1391باشد )زینب الغزالی ، دیگر قابل انتقال می
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شود به این دلیل است که دختران از کودکی  های روانی بسیاری میجامعه، سبب ایجاد مشکلات و عقده

شوند که بیشتر به جسم و ظاهر خود مشغول شوند تا جایی که دیگر از رشد عقلی و  ای تربیت میبه گونه 
در صورتی که   گردد،ی زندگی زن میشود که مرد همهگونه تربیت، آن میمانند.  نتیجه اینروانی باز می

زن جزیی از زندگی مرد است و زنی که از کودکی به سرکوب کردن امیال خود پرداخته در نهایت در زندگی  
را   وی در این مواقع مرد این حق را دارد که او را یا طلاق دهد و یا  .شودزناشویی به سرد مزاجی مبتلا می

کاری در خانه برگزیند و مرد آزاد است برای ارضای نیازهایش با هر زنی که بخواهد خود  به عنوان خدمت
 . (5٦ص : )همان  سازدرا متمتع  

های روحی و روانی و انحرافات زنان مؤثر است، آزادی  آنچه در نظر زینب الغزالی در درمان بیماری
از عواملی   آزادی جامعه  و  و  همزنان  طبقات فقیر  به  افراد  تقسیم  و  بین بشریت  تفرقه  و  چون استثمار 

 . (60۸ص : 1391زحمتکش و طبقات ثروتمند است )زینب الغزالی ، 
سرکوب افکار منجر به سرکوب جنسی   : کند این است کهگیری میدر نهایت آنچه را که نویسنده نتیجه

کم به پنهان کردن احساساتش  کم  ،شود و دختری که به مخفی کردن افکار و نظریات عادت کرده باشد می
( و در نتیجه فشارهای جامعه و تحریم اختلاط  59ص  م: 19۷6پردازد )زینب الغزالی ، و سرکوب امیالش می

انحرافات جنسی و سردمزاجی در زندگی    و  سبب انجماد احساسات در دوران نوجوانی دختر  ،دو جنس
 .(٦٦ص : 1391زینب الغزالی، خواهد شد )  ویزناشویی 
 زن و بیولوژی . 4 -3

ول ستم اجتماعی و سیاسی واقع بر  ئبرخی از متفکران معتقدند که طبیعت یا طبیعت بیولوژی زنان مس
 ، مهم  .(51ص  : 199۷آنان است )السعداوی  از  یکی  نوال  نظر  میترین جملهبه  این  هایی که  در رد  توان 

کند، عبارت معروفی از سیمون دوبوار است  اندیشه آورد که طبیعت و بیولوژی سرنوشت زن را مشخص می
گوید این عبارت به این معنی است که  شود. نوال میکه می نویسد: زن، زن به دنیا نمی آید بلکه زن می 
 .(٩4ص : د نه طبیعت و بیولوژی )همان،سازاین جامعه است که شخصیت و صفات أنثوی را می

های میان آنان را از شایعات دروغین و ساختگی  حقایق علمی جدید دلیل برتری مردان بر زنان و تفاوت
ضعیف بودن و خودآزاری صفات درونی   ، تسلیم شدن مانند داند و معتقد است صفاتی  مردان و جامعه می

  : 1990زن نیست، بلکه این صفات به دلیل تأثیر طولانی ستم اجتماعی وارد شده بر آنها است )السعداوی، 
 . (19۷ص

آورده است که علم ژنتیک و کروموزوم ثابت کرده است که    زن و جنسیت نوال سعداوی در کتاب  
بلکه ساختار جسمی زن، به   ،نسبت دادن ضعف و شخصیت منفی زنان به طبیعت هیچ اساس علمی ندارد

دهد و در نتیجه فکر  هایی بیشتر از مرد از حیث قدرت ساختاری و شخصیت مثبت در زندگی میاو فرصت
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دلیل قوی به  بر زنان  مردان  بودنسیادت  از ساخته  ،تر    : الف  1990های جامعه است )السعداوی،  فقط 

 .(۷3ص
اینکه زنان در طول    وجودروشن ساخته است که با    ،زینب الغزالی نیز با استناد به آمارهای خودکشی

اما مردان برای فرار از مشکلات بیشتر از زنان    ، شوند شان بیشتر از مردان متحمل سختی میدوران زندگی
می ... روی  و  مخدر  مواد  ،  به خودکشی،  الغزالی  مردان است )زینب  بر ضعف  دلیل  اینها همه  که  آورند 

 . (5۷ص :1391
  ، خواندمنویسد: در یکی از مجلات که میالعقل شمردن زنان توسط جامعه میزینب الغزالی درباره ناقص

تر از مخ  العقل هستند و به همین دلیل مخ مرد سنگیننوشته بود زنان به دلیل داشتن هورمون زنانه ناقص
مفکران استعمارگر اروپایی بود و هوش و ذکاوت  گوید این فکر اشتباهی از سوی  زن است. او در ادامه می

 . (35  -٦ص : 199۷هیچ ربطی به وزن مخ یا رنگ صورت یا جنسیت ندارد )زینب الغزالی ، 
کند و آراء او در این زمینه هماهنگ  رد می  فیمابین،   هاینویسنده برتری زنان بر مردان را به دلیل تفاوت
اند: عقل آن چیزی  عقلی است که روایات ترسیم کرده  ،با اسلام است و اما معیار برتری عقلانی در اسلام

عقلی که برای عبادت، تقوا قرب الهی    .است که به سبب، آن خدای متعال عبادت شده و بهشت کسب شود
گردد  مایه برتری است. این نوع عقل نیز به روح انسانی و قابلیت آن باز می  ،و کمالات معنوی و روحی است

 و از این، جهت زن و مرد همانند و مشترکند. 
انسان را به دو صنف زن و مرد تقسیم کرده است    ،از دیدگاه اسلام خدای حکیم به مقتضای بقای نسل

ها چنان نیست که به جوهره انسان  ها لازمه چنین تقسیمی است.  این تفاوتو تفاوت در برخی خصلت
شدن برای تکمیل طرفین است نه آنکه صنفی کامل و صنفی ناقص باشد.  این دو صنف  ؛لطمه وارد سازد

تفاوت  . (٦۸ص  :13۸2  ، )مهریزی این  مقدس اسلام  منظر دین  برای دو جنس  از  به هیچ وجه نقص  ها 
امور مرد نیازمند زن و در پاره امور نیز زن نیازمند مرد است  نیست؛ بلکه تناسب است. در برخی  ای از 

 . (5۸ص :1391)موسوی، 
 سکسوالیته و بعد جنسی  . 5 -3

سعداوی قائل به این است که از دیدگاه جامعه لذت جنسی مرد مقدس است و باید در هنگام نیاز فوراً آن  
همچنین اعضای جنسی مرد و توانایی جنسی او در نظر جامعه دارای ارزش و احترام بسیاری    .را ارضاء کند 

 . (12٦ص : الف 1990است )سعداوی، 
 :در نگاه زینب الغزالی نیز جهان بر ساخته مردان چنین است 

 ؛ استشده    هایی گسسته که در هر بخش حقایق متناقضی گنجیده ( تقسیم عقل به بخش1)
 ؛ ( باور به فرودستی زنان و نادیده گرفتن دستاوردهای حضور زنان در تمدن نوین2)
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 ( جنسیت در نگاه مردان گناهی است که حوا به عنوان نماد )زن( اساس آن را بنا نهاده است.  3)

 تبیین افتراقات اندیشه زینب الغزالی ونوال سعداوی درباب جایگاه زنان در اسلام  .4
از آثار و سیره  گرددهایی که ذکر میشود. شاخصهدر این بخش به افتراقات فکری این دو متفکر اشاره می

 این دو کاملا مشهود است. 
 زن دین و اخلاق  . 1 -4

ضرورت تاریخی در زندگی بشری حضوری غیر قابل انکار داشته است. مردم همواره به  دین به عنوان یک  
چون مرگ و یا حتی مشکلات روزمره زندگی نیاز به  همهایی پناهی و ضعف در قبال پدیدهعلت احساس بی

نوعی باور و ایمان به قدرتی ماوراء الطبیعه و الهی دارند. بنابراین بدیهی است که مذهب و اعتقادات مذهبی  
اسلام به عنوان یک مذهب الهی، نه    ،ای در زندگی انسان ایفا کرده است. به اعتقاد نوالچه نقش برجسته

کند که سایر  هایی را به شدت نفی میشناسد بلکه بسیاری از محدودیتتنها حقوق زنان را به رسمیت می
ه عنوان رویکرد خشن اسلام نسبت به  کنند. سعداوی آنچه را که از سوی غرب بادیان بر زنان اعمال می

شود که بنیادگرایی تنها به جهان اسلام  مختص بنیادگرایان دانسته و همزمان متذکر می  ،شودزنان تلقی می
 اند.  محدود نشده بلکه بنیادگرایان در هر مذهب و مسلکی رخنه کرده

  ، بخش استکوشد با طرح پلورالیستیک نقش ادیان در این که تنها یک دین نجاتسعداوی در واقع می
ای مشابه کلیسای قرون وسطی  گیرد که ادیان متنوع همگی گذشتهتشکیک کند و در نهایت نتیجه می

 اند. داشته
یادآور می الهی دعوتنوال سعداوی  ادیان  میشود که همه  آزادی  و  انسانی  به  کننده عدالت  باشند. 

بینیم، به این دلیل  ها یا متون دینی میای از مفاهیم نشانگر بردگی را در آیات کتاباعتقاد او اینکه پاره
به   یهای بردگانهایی پدید آمدند که نظام بردگی بر آنها حاکم بود و فلسفه و ارزشاست که ادیان در دوره

یابیم که بیانگر برتری جنسی  صورتی واضح و آشکار در این ادیان انعکاس یافت. همچنین مفاهیمی را می
تری  در مرتبه پایین  ، آدم  ،بینیم که حواء نسبت به شوهرشوضوح می. مثلًا در تورات بهاستمرد بر زن  

  :1384)سعداوي،  نوم مقدس عبارتند از: پدر، پسر و روح القدس قرار داده شده است. در انجیل نیز سه اق
پس به ناچار ادیان و احکام حقوقی هم  از آن رو که در صدد گسترش در همین جوامع پدرسالار،   .(5٦ص

حجم و   ،داری پدر سالارانه شکلدر همین گفتمان حقوقی برده  بایستیاند آمدهبرده دارانه و مردانه بر می
 داری. البته با تساهل و تسامح و با اصلاحاتی درون همان ساختارهای برده  ،اند ساماندهی می یافته

در مقابل، زینب الغزالی قائل به این است که برخی احکام حقوقی متون دینی خاص همان جوامع بوده و  
  مدرن امروزی که با آن ستدر جوامع پ  آن احکام را  توان  پس نمی  ،چون عدالت، صفت باری و دین هست
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گاهی و بینش رسیده و   ؛ لازم الاجرا دانست ، های ساختاری زیادی دارند تفاوت جوامع هم اکنون زنان به آ

 خواستار عدالتند.   
های فعالان حقوق زنان را تفاسیر اقتدارگرایانه از دین  زینب الغزالی مانع اصلی در به ثمر رسیدن تلاش

کوشد با ذکر آیاتی از قرآن  شود. او سپس میداند که با استناد به آنها از دادن حقوق زنان خودداری میمی
ها برابرند و جز به خاطر تقوا بر هم پیشی ندارند. او از این طریق  نشان دهد که انسان  )ص(و روایاتی از پیامبر

 کوشد تا تفسیر رایج علمای دین را به چالش بکشد. می
داند و انتقاد خود را بر چنین  وی تفاسیر دینی مردسالارانه و اقتدارگرایانه رایج درباره زنان را ثابت نمی

می وارد  به    .داند فرایندی  منظری فمینیستی  از  مسایل زنان    بیاناو  باب  در  مذهبی  تحلیل  نقاط ضعف 
آید که تحلیل مذهبی به وجهی غیرعلمی با قطع و  پردازد. به نظر او این نقاط ضعف از آنجا پیش میمی

گیرد. از  ناپذیر به خود مییقین آغاز گردیده و لذا در حل مشکلات فعلی زنان وجهی غیرآزمونی و ابطال
نیاز  و بیگ وخویش را از گفت  ،انگارند هایی از آن رو که حقیقت را مطلقاً نزد خود میاین رو چنین دیدگاه

 شمارند. می
او در کشف این مطلب که مانع اصلی عدم استیفای حقوق و منزلت زنان چیست، هرچند اخلاق دینی  

ای به شمار  اما در نهایت معتقد است: دین ... علت اصلی و نخستین تاریخی ،کند را مانع مهمی ارزیابی می
  در نظام بردگی پدید آمده و بر   ،ی فرودستی زنمسئله  است.   بهاتر از مرد قرار دادهنمی رود که زن را کم

 . (112ص : 13۸4انعکاس یافته است نه بر عکس )زینب الغزالی ،  او

 زن و آزادی. 2 -4
مثلًا     . ها خواهان آن هستند نوال سعداوی، آزادی یکی از حقوق انسانی است که همه انسانهای  بنابر گفته
  ، زیرا اساس اخلاق این است که انسان  ؛ نیست که شوهرش به او بدهد   ایآزادی یک اجازه و هدیه  ، برای زن

آزاد باشد و کسی وکیل و وصی او نباشد. فضیلت تنها با وجود   ، جسم و عقل خود را در اختیار داشته باشد 
رود. از این رو آزادی انسان اعم از مرد یا زن، گوهر بنیادین دین صحیح  فضیلت به شمار می  ، آزادی و اختیار

 .(٧3ص : 1384و قانون صحیح است )سعداوی، 
ی معاصر مورد توجه قرار  موضوعی نیست که تنها در دوره  ،ی آزادی زن مصریاو می نویسد مسئله

های زنان  بلکه این مسئله در طول تاریخ مصر قدیم نیز وجود داشته است تا جایی که قیام  ،گرفته باشد 
 های استبدادی خودکامه و مردسالار وجود داشته است. پای قیام بردگان در برکناری نظامپابه

ی آزادی زن عرب نه  گوید که مسئلهتری میبه شکل مشخص  ی عریان زن عربچهرهاو در کتابش  
ای نیست که هدفش دشمنی  ی آزادی زن مقولههمچنین مسئله . ای غربیدینی است و نه قضیهای مقوله
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های استعماری  ای سیاسی و اقتصادی است و سازمانبلکه مسئله  ، های مشرق زمین باشد با مرد و سنت

ولش هستند. جنبشی است علیه همه قید و بندها و استثمار  ئداخلی )عرب( و خارجی )امپریالیسم( مس
 . (3٦٦ص: 135٩اقتصادی، جنسی، اجتماعی، فرهنگی و اخلاقی )سعداوی، 

او می   ، به اعتقاد نوال سعداوی دلیل بردگی و اسارت زنان عرب نویسد  نظام طبقاتی پدرسالار است. 
نیروی سیاسی متشکل و    ،ممکن نخواهد بود  هآزادی زنان هرگز در آیند  به شکل یک  پیش از آنکه آنان 

)همان    که،  درآیند   متحد  باشد  داشته  را  جامعه  از  نیمی  نمایندگی  برای  کافی  تحرک  و  گاهی  آ ،  قدرت، 
  ، ای که تضاد و دوگانگی بر آن حاکم باشدوید: هیچوقت آزادی زنان در جامعهگ( و در جایی دیگر می30ص

 .(12٦ص : الف   1990پیوندد )السعداوی،  به وقوع نمی
ی آزادسازی  در نگاه سعداوی همان طور که آزادسازی جسم زن جدا از روح و روان او نیست، مسئله

های استبدادی برای به بندگی  کند نظامی آزادسازی سرزمین نیست. وی اضافه میزن نیز جدا از مسئله
ها،  پیوسته میان آنها نفاق و تفرقه میاندازند و برای تضعیف ملت  ،برداری از آنهادرآوردن مردم و یا بهره 

مثلًا مفسرانی از میان رجال دین یا  عقیده و ... ایجاد کرده،  جنسیت  ،دین  هایی را در حوزهشکاف اند و 
کنند که به نفع خود و مردان باشد. اینها ریاست را ابزاری  علما، و یا فقها، از دین آنچه را توضیح و بیان می

 .(٩4 -  104ص : 1384یکی از همین ابزارهاست )سعداوی، دانند و زن نیز  برای مصالح خود می
پذیر است و نه از طریق آزادی  سعداوی اعتقاد دارد که آزادی حقیقی زن نه از طریق عفاف دینی امکان

های فرادستانه  نه با بیانیه  ،یابد های مردمی زنان تحقق میبلکه آزادسازی حقیقی زنان تنها با تلاش  .جنسی
 .(159ص: 1359از سوی سلطه حاکم )سعداوی،  

های عمقی اسارت آنان برچیده شود. به  آزادی زنان عرب تنها زمانی میسر خواهد شد که زمینه و ریشه
از همه اشکال استثمار از   ،علاوه آزادی واقعی نیز جز رهایی  جنسی و فرهنگی،    ،اقتصادی، سیاسی  : اعم 

باشد مفهوم دیگری نمی داشته  می  . تواند  گام نوال  اقتصادی  استثمار  از  که رهایی  نیست  تردیدی  گوید: 
اما آزادی واقعی زنان و بلکه مردان بدون رهایی از اشکال اجتماعی،    ،مؤثری در راه آرمان رهایی زن است

 . (41ص : میسر نیست )همان ،فرهنگی ستم و سرکوب ، اخلاقی 
اگر به راستی در طلب آزادی استسعداوی می دریابد که وظیفه  ،گوید زن عرب  ی اصلی او در  باید 

او باید از خردی اندیشمند برخوردار باشد. او باید همه تبعیضات   ؛ای استزندگی تولید فکری در هر زمینه
   .(3٦4ص :را در هم بکوبد )همان

ها و خبری نسبت به تلاشدر مقابل این تفکر، زینب الغزالی عوامل متعددی برای تجاهل و اظهار بی
 عبارتند از :ند که کخواهانه زنان بیان میهای آزادینوشته
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شود و محدود کردن زنان فقط  ای سیاسی است که به همه افراد جامعه مربوط می( آزادی زن مسئله1)

عقب نمیباعث  زنان  عقبماندگی  بلکه   دربر شود  را  جامعه  کل  نهایت  در  و  کودکان  و  مردان  ماندگی 
 گیرد.می
این  2) از  هدف  بهرهآزادی(  نتیجه  در  که  است  زنان  استعداد  نمودن  شکوفا  باز ،  جامعه  همه  به  آن  ی 

 گردد. می
 ها است.  ( دانش بشری به این نتیجه رسیده است که قید و بندها مانع پیشرفت و بالندگی انسان3)
ای جدا از آزادی  ( عدالت و برابری، با هیچ یک از ادیان تعارض ندارد، مسئله آزادی زنان در هر جامعه4

 دین نیست.
ی زن باید با احقاق حقوق همه  یابند، بلکه مسئلهتوانند به آزادی و برابری دستتنهایی نمی( زنان به  5

 دیدگان جامعه همراه باشد. ستم
 ( شرافت انسانی در گرو کردار و پندار نیک است نه در دوگانگی شخصیت.٦
شود که نشان از برتری مرد بر زن در خرد وجسم و روان باشد و آنچه  ای یافت نمی( هیچ دلیل علمی۷

می نموده است    ،شودامروزه دیده  را حاکم  مردسالاری  نظام  که  اقتصادی گذشته است  اوضاع  دستاورد 
 .(۸2 - 3ص:   2002)زینب الغزالی ،  

یابد مگر با تلاش خود زنان؛ حتی اگر مردانی آنها را یاری  ( آزادسازی زن از ناحیه علمی هرگز تحقق نمی۸
مثابه یک قدرت اساسی، فکری، سیاسی و اجتماعی لازم و ضروری است. معروف  دهند اما وجود زن به  

او  ،تواند آزاد و رها شودگروه تحت ستم در جامعه نمی  است که هر )زینب    مگر با زحمت و تلاش خود 
 . (14٩ص :1384الغزالی ، 

 نتیجه گیری* 
با بررسی افکار و عقاید نوال سعداوی و زینب الغزالی و مقایسه آنها با یکدیگر به اشتراکات و تطبیق نظری  

 این دو دست یافتیم :  
و عقب زنان  علیه  مظاهر خشونت  از  یکی  دختران  ناقص سازی  مسئله*  همچنین  و  جامعه  ای  ماندگی 

 سیاسی، اقتصادی، اجتماعی فرهنگی و جنسی است. 
-شرافت زن به اعضای جنسی* مفهوم شرافت یکی از مهمترین مفاهیم اشتباه در تمدن نرینگی است؛ زیرا  

 مادر و دخترانش بستگی دارد نه به رفتار خودش.  ،زن  با اش و شرافت مرد به رفتار
این تفکر    . * نظام ازدواج، نظامی دیکتاتور و مستبد و یکی از بقایای قوانین جامعه فئودالی و پدرسالار است

 نسبت به امر ازدواج داشته است. سعداوی هایی است که یکی از بدبینی
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* حجاب یکی از ادوات قهر و خشونت تحمیل شده علیه زنان است و حجاب صرفاً به این منظور انجام  

سالاری خود را محکم کند؛ در صورتی که حجاب یکی از عوامل مؤثر حفظ  های پدرشود که مرد پایهمی
محدود   را  زن  آزادی  تنها  نه  حجاب  نهایت  در  و  است  زن  و حرمت  مقام  به  احترام  بالاترین  و  خانواده 

 و با تقوا سازگارتر است. بوده کند که مورد تأیید عقل بلکه برای زن شرایطی فراهم می ،سازدنمی
زوجات تعدد  به جای  الغزالی  زینب  به    ،*  را  جای خود  یعنی چندهمسری  است؛  ازدواج  تعدد  خواهان 

مقابله با موضوع   .دهد چندشوهری می تلاش برای علم کردن موضوع چندشوهری به عنوان راهی برای 
 شده بر او است.  و اما این باور زینب الغزالی یکی از اشکالات وارد است. چندزنی

* کار زنان اولین گام در راه آزادی زن از ستم و خشونت جنسی و اقتصادی است و بنابراین استقلال  
علاوه    .از جمله آزادی جنسی می شود  ،اقتصادی، عاملی اساسی برای برابری زن و مرد در حقوق و وظایف

 های اجتماعی به او اجازه داده است که حقوق تازه ای در خانواده برای خود بدست آورد. بر آزادی
طلبانه مردان را تقویت کرده است.  سوره نساء به طور کامل دیدگاه برتری  34* به عقیده زینب الغزالی آیه 

در حالی که در تفاسیر آمده است که این آیه بیانگر حکم مسؤولیت حمایت و حفاظتی است که مرد در  
توان دریافت، زیرا  مردان بر زنان را نمی  یبرابر زن و خانواده خود دارد و از آیه مزبور حکم به برتری ارزش 

 چنین برداشتی با مفاد سایر آیات قرآن کریم منافات دارد.  
ها و ... از  ترس و محدودیت  ،سرکوب امیال ، نبودن برابری ، محیط کار ،مدرسه  ،خانواده، خیابان ،* جامعه

میعلل اصلی اختلال باشد و تنها راه درمان اختلالات روانی در محو تبعیضات بین  های روانی در زنان 
محدودیت برداشتن  میان  از  رفعهادوجنس،  مهیا  ،  و  شکوفایی  ترس  برای  امکاناتی  و  شرایط  کردن 
 استعدادهای زنان و شناخت هویت است. 

  ، شناسان در حالی که روان  .امنیت و هماهنگی انسان با جهان است  ،* آزادی سازنده تنها وسیله آرامش
می داری را وسیله امنیت و آرامش خاطر بهباوری و دیندین های دینی و  آورند. و تقویت گرایشحساب 

 نشاط در اداره امور منزل را در پی دارد.  ،داشتن انگیزه الهی
 د. نک های ساختگی از سوی جامعه را رد میبرتری زنان بر مردان و وجود تفاوت * 

گاهی و خردمند بودن  ،های مردمی* آزادسازی حقیقی زنان تنها با تلاش های  شدن زمینه و ریشهبرچیده  ،آ
 یابد. عمقی اسارت و رهایی از همه اشکال استثمار اعم از اقتصادی، سیاسی، جنسی و فرهنگی تحقق می  
احکام    ،* برخی از احکام حقوقی متون دینی خاص همان جوامع است و در جوامع پست مدرن امروزی

میسعداوی دین را از ساخته  .ستیدیني لازم الاجرا ن از زندگی  های بشری  داند و خواهان جدایی دین 
به نظر وی دین امری درونی انسانی است و از این رو نیازی به وحی نخواهد بود. وی گاه در فهم و    .است

دین ریشه  ،چرا که در نظر برخی از دانشمندان و عالمان دینی  ؛ هایی شده استمعنای دین دچار کژفهمی
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کننده  بلکه دریافت  ، در غیب دارد و پایه و اساس آن بر وحی و پیام الهی استوار است و انسان نه سازنده دین

پیام الهی است که باید به آن اعتقاد پیدا کرده و به محتوای وحی ملتزم شده و سلوک فردی و اجتماعی  
 خود را بر آن اساس تنظیم کند. 

گاهی و اتحاد آنها است. قدرت زن در درون  * قدرت تنها از طریق قدرت ساقط می شود. قدرت مردم در آ
 استقلال اقتصادی و دانش است.  ،خانواده مستلزم حقوق سیاسی 

باشد * هر جامعه استثمار استوار  بر  آن  بنیاد  که  ارزش  ، ای  میان  و  برخورد  اقتصادی و سوداگرانه  های 
در نتیجه اینکه تضادهای عمیق و    .ناپذیر است امری طبیعی و اجتناب  در آن  های اخلاقی و مذهبیارزش

گیرد، بافت جامعه طبقاتی و پدرسالار را به  ای که همه شؤون زندگانی را فرا میمعیارهای اخلاقی دوگانه
 ریزد و عواقب این گونه تضادها را طبقات زحمتکش و زنان باید متحمل شوند.  کلی در هم می

 * نمی توان قانون ثابت و مطلقی را برای همیشه و همه جا با ابزار تهدید و کیفر به منصه اجرا گذارد.  
تحقیر لذت جنسی و پست و پلید شمردن آن و شیطانی دانستن    ،خبری از غریزه* دروغ، نفاق، اظهار بی

هایی است که از زمان پیدایش  این غریزه که به صورت فطری و طبیعی در مرد و زن وجود دارد همگی ارزش
 اند. هبردگی پدید آمده و وارد ادیان شد 

تکفیر و مخالفت با هر فکر یا اجتهاد جدید مخالف ثوابت    ، * خشونت و ایجاد ترس به کارهای تروریستی
 انجامد. می ،مقدس

، بیولوژی  و  زن،  که عبارتند از: سکسوالیته و بعد جنسی  *در این تحقیق نکات اشتراکی آن دو دانشمند 
 نمود یافت.  زن و جامعه، زن و جنسیت روان شناسی،  و زن

 نیز نمایان گشت. دین و اخلاق ،زن و آزادی، زن:  های آنها که شامل* نقاط افتراقی اندیشه
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Abstract: The course of historical developments 

indicates that "word" and "speech" have always served a 

basis for delivering religious messages to the people. In 

other words, "word" as a container has been a platform for 

presenting religious messages. However, this concept has 

been seriously challenged by the unique features of the era 

that is referred to as the "image era" in the contemporary 

age. In fact with the advent of new media such as cinema, 

television, and Internet, messages are presented on an 

"image" basis.As in other religions, Islam also has 

restrained/prohibited the use of "images" partly throughout 

history, which brings up this question once more whether 

or not the religion is inconsistent with "image" and 

"imagery". This paper however claims that Islam is 

(definitely) consistent with these concepts for at least four 

reasons: (a) the place of imagery in the holy text of the 

Quran; (b) explaining Islamic concepts with verbal 

imagery; (c) image in the form of religious rituals; and (d) 

the place of "image" in Islamic art. 
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 مقاله:

 علمی پژوهشی
 

 دریافت:
25/03/1403 

 پذیرش: 
25/06/1403 

   :هاکلیدواژه
 دین، 
 های نوین،رسانه

 تصویرسازی کلامی، 
 های تصویری، آیین

 هنر اسلامی 

تاریخي نشانگر آن است که همواره پیام دیني سیر تحولات  چکیده:  
شده و به  بر مبناي »کلمه« و »گفتاري« بوده که براي مردم بازگو مي 

بیان دیگر ظرف »کلام« بستر ارائه پیام دیني بوده است. اما آنچه در  
های منحصر به فرد عصر  زمانه حاضر، آن را دچار چالش نموده، ویژگي

کنند. در واقع با  بیر به »عصر تصویر« ميای است که از آن تعو زمانه
رسانه  ظرف  ظهور  اینترنت،  و  تلویزیون  سینما،  همچون  نوین  هاي 

 »تصویر« بستر ارائه پیام گردیده است. 
در دین اسلام هم به نوعي بحث ممنوعیت بکارگیري تصویر در طول  

زمینه  امر  همین  لذا  و  است  بوده  مطرح  این  تاریخ  دوباره  طرح  ساز 
ناسازگاری  سر  »تصویر«  با  اسلام  دین  راستی  به  آیا  که  است  پرسش 

این مقاله مدعی    و آیا دین اسلام جایگاهی برای تصویر قائل است؟ دارد؟
به   اسلام  دین  که حداقل  و همراستا    4است  تصویر همخوان  با  دلیل 

مفاهیم  تبیین  دوم:  قرآن،  مقدس  متن  در  تصویر  جایگاه  اول:  است: 
های دینی و اسلامی با تصویرسازی کلامی، سوم: تصویر در قالب آیین

 . چهارم: جایگاه تصویر در هنر اسلامی است
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 مقدمه 

از ابتداي ظهور دین در تاریخ جهان که همپاي حضور انسان در کره خاکي است، دغدغه 
نحوه ارائه دین وجود داشته و همواره این پرسش مطرح بوده است که »چگونه و در چه  

هاي دیني را براي مردمان ارائه نمود؟« سیر تحولات تاریخي نشانگر آن  توان پیامقالبي مي
شده و به  است که پیام دیني بر مبناي »کلمه« و »گفتاري« بوده که براي مردم بازگو مي

)ایول بوده است  پیام دیني  ارائه   ، مورگان1391  ،(Ellul)  بیان دیگر ظرف »کلام« بستر 
(Morgan،)  1391اما آنچه در زمانه حاضر، دغدغه فوق را دوباره 1382راد،  ، محسنیان .)

ای است که  های منحصر به فرد عصر و زمانهمطرح کرده و آن را دچار چالش نموده، ویژگي
 ,Hocks & Kendrick)  کنند کنیم که از آن تعبیر به »عصر تصویر« ميدر آن زیست می

2005, Mitchel, 2005  Gross & etc., 2003,)    هاي الکترونیك  واقع با ظهور رسانهدر
 است.همچون سینما، تلویزیون و اینترنت، ظرف »تصویر« بستر ارائه پیام گردیده 

رسد پیام دیني نیز در چنین بستري باید مطرح گردد و در نتیجه  بر این اساس به نظر می 
عصر حاضر سرآغاز چالشي است که براي پیام دیني به وجود آمده است؛ به ویژه آنکه در  

ادیان، تصاویر جایگاهي محصور دارند و چنین تصور مي از  شود که تصاویر تاریخ بسیاري 
گاه را با القاي نظرها و عقاید غیرحقیقي، گمراه  اعتمادناپذیرند. تص  اویر در نظر ادیان، افراد ناآ

فریبند و ایمان را از کلمات به عنوان ابزار وحیاني ساخته و بینندگان جویاي حقیقت را مي
(. لذا  118-117:  1391دزدند )مورگان،  مکاشفه دروني و الهي در ادیان صاحب کتاب مي

فراواني   انتقادهاي  کردهدر  مطرح  هندو  یا  مسلمان، مسیحي  یهودي،  نویسندگان  اند، که 
بي موجب  تردید  و  شك  که  است  شاهدیم  شده  تصاویر  به  نسبت  مطلق  اعتمادي 

 (.  1391به نقل از مورگان،  2002، (Weibel) بلو وي (Latour))لاتور

در دین اسلام هم به نوعي بحث ممنوعیت بکارگیري تصویر در طول تاریخ مطرح بوده است 
(Graber, 2006  ،Naef, 2004,  ،دوییر  (Dwyer)  ،1388  ،1380، شاپوري  ) و لذا همین
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چه دیدگاه و نگرشی دین اسلام    به راستی در  ساز  طرح دوباره این پرسش است کهامر زمینه
 کلید خورد.   مقاله؟ همین سؤال سبب شد تا نقطه آغازین این  نسبت به »تصویر« وجود دارد

»دین بندی کنیم که:  گونه صورت توانیم اینبر این اساس سوال اصلی این مقاله را می
در واقع این مقاله به دنبال پاسخ به این  اي دارد؟«. اسلام با تصویر چه نسبت و رابطه

سؤال است که بر اساس متن مقدس )قرآن( و ابعاد مختلف دین، چه جایگاه و نقشی برای  
 تصویر در نظر گرفته شده است؟ 

 جایگاه تصویر در دین اسلام 

شود که در فرهنگ اسلامي و در جوامع مسلمان از جمله جامعه ایراني، اگر چه ادعا مي 
پیام و   بر زمینهانتقال  بر واسطهمفهوم  از فرهنگ شنیداري و مبتني  هاي کلامي و اي 

(؛ اما چنانچه در خود متن دین اسلام  1382فر،  غیرتصویري استوار گشته است )فهیمي
هایي در جهت عکس این مسأله یافت و مدعي شد که توان استدلال تأمل صورت گیرد، مي

طور خاص  ه فوق مستثني کرد. لذا در ادامه بهاي توان از گزارهحداقل دین اسلام را مي
 شود. هاي دیني پرداخته ميبه دین اسلام و چگونگي حضور تصویر در آموزه

براي فهم جایگاه تصویر در دین اسلام باید به سراغ  قرآن رفت و از دو منظر به آن  
نگریست: منظر اول آنکه آیا در آیات به تصویر و نقش آن در ایجاد معرفت و به طور ویژه  
معرفت دیني اشاره شده است؟ اگر اشاره شده، چه مرتبه و حدي را جهت کسب معرفت 

هاي دیني از تصویرسازي جهت  منظر دوم آنکه آیا خود آموزهاند؟  براي تصویر قائل شده
اند؟ به بیان دیگر آیا دین اسلام خود نیز از چنین ابزاري  بیان مفاهیم دیني استفاده کرده

  گیریم بهره برده است؟ لذا در ادامه از این دو منظر مباحث را در حوزه دین اسلام پي مي
 : هایی در جهت اهمیت و جایگاه تصویر در اسلام هستیم و به دنبال تبیین استدلال 



 چرانلو یفر/ ب  یمی قائم/ فه /یمعتمد /ینید یو هنرها هان ییدر قرآن و نسبت آن با آ ر«ی»تصو  گاهیجا                 302

 

 

دین جایگاه تصویر در متن مقدس  -۱ آسماني  کتاب  عنوان  به  کریم  قرآن  در   :
تر تأکید تر و بهجهت شناخت کاملتعدد بر اهمیت »تصویر« و »دیدن«  اسلام، در موارد م

را   این مسیر  تعمیق شناخت ميشده است و  ادامه مثال  داند. موجب   از قرآن  در  هایی 
 شود:بیان می
توان به داستان حضرت ابراهیم از جمله این موارد مي  :260سوره بقره/ آیه    -الف

خواهد ابراهیم )ع( از خداوند مي)ع( اشاره کرد. در قرآن کریم اینطور آمده که حضرت  
او نشان دهد و وقتي به  را  د،  شوعلت را جویا مي  خداوند   که نحوه زنده شدن مردگان 

اذ قال ابراهیم    و»  کند:یقین حاصل از دیدار را مطرح میحضرت ابراهیم )ع( در پاسخ  
  « (260)بقره/    رب ارنی کیف تحیی الموتی قال اولم تؤمن قال بلی و لکن لیطمئن قلبی

چون ابراهیم گفت: بار پروردگارا، به من بنما که چگونه مردگان را زنده خواهی کرد؟  )
لیکن می دارم،  باور  آری  گفت:  نداری؟  باور  فرمود:  قلبم  خدا  آن(  مشاهده  )به  خواهم 

شود  . در واقع براي این پیامبر اولوالعزم، »دیدن« باعث اطمینان قلبي مي (اطمینان یابد 
و همین امر نشان از اهمیت بالاتر »شناخت دیداری« نسبت به »شناخت کلامی« است.  

عزیر برای  اتفاقی  اهمیت   نبی  مشابه چنین  تا  تکرار می شود  آن  از  پیش  آیات  در  هم 
 »دیدن« مشخص گردد.

توان به عبارت »عین از دیگر موارد این نوع تأکیدات مي:   7سوره تکاثر/ آیه   -ب
الیقین« در قرآن اشاره کرد که در کنار »علم الیقین« و »حق الیقین« در جاهاي مختلف 

)تکاثر/    ثم لترونها عین الیقینفرماید: »از جمله در سوره تکاثر که میقرآن ذکر شده است.  
عبارت »عین الیقین« حاکي     .کرد( )و سپس آن را به عین الیقین مشاهده خواهید «(7

 از یقیني است که با »دیدن« حاصل شود. 
گوید:  ميعلم القین، عین القین و حق القین    علامه طباطبایي در توضیح سه اصطلاح  

حقّ، عبارت است از شناخت مطابق با واقعیت خارجی و یقین، عبارت از شناختی است  »
که در آن شبهه و تردید نباشد. بنابراین، اضافه حق به یقین، نوعی اضافه بیانیه است که  
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برای تأکید آورده شده است. مرحوم علّامه مجلسی ـ رضوان اللّه علیه ـ می گوید: یقین،  
رتبه دارای سه مرتبه است: علم الیقین، عین الیقین و حق الیقین....تفاوت میان این سه م

شود. برای مثال علم الیقین داشتن به آتش، عبارت است از  از یقین با یك مثال روشن می
ها به واسطه نور آن و عین الیقین داشتن به آن، عبارت است از مشاهده مشاهده دیدنی

جِرم آتش و حقّ الیقین داشتن به آن، عبارت است از سوختن در آتش و محو شدن هویت  
ای وجود تر از این مرتبه دیگر مرتبهشیء در آن و تبدیل شدن به آتش صِرف. بالاتر و افزون

 (.  140:  19، ج1367ندارد« )طباطبایي، 
دهد که دین اسلام نه تنها »تصویر« را نفي نکرده است، تأکیدات نشان مياین قبیل  

-بلکه حتي »دیدن تصویري« را مرحله بالاتر و کاملتري براي شناخت انسان معرفي مي 
 کند.

در دو آیه پایانی سوره کهف آیه ای وجود دارد با این    :۱۱0و  ۱09سوره کهف/  -ج
قل لو کان البحر مدادا لکلمات ربی لنفد البحر قبل ان تنفد کلمات ربی و لو  مضمون: »

بمثله مددا )کهف/   پروردگار من («  109جئنا  برای )نوشتن( کلمات  اگر دریا  )بگو که 
مرکب شود، پیش از آنکه کلمات پروردگارم به آخر رسد، دریا خشک خواهد شد، هر چند  

برای تبیین حقایق الهی  دریایی دیگر باز ضمیمه آن کنیم(. در این آیه »کلام« خداوند  
مورد نظر ناکافی دانسته شده است، اما بلافاصله در آیه بعد، راهی برای رسیدن به حقایق  

قل انما انا بشر مثلکم یوحی الی انما الهکم اله واحد فمن  گشاید: »الهی برای بندگان می
)بگو:   «(110)کهف/  کان یرجوا لقاء ربه فلیعمل عملًا صالحاً و لا یشرک بعباده ربه احدا  

های نامتناهی و جز این نیست که من مانند شما بشری هستم )دعوی احاطه به جهان
رسد که خدای کلیه کلمات الهی نکنم، تنها فرق من با شما این است( که به من وحی می

شما خدای یکتاست، پس هر کس به لقای پروردگارش امیدوار است باید نیکوکار شود و  
 هرگز در پرستش خدایش احدی را با او شریک نگرداند(.  
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قرار   آیه پیش  در  مقابل »کلام« خداوند  در  را  »دیدار« خداوند  یا  آیه، »لقا«  این  در 
برای رسیدن به حقیقت الهی را ناکافی و    دهد. به بیان دیگر دریایی از کلام خداوند می

در مقابل یک مواجهه دیداری را در حکم همان دریای کلام برای وصول به حقیقت معرفی  
-کند. گویی »معرفت دیداری« در مرتبه بسیار بالاتری از »معرفت کلامی« قرار میمی

 کند.گیرد و به این طریق جایگاه و اهمیت این نوع معرفت را تبیین می
را عاملي    تبیین مفاهیم با تصویرسازي کلامي:    -2 تنها »تصویر«  نه  دین اسلام 

و تلاش    به طرق خاصي بهره بردهشناسد، بلکه خود نیز از این روش  براي شناخت بهتر مي
نموده تا مفاهیم و مباحث دیني را به شکل تصویري به مخاطبان خود عرضه دارد. از جمله  

 توان به ارائه مفاهیم دیني در متن قرآن و روایات اهل بیت )ع( اشاره کرد.این موارد مي
ها در واژگان متن، رابطه ترین رابطهیکي از مهم در واقع از نظر اندیشمندان علم زبان، 

توان مفهومي ذهني و انتزاعي را براي مخاطب تبیین تصویري است که به وسیله آن مي
کند، »واژگان« است و لذا کارکرد تصویر  نمود. آنچه در متن ادبي، نقش »رسانه« را ایفا مي

اد از همین منظر، تصویر  107:  1387بي، مفهوم ساختن معنا است )سیدی،  در متن   .)
هنري در قرآن از بافت آن جدا نیست. به عبارت دیگر، تصویر، قاعده اساسي در بیان قرآني  

کند که این کلامي است که  اي است که خواننده فراموش مياست و تصویر در آن به گونه
است کند که گویي خود حیات  اي جلوه ميشود، بلکه به شکل حادثه و منظرهخوانده مي

 (. 110: 1387به نقل از سیدی،  2002)قطب، و نه حکایت از حیات 
یکی از پژوهشگران معاصری که وجود تناسب در قرآن را مورد بررسی قرار داده، »سید 
قطب« است که در کتاب خود به نام »التصویر الفنی فی القرآن« به این موضوع پرداخته 

(.  1:  1395پور،  شمرد )عرفتاست و تصویرپردازی را بهترین ابزار شیوه بیانی قرآن برمی
نین نوشته است: »قرآن، مفاهیم ذهنی را به کمک تصاویر محسوس این باره چ  در  وی  خود

انسانو تخییلی منتقل می از حالات روحی  های ها و حوادث محسوس و صحنه نماید و 
دارد. سپس سطح تصویر مورد نظر مورد نظر و الگوهای انسانی و طبیعت بشری پرده برمی
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بینیم که  بخشد؛ به نحوی که به یکباره میبرد و به آن حیات و حرکت پویایی میرا بالا می
اند یابند و حالات روحی به یک تابلو یا صحنه تبدیل گشتهمفاهیم ذهنی، شکل یا حرکت می

:  2002شوند« )قطب،  و الگوهای انسانی و طبیعت بشری در برابر دیدگان ما مجسم می
شیوه  .(36 به  جمله  از  )پندارسازی حسی(، وی  تخییل حسی  نظیر  تصویرپردازی  های 

-( که در ادامه نمونه10-6:  1395پور،  )عرفتکند  تجسیم و هماهنگی هنری اشاره می
 شود: ایی از آنها از متن مقدس قرآن ذکر میه

هاي تشخیص یا انسان انگاري که نوعي مجاز است و در آن به اشیاء یا اندیشه  -الف
ویژگي ميمجرد،  بخشیده  انساني  کردار  و  تصویر ها  باردار  زن  بسان  که  باد  مانند  شود. 

زند،  (« و یا صبح بسان انساني که نفس نفس مي22)حجر/شود: »و ارسلنا الریاح لواقح  مي
   (.111-110:  1387سیدی، (« )18)تکویر/  آید: »والصبح اذا تنفسبه تصویر در مي

می توان به این آیات اشاره کرد:   بخشی به احساسات درونی انسان،همچنین برای جان
(« و: »فلما ذهب عن ابراهیم 154»و لما سکت عن موسی الغضب اخذ الواح... )اعراف/  

(«. بنا به تعبیر سید قطب، در این  74الروع و جاءته البشری یجادلنا فی قوم لوط )هود/  
اس  انسانی یافته  به  آیات، »خشم«، »هول و هراس« و »شادمانی و سرور«، شخصیت  ت؛ 

-یابند و آرام میای که شاهد هستیم که هر یک از این احساسات، شور و هیجان میگونه
:  2002روند )قطب،  آیند و میکنند و میآیند و سکوت اختیار میگیرند، به سخن درمی

72 ) 
ها، ماهیات و عواطف به صورت بخشي که به معناي بیان اندیشهعینیتتجسیم یا    -ب

به نقل از 1994باشد )یاسوف،  هاي محسوس ميعیني و در شکل نقاشي یا تصویر یا تشبیه
ای از تصویرگری است که در حقیقت، جلوه حس  عینیت بخشی پاره  (.111:  1387سیدی،  

بخشیدن به امر معنوی است. ابزار به کار گرفته شده برای عینیت بخشیدن قرآن، واژگانی  
   (.112-111:  1387از طبیعت جامد و طبیعت متحرک است )سیدی، برگرفته 
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علي ظهورهم    آید: »و هم یحملون اوزارهممثلًا گناه، بسان بار سنگیني به عینیت در مي
باشد: »واخفض لهما جناح الذل من  اینکه تواضع و فروتني داراي بال ميو یا    «(31)انعام/  

کند:  گویی حق، به سان بمبی است که بر باطل اصابت می  آیه زیر. در  ( 24الرحمه )اسراء/  
الباطل فیدمغُه )احزاب/   بالحق علی  نقذف  از جمله    (.112:  1387سیدی،  )   «(26»بل 

توان به آن اشاره کرد، آیه »مثل الذین کفروا بربهم اعمالهم کرماد اشتدت  دیگر که میموارد  
« است که در آن اعمال کسانی که به پروردگارشان  18به الریح فی یوم عاصف )ابراهیم/  

-کفر ورزیدند به خاکستری تشبیه شده که باد در روزی طوفانی در آن افتاده باشد )عرفت
   (.10: 1395پور، 

هماهنگی هنری قرآن هم به عنوان یکی دیگر از وجوه تصویرپردازی مطرح است  -ج
عبارات،   چینش  در  هماهنگی  همچون:  مختلفی  انواع  دارای  قطب  سید  نظر  بر  بنا  که 
هماهنگی واژه با فضای تصویر، هماهنگی از راه تقابل میان دو تصویر و هماهنگی در ریتم  

 . (104- 90:  2002قطب، موسیقیایی از جمله این موارد است )
به عنوان مثال هر واژه بنا به حروفی که دارد، دارای آهنگ و ریتم خاصی است که  

گذارد. مثلًا در آیه »یا ایها الذین آمنوا ما لکم اذا  تأثیر خود را بر دل شنونده به جای می
واژه »اثاقلتم« («، وقتی شنوه،  38قیل لکم انفروا فی سبیل الله اثاقلتم الی الارض )توبه  

کند که با کوشش فراوان به سوی بالا  شنود، قوه خیال، جسم سنگینی را تصور میرا می
. در واقع واژه افتد شود؛ اما ناگهان به خاطر سنگینی بیش از حد به زمین میکشانده می

به خوبی نشان دهد  توانست ش دیگری نمی را  برای جهاد در راه خدا  دت سستی کردن 
 (. 92-91: 2002قطب، )

(« است که  13واژه »الدع« در آیه »یوم یدعون الی نار جهنم دعا )طور/  نمونه دیگر   
بل توجه دهد و آنچه در اینجا قاآهنگ واژه در یک لفظ واحد، تصویر خاصی را شکل می

دادن   هول  شدت  همان  راندن  است،  اینگونه  دیگر،  سوی  از  است.  جهنمیان  پشت  به 
همچون عین ساکن »أع« از خود    کند تا صدایی غیرارادیبسیاری اوقات فرد را وادار می
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به نقل از   95:  1989اد کند که با آهنگ واژه »الدع« کاملًا هماهنگی دارد )الخالدی،  ایج
 (.  12: 1395پور، عرفت

، از »تصویرپردازي« براي بیان مفاهیم  در بیان »قرآن«در هر صورت در دین اسلام و  
بهرهو معاني دیني   لذا  فراواني شده و  از »تصویر«  استفاده  اي داشته اهمیت ویژهگیري 

 است. 
در دین اسلام، علاوه بر تصویرپردازي از طریق    هاي دیني:تصویر در قالب آیین  -۳

»کلام« و »کلمه«، از طریق تصویرهاي »عیني« و در عین حال »نمادین« تلاش شده است  
ها و مفاهیم دیني در مخاطبان انساني نهادینه شود. دو نمونه بسیار واضح آن، اعمال تا پیام

ي شارع دین وضع شده، »نماز« و »حج« است که به شکل و ترتیب مشخصي که از سو
نهادینه کنند. در   گردیدهتلاش   اعمال، مفاهیم دیني را در خود  این  از طریق  پیروان  تا 

 گردد:هاي تصویري این دو عمل بیشتر تبیین ميادامه بعضي از جنبه
-بار انجام ميآید، سالي یكحج که فریضه واجب مسلمانان به حساب ميحج:    -الف

دهند، بسیاري از مفاهیم دیني، از پذیرد. در طي اعمالي که حجاج در این سفر انجام مي
ترسیم مي براي حاجي  را  نمادین«  اعمالي که »تصاویري  به کند، دروني ميطریق  شود. 

ها و اقوام هستیم ... در  ها، فرهنگ »در حج ما شاهد تنوع و تکثر جدي زبان  عنوان مثال
این کثرت همة کساني که در حج شرکت مي نوعي وحدت ميعین  به  رسند. مثل  کنند 

وحدت در لباس. همین لباس خود یك پیام است ... پس از این مرحله، وحدت در رفتارها  
نوشند و  کنند. همه از یك منبع آب ميا طي ميگیرد. مثلًا همه یك مسیر مدون رشکل مي

 (.1383شود« )محسنیان راد، سرانجام وحدت تفکر آغاز مي
و   گروه  یك  فرهنگي  برتري  نفي  به  اشاره  در طواف  سفید  یکسان  لباس  در حالیکه 

ها دارد، گردیدن همه حجاج به دور یك نقطه یعني خانه خدا، نمادي دسته بر سایر فرهنگ 
 گیري اشتراکات فرهنگ اسلامي با محوریت توحید است.  از شکل
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میانه گردابي، گوید: »اینك کعبه است، در  باره ميشریعتي در کتاب »حج« خود در این
کند. یك نقطه ثابت در وسط و جز  خورد و کعبه را طواف ميگردابي خروشان که چرخ مي

وار بر گردش. ثبوت ابدي و حرکت ابدي!... خدا قلب  او، همه متحرك در پیرامونش، دایره
کند، و تو در این  جهان است، محور وجود است، کانون عالمي است که بر گردش طواف مي

ر لحظه جایي، یك حرکت  اي در حرکت، هاي، ذرهچه در کعبه، چه در عالم، یك ذرهمنظومه،  
 (. 64-61:  1366« )شریعتي، همیشگي...

فرهنگ   همه  »رمي جمرات«  سنگ در  پرتاب  با  غیرانساني  و  شیطاني  به  هاي  ریزه 
هاي نفساني باید قرباني  شود و در »قرباني« همه خواهشعنوان یك عمل نمادین نفي مي

گردد. در واقع در همه اعمال حج باید به باطن اعمال توجه کرد. به بیان دکتر شریعتي: 
ها غافل نماني. این همه »اشاره« است. گم نکند، از معني  »ظاهر این اعمال تو را در خود

کنند، برنگیري. فرمالیسم تو را در پیچ و  یك لحظه، چشمت را از آنجا که بدان اشاره مي
هاي پیچیده تکنیك سر در گم نکند. حجِ »معاني« کن، نه حجِ »مناسك«... چه، این خم

 مناسك همه اشاره است، نشانه است، رمز است...  
کني،  کني، با طواف. آوارگي و تلاش هاجر را بیان ميدر حج، تو »توحید« را عمل مي

با سعي. از کعبه تا عرفات، هبوط آدم را و از عرفات تا مِني، تاریخ را، فلسفه خلقت انسان 
را، و سیر اندیشه از علم تا عشق را، و معراج روح، از خاك تا خدا را. و در مِني، آخرین مرحله  

ایدهکمال   و  را،  را  مطلق  بندگي  را،  مطلق  آزادي  را،  مِنا  آل  در  اکنون  و  را.  اي،  ابراهیم 
آورده قربانگاه  به  را  اسماعیلت  و  مقامت؟ ابراهیمي،  چیست؟  کیست؟  تو  اسماعیل  اي. 

آوري   باید به مِنا  -چه هست و هر که هستهر  – ات؟... تو خود او را  آبرویت؟ پولت؟ خانواده
 (. 145- 143« )همان:  نتخاب کني... او اسماعیل تو استو براي قرباني ا 

«  و دیداری  سرشار از »نمادهاي تصویري  ،بنابراین »حج« به عنوان یك عبادت اسلامي 
ادر عین حال »عیني« است  و   از  بیان   ین طریق مفاهیم اسلامي منتقل شود. تا  این  از 

نکرده،  شود که دین اسلام  روشن مي به »کلام« بسنده  تنها  بیان مفاهیم و معاني  براي 
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هاي بصري« نیز بهره برده است. از این رو شریعتي در مقدمه  بلکه از »تصویر« و »نشانه
کند: »حج حرکتي است از »خود« به سوي »خدا«، کتاب خود هم بر این نکته تأکید مي

همگام با »خلق«. حج یك حکم متشابه است، همچون آیه متشابه... و آنچه فهم این حکم  
ست، این است که زباني که براي بیان آن انتخاب شده است، یك  متشابه را دشوارتر کرده ا

»زبان رمزي« و به اصطلاح امروز »سمبلیك« است و آنچه بر دشواري آن باز هم افزوده 
 است، این است که این زبان رمزي، »لفظ« نیست، »حرکت« است!...  

خواهد یك عقیده، یك دستور و یا یك ارزش را طرح کند. حج تمامي اسلام  حج نمي
»انسان با  و  است  قرآن  »کلمات«،  با  اسلام  چنین  است.  »حرکات«، حج.  با  و  امام  ها«، 

نماید که خدا هر چه را خواسته است به آدمي بگوید، یك جا در »حج« ریخته است!«  مي
 (. 22-21)همان: 
به عنوان مهمترین عبادت که در طول شبانه  نماز:  -ب نیز  تکرار  نماز  بار  پنج  روز 

شود، بیش از همه متکي بر »نمادهاي تصویري« است. رکوع، سجده، قنوت و.. همگي  مي
مختلف   کتب  در  که  است  بنده  یك  توسط  پرستش خداوند  نشانگر  که  نمادهایي هستند 

 بعضي از رموز آن بیان شده است.  
نماید: »حقیقت بیان عارفانه از این رموز، بیش از همه ابعاد این نمادها را تبیین مي

رکوع تمام نمودن قوس عبودیت و افناي آن در نور عظمت ربوبیت است و رکوع اولیاي  
کُمل تحقق به این مقام است به حسب مراتب خود، و حظ آنها از حضرات اسماء محیطه و  

و پشت خود را در حال رکوع مستوي کند و از اعوجاج سلطان   شامله و ذاتیه و صفتیه... 
نفس تبري جوید و قدم بر سر همت و رؤیت آن نهد و آینه قلب خود را از زنگار همت خود  

 (. 103 -99تا: و قدم انیت و انانیت خویشتن بزداید« )امام خمیني، بي
کند: »آن نزد اهل معرفت سِر  در ادامه به اسرار سجده نیز اشاراتي مي  امام خمینی 

تمام صلاه و تمام سِر صلاه است و آخرین منزل قرب و منتهي النهایه وصول است...سجده  
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نزد اهل معرفت و اصحاب قلوب، چشم فروبستن از غیر و رخت بر بستن از جمیع کثرات،  
حتي کثرت اسماء و صفات و فناي در حضرت ذات است و در این مقام نه از سمات عبودیت 
خبري است، و نه از سلطان  ربوبیت در قلوب اولیاء اثري... و در سجده بر ارض، اشاره به  

به جمع بین ظاهر و باطن و اول و آخر است...و تمکین این مقام    حال تحقیق و مقام تحقق
تمام کمال انسان کامل است و آن حقیقت معراج به جمیع اسماء و اعیان است و سِر صلوه  

 (. 112-105حقیقي بر قلوب اصحاب قلب اینجا ظاهر شود« )همان: 
بنابراین در نماز نیز، بیش از همه شاهد ترکیب و تلفیق »تصویر« و »کلام« هستیم تا   

از این طریق مفهوم پرستش خداوند دروني شود؛ بر خلاف ادیان دیگر )همچون مسیحیت(  
 شود.که اعمال عبادي تنها در خواندن متن و گفتار خلاصه مي

تواند جایگاه تصویر در اسلام را نشان دهد، هنر  بُعد دیگري که ميهنر اسلامي:  - 4
اسلامي است، چراکه بخش اعظمي از آنچه که در تاریخ مسلمانان به عنوان هنر متولد شده  

اسلامي است. این تأثیرگذاري تا آن حد است که آن  هاي  است، برخاسته از مفاهیم و آموزه
برخي محققان بر این  عقیده  اند. بر همین اساس  را تحت عنوان »هنر اسلامي« معرفي کرده

العاده برخي آثار هنري و معماري اسلامي ریشه در  است که زبان خاص انتزاع و تجرید فوق
به خصوص توان آن را در جنبهنوعي رازگونگي دارد که مي هاي حِکمي و عرفاني اسلام، 

 (. 12: 1390ترین مذهب اسلامي یعني شیعه دریافت )بلخاري قهي، باطني

 ترینعمیق  زبان  نیز  هنر  و   هنر   دهندهشکل  عوامل  ترینمهم  از  یکي  دین»  واقع  در
 دین  و  هنر  بین  ارتباط  است.  بوده  عرفاني  هاياحساس  زیباترین  گاهجلوه  و  بشر  هايحکمت

 مسلمان  هنرمندان و یافت توسعه  و شد شکوفا دیگر زمان هر از بیش مي اسلا دوره طي در
  قالب   در  را  حماسي  و  معنوي  مفاهیم  از  بسیاري  )توانستند(  اسلام  مبین  دین  تعالیم  تحت
 از  نقل  به  4  :1385  )خزایي،  نمایند«  ارائه  زیباشناختي  اصول  بر  مبتني  نمادین  هاينقش

    (.74- 73  :1390 محمدي،
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سرچشمه این فرآیند را باید در خود دین جستجو کرد. اصولي که در هر دین از  لذا    
ترین موضوع در درك  گیرد که اصليملکوت نازل شده است، همانا »وحي« آن دین نام مي

شیوه در  زمیني  عالم  و  آسماني  امور  میان  است  ارتباط  کلامي  »وحي  است.  روحاني  اي 
)کوماراسوامي راز«  یك  از  احسنت،    1388  :97،  (Coomaraswami) نمادین  از  نقل  به 

هاي گوناگون در بیان راز که همان »حقیقت  تواند به شیوه(. حال این کلام مي90:  1390
ازلي« است، در ادیان مختلف صورت پذیرد. بر این مبنا، وظیفه سنت، بازگشایي و بیان این  

ها »هنر مقدس« گوناگون است. مهمترین این شیوههاي  حقیقت ازلي در قالب اصول و شیوه
هاي بلاواسطه  (. در واقع هنر مقدس در یك دین »بیشتر بازتاب90:  1390است )احسنت،  

تقریباً ضوابط کلامي و فلسفي دین مزبور باشد« )بورکهارت  اینکه  تا    حقیقت عرشي است 
(Burckhardt ) ،1386 :20  همانبه نقل از .) 

در دین اسلام نیز قدسیت هنر اسلامي از سویي از »قرآن« با حقیقت دروني و حضور 
از دیگر سو حقیقت روح پیامبر )ص( است )احسنت،  اش نشأت ميآییني :  1390گیرد و 

، (. بنابراین »منشأ هنر اسلامي و سرشت نیروها و اصولي که موجد این هنر بوده است90
افزون بر آن ارتباط ارگانیك میان هنر ...    یني اسلامي و وحي اسلامي ربط دادبباید به جهان

و پرستش اسلامي، میان تفکر و تعمق درباره خداوند به صورتي که در قرآن توصیه شده و  
سرشت تفکرآمیز این هنر، بین »ذکر الله« که هدف غایي تمامي اعمال و شعائر مذهبي در 

مسلمان به طور خاص  ي در زندگي هر  اسلام است و نقشي که هنرهاي تجسمي و شنیدار
کند، مؤید رابطه علي میان وحي و هنر اسلامي است« و امت اسلامي به طور عام ایفا مي

  به نقل از همان(. 10: 1380)نصر، 

 بر   را  زیبایي  که  کند   بسنده   بدین  باید   فقط  »هنرمند   مسلمان،  هنرمندان  نظر  در  لذا
  براي  روشي  فقط  هنر،  از  اسلامي  بینش  ترینکلي  وفق  بر  هنر  سازد.  عیان  و  اندازد  آفتاب

 »صورت«   اساس،  همین  بر  (.134  :1381  )بورکهارت،  است«  ماده  به  دادن  روحاني  شرافت
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در هنرهاي اسلامي محمل حقایق جاودانه توحیدي است و در ساحت تخیل بصري، در صُور  
یابد؛ چراکه آفرینش عالم بر مبناي هندسه و قوانین کیهاني انتظام بلورین هندسي تبلور مي

گانه هستي؛ عالم عقول، عالم خیال مطلق و عالم و تناسب یافته و در تناظر میان مراتب سه
ته است. صُور هندسي، رمزگشاي صورت مثالي اشیاء و موجودات عالم طبیعت  ماده تجلي یاف

)اکبري  معقول »اعیان ثابته« اشاره دارد«  است و به وجود کیفي و به جوهر مجرد هستي  
 (.  15: 1389و دیگران، 

کوشد تا از جهان طبیعت به عالم هستي پل بزند و دنیاي  هنرمند اسلامي مي  بنابراین
 گرایينادیدني را از طریق دگرگون کردن منطق مادي طبیعت متجلي کند؛ اما هرگز در واقع

(Realism)  گرایيو طبیعت  (Naturalism)  کند. در این دیدگاه، هدف توقف نميکور و بي
درك »وجود« درکي شهودي است و هنر اسلامي، از آنجا که با »وجود« در ارتباط است، از  

لذا هنرمند در سیر آفرینش     (.74:  1388فر،  کند )فهیميهمان ابتدا با »شهود« آغاز مي
را منتقل مي سازد. این وجود، آثار هنري، سطح ادراك و تجارب شهودي خود از »وجود« 

کند. مطلق است و هنرمند در حقیقت، محاکات از این زیبایي و کمال ميعین کمال و جمال  
 (. 75هنر اسلامي تلاشي در جهت ادراك و بازتاب حقیقت وجود است )همان: 

توان البته باید توجه داشت که یك هنر را به صِرف داشتن موضوع دیني یا اسلامي نمي 
کند: » هر هنر مقدس مبتني  هنري دیني یا اسلامي دانست. چنانچه بورکهارت نیز تصریح مي

اي که ملازم و دربایست ها، یا به بیاني دیگر بر آیین رمزياست بر دانش و شناخت صورت 
سازد، رمز به نوعي عین همان  همچنان که کوماراسووامي خاطر نشان مي هاست...  صورت 

   (.8: 1381)بورکهارت، دارد« چیزي است که بیان مي

پس هنر دیني مبتني است بر یك علم به صُور و قوالب یا به بیان دیگر بر آیین نمادورزي 
)سمبولیسم( خاص صُور و قوالب. در سمبولیسم هنر دیني »هر چه در آسمان و زمین است،  

کند. در این معنا،  اي است که دلالت بر صاحب این جهان ميآیت و نماد، سمبل و نشانه
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-کند« )فهیميسمبل، خصوصیت ذاتي هستي و چیزي است که دلالت بر خداوند باري مي
در واقع نماد یا رمز وسیله انتقال و ابزاري براي صعود ذهن از مرتبه سفلي  (.  78:  1388فر،  

 (.  226:  1391به مرتبه علیا است و حرکتي عمودي دارد )شهبازي و دیگران، 

بندي  در یك جمع  توان به پیوند عرفان و هنر اسلامي پي برد.از همین منظر است که مي
مي اسلامي کلي  هنر  است.  توحید  اسلامي  هنر  نمایه  آخرین  و  گزاره  »اولین  گفت:  توان 

ها رنگ باخته، مایهتداومي است از صورت به آیت و آیت به وحدانیتي پایدار، که در آن نقش
ميانگاره فرع حکمتها نقش  رسانه  و  محتوا  فرم،  اسلامي،  هنر  در  و همچون  گیرند.  اند 

 (. 29:  1381نژاد، تعالي است« )مهدويحدت در کثرت، روایت یگانگي باريو

هاي مختلف هنري مورد  هاي تصویري هنر اسلامي را در حوزهدر ادامه برخي از جنبه 
 واکاوي قرار مي دهیم:

پرسشي که در اینجا مطرح است، این است که آیا بین نقوش    معماري اسلامي:  -الف
هنر و معماري اسلامي استفاده شده است با اندیشه اسلامي ارتباطي  هندسي بسیاري که در  
که صاحب آنچه  در دارد؟  که  است  این  دارند،  تأکید  آن  بر  اسلامي  معماري  نظران حوزه 

کوچك  جهان بناي  معماري  سنتي،  انسان  بناي  بیني  کارکرد  و  نقش  و  است  عالم  شده 
تأمل در معماري مقدس لذا کمترین  نیست.  بناهاي  نشان مي  ساختماني  دهد که جایگاه 

تجسم مي را  معناي خاصي  که  است  و سمبولیك  نمادین  کاملًا  به  مقدس، جایگاهي  کند. 
قهي،   )بلخاري  »معنا«ست  تجسم  »بنا«  مقدس،  معماري  فلسفه  در  دیگر،  :  1390عبارت 

276 .) 

اي از هنر و معماري انجامید که جلوه تصویري و تجسمي معنا این باور به خلق گونه 
گرفت که آن نیز در حکمت شرقي و به ویژه  بود و براي تحقق خود از فرم و قالبي بهره مي

(. 253اسلامي، صورتي مثالین داشته و در میانه عالم معقول و محسوس قرار داشت )همان:  
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این معماري مبتني بر اصل تناظر عالَم و آدم است. به عبارتي، عالَم و آدم یکي است. این  
شناسي ادیان شرقي، به ویژه اسلام، اشکال هندسي، ابعاد معنا سبب شده است که در کیهان

 (.  250-249هاي مقدس تجلي یابند )همان: کیهاني را شرح داده و در ساخت معماري

توان گفت، با رجوع به متن دین  اما آنچه در مورد معماري اسلامي به طور خاص مي
اسلام و آثار برجاي مانده در فضاي اسلامي قابل استنباط است. بلخاري در این باره معتقد 

بیني و اعتقادات خود دو یادگار الهي از حضرت حق دارد  است: »جهان اسلام در متن جهان
تقیم به حضرت او، مقام معنا، معنویت، وجود و ماهیت مسلمان را در  که بنا به انتساب مس

ابعاد فرم و معنا شکل مي الهي یکي قرآن است که همه  یادگار مستقیم  این دو  از  دهند. 
شده پروردگار بر جان و قلب رسول گرامي اسلام )ص( است و دیگري خانه خدا کلمات نازل

بیت وضع للناس بیت العتیقي که »اول  برپا گردید« )آل یا  انسانها  براي  بیتي که  اولین  ؛ 
یادگار،  96عمران:   دو  این  از  و  شد  مجسم  هنر  قالب  در  مجرد،  بنیانِ  دو  این  است.   )

خوشنویسي در حکم اولین و شکوهمندترین بُعد هنري اسلام و معماري مقدس خلق شد  
با همه قدمت و تاریخ که فرم هنري اسلامي را هویت بخشید و معنا داد... بنابراین کعبه،  

سو و تأکید بر  معظمش، نمادي معنوي از حضرت حق در فرم معماري است. این معنا از یك
واسطه به  فعل قدسي و مؤمنانه عمارت مسجد در قرآن از دیگر سو، معماري مقدس را بي

 (.  258 - 257کرد« )همان: هاي قدسي اسلام مرتبط ميبنیان

پیدا ميلذا شکل  به عنوان مثال »دایره« و »مربع« جایگاهي  ها معاني خاصي  کنند. 
اند )به صورت  شناسي هم بیانگر روح لایتناهي عالَمویژه دارند، جایگاهي که در متون کیهان

کیهان در  مربع(.  صورت  )به  آن  یتناهي  ابعاد  بیانگر  هم  و  مربع،  دایره(  اسلامي  شناسي 
لقت در حد زمین و نماینده کمیت، و دایره در حد آسمان و نماینده  متجسدترین صورت خ 

 (.   260: 1390به نقل از بلخاري،  29: 1380کیفیت بود )اردلان و بختیار، 

یافته کعبه است. در روایات اسلامي نیز مربع )و در اصل مکعب( صورت ظاهر و تجسم



  /یو فرهنگ اسلام یمطالعات قرآن یرانیدر جهان معاصر، انجمن ا  یو قرآن پژوه یدو فصلنامه اسلام شناس            315
 1403تابستان بهار و  -5یاپی، پ1، شماره  3سال

 

 

هاي آسماني کعبه اشاره شده است. از امام صادق )ع( روایت است که مربع به وجود قرینه
المعمور به دلیل مربع  المعمور، مربع بودن بیتبودن کعبه به دلیل محاذات بودن آن با بیت 

بودن عرش، و مربع بودن عرش به دلیل آن است که اسلام بر چهار رکن استوار شده است:  
به نقل   191:  2، ج1413لحمدلله، و لا اله الا الله و الله اکبر )شیخ صدوق،  سبحان الله، وا

همان:   روایات 259از  در  مثالي  و  قدسي  کاملًا  بنیاني  کعبه  بودن  چهارگوش  بنابراین   .)
لذا  مسلمانان شود.  معماري  الگوي  در  کیهاني  نمادي  که  است  طبیعي  و  داشته  اسلامي 

 کند. اي قدسي پیدا ميرهتصویري مانند مکعب، نماد و استعا

کرانگي، کمال و تمامیت است. بناي اصلي مسجد به عنوان دایره نیز نماد آسمان، بي 
یکي از نمادهاي معماري اسلامي، شامل گنبدي بود که بر چهار پایه قرار داشت. گنبد دَوار،  

)بلخاري، است  نمازگزار  انسان  روح  عروج  مقصد  و  آسمان  در  264-262:  1390نماد   .)
به عنوان نمادي از هستي، که مرکز آن آفریدگار جهان است، شکل  تر، دایره  معنایي عمیق

کاشیکاري در  مثال  عنوان  به  و  است  تزئینات  در  اسلامي، شمسهمحوري  تبلوري هاي  ها 
اي است که نگاه مخاطب را از  شناختي از این خصیصه هستند. شکل دایره به گونهزیبایي

کند که این امر نشانگر محوریت توحید ميپراکندگي به یك نقطه، که مرکز آن است، هدایت 
 (.  77:  1388فر، در هنر اسلامي است )فهیمي

علاوه بر این، »مثلث« نیز رمزگان خاص خود را داراست. در آراء ابن عربي، مثلت رمز  
حقیقت محمدیه )ص( است؛ حضرت ذات، اولین حضرت الهي است که عالم از آن ظهور 

گانه الهي؛ ذات الهي، اسماء و صفات او است. از  گانه است و مظهر کاملِ عوالمِ سهکرد و سه
نه و فرد است، پس او اولین فرد است که حق در او تجلي کرده و  گااین رو طبیعت او سه

- 12:  1389به نقل از اکبري و دیگران،    382:  1380نخستین عدد فرد، سه است )عفیفي،  
، انسان به عنوان عالَم صغیر، سه عالم مخلوق را در بر نیز  شناسي ابن عربي(.در هستي13

گانه نفس؛ اماره، لوامه، مطمئنه نیز  اتب سهجسماني. مثلث رمز مر  -مثالي -دارد: روحاني
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این سه مرحله اساسي را پشت سر آید و انسانبه شمار مي باید  به کمال  ها براي رسیدن 
 (.12به نقل از همان:  159و  88:  1386بگذرانند )چیتیك، 

لذا معماران و مهندسان مسلمان، مکاشفات روحي خود را به زبان بصري ترجمه و با   
  107:  1379کردند )نجیب اوغلو،  زبان تزیین بر دیوار بناها و سطح اشیاي زینتي نقش مي

(. در واقع معمارانِ عارف مسلك، بر ایجاد ارتباط میان آثار 266:  1390به نقل از بلخاري،  
 (. 266:  1390ورزیدند )بلخاري،و عرفاني اصرار مي خود و معاني سماوي

بنابراین معماري مقدس، جزء انکارناپذیر تاریخ معماري است و بنا به هویتش رمزي،  
زا است و دین، به ویژه باطن آن، و هنرِ زاییده از متن دین، قابل رمزگشایي  قدسي و حیرت

هاي فرهنگي مناطق  رغم تفاوت(. در این میان، معماري اسلامي علي 269اند )همان:  و تأویل
در جهان دربرمي  مختلف  را  هند  تا  آنجا  از  و  ایران  تا  مراکش  و  مصر  از  که  گیرد، اسلام 

هاي متمایز خود را حفظ کرده است. این بدان معناست که اسلام به عنوان یك دین  شاخص
)هیلن است  کرده  بازي  مسلمان  معماران  به  بخشیدن  الهام  در  را  مهمي   برندنقش 

(Hillenbrand)، 1380 :14 .) 

نشان  اسلامي  تمدن  دوران طولاني  از  به جامانده  معماري  آثار  بررسي  در هر صورت 
سه مي تابع  مسلمان،  معماران  آثار  در  اسلامي  محتواي  و  هویت  تحقق  »میزان  که  دهد 

و  وجود  مراتب  و  عالم هستي  از حقیقت  معمار  فهم  و  ادراك  کیفیت  است:  دیگر  موضوع 
بخش و نهایتاً استعداد و براي خلق اثري تعالي  نفوس انساني، اتخاذ روش و سبك مناسب

تجربه و خلاقیت او در ارائه صورت و کالبدي متناسب با فهم و ادراك خود. بسته به کیفیت 
سه، نسبت و میزان تحقق هویت اسلامي در آثار معماري دوران اسلامي متغیر خواهد   این

 (. 11:  1391کار و رئیسي، بود« )نقره

در دین اسلام، وحي یا پیام خداوند در قالب کلمات بر پیامبر)ص( خوشنویسي:    -ب
تصویري  مقدس  هنر  در  بنیادین  عنوان عنصري  به  مقدس«  پس »کلمه  این  از  نازل شد. 
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اي یافت. همچنین مفاهیم عمیق نهفته در این کلمات و آیات همگي  اسلامي جایگاه ویژه
در تبیین وجه معنایي هنر مقدس مؤثر هستند. لزوم ثبت این کلمات مقدس جهت جلوگیري  

گیري هنري  از تحریف آن و همچنین حفظ و انتقال دقیق آن توسط سنت اسلامي پایه شکل
(. 90:  1390با عنوان »خوشنویسي« شد )احسنت،   

از    از جهت صورت و هم  به عنوان »هنر قدسي اسلام، هم  این منظر خوشنویسي  از 
بر خلاف  اسلامي  دارد. چون »کلام«  قرآني مناسبت  و وحي  الهي«  با »کلام  معنا  جهت 
مسیحیت کالبد بشري نپذیرفته، بلکه به صورت کتاب نزول یافته است، )این( هنر قدسي با  

به نقل از همان(. در    77:  1375و کار دارد« )نصر،    تجلي حروف و اصوات کتاب الهي سر
مي کلمات  بیانواقع  بصري خویش  روابط  و  ترکیبات  و  تجسمي  با حضور  تامّ  باید  کننده 

 باورهاي اسلامي باشند.  

گفته متنِ  با تجلي  که  میزاني  به  باید  اسلامي  در  همچنین خوشنویسي  هاي خداوند 
هاي آفرینش عالم را نمودار و تکرار کرده و واقعیت ماورائي و مقدس قرآن همراه است، نقش

چارچوب   در  لایتناهي  امر  گنجاندن  جهت  خصوصیات  این  تمامي  بازتاباند.  را  نظر  مورد 
پذیر است که با زباني فراتر از زبان معمول هنري بیان امکانمحدود تجسمي، تنها زماني  

شود. این زبان همان زبان نمادین رمز و تمثیل است که تحت اصول و باورهاي اسلامي، یك 
ارائه مي عنوان »وحدت«  با  در کامل اصل  هنر  این  در  موجود  تجسمي  عناصر  ترین  شود. 

پردازند؛ چراکه در  در وحدت« مي  شکل خود به تبیین امر »وحدت در کثرت« و »کثرت
نگرش اسلامي کل هنر در مفهوم »تجلي« یا همان اصل کثرت در وحدت است )احسنت، 

1390 :90  .) 

ترین و آشکارترین نماد »نور« است بر همین اساس »در میان نمادهاي وحدت، عمیق
داند که آن را چگونه جذب کند و عبور دهد و به هزاران  که هنرمند مسلمان به خوبي مي
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سازد. و مشعشع  مختلف درخشان  با »وجود«   طریق  نمادین  از حیث  »نور«  دیدگاهي  از 
تواند ادراك شود. مطابق نص قرآن »خداوند  نور هیچ صورتي نميمطابق است، زیرا بدون  

نور آسمان و زمین است«. نور امري واحد است و صرفاً به واسطه مداخله تاریکي که هیچ 
 به نقل از همان(.  405: 1386نماید« )دهقان، حقیقتي از خود ندارد، کثیر مي

لذا نور اساس ظهور و تجلي است و بر همین اساس هر یك از عناصر تجسمي موجود  
هاي سفید در کاغذ و سیاه در  در خوشنویسي همچون نقطه، خطوط عمودي و افقي، رنگ 

مرکب و... باید آشکار کننده مفهوم نور باشد، چراکه نور بر اساس بطن قرآن همان »ذات 
شود  احدیت« است که مظهر نمایان شدن تك تك عناصر در عالم قدسي و عالم هنر قدسي مي 

 (. 91:  1390)احسنت، 

تجلي  عنصر  اولین  نقطه»نقطه«  است.  خوشنویسي  در  نور  ودهنده  در    ها  خطوط 
-ها به گستره عظیم الهي مربوط ميها و ریتمناپذیر فرمخوشنویسي اسلامي، با تنوع پایان

-شوند که در مرکز آن نقطه اول، یعني همان »کلمه متعالي« که پدیدآورنده کل است، مي
باشد. ظهور و حضور نقطه در صفحه داراي مباني عمیق است. هنگامي که نقطه بر صفحه  

شود، اولین لحظه ظهور »نور الهي« در صفحه و جهت جریان یافتن وجود  ميسفید ایجاد  
امر مطلق و سرآغاز هستي یافتن و تابش نور الهي است. سفیدي کاغذ پیش از آن سرشار از  

ور معنایي در جهت آفرینش عالم به  اي سیاهي، این ننوري ناملموس است، اما با آمدن لکه
 یابد. گیرد و پس از آن در کلیه عناصر، این نور حضور مي خود مي

ملکوتي خوشنویسي  نقطه  و  مثالي  نمونه  است،  ترسیم شده  خداوند  به حکم  که  اي 
شود که نوك قلم بر صفحه کاغذ یك مربع کامل ایجاد  قرآني است. نقطه هنگامي کامل مي

کند و فرمي متناسب و هماهنگ را به وجود آورد. فرمي که به طور کل در فلسفه اسلامي  
 بسیار مورد توجه است. 

اند: »از آنجا که هنر اسلامي بر اساس  به عنوان مثال، فلسفه نقطه را اینگونه تفسیر کرده
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پدیدآورنده   ،فلسفه »نقطه« قابل تبیین است، در این حالت نقطه و وجود آن در سه حرکت
کند. پس از خلق هر آنچه هست، آنگاه  کل این مباني است؛ در اولین حرکت الف را ایجاد مي

هاي مقدس شد. دومین  الف به وجود آمده نزول برکات در زمین و آسمان و افلاك و انسان
شود و بسط آن سطح و گستره عمل و زمان و حرکت در نقطه موجب پدیداري »خط« مي

شود. اما سومین حرکت که از نقطه آغازین  آورد که در دو بُعد خلاصه ميفضا را به وجود مي
و در سویي غیر از دو سوي نخستین انجام گرفت، با سه جنبش در سه سوي متفاوت سطح  

مي  به حجم کنج دگردیس  به  و گستره  فضاي بيگریا جسم  این سه سوي  و  و  دد  نهایت 
 به نقل از همان(. 127: 1387کند« )آیت اللهي، مرز را نمادین ميبي

و بسیاري از     هنر در جهان اسلام مطرح بوده  در هر صورت خوشنویسي به عنوان یك 
ترسیم آموزهخطوط،  از مفاهیم و  این هنر بکارگرفته شده،  آنچه در  هاي اسلامي ها و... و 

سرچشمه گرفته است. به بیان دیگر، هنرمندِ مسلمانِ خوشنویس،  به نحوه بیان مفاهیم  
ترسیم و  خطوط  قالب  در  ترتیب اسلامي  این  به  دارد.  و  داشته  گاهي  آ هاي خوشنویسي 

شود که هنري مانند خوشنویسي که خود ریشه در مفاهیم اسلامي دارد، تا چه  مشخص مي 
 کند. اندازه دامنه وسیعي در هنر اسلامي پیدا مي

تواند به عنوان یکي از »نقاشي« نميشاید در ابتدا به نظر رسد که دیگر  نقاشي:   -ج
باشد، چراکه نقاشي و تصویرگري را جزء ممنوعات اسلامي جنبه هاي هنر اسلامي مطرح 

  بالاخص   هنر،  با  اسلام  که  اند نموده  مطرح   اینگونه  مستشرقین  از  بسیاري  کنند.قلمداد مي
  است. آورده وجود به رابطه این در هایيمحدودیت و ورزیده مخالفت تصویرگري و نقاشي

 آمده وجود به  هنري آثار و  کریم  قرآن آیات  مسأله، این  پیرامون مختلف احادیث بررسي
 تصویرگري  و  نقاشي  تحریم  عوامل  ترینمهم  از  که  دهدمي  نشان  سلاطین  و   خلفا  دوران  در
  این  باشد.مي  پرستيبت  و  شرك  مظاهر  به  نومسلمانان  بازگشت  از  ترس  اسلام،  صدر  در



 چرانلو یفر/ ب  یمی قائم/ فه /یمعتمد /ینید یو هنرها هان ییدر قرآن و نسبت آن با آ ر«ی»تصو  گاهیجا                 320

 

 

-نمي مواجه  آن با اسلام جهان  در  امروزه و است بوده مطرح  اسلام صدر در بیشتر موضوع 

  در   همواره  اسلام  بلکه نبوده،  مطرح   نقاشي  ممنوعیت  مسأله  کریم  قرآن  در  تنها  نه  باشیم.
   (.33  :1382 وند،)حسن است ورزیده تأکید  انسان دوستي زیبایي حس و زیبایي مورد

 پیوسته وقوع به نقاشي حوزه در متوالي قرون طول در اسلام جهان  در آنچه بر مروري
  دست  -مسلمانان میان در نقاشي تحریم رغم به است. دیدگاه این تأییدکننده و مؤید  است،

  صفحات   قصور،  هاي نگاره  نَمرد.  فرو  اسلام  جهان  در  گاههیچ  هنر  این  -سنت  اهل  کم
  نقاشي  تداوم مظاهر جمله  از اسلامي، هايسکه  بر شده  حک تصاویر و  عربي کتب نخستین

   رود.مي شمار به اسلامي اولیه قرون در

  گذاشت.   جا  به  اسلامي  نقاشي  تداول  در  بسزا  تأثیري  مردم  میان  در  سکه  ترعمومي  رواج
- 295 )حکومت   عباسي   بالله  المقتدر  هايسکه  مانند   آمده،   دست  به   مصور  اسلامي  هايسکه
  بغداد  نقاشي  مکتب در سرانجام  که است  جریان این آغاز هاينشانه از قمري( هجري 203
  میان   در  نگاريشمایل  موضوع   آن،  دنبال  به  (.17  :1389  احمدوند،)  نشست  ثمر  به

 مقدس   رویدادهاي  و  هاچهره  از   تصاویري  یا  هاتمثال  ها،»شمایل  یافت.  رواج  مسلمانان
  شوند« مي  نقاشي  پارچه یا  فلز  کاشي، چوب،  روي  بر  شوند مي  دریافت  که آنگونه  که  هستند 
   (.73 :1390 محمدي، از نقل به 3  :1380 باشي،)بلوك

 در  ریشه  نوعي  به  آنها  همه  که  مختلفي  علل  به  نگاري  شمایل  اسلام،  اولیه  قرون  در
  فاصله   اسلام   روح   از  آن  کلیت  آنکه   بدون  اندك،  اندك  اما  شد.  منع  دارد،  اسلام   توحیدگرایي

  پیش   را  محتاطانه  روندي  همواره  اسلام  در  نگاريشمایل   کرد.  گیريشکل  به  شروع   بگیرد،
 منازعه   نه  و  یافت  دارد،  مسیحیت  دنیاي  در  که   را  مقدسي  صورت   آن  نه  که  ايگونه  به  گرفت،
-شمایل  میان،  این  در  شد.   مطرح   آن  در  مسیحي  شکل  به  شکنيشمایل  و  پرستيشمایل
 هاشمایل  گنجد.مي  قدسي  و  مذهبي  هنر  حیطه   در  همه   از  بیش  که  است  سنتي  نگاري،
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  انتزاع،  زبان  به  نیستند،  بیانش  درصدد  یا  توانند نمي  فیزیکي  شباهت  طریق  از  که  را  چیزي
  (.41 :1390 دیگران، و فر)شایسته کنند مي بیان رمزپردازانه

  ایران   نگاريشمایل  و  نگارگري  تکامل  توانمي  را  مغول  دوران  تاریخ،  نشیب  و  فراز  در
  تحت  هانگاره  از  دسته  این  امر،  بدایت  در   بودایي،  و  مسیحي  ادیان  رونق  به  توجه  با   نامید.

 اسلامي   نگارگري   لذا  (.43-42  )همان:  بودند   تمدن  دو   این  نگارگري  در  جرای  هايسنت  تأثیر
  متکثر   دیني  فضاي  در  و  ایلخاني  دوره  در  مسیحي  آثار  و  فرهنگ  با  ارتباط  در  خاص  طور  به
   گرفت. قرار مسیحیت نقاشي تأثیر تحت سرعت به دوره آن

  در   نهفته  شناختيزیبایي  احساس  و  کلي  فضاي  و  روح   تشابهات،  این  همه  وجود  با  اما 
 در   اسلامي  -ایراني  نگارگري  پایانِ  و  آغازبي  و  مُدَور  فرم  و  حرکت  کلام  یك  در  و  اسلامي  آثار
 از  متفاوت  بسیار  رسد،مي  شکوفایي  به  نگارگري  هنر  که  آن  از  بعد   هايدوره  و  دوره  این

  ابدي   و  ازلي   ایستایي  و   سکون  حاصل  بیزانس،  نگاريشمایل  در   که  است   روحانیتي  و  قداست
 منظر  این از  و  است  ایستایي  و  سکون   با  تضاد  در  اسلامي  -ایراني هاينگاره  واقع،  در  است.

  وجود   بیزانسي  نگاريشمایل  با  اسلامي  -ایراني  نگارگري  بینيجهان  میان  بنیادي  تفاوتي
  بر  اسلامي  -ایراني  هنر  و  فرهنگ   تأثیر   از  نشان   آمده  دست  به  هاي نمونه  که  جایي  تا   دارد

 (.57 )همان: دارد وسطي قرون اروپاي

 گرفت،  شکل  مسیحیت  تأثیر تحت  ابتدا  در  اسلامي نگاريشمایل  اگرچه  دیگر  بیان  به 
  از  نشان  که  یازید دست  آثاري  تولید  به  خود  اسلامي،  بینيجهان   تأثیر  تحت  ادامه  در  اما

  اسلامي   فرهنگ   تبلور  و  تجلي   نهایت  در  و  بود  خود  پیشینه با  بنیادین  متفاوتِ   گیريجهت
 تأثیر  اروپایي  نگاريشمایل  آثار  بر  که   بود  اسلامي  نگاريشمایل  این  بار  این  بطوریکه  بود؛
  و  هامشخصه  اسلام،  دین  با  پیوند   در  اسلامي  دوره  در  نقاشي  ترتیب  این  به  گذاشت.مي

 سازد.مي نمایان را خود دیني و مذهبي هايویژگي
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  اولاً   که  است  آن  از  حاکي  اسلام  از  پس  دوره  در  نقاشي  هنر  بر   مروري  صورت   بهر
  تصور   با   ابتدا  در  چه  اگر  است،  بوده  نقاشي  در  همه  از   بیش  آن   ظهور  و  بروز  که  تصویرگري

  حال   عین  در  و  هنري  مختلف  هايقالب  در  ادامه  در  اما  نداشت،  چنداني  رونق  شرعي،  منع
 هايدوره  در  هانقاشي  محتواي  بررسي  ثانیاً   یافت.  ظهور  و  بروز  دیگر  هنرهاي  با  آمیخته
  بنابراین  و  اند بوده  مذهبي  و  دیني  مفاهیم  از  متأثر  آنان  اکثر  که   دهد مي  نشان  مختلف

 گرفتند. شکل نظر، مورد مفاهیم با متناسب دیني، تصویرهاي

 نتیجه  •
شود که آنچه که ایول آن را »تعارض دیني مجموعه آنچه گفته شد، چنین نتیجه مياز 

و کلمه« مي دین میان تصویر  این  در  ندارد؛ چراکه  اسلام جایگاهي  دین  در  نامد، حداقل 
تلاش شده از هر دو ابزار »تصویر« و »کلمه« جهت تبیین و انتقال مفاهیم دیني استفاده 

هایي هستند که هم در قالب »کلمه« و  و »مفاهیم دیني« پیام شود. به عبارت دیگر »دین«
 توانند بازنمایي و منعکس شوند.  هم در قالب »تصویر« مي

در این مقاله تلاش شد بعضی از مستندات مبنی بر اهمیت و جایگاه تصویر در اسلام و  
ر همخوان تصویدلیل با    4نقش آن در انتقال مفاهیم دینی تبیین شود. حداقل دین اسلام به  

و همراستا است: اول: جایگاه تصویر در متن مقدس قرآن، دوم: تبیین مفاهیم اسلامی با 
قالب آیین  های دینی و چهارم: جایگاه تصویر در هنر  تصویرسازی کلامی، سوم: تصویر در 

 در هنر معماری، خوشنویسی و نقاشی تبیین گردید.   آن هایکه بعضی از نمونه  اسلامی است

عنصر   به  بیشتر  توجه  است،  اهمیت  دینی حائز  حوزه  آینده  برای  و  این  از  بعد  آنچه 
هایی همچون تلویزیون، فیلم و سریال و  »تصویرسازی« برای مفاهیم دینی به ویژه در رسانه

نکتهشبکه امر همان  این  ای است که در مقدمه ذکر آن رفت. های اجتماعی است. علت 
ها بر از همه متکی به »تصویر« است و واقعیات ذهن انسان  هنگامی که جهان امروزی بیش

گیرد، چنانچه دین بخواهد همچنان متکی بر »کلام« مفاهیم دینی  اساس تصویر شکل می
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های  تواند با مخاطبان خود ارتباط برقرار سازد و در نتیجه از سوی نسلرا بیان کند، نمی
شود. برای این منظور باید افرادی که هم شناخت و درک لازم از مفاهیم پذیرفته نمی جدید  

ابعاد و جنبه شناسند، در زمینه »تصویرسازی  های مختلف تصویر را میدینی دارند و هم 
 دینی« اقدام نمایند تا این مفاهیم بتواند در عصر حاضر گسترش عمومی پیدا کند. 
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