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 Abstract: This article discusses the status of women based on the 

heavenly books and Abrahamic religions (Islam, Christianity, and 

Judaism), which are the proponents of monotheism. It approaches this 
discussion with the understanding that Christianity and Judaism have 

undergone distortions over time. Today, the Bible (the holy book of 

Christianity) is considered in its four books: Matthew, Mark, Luke, and 

John (the New Testament or the Holy Scriptures), written between 66 and 

110 AD. The Jewish books, which are very extensive but are collectively 

referred to as the Hebrew Torah and the Samaritan Torah, are also 

considered.This article examines the social status and position of women 

in these three religions in the present era, based on the concepts of 

creation, family, and society. In terms of creation, there are deep 

differences in the approach to the creation of women and men, but these 

differences are essentially minor.  However, the Bible and Torah clearly 

and explicitly describe the components of creation or mention the 
temptation of Eve by the little devil (snake), and Adam, following Eve, 

was deceived and tempted. However, the Quran attributes this temptation 

to both of them simultaneously, saying: "So they ate of it, and their private 

parts became apparent to them, and they began to cover themselves with 

leaves from the garden. And Adam disobeyed his Lord and went astray" 

(Taha, 121). Some interpreters do not consider this preference to be based 

on gender, but rather on the level and degree of devotion and piety. 

Therefore, the differences that we witness today in Islamic societies in the 

presence of women are mainly a function of "jurisprudence" and not the 

text of the Quran. The text mentions differences in some rights. In Judaism 

and Christianity, the same prohibitions are mentioned as those in Islamic 
societies, such as the prohibition of women holding positions of authority, 

the prohibition of women judging, and the necessity for women to obey 

men in the family. Thus, patriarchy is clearly evident in Christianity and 

Judaism, and unfortunately, it must be said that it is also evident in Islamic 

societies. However, in the Quranic view, superiority is based only on piety, 

and gender plays no role in this superiority. Therefore, it can perhaps be 

said that the infiltration of Israelite elements into the culture of Islamic 

societies in the name of Islam and sometimes even into jurisprudence is 

evident.  
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 ، یحضور اجتماع
 ی اس ي مشاركت س 

 

در این مقاله براساس کتب آسمانی و ادیان ابراهیمی )اسلام، مسیحیت و یهود( که منادی توحید   : چکيده  

اند  هایی شده هستند جایگاه زنان مورد بحث است با این رویکرد که مسیحیت و یهودیت در گذر زمان دچار تحریف 
های )متی، مرقس، لوقا و یوحنا( یا همان عهد جدید یا  و امروزه انجیل )کتاب مقدس مسیحیت( در کتبی به نام 

اند مورد توجه است و کتب یهود که بسیار موسع  میلادی نوشته شده   110تا    66های  کتاب مقدس که در سال 
شود. در این مقاله به موضوع منزلت و  های تورات عبری و تورات سامری از آنها یاد می است اما در مجموع به نام 

های عمیقی در رویکرد به خلقت  شود. در آفرینش در الفاظ تفاوت آیین مطالعه می جایگاه اجتماعی زنان در این سه  
ها اندک است و رویکرد به خلقت زن همان رویکرد یهودیت است. ثانیاً  زن و مرد وجود دارد اما در اصل این تفاوت 

در قرآن تصریحی در چگونگی آفرینش نشده  است. نکته دیگر ارجحیت و افضلیت مرد بر زن است که خیلی  
روشن در تورات و انجیل از آن یاد شده اما در قرآن حضور زن و مرد در اجتماع و خانواده یکسان مورد توجه است  
هُ بَعْضَهُمْ عَلَی بَعْضٍ« استفاده شده است برخی از مفسرین این افضلیت را تابع جنسیت   لَ اللََّ اگرچه از لفظ »بِمَا فَضََّ

هایی که امروز در جوامع اسلامی  کنند بنابراین تفاوت ح و میزان تعبد و تقوی ذکر می دانند بلکه تابعی از سط نمی 
ها در برخی از حقوق  برای حضور زنان شاهد هستیم عمدتاً تابعی از »فقه« و نه از متن قرآن است، در متن تفاوت 

شود که در جوامع اسلامی ذکر شده  هایی یاد می بیان شده است. در آیین یهود و مسیحیت از همان ممنوعیت 
مثل ممنوعیت در مرجعیت، ممنوعیت در قضا، ضرورت تبعیت زن از مرد در خانواده و... بنابراین مردسالاری در  
آیین مسیحیت و یهود کاملًا مشهود است و متأسفانه باید گفت که در جوامع اسلامی هم مشهود است ولی در  

ی در این تفوق ندارد. بنابراین شاید بتوان گفت که نفوذ  و جنسیت نقش نگاه قرآن تفوق فقط به تقوی است  
 اسرائیلیات در فرهنگ جوامع اسلامی به نام اسلام و بعضاً در تفقه نیز مشهود است. 
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 مقدمه 

نان به عنوان منشأ تولید و آفرینش انسان در خلقت و نقش آنان در خانواده و محافظت از  ز
نسل بشر مورد توجه همۀ ادیان آسمانی است و بیشترین توجه کتب آسمانی در سلامت و 

ها شوند و از آنجا که باورهای دینی در زندگی انسانحفظ حریم خانواده را زنان متکفل می
به عنوان مهمترین پایگاه و پناهگاه لحاظ شده و مردم براساس باورهای دینی خود زندگی  

کنند برای حفظ این حریم دستورات و فرامین و رویکردهایی بیان شده است. لذا مباحث می
مطرح شده در طول تاریخ در خصوص زنان بعضاً به افراط یا تفریط کشیده شده است. آنچه  

آموزه توجه است  این زمینه قابل  آیات و کلمات متعددی در  در  ادیان آسمانی است،  های 
تورات، انجیل و قرآن به موضوع زن پرداخته شده است که هریک نشانگر اهمیت آن در این  

( و آفرینش انسان و تمام موجودات هم با جمال نفسی  1399متون مقدس است )وحیدی، 
ت مادی و خواه در قلمرو  و ذاتی و هم با زیبایی نسبی آمیخته است خواه در قلمرو موجودا

( و از آنجا که ادیان الهی ریشه در علم و حکمت و  1385موجودات معنوی )جوادی آملی،  
ترین و بهترین  خوانند، زیباترین، زلالرحمت بیکران الهی دارند و همگی به هدفی واحد می 

تلافاتی  تعالیم آن است که از سرچشمه وحی ادیان الهی نشأت گرفته باشد هرچند ما با اخ
 (. 140: 1385شویم )طباطبایی، در برخی از معارف مکتوب مواجه می

به آن می این مقاله  ادیان الهی که در  آفرینش،  انطباق جایگاه زنان در  پردازم دربرگیرنده 
شود.  سلوک فردی و اجتماعی و نیز جایگاه آنان در خانواده و حفظ حریم آنان مربوط می

اما قبل از آن باید توجه شود که زنان به عنوان انسان همان قوانینی بر آنها مترتب است که 
اند که مردان بر مردان وارد شده است. زنان در خلقت از همان نوع و جنسی آفریده شده

اند فراموش نکنیم که همۀ ادیان آسمانی دارای نگاه مشترک به زن هستند چون  آفریده شده
گردد بنابراین بحث ما در این زمینه برمبنای  منبع ارسال همۀ ادیان به یک خدای واحد برمی

است که به باورم و باور همۀ مسلمانان تورات و انجیل در طی زمان   های آسمانی فعلیکتاب 
اند و نگاهم در این مقاله به زن در سه کتاب تورات، انجیل و قرآن  هایی گردیدهدچار تحریف

براساس کتب مقدس فعلی است لذا رویکرد به وجود آمده توسط قدیسین، علمای دین و  
های مختلف از جایگاه دهد که در بخش اصحاب کنیسه به زنان ما را دچار تعارضاتی قرار می 

شود. در حالی که دوران مدرنیته، و منزلت زنان در این سه کتاب آسمانی به آن پرداخته می
توانستند از آزادی نسبی کرد اگرچه زنان به لحاظ مذهبی میدنیایی بدون زن را تصور می
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ها حضور یابند و در کلیساها به عبادت بپردازند و در مساجد برخوردار باشند و در صومعه
از کشورهای   بعضی  در  و  ماندند  دور  به کلیسا  ورود  از  زنان  بعدها  اما  کنند  اقامه  را  نماز 
اسلامی از حضور زنان در مساجد ممانعت به عمل آمد که بعضاً هنوز هم ادامه دارد. از نظر  

علم  1نوبل  از  او  کردن  محروم  و  زن  از  از خصیصهتنفر  به جویی  مدرن  اصلی جامعۀ  های 
گرایی بین زن و مرد که در دوران مدرنیته رواج داشت در این  آمد. یعنی تبعیضحساب می

های خشونت علیه زنان را فراهم کرده دوران این عقیده که مردان برتر از زنان هستند زمینه
های  به بعد اعادۀ حقوق برابر و عادلانه برای زنان و احیای نقش   1950های  بود اما از سال 

لازم اجتماعی برای آنان ظهور پیدا کرد و به نام فمینیسم که در مقابل مدرنیسم و به عنوان 
)صلیبی،   گذاشت  به عرصه  پا  مدرنیستی  پست  زنان 114-103:  1385یک حرکت  لذا   )

های گوناگون دار شدند. حضور آنان در نهادها و گروههای اجتماعی متعددی را عهدهنقش 
روش زندگی نیز با هویت شخصی آنان مرتبط است  هرکدام وجهی از هویت آنان را برساخت،  

- 103:  1385و بیش از پیش در ساخت هویت شخصی آنان اهمیت یافته است )صلیبی،  
این سه کتاب مقدس می114 به  نگاهی  اینک  را مورد  (.  ادیان آسمانی  رویکرد  تا  افکنیم 

و   خانواده  در  زنان  منزلت  و  جایگاه  و  آفرینش  حوزۀ  دو  در  بحث  این  دهیم  قرار  بررسی 
 اجتماع مورد توجه است: 

 آفرینش زن در نگاه تورات 

بینیم که در آفرینش  کنیم میقتی آیات عهد عتیق دربارۀ خلقت اولیه زن را بررسی میو
به صورت کلی   را  انسان  آفرینش  آدم و حوا دوگونه روایت وجود دارد. در روایت نخست، 
مطرح کرده و از خلقت زن نیز به طور کلی یاد کرده است این روایت که به صورت کلی  

کند هیچ اصالتی به وجود مرد یا فرعیت وجود  آفرینش مرد و زن )آدم و حوا( را مطرح می
نمی )وحیدی،  زن  تا  1399دهد  بسازیم  خود  شبیه  را  انسان  فرمود  خداوند  سرانجام   :)

شبیه خود  را  انسان  کند.پس خدا  فرمانروایی  آسمان  پرندگان  و  دریا  و  زمین  برحیوانات، 
برکت داده فرمود بارور و زیاد شوید، زمین  آفرید. او انسان را زن و مرد خلق کرد و ایشان را 

را پر سازید، بر آن تسلط یابید و بر ماهیان دریا و پرندگان آسمان و همه حیوانات فرمانروایی  
 (. 28و 26کنید )سفر پیدایش: 

 ــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ــــــــــــــــــ  
1. Nobel 
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مرد   وجود  زواید  از  برگرفته  را  زن  و خلقت  دانسته  اصل  را  مرد  روایت دوم خلقت  در  اما 
داند، مفسران کتاب مقدس از این گزار، کتاب مقدس دفاع نموده و هرگونه خلل و شک  می

 کنند در تورات درباره این وجه از آفرینش چنین آمده: و شبهه در آن را رد می

»آنگاه خداوند از خاک زمین آدم را آفرید، سپس در بینی آدم روح حیات دمیده و به او جان  
ای شد. خداوند فرمود شایسته نیست آدم تنها بماند. باید برای  بخشیده و آدم موجود زنده

از   یکی  و  برد  فرو  عمیقی  به خواب  را  آدم  خداوند  آنگاه  بیاورم.  وجود  به  مناسبی  یار  او 
هایش را برداشت و جای آن را با گوشت پر کرد و از آن دنده زنی را آفرید و او را پیش  دنده

از استخوان  این استخوانی است  آدم گفت  آورد.  او نساء آدم  نام  از گوشتم.  هایم. گوشتی 
(. این روایت به صراحت خلقت 31-7باشد چون از انسان گرفته شده است« )سفر پیدایش:  

داند. در شرح و تفسیر آیات و کلمات عهد عتیق همین  ود زن میزن را از مرد و فرع بر وج
روایت دوم تأیید و مورد توجه واقع شده است و اینکه مقصود از روایت دوم همان اصل بودن  

گوید: »خداوند منتظر نماند تا آدم به  خلقت مرد و طفیلی بودن خلقت زن است آنجا که می
طور طبیعی به خواب برود بلکه او را به خواب عمیقی برد تا دردی را احساس نکند و این 

اند ( و در جای دیگر مطرح کرده73-69:  1980)ماکنتوش،   عملیات جراحی را انجام داد«
که خداوند مستقیماً از روح خود در انسان دمیده و مراد از انسان حضرت آدم بوده است. 

مس او  بر  شیطان  لذا  شده.  آفریده  آدم  پیکره  از  را  حوا  داد«  چون  فریب  را  او  و  شد  لط 
(. گناه اولیه )خطای حوا( نیز یکی از موضوعاتی است که در عهدین 69:  1980)ماکنتوش،  

مطرح شده و در تحلیل شخصیت زن تأثیر بسزایی دارد. عهد عتیق گناه اولیه را بر گردن 
می  آن  عامل  را  او  انداخته  میحوا  معرفی  عالم  در  گناهکار  اولین  و  چنین  داند.  و  کند 

نگارد: و مار از همه حیوانات صحرا که خداوند ساخته بود هشیارتر بود. او به زن گفت می
آیا خدا حقیقتاً گفته است که از همۀ درختان باغ نخورید؟ زن به مار گفت: خدا گفت از آن  
مخورید و آن را لمس نکنید مبادا که بمیرید. مار به زن گفت: هر آینه نخواهید مرد. چون 

اش گرفته بخورد و به شوهر خود  ید که آن درخت برای خوراک نیکوست پس از میوهزن د
عریان  که  فهمیدند  و  شد  باز  ایشان  هردوی  آنگاه چشمان  خورد  او  به  و  داد  پس  نیز  اند 

های درخت انجیر به هم دوخته، سترها برای خویشتن ساختند و آواز خدا را شنیدند،  برگ 
خداوند گفت: آیا از آن درختی که تو را قدغن کرده بودم که از آن نخوری خوردی؟ آدم 
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-1گفت: این زنی که قرین من ساختی از این میوه به من داد که بخورم )سفر پیدایش:  
19  .) 

کند که حوا گناه اولیه را مرتکب و موجب اغوای آدم  بنابراین عهد عتیق صراحتاً اشاره می
تواند به آدم راه یابد حوا  اند: شیطان چون دید نمیشد. مفسران و شارحان آیات فوق نوشته

که ضعیف شد  النفسرا  اغوا  آدم  ترتیب  بدین  و  کرد  انتخاب  آدم  به  رسیدن  برای  بود  تر 
( لذا طبق این آیات عهد عتیق و تفسیری که ارائه کردند زن عامل 78:  1980)ماکنتوش،  

(. همچنین گناه  1399شود )قادری،  های بعدی دانسته میگناه اولیه و موجب انحراف نسل 
شود یکی دیگر از موضوعاتی که در عهد عتیق  النفس بودن او دانسته می اولیه زن از ضعیف

ی فرزند پسر بر دختر است در تورات دربارۀ فرزند دختر  و عهد جدید مورد توجه است برتر
نمای شهر آمده است: »کاملًا مراقبش باش تا مورد تمسخر دشمنانت واقع نشوی و انگشت

(. در عهد عتیق  11:42نشوی، نقل هر مجلس نگردی و آبروی تو را نبرد« )جامعه سلیمان،  
( در تلمود 5-2به صراحت آمده است: »تولد فرزند دختر ضرر و زیان است« )سفر لاویان:  

که تفسیری بر تورات است چنین آمده است: »خوشا به حال کسی که همۀ فرزندانش پسر  
 (.  190: 1382ه همۀ فرزندانش دختر باشند« )کوهن، و وای بر کسی ک
 آفرینش در نگاه انجيل 

در طبقهآ روزگار  آن  زنان  و  بوده  مردسالار  قطعاً  یهودیت  و موزش رسمی  بندی اجتماعی 
تأسیس   دورۀ  در  و  جدید  عهد  اوایل  در  اما  داشتند  قرار  اهمیت  دوم  مرتبۀ  در  روحانی 

اند. اگرچه اغلب نقش عملی نخستین کلیسا آنها از احترام و جایگاه خوبی برخوردار بوده
آنها به عنوان مادر و کدبانو تغییر نیافت، برای بررسی هویت زن در مسیحیت و ترسیم چهره  
زن و حقوق او در این آیین اگرچه به حکم نظام آفرینش تکامل خود را در امر همسر شدن  

توانست به کمال  یافت از این پس و در آفرینش جدید از راه بکارت نیز می و مادر شدن می
جدید آمده است: خدا اول آدم را آفرید بعد حوا  (. در عهد 108: 1385خود برسد )صلیبی،  

را، آدم فریب نخورد بلکه زن فریب شیطان را خورد و در تقصیر گرفتار آمد )رسالۀ اول پولس  
تیموتئوس:   همۀ  14-12به  مسؤول  و  اولیه  گناه  عامل  را  زن  نیز  عهد جدید  بنابراین   .)

دانست ماری که با  کند. در آیات عهد جدید آمده است: »حوا نمیهای عالم معرفی میبدی
کرد همان شیطان است که خود را به صورت مار ظاهر کرده است« )مکاشفه:  او صحبت می
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(. بنابراین هم عهد قدیم و هم عهد جدید، به صراحت از گناه اولیه سخن گفته و زن را  20
اند و اند. همچنین زن را عامل بدبختی و انحراف تمام بشر معرفی کرده محور آن قرار داده

اند که راه نفوذ و تسلط بر مرد و اغوای او از طریق زن است  برخی نیز متأسفانه نتیجه گرفته 
 (.1399ترین ابزار شیطان است )قادری، و زن قوی 

می  یهود  همچون  مسیحیت  نیز  دختر  خلقت  در دربارۀ  به صراحت  که  طوری  به  اندیشد 
ها به هنگام تولد دختر دو برابر تولد پسر است. عهد جدید با مطرح انجیل آمده که ناپاکی 

شود قائل به فطرت  کردن وجدان پاک که موجب فرار از شر و روی آوردن به حقیقت می
که  شده  وارد  آیاتی  جدید  عهد  و  عتیق  عهد  در  همچنین  است.  شده  انسان  در  الهی 

دهنده کرامت انسانی است و محوریت این کرامت »انسان« بدون توجه به جنسیت آن نشان
هستند  برخوردار  ذاتی  ودیعه  و  انسانی  کرامت  این  از  مرد  هم  و  زن  هم  که  معنی  بدین 

 (. 1399)وحیدی، 

اساساً زن عنصر  تاریخ مذهبی جهان وارد کردند که  را در  اندیشه غلط  اما مسیحیان یک 
کند و این زن  گناه و فریب است. یعنی شیطان کوچک است، مرد به خودی خود گناه نمی

اند که  اندازد گفتهکند و مرد را به گناه می)شیطان کوچک( است که همیشه وسوسه می
رو آمد و  توانست در آدم نفوذ بکند. از ایناساساً قصه آدم و حوا اینطور شد که شیطان نمی 

کند حوا را فریب داد و حوا آدم را فریب داد. لذا شیطان بزرگ زن را و زن مرد را وسوسه می
(. دربارۀ چگونگی خلقت آدم و حوا در عهد جدید همان مطالب عهد  117:  1401)مطهری،  

دهم که تعلیم دهد یا بر شوهر  د: و زن را اجازت نمیگویقدیم مورد تأیید است در جایی می
مسلط شود بلکه در سکوت بماند زیرا که آدم اول ساخته شده و بعد حوا در رساله پولس از 

طور باید مردان زنان خویش را مثل بدن خود محبت نمایند خوانیم: به همینعهد جدید می
کس هرگز جسم  نماید زیرا هیچ زیرا هرکه زوجه خود را محبت نماید خویشتن را محبت می
کند. چنان که خداوند نیز کلیسا خود را دشمن نداشته است بلکه آن را تربیت و نوازش می 

های او( اینجاست که مرد  باشیم )از جسم و از استخوان رو که اعضای بدن وی میرا از آن
خواهند بود. در عهد  پدر و مادر را رها کرده با زوجه خویش خواهد پیوست و آن دو یک تن 

جدید در اینکه اشتباه و خطا از حوا سر زده و آدم فریب نخورد تأکید شده است )عهد جدید،  
 (.  32- 28:  5رسالۀ پولس به افسسیان، 
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 سرآغاز آفرینش زن از دیدگاه قرآن 

ر نگاه قرآن زنان همچون مردان برخوردار از کرامت هستند و خلقت آنان از یک جنس و د
می  »آدم«  یا  »انسان«  خلقت  به  تعبیر  آن  از  که  شده  ذکر  جداگانه  طور  که  به  آنجا  شود 

 فرماید: می

مِنْ طِینٍ )  سُلَالَةٍ  مِنْ  نْسَانَ  الِْْ خَلَقْنَا  مَکِینٍ )12»وَلَقَدْ  قَرَارٍ  فِي  نُطْفَةً  جَعَلْنَاهُ  ثُمََّ  ثُمََّ  13(   )
طْفَةَ عَلَقَةً فَخَلَقْنَا الْعَلَقَةَ مُضْغَةً فَخَلَقْنَا الْمُضْغَةَ عِظَامًا فَکَسَوْنَا الْعِظَامَ لَحْمً  نَاهُ  ا ثُمََّ  خَلَقْنَا النَُّ

ْ
نْشَأ

َ
أ

حْسَنُ الْخَالِقِینَ« )مؤمنون:  
َ
هُ أ ( به عبارت دیگر خلقت اولیه را از 14- 12خَلْقًا آخَرَ فَتَبَارَكَ اللََّ

فرماید: شود آنجا که میکند و ادامۀ آن را از نطفه که از آن تعبیر به علق میگل ذکر می
ذِي خَلَقَ ) كَ الََّ  بِاسْمِ رَبَِّ

ْ
( و در ادامه تعبیر  2-1(« )علق:  2نْسَانَ مِنْ عَلَقٍ )( خَلَقَ الِْْ 1»اقْرَأ

ذِي خَلَقَکُمْ مِنْ نَفْسٍ وَاحِدَةٍ قرآن به خلقت »نفس واحدة« است آنجا که می فرماید: »هُوَ الََّ
ثْقَ 
َ
ا أ تْ بِهِ فَلَمََّ اهَا حَمَلَتْ حَمْلًا خَفِیفًا فَمَرََّ ا تَغَشََّ لَتْ دَعَوَا  وَجَعَلَ مِنْهَا زَوْجَهَا لِیَسْکُنَ إِلَیْهَا فَلَمََّ

هُمَا لَئِنْ آتَیْتَنَا صَالِحًا لَنَکُونَنََّ مِنَ  هَ رَبََّ اکِرِینَ« )اعراف:    اللََّ ( اکثر مفسرین در تفسیر  189الشََّ
نْثَی«  کلمه »منها« مراد از جنس آنها است آنجا که می

ُ
کَرَ وَالْْ وْجَیْنِ الذََّ فرماید: »فَجَعَلَ مِنْهُ الزََّ

برای  39امت:  )قی ( همانگونه که مرد زوج زن است زن هم زوجه مرد است و خلقت زن 
فرماید: »وَمِنْ آیَاتِهِ  تأمین آرامش و آسایش مرد و در نهایت آرامش جامعه است. خداوند می

ةً وَرَحْمَةً إِنََّ فِي ذَلِ  زْوَاجًا لِتَسْکُنُوا إِلَیْهَا وَجَعَلَ بَیْنَکُمْ مَوَدََّ
َ
نْفُسِکُمْ أ

َ
نْ خَلَقَ لَکُمْ مِنْ أ

َ
كَ لََیَاتٍ  أ

رُونَ« )روم:  ( در این آیه نیاز هریک از دو جنس به دیگری و همچنین تکمیل 21لِقَوْمٍ یَتَفَکََّ
می همد  بیان  را  و  یگر  مودت  این  بودن  طرفینی  است  طرفینی  سکون  و  آرامش  این  کند 

استفاده می »ازواجها«  واژۀ  از  زوج  رحمت  واژة  که  به  شود چرا  است  ازواج  آن  که جمع 
 (. 50: 1382شود )مهریزی، معنای همسر است و به هریک از زن و مرد اطلاق می

می آدم، خداوند  از خلقت همسر  که پس  میوه  هر  از  و  شوند  ساکن  بهشت  در  که  فرماید 
کند که به آن درخت نزدیک نشوند  بخواهند میل نمایند ولی به یکی از درختان اشاره می 
نْتَ وَزَوْجُكَ  که نزدیکی به آن درخت موجب ظالم شدن آنان می

َ
گردد: »وَقُلْنَا یَا آدَمُ اسْکُنْ أ

الِمِینَ« )بقره:  جَرَةَ فَتَکُونَا مِنَ الظََّ ةَ وَکُلَا مِنْهَا رَغَدًا حَیْثُ شِئْتُمَا وَلَا تَقْرَبَا هَذِهِ الشََّ ( و 35الْجَنََّ
باشد و مواظب باشند که آنان را از بهشت به آنان هشدار داده بود که شیطان دشمن آنان می
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فَلَا   وَلِزَوْجِكَ  لَكَ  عَدُو َّ  هَذَا  إِنََّ  آدَمُ  یَا  »فَقُلْنَا  افتاد:  به رنج و زحمت خواهند  نکند که  خارج 
ةِ فَتَشْقَی« کُمَا مِنَ الْجَنََّ  (. 117)طه:  یُخْرِجَنََّ

خواهی تو را به درخت زندگی جاوید و  ولی شیطان او را وسوسه کرد و گفت ای آدم آیا می 
كَ عَلَی شَجَرَةِ الْخُلْدِ  ملکی بی دُلَُّ

َ
یْطَانُ قَالَ یَا آدَمُ هَلْ أ زوال راهنمایی کنم: »فَوَسْوَسَ إِلَیْهِ الشََّ

 (. 120وَمُلْكٍ لَا یَبْلَی« )طه: 

و در سوره اعراف آمده که شیطان آن دو را وسوسه کرد تا آنچه را از اندامشان پنهان بود  
آشکار سازد و گفت: پروردگارتان شما را از این درخت نهی نکرد، مگر به خاطر اینکه اگر از 
آن بخورید فرشته خواهید شد یا جاودانه خواهید ماند و برای آنها سوگند یاد کرد که من  

آورد و  برای شما   از مقامشان فرود  و  را فریب داد  آنها  ترتیب  این  به  از خیرخواهانم پس 
هنگامی که از آن درخت چشیدند اندامشان بر آنها آشکار شد و شروع کردند به قرار دادن  

های درختان بهشتی بر خود تا آن را بپوشانند و پروردگارشان آنها را ندا داد که: »آیا برگ 
ردم و نگفتم که شیطان برای شما دشمن آشکاری است؟ بدین ترتیب شما را از آن نهی نک

آدم پروردگارش را نافرمانی کرد پس گمراه شد آنگاه آدم و همسرش از کرده خود پشیمان  
الْخَاسِ  مِنَ  لَنَکُونَنََّ  وَتَرْحَمْنَا  لَنَا  تَغْفِرْ  لَمْ  وَإِنْ  نْفُسَنَا 

َ
أ ظَلَمْنَا  نَا  رَبََّ »قَالَا  گفتند:  و  رِینَ«  شدند 

( گفتند: پروردگارا ما بر خویشتن ستم کردیم و اگر ما را نبخشایی و به ما رحم 23)اعراف: 
این رویکرد قرآن نسبت به خلقت زن همان رویکرد   1نکنی مسلماً از زیانکاران خواهیم بود.

نسبت به خلقت انسان است و تفاوت این رویکرد با آنچه که در تورات و انجیل ذکر شده در 
فرماید: »وَمِنْ  ظاهر بسیار متفاوت است اما در توجیه »خلق منها زوجها« در جایی دیگر می

ةً وَرَحْمَةً إِنََّ  زْوَاجًا لِتَسْکُنُوا إِلَیْهَا وَجَعَلَ بَیْنَکُمْ مَوَدََّ
َ
نْفُسِکُمْ أ

َ
نْ خَلَقَ لَکُمْ مِنْ أ

َ
 فِي ذَلِكَ  آیَاتِهِ أ

رُونَ« )روم:   رساند و نه همزمانی در خلقت آدم ( این همانی را فقط می21لََیَاتٍ لِقَوْمٍ یَتَفَکََّ
 و حوا.

تری را ارائه بنابراین باید در تفسیر این آیات اصحاب علم و اندیشه غور بیشتر و توضیح عمیق
مبرهن   شده  مطرح  زن  خلقت  دربارۀ  قرآن  از  متعددی  آیات  به  توجه  با  بنابراین  نمایند. 

 شود که زن همچون مرد در آفرینش استقلال دارد و خلقت او اصیل است. می

 ــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ــــــــــــــــــ  
 . براساس مطالعات انجام شده توسط ن. درویشی، سیده فهیمه عبادی و رستمیان. 1
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 جایگاه زن در خانواده و اجتماع 

 نزلت زن در خانواده و اجتماع از دیدگاه تورات م
( در تورات نقش دوگانه زن نسبت به  27:1انسان »نر و ماده« آفریده شده )سفر پیدایش،  

مرد به عنوان همسر و مادر تعریف شده است او از عمق وجود »آدم« آفریده شده و با او هم  
( اینک آدم تنها نیست. او به عنوان »زوج« در کنار یک  110:  1385سرشت است )صلیبی،  
شود قرار دارد که در زبان عبری به »ایش« و »ایشیا« خوانده ه میزن که »زوجه« نامید 

گردد این رابطه بین  شود. برحسب طرح الهی آفرینش زن از راه همسری مکمل مرد میمی
زن و مرد در عین تفاوتی که وجود دارد براساس اصل مساوات باقی بماند اما گناه نخستین 

(. زن دارای  16:3تابع مرد گردانید )سفر پیدایش،  آنها را از این وضع منحرف نموده زن را 
تربیت مربوط   تعلیم و  به  آنجا که  تا  او در منزل  یهود است. حق  آیین  نقش محدودی در 

شود با حق شوهرش مساوی است اما شریعت موسی مقام درجه دومی را برای وی قائل می
های  تواند در شادی و جشنکند اما میهای مذهبی شرکت نمیاست. یک زن رسماً در آیین

  - 2، سموئیل21:21، داوران  12:  12، تثنیه  21-20:  15عمومی شرکت جوید )سفر خروج،  
او گذارده نمی6 برعهدۀ  تکلیف کهانتی  نوع وظیفه و  شود و فقط مردها ( در ضمن هیچ 

به زیارت  تلمود 17:23های واجب عزیمت کنند )سفر خروج،  مکلف هستند  قوانین  (. در 
حق ندارد بیش از یک زن داشته باشد. زن در محیط خانه یهودی به خاطر    کاهن اعظم

 کند.  چون و چرایی پیدا میتقدس خانواده برتری بی 

شود و از لحاظ سازمان اجتماعی آن  گوید: در یهودیت، خانواده تقدیس می ویل دورانت می 
دهند که تنها هیکل )معبد اورشلیم( از آن بالاتر است این والاتباری را در منزلتی قرار می 

شد اما وقتی انقلاب صنعتی معاصر آغاز شد در تمام قرون وسطی و قرون جدید مراعات می 
(. اما چه در عهد عتیق و چه 1401مقام خانواده نیز متزلزل گردید و انحطاط یافت )معزی،  

دهنده کرامت ذاتی انسان است یعنی محوریت کرامت در عهد جدید آیاتی وارد شده که نشان
»انسان« است بدون توجه به جنسیت آن بدین معنی که هم مرد و هم زن از این کرامت 

(. در عهد عتیق آمده است: و خدا به  1399تند )قادری،  انسانی و ودیعه ذاتی برخوردار هس
(. بنابراین عهد عتیق  31:1آنچه آفریده بود نظر کرد و همانا بسیار نیکو بود )سفر پیدایش، 

کرامت را مختص وجود آدمی دانسته او را مسلط بر تمامی حیوانات و موجودات مطرح کرد،  
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و در این بیان خود هیچ امتیازی بین زن و مرد قائل نشده است. اما گناه نخستین موجب 
بلکه مادر  تنها بوجودآورندۀ جامعه بشری  نه  اگرچه زن  تابع مرد باشد  این گردید که زن 
جمیع زندگان نیز شد بهرحال شریعت موسی مقام درجه دومی را برای وی قائل است )سفر 

خواهد در حالی که خود  ز زن وفاداری کامل در امور زناشویی را می(. مرد ا16:3پیدایش،  
دهد و  داند »ده فرمان« احترام و شأن مساوی را برای دو والد قرار میرا مکلف به آن نمی

دهد تنبیهی یکسان  در قانون »لاویان« در مورد فردی که به پدر یا مادر خویش دشنام می
رود که زنان خویش را عمیقاً  از شوهرانی سخن می  درنظر گرفته شده است. در عهد عتیق

کند: کردند. مرد رویای خود را چنین بیان میدوست داشته با آنها به نحو برابر رفتار می
(. این رویاها به 18-15: 5، 22:18ای یابد سعادت را هم یافته است« )امثال »هر که زوجه

تکیه و  موافق خود«  »معاون  داشتن  برای معنای  یافتن محیطی صمیمی  و  استوار  گاهی 
- 24:  36ای برای مقابله با آوارگی و سرگردانی است )بن سیراخ،  خویش و پیدا کردن آشیانه

(. یافتن زن به معنای یافتن زیبایی است که ابهت مرد را تأیید کرده و به وی اعتماد به  27
(.  31-10:  31،  4:12،  16:11بخشد چه بهتر که این زن شجاع هم باشد )امثال  نفس می

خانوادگی   زندگی  در  پسران  همانند  دختران  هستند.  نگرانی  اسباب  جوان  دختران  اما 
اغلب همراه پسران در جشنواره آنها  به  بندی میهای مذهبی گروهمشارکت دارند.  شوند. 

دار نیست به دلخواه  رسد که زن بر زندگی مذهبی خویش که خود در آن نقشی عهدهنظر می 
(. به رغم این احترام و نفوذ زنان از حقوق مشابه  109:  1385نماید )صلیبی،  اعمال نفوذ می

هایی وجود دارد که زنان در مقایسه با دیگر افراد  اند. از آغاز نشانه مردان برخوردار نبوده 
شد  شدند. از زن در کنار املاک، خدمتکاران و حیوانات یاد می مانند دارایی درنظر گرفته می

کلمۀ می  اگرچه  کار  به  مرد  مایملک  بقیه  از  او  بودن  متمایز  برای  رفت. همسران خاصی 
کند. یک نامیدند، همچنان که یک برده پادشاه را خطاب می شوهران خود را »ارباب« می 

توانست بدون رضایت همسر یا پدر خویش  زن قادر نبود نه از همسر خود جدا شود و نه می
شد.  داد آن عهد یا نذر باطل و نفی می عهد یا نذری را بپذیرد؛ اگر همسر یا پدر رضایت نمی 

توانستند از مایملک پدر یا همسر خود ارث ببرند مگر آنکه همسر  دختران و همسران نمی
)صلیبی،   باشد  نداشته  می109:  1385ارثی  دیده  عتیق  عهد  در  به  (.  موسیس  که  شود 

که به آنها قطعۀ معلومی از زمین دخترانی که هیچ برادری نداشتند و پدر مرده بودند گفت  
پدر داده شود و آنها در مقابل قول دهند که با مردی از قبیلۀ پدر ازدواج کنند. دختران  
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بردهمی مانند  مواقعی  در  آنکه دختر توانستند  مگر  نشوند  رها  احتمالًا  و  شوند  فروخته  ها 
او می نپسندد. سپس  را  او  و  ارباب شود  آزاد شود. در مجموع میصیغۀ  توان گفت  تواند، 

است  حاکم  زنان  مورد  در  عتیق  عهد  مشروع  قوانین  فضای  بر  مردسالاری 
(ferguson,1996:256  ،هم پدر و هم مادر هردو شایسته احترام هستند. رعایت قوانین .)

رعایت قوانین غذایی بر هردو جنس واجب است. عهد عتیق نسبت به خطرات سوءاستفاده 
از قدرت حساس است و بر عدالت در مورد کسی که مورد ظلم قرار گرفته تأکید دارد و به  

گاهی تواند زنش را طلاق دهد  میدهد. شوهر  می  زنان به عنوان موضوع یگانۀ ستم افراطی آ
می آن زن  از  اما  کار حفاظت  این  و هدف  »رهاسازی« حمایت شود  وسیله کلام  به  تواند 

کشی از وجود اوست. در سفر خروج چنین آمده است: بر بیوه زنی  سرنوشت او در برابر بهره
را   او  فریاد  البته  برآورد،  فریاد  من  نزد  او  و  شود  او ظلم  بر  هرگاه  و  نکنید  یتیمی ظلم  یا 
به عدالت و شفقت   با حساسیت نسبت  این مثالی است در رابطه  نمود.  مستجاب خواهم 

اند. در  آلود و ستمگر در حاشیه قرار گرفتهنسبت به کسانی که به وسیلۀ یک جامعۀ گناه
های آشکاری با آداب  توصیف عهد عتیق از زنان جامعۀ عبری و در موضوع و عبارت، شباهت

های سنتی اجتماعی زنان دگرگون  باستانی خاور نزدیک وجود دارد، نقش  و رسوم فرهنگ 
آل هم در خارج و هم در خانه  شد. کودکان دیگر در حوزۀ قیمومت مادر نبودند. همسر ایده

توانستند به هر شغلی در جامعۀ عبری آن کند. گرچه معمول نبوده است زنان میکار می
شباهت به دیگر مذاهب شرق نزدیک زمان غیر از کهانت، نبیه بودن و قضاوت بپردازند. بی

نبیه  هیچ  ویژگیباستان  تمام  با  زن  تصویر  ندارد.  وجود  مقام ای  و  رتبه  هنوز  مذکور  های 
کند. دعای روزمرۀ یهودیان در این ایام به صراحت چنین بیان درخورش را به او اعطا نمی

 کند: می

(« 308:  1380کافر، زن یا نادان نیافریدی )لئون دوفور،  »خداوندا، متبارک هستی که مرا  
گوید: »خداوندا، متبارک هستی که مرا مطابق ارادۀ خود  در حالی که زن با تسلیم و رضا می

 آفریدی«. 

 منزلت زن در خانواده و اجتماع از دیدگاه انجيل 
در انجیل مقام و منزلت زن در آفرینش همان توصیف تورات است با اندک تفاوتی که به آن  

آلود و طرفدار شرع آن دوران، نبوت خود را پردازم. مسیح )ع( در فضای اجتماعی ستممی
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ای را جدا  ای را نسبت به زنان مطرح نموده، او هیچ قانون تازه آغاز کرد و نگرش جدید وکلی
از حکم الهی »یکدیگر را دوست بدارید« مطرح نکرد همانگونه که او هرگز نهاد بردگی را  
محکوم نکرد، هرگز پیشنهاد ننمود که به زنان باید آزادی اجتماعی بیشتر و پایگاه فردی 
بود.  به زنان  او نسبت  تعالیم  از  بیشتری را عرضه کرد بخشی  تعالیم  اما  بالاتر داده شود 

(.  4:  4لت زن در آیین مسیح در روز مژدۀ فرشته به مریم به زن عطا کرد )غلاطیان،  منز
امور اجتماعی، سیاسی و  انسانی در  نه تنها طرفدار تساوی  انجیل دربارۀ زنان  پیام کامل 

دهد که محتوای رهاسازندۀ آن بر انسانیت  لهی را مدنظر قرار می اقتصادی است بلکه پیمان ا
ترین مفهوم آن تعریف کتاب مقدس است از اینکه ما که هستیم و خلقت مبتنی است. نزدیک 

و خلقت انسان، اعم از زن و مرد براساس تصویر خداوند صورت گرفته است )سفر پیدایش،  
(. ارتباط طبیعی بین زن و مرد براساس رابطۀ مسیح با کلیسا است اکنون جایگاه 27:  1

گیرد و سمبل کلیساست.  سیح نیز قرار میزن نه تنها در مقابل »آدم« است بلکه در مقابل م
و   22:  5کنید« )افسیان،  »ای زنها، از شوهران خود اطاعت کنید که از خداوند اطاعت می

کند که همسران خود را  (. انجیل در باب اهمیت ازدواج به مردان نیز گوشزد می24و  23
بدارید که مسیح کلیسای خود را دوست داشت زن و شوهر در واقع یکی  طوری دوست 

به خویشتن لطف و محبت  هستند پس وقتی شوهر همسرش را محبت می کند در اصل 
کرده است. در انجیل چنین آمده: »هرکس زن خود را به هر علتی غیر از علت زنا طلاق 

ازدواج کند زناکار محسوب می با زن دیگری  و  اگرچه در  13-9:  19شود« )متی،  دهد   )
آغاز، ایمان براختلاف بین زن و مرد فائق آمده بود به مرور زمان این اختلاف دوباره زنده  

(. پولوس با در نظر  113:  1385گشت و خود را بر نظام کلیسایی تحمیل نمود )صلیبی،  
کند: اول اینکه در اجتماع عبادی زن  شاره میداشتن نظام آفرینش به دو جنبۀ رفتار زن ا

دهد که شأن مسیحی او را از اطاعت باید با سر پوشیده حاضر شود. زن با این انگاره نشان می
: 11سازد )قرنتیان،  شوهر و حفظ مقام دومی که در تعلیم شرعی به او داده شده معاف نمی

(. همچنین زن اجازه ندارد در کلیسا تعلیم دهد. اگرچه پولوس امکان نبوت را برای  12-16
نمی نفی  )قرنتیان،  زن  نباید سخن 5:  11کند  آنها  باشند  باید ساکت  در جلسات  زنان   .)

بگویند بلکه باید گوش کنند و اطاعت نمایند. تورات فرموده است که زنان اگر سؤالی دارند 
اک و آرایش خود  (. زنان در طرز پوش 35-34در خانه از شوهران خود بپرسند )قرنتیان:  

باید باوقار باشند زنان مسیحی باید برای نیکوکاری و اخلاق خوب مورد توجه قرار گیرند. 



 ؛یاسلام و فرهنگ یمطالعات قرآن یرانیدر جهان معاصر« انجمن ا یو قرآن پژوه ی دوفصلنامه »اسلام شناس                13

 4، پیاپی 1402 پاییز و زمستان، 2، شماره2سال 
 

های پرزرق و برق. بیوه زنان باید به نه برای آرایش مو یا آراستن خود به زیورآلات و لباس 
نیکوکاری معروف بوده فرزندان خود را به خوبی تربیت کنند و در آخر اینکه بسیاری از زنان 
روشنفکر عصر حاضر به اعتقادات پولوس رسول دربارۀ حقوق زنان در مسیحیت اعتراض  

دانند. اما آنچه مسلم است مسیحیت  نمایند و تعلیمات وی را نسبت به زنان عادلانه نمی می
به آزادی و برابری حقوق زن و مرد تأکید دارد. عیسی نخستین بار منشور حقوق زن و مرد 

 (. 114: 1385کند )صلیبی، را تصویر می

 منزلت زن در خانواده و اجتماع از نگاه قرآن 
به  آیه گویاترین رویکرد  این  نگاه قرآن شاید  به جایگاه زن در خانواده در  نگاه نخست  در 

زْوَاجًا لِتَسْکُنُوا  منزلت زن باشد که خداوند می
َ
نْفُسِکُمْ أ

َ
نْ خَلَقَ لَکُمْ مِنْ أ

َ
فرماید: »وَمِنْ آیَاتِهِ أ

رُونَ« )روم:   یَتَفَکََّ إِنََّ فِي ذَلِكَ لََیَاتٍ لِقَوْمٍ  ةً وَرَحْمَةً  مَوَدََّ بَیْنَکُمْ  ( پس زن در  21إِلَیْهَا وَجَعَلَ 
ایگاه زن در خانواده حفظ حریم  نگاه قرآن عامل آرامش و امنیت درون خانواده است و ج

آنچه توسط زن و چه توسط مرد یعنی که زوجین برای تأمین امنیت خانواده و زدودن تنش  
د پشتیبان یکدیگر باشند. خداوند در این خصوص و ایجاد فضای آرام برای اعضاء خانواده بای

...« )بقره:  می نْتُمْ لِبَاس  لَهُنََّ
َ
( این آیه بر پوشاندن عیوب  187فرماید: »... هُنََّ لِبَاس  لَکُمْ وَأ

یکدیگر هم هست به عبارت دیگر در مناسبات بین فردی بیشترین تأکید بر توجه به نقاط 
شود و همین  مثبت زوج یا زوجه است که این توجه موجب نثار عشق و محبت به یکدیگر می

ذِینَ آمَنُوا  کند. خداوند در این خصوص میامر امنیت و آسایش را فراهم می  هَا الََّ یَُّ
َ
فرماید: »یَا أ
آتَیْتُمُوهُنََّ  مَا  بِبَعْضِ  لِتَذْهَبُوا  تَعْضُلُوهُنََّ  وَلَا  کَرْهًا  سَاءَ  النَِّ تَرِثُوا  نْ 

َ
أ لَکُمْ  یَحِلَُّ  تِینَ لَا 

ْ
یَأ نْ 

َ
أ إِلَاَّ   

نْ تَکْرَهُوا شَیْئًا وَیَجْعَلَ اللََّ 
َ
نَةٍ وَعَاشِرُوهُنََّ بِالْمَعْرُوفِ فَإِنْ کَرِهْتُمُوهُنََّ فَعَسَی أ هُ فِیهِ بِفَاحِشَةٍ مُبَیَِّ

)نساء:   کَثِیرًا«  شده  19خَیْرًا  ابلاغ  مردان  به  خداوند  سوی  از  آیه  این  در  که  دستوراتی   )
 :عبارتند از

رفت همسرش به عنوان ارث باید به یکی از وراث  در زمان جاهلیت وقتی مردی از دنیا می   -
شد که در اینجا اشاره به ممنوعیت این امر و اجبار به انجام آن است که تعبیر این داده می

آیه به ارث بردن از روی اکراه است. برخی از مفسران »ترثوا« را به ارث بردن مایملک زنان 
 (. 356: 1398دانند )طالقانی، می

-  )  نکته دوم حرمت این ارث است و خداوند چنین ارثی را حرام دانسته )وَلَا تَعْضُلُوهُنََّ
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و    - قرآن  تعبیر  شود  آنها حفظ  کرامت  که  است  آنها  با  داشتن  نیک  رفتار  سوم  نکته  و 
 عاشروهُنَّ بالمعروف است. 

کند و در جای دیگر خداوند تأکید بر پرداختن حقوق زنان در هنگام متارکه یا مرگ می  -
فَکُلُوهُ  آنجا که می نَفْسًا  مِنْهُ  شَيْءٍ  عَنْ  لَکُمْ  طِبْنَ  فَإِنْ  نِحْلَةً  سَاءَ صَدُقَاتِهِنََّ  النَِّ فرماید: »وَآتُوا 

( و این رعایت حقوق آنان عمدتاً ناظر بر حقوق مادی است مثل مهر،  4هَنِیئًا مَرِیئًا« )نساء:
 المثل و غیره. صداق اجرت

کشند برا این شمارند و آنها را می به همین دلائل قرآن با کسانی که ولادت دختر را ننگ می 
جَتْ ) فُوسُ زُوَِّ ( وَإِذَا الْمَوْءُودَةُ  7نکته تأکید دارد که عذاب الهی در کمین آنها است: »وَإِذَا النَُّ

يَِّ ذَنْبٍ قُتِلَتْ« )تکویر:  8سُئِلَتْ ) 
َ
( )و هنگامی که نفوس خلق همه با همجنس خود 9-7( بِأ
( که )آن بی گناهان(  8شده باز پرسند )( و هنگامی که از دختران زنده به گور  7در پیوندند )

به چه جرم و گناه کشته شدند؟!(. اسلام هیچ تفاوتی بین پسر و دختر قائل نیست و حتی 
عْطَیْنَاكَ الْکَوْ تولد دختر را هدیه از جانب خداوند می

َ
ا أ ( و در جای دیگر  1ثَرَ« )کوثر: داند »إِنََّ

آفریند. به هرکه ها و زمین و هرچه را که بخواهد میفرماید: خداست تنها مالک آسمانمی
رْضِ  بخواهد فرزند دختر و به هرکس بخواهد فرزند پسر عطا می

َ
مَاوَاتِ وَالْْ هِ مُلْكُ السََّ کند. »لِلََّ

کُورَ« )شوری:     (.49یَخْلُقُ مَا یَشَاءُ یَهَبُ لِمَنْ یَشَاءُ إِنَاثًا وَیَهَبُ لِمَنْ یَشَاءُ الذَُّ

گوید که هیچ زن درستکاری وجود ندارد. بلکه همۀ مؤمنان چه زن و چه  قرآن هرگز نمی
مرد به تبعیت از آن دسته از زنان که مانند حضرت مریم )س( و آسیه زن فرعون هستند  

کند و هرکس از مرد و زن، کار نیکی، به شرط ایمان به خدای به جای آورد ما  راهنمایی می 
باسعادت زنده می را در زندگی خوش و  از عمل نیکی که  او  بهتر  گردانیم و اجری بسیار 

بَةً  کرده به او عطا می هُ حَیَاةً طَیَِّ نْثَی وَهُوَ مُؤْمِن  فَلَنُحْیِیَنََّ
ُ
وْ أ
َ
کند. »مَنْ عَمِلَ صَالِحًا مِنْ ذَکَرٍ أ
حْسَنِ مَا کَانُوا یَعْمَلُونَ« )نحل:  

َ
جْرَهُمْ بِأ

َ
هُمْ أ فرماید: مردان و در جای دیگری می  ( 97وَلَنَجْزِیَنََّ

و زنان مؤمن همه یاور و دوستدار یکدیگرند خلق را به کار نیکو وادار و از کار زشت منع 
برند آنانند دهند و از خدا و پیامبرش فرمان می دارند و زکات میکنند و نماز به پای می می

که خدا به زودی مشمول رحمتشان قرار خواهد داد که خدا توانا و حکیم است. »وَالْمُؤْمِنُونَ 
لَا  مُرُونَ بِالْمَعْرُوفِ وَیَنْهَوْنَ عَنِ الْمُنْکَرِ وَیُقِیمُونَ الصََّ

ْ
وْلِیَاءُ بَعْضٍ یَأ

َ
ةَ وَیُؤْتُونَ  وَالْمُؤْمِنَاتُ بَعْضُهُمْ أ

کَاةَ وَیُطِ  هُ إِنََّ االزََّ ولَئِكَ سَیَرْحَمُهُمُ اللََّ
ُ
هَ وَرَسُولَهُ أ « )توبه:  یعُونَ اللََّ هَ عَزِیز  حَکِیم  ( این رویکرد  71للََّ



 ؛یاسلام و فرهنگ یمطالعات قرآن یرانیدر جهان معاصر« انجمن ا یو قرآن پژوه ی دوفصلنامه »اسلام شناس                15

 4، پیاپی 1402 پاییز و زمستان، 2، شماره2سال 
 

می پیش  جایی  اهانتتا  صراحت  به  اسلام  پیامبر  که  از رود  نشانی  را  زنان  به  کنندگان 
فرماید: »خَیْرُکُمْ خَیْرُکُمْ آورد. آنجا که میکرامتی و سفله بودن خود مردان به حساب میبی

« )پاینده،   ساءَ اِلاَّ کَریم  وَ لااَهانَهُنَّ اِلاَّ لَئیم  (  1520: ح 1392لَاهْلِهِ وَاَنَا خَیْرُکُمْ لَاهْلی ما اَکْرَمَ النِّ
به یاد داشته باشیم که پیامبر اسلام محمد )ص( با سیره رفتاری خویش به زنان همچون  

چنان   بخشید  ارزش  بیعت  مردان  ایشان  با  مردان  نیز همپای  زنان  بیعت،  جریان  در  که 
س روایت، پنجاه کردند. در جریان ظهور و قیام منجی جهان نیز زنان خواهند بود و براسا

:  1386)معجم احادیث الْمام المهدی،  زن در رکاب ایشان به همراه مردان خواهند جنگید 
در سراسر قرآن از زنان همدوش مردان در حضور اجتماعی یاد شده است. آنجا که    1( 500
اهل  می باایمان، مردان و زنان  خوانیم: همانا کلیه مردان و زنان مسلمان، مردان و زنان 

اطاعت و عبادت، مردان و زنان راستگوی و مردان و زنان صابر و مردان و زنان خدا ترس و  
دار، مردان و زنان خوددار  نواز، مردان و زنان روزهخاشع و مردان و زنان خیرخواه مسکین

از تمایلات حرام و مردان و زنانی که یاد خدا بسیار کنند برای همۀ آنها خدا مغفرت و پاداش 
بزرگ مهیا کرده است »إِنََّ الْمُسْلِمِینَ وَالْمُسْلِمَاتِ وَالْمُؤْمِنِینَ وَالْمُؤْمِنَاتِ وَالْقَانِتِینَ وَالْقَانِتَاتِ  

وَالصََّ  ادِقِینَ  ابِ وَالصََّ وَالصََّ ابِرِینَ  وَالصََّ قِینَ ادِقَاتِ  وَالْمُتَصَدَِّ وَالْخَاشِعَاتِ  وَالْخَاشِعِینَ  رَاتِ 
کَثِی هَ  اللََّ اکِرِینَ  وَالذََّ وَالْحَافِظَاتِ  فُرُوجَهُمْ  وَالْحَافِظِینَ  ائِمَاتِ  وَالصََّ ائِمِینَ  وَالصََّ قَاتِ  رًا  وَالْمُتَصَدَِّ

عَظِیمًا« جْرًا 
َ
وَأ مَغْفِرَةً  لَهُمْ  هُ  اللََّ عَدََّ 

َ
أ اکِرَاتِ  ایمان و  35)احزاب:   وَالذََّ و  اینکه صدق  ( خلاصه 

ها میان مردان و زنان برابر بیان شده است. این آیه گویای حلیت خشوع و صبر و تمام برتری
در   حضور  اجتماعی  مشارکت  از  منظور  و  است  آن  بر  بلکه ضرورت  و  اجتماعی  مشارکت 

های سیاسی، فرهنگی و بنای جامعه است همراه با توسعه علوم و اثرگذاری بر آراء و عرصه
خْرِجَتْ  اندیشه جامعه و مبارزه با جهل و خرافات است آنجا که می

ُ
ةٍ أ مََّ

ُ
فرماید: »کُنْتُمْ خَیْرَ أ

هْلُ الْکِتَابِ لَکَ 
َ
هِ وَلَوْ آمَنَ أ مُرُونَ بِالْمَعْرُوفِ وَتَنْهَوْنَ عَنِ الْمُنْکَرِ وَتُؤْمِنُونَ بِاللََّ

ْ
اسِ تَأ انَ خَیْرًا  لِلنََّ

کْثَرُهُمُ الْفَاسِقُونَ« )آل عمران:  لَ 
َ
شود  ( همانگونه که ملاحظه می110هُمْ مِنْهُمُ الْمُؤْمِنُونَ وَأ

مخاطب آیه همه مسلمانان هستند چه زن و چه مرد و زنان به دلیل نفوذ کلامشان نقش  
فرماید: کنم به این آیه که میمهمی در اصلاح جامعه را عهده داراست و برای تأکید اشاره می

 ــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ــــــــــــــــــ  
1   یتبع الخریف  کقزع قزعا  میعاد  غیر علی   بمکة یجتمعون امراة  خمسون فیهم  رجلاً عشر  بضعة و  مأة ثلاث  واللهّ   یجییء و ». 

. ...«قدیر ء شی کلّ  علی اللهّ  إنّ  جمیعا  اللهّ  بکم یأت  تکونوا  أینما: »اللهّ  قال  التّی   الآیة هی  و  بعضهم  



 بروجردی جایگاه زن در کتب آسمانی تورات، انجیل و قرآن )مطالعۀ تطبیقی(/                                      16
 

کُمْ تُرْحَمُونَ« )حجرات:  هَ لَعَلََّ قُوا اللََّ خَوَیْکُمْ وَاتََّ
َ
صْلِحُوا بَیْنَ أ

َ
مَا الْمُؤْمِنُونَ إِخْوَة  فَأ ( قرآن 10»إِنََّ

هَا  برای تأکید برا این امر که زن و مرد هردو در قبال جامعه خود مسؤولند می یَُّ
َ
فرماید: »یَا أ

کْرَمَکُمْ عِنْ 
َ
نْثَی وَجَعَلْنَاکُمْ شُعُوبًا وَقَبَائِلَ لِتَعَارَفُوا إِنََّ أ

ُ
ا خَلَقْنَاکُمْ مِنْ ذَکَرٍ وَأ اسُ إِنََّ تْقَاکُمْ النََّ

َ
هِ أ دَ اللََّ

« )حجرات:   هَ عَلِیم  خَبِیر  رآن بسیار  ( ناگفته نماند که موضوعات مربوط به زنان در ق13إِنََّ اللََّ
ن و مرد و تأکید بر حفظ حرمت  گسترده است اما عمدۀ بحث در اینجا عدم تبعیض میان ز

برانگیز هم وجود زنان به عنوان نیمی از اجتماع مورد بحث است و البته مباحث مناقشه
دارد که باید در مبحث دیگری مورد توجه قرار گیرد. اعم از جایگاه مادری و اینکه به تعبیر  

های آنها است و منزلت اجتماعی برای زنان و دختران و نکتۀ مهم رسول الله بهشت زیر قدم
حفظ حقوق زنان است که این حقوق دربرگیرنده مباحث اقتصادی و برخورداری از آزادی  
عمل آنان در تملیک اموال و ارث و دیه و نفقه و مهر و صداق گرفته تا مباحث اجتماعی و 

های اجتماعی، ازدواج، طلاق شاهد بودن و امور سیاسی همچون اختیار آنان در مشارکت 
و    بیعت بلقیس  بَعْضٍ( و زمامداری در داستان  وْلِیَاءُ 

َ
أ )بَعْضُهُمْ  تولیت جامعه  الله،  با رسول 

صحه گذاشتن بر نحوه زمامداری وی و مشارکت در امر به معروف و نهی از منکر و پاداش  
الهی که جنسیت بردار نیست این وجیزه عمدتاً ناظر بر ادیان توحیدی در خصوص جایگاه 

ر خانواده و جامعه است با تأکید بر این نکته که دین یهود و دین مسیح در و منزلت زن د
 اند که به آنها اشاره شد. گذر زمان دچار تحریفاتی شده

 
 نتيجه 

مانطور که گفته شد زن در آیین یهود در عصر حاضر دارای شخصیت و منزلت مستقلی  ه
نیست نه در آفرینش و نه در جایگاه اجتماعی. در این آیین زن و دختر مایه ننگ به حساب 

آید و این کم ارزشی حتی در اندیشه، سخن و رفتار و ارادۀ زنان نیز مورد نکوهش است می
ها عمدتاً سرچشمه گرفته از مهربانی و محبت است و به و در آیین مسیحیت اگرچه توصیه

مدارا با زنان توصیه شده است اما در عین حال وجود زن به عنوان یک موجود شیطانی و  
های روشنی به روی زنان باز شد، از حرمت قتل  آید. در اسلام اما دریچه شر به حساب می

»وَالْمُؤْ  امور  تولیت  در  همسانی  تا  مُرُونَ  دختران 
ْ
یَأ بَعْضٍ  وْلِیَاءُ 

َ
أ بَعْضُهُمْ  وَالْمُؤْمِنَاتُ  مِنُونَ 

وَرَسُولَهُ   هَ  اللََّ وَیُطِیعُونَ  کَاةَ  الزََّ وَیُؤْتُونَ  لَاةَ  الصََّ وَیُقِیمُونَ  الْمُنْکَرِ  عَنِ  وَیَنْهَوْنَ  ولَئِكَ  بِالْمَعْرُوفِ 
ُ
أ
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» هَ عَزِیز  حَکِیم  هُ إِنََّ اللََّ ( و سیره پیامبر اسلام خود بهترین نشانه برای  71)توبه:   سَیَرْحَمُهُمُ اللََّ
تلقی   ذاتی  کرامت  و صاحب  و خانواده  اجتماع  در  زن  منزلت  و  مقام  به  بخشیدن  ارزش 

 شود. استعداد و توانایی زنان در مراتب والای کمال و قرب الهی مشهود است. می
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Abstract: The science of recitation is one of the 

Quranic sciences that plays significant role in 

understanding the Quran and differences in recitations 

will be effective in understanding different meanings 

of the Quran. According to the importance and 

connection of the difference of readings with the 

change and distortion of the words of the Qur'an, 

Orientalists have researched and raised doubts in this 

field. Using the descriptive-analytical method and 

with a critical approach, the present article examines 

the foundations and origins of certain opinions of 

famous orientalists. It seems that what forms the 

intellectual foundation of this group of Orientalists is, 

firstly, the long-standing hostility of the West towards 

Muslims, which is also visible in their approach to 

studying the Qur'an, and on the other hand, the lack of 

attention to the principles of research. And it can be 

clearly seen that the aim of Orientalists from such 

researches was not and is not to know Islam and the 

Qur'an. The researches of Orientalists on the issue of 

recitations of the Qur'an, from the point of view of the 

research method, the lack of investigation of Imamiya 

sources 
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  :ها كليد واژه
و خاستگاه   یمبان

مستشرقان،  
 اختلاف قرائت، 

  یمصادر وح 
 ، یقرآن

  نیجمع و تدو 
 نصّ قرآن 

در فهم    ییاست که نقش بسزا  یاز علوم قرآن  یکیقرائت    علم  :ده یچک 
از قرآن    یمختلف یمعان  افتیقرآن دارد و اختلاف در قرائات، مؤثر در در

  ر ییو ارتباط موضوع اختلاف قرائات با تغ  تیخواهد بود. با توجه به اهم 
  نه ی زم  نیو طرح شبهات در ا  قی الفاظ قرآن مستشرقان به تحق فیو تحر

و    یلیـ تحل  یفی. نوشتار حاضر با بهره جستن از روش توص ند پرداخته¬ا
رو بررس  یانتقاد  کردی با  خاستگاه  ی مبان  یبه  خاص    ی آرا  یهاو 

عدم اعتقاد به حقانیت وحي قرآني و    - 1مستشرقان مشهور از جمله:  
عدم اعتقاد به    -2تأثیر آن در آراي مستشرقان در حوزه اختلاف قراءات،  

نبوت پیامبر اکرم )ص( و تأثیر آن در آراي مستشرقان در حوزه اختلاف  
تدو  -3قراءات،   و  جمع  به  اعتقاد  حیات    نیعدم  زمان  در  قرآن  نص 

قراءات،   اختلاف  درحوزه  مستشرقان  آراي  در  آن  تأثیر  و  پیامبر)ص( 
م¬پردازدیم نظر  به  پا  رسد،ی .  فکر  هیآنچه  اساس  از    نیا  یو  دسته 

م شکل  را  اول  دهد،ی مستشرقان  وجه  غرب   ینه یرید  یعنادورز  ،در 
  شان یا  یپژوهقرآن   کردیمسئله در رو  نیکه ا  باشدی نسبت به مسلمانان م

  باشد، یعدم توجه به اصول پژوهش م گر،یو وجه د  ردخویبه چشم م  زین
ها،  گونه پژوهش   نی که هدف مستشرقان از ا  افتیدر  توانی م  یو به روشن

مستشرقان در مسئله    یاه. پژوهش ستی شناخت اسلام و قرآن نبوده و ن
و عدم   ه یمنابع امام ی عدم بررس ق،ی قرائات قرآن، چه از جهت روش تحق

گاه و نواقص    های کامل از مسئله اختلاف در قرائات، از جمله کاست  یآ
 . باشدی قبول مستشرقان م رقابلیغ
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 مقدمه   - 
برای درک و فهم هر متنی، مسايل و موضوعاتى وجود دارد كه بايد قبل از وارد شدن در فرايند فهم متن،  

. زيرا اين اتخاذ موضع در قبال آنها در فهم ما از آنها را بررسى و در قبالشان موضع خاصى اتخاذ كنيم

هاى فهم  متن مؤثر بوده و به لحاظ منطقی مقدم بر اصل تلاش براى فهم متن است، و در حقيقت پايه 

يابد؛ زيرا موضع و نگاه خواننده شود. اين بحث در باب متون دينی، اهميت مضاعفی می متن محسوب مى

هايی مانند منشأ و خاستگاه متن، نوع موضوع و زبان آن، مخاطب  كنندۀ متون دينی، به ويژه در بحث و فهم

ساز بوده و نتايج متفاوتی را برای اصل فهم، مقدار و هدف متن و مسايلی از اين قبيل، بسيار سرنوشت 

ترين پيام الهی نيز داخل در فهم و يا چگونگى فهم رقم خواهد زد. قرآن كريم به عنوان آخرين و كامل 

بشر، را ايفا    و سعادت  اش، هدايتن بحث مهم است؛ يعنی اين متن وحيانی الهی زمانی نقش جوهریاي

های  كند كه درست و دقيق درک و فهم شود. فهم درست قرآن در نگاه اسلامی، مبانی و زيرساختمی

پذيرفته  ياد  اعتقادی خاصی دارد كه  به عنوان مبانی فهم قرآن  از آنها  شده همۀ فرق اسلامی است كه 

شود و تشکيک در هر يک از اين مبانی، ضمن خدشه به اعتبار قرآن، فهم درست آن را نيز دچار  می

پژوهی مستشرقان آمريکايی  های قرآن فرض ترين مبانی و پيش اختلال خواهد كرد. در اين فصل، به مهم 

با توجه به حجم كلیِ رساله سعی در اختصارگويی بوده و ت به رساله پرداخته شده كه  های فصيل آن 

 پژوهان اين عرصه محول شده است. مستقل ديگر دانش

 های فهم قرآن از نگاه اسلامی عبارتند از:فرضترين مبانی و پيش مهم

 قرآن كريم كلام خداوند حکيم است.  -1

نزول قرآن، و همۀ كتب آسمانی ديگر، از سوی خداوند دارای حکمت و هدف بوده و هدف   -2

 ها است. اصلی نيز هدايت انسان 

خدای حکيم را فعل خلاف حکمت نسََزد، پس در راستای حکمتش برای تحقق مفاهمه، به زبان   -3

 گويد.عقلا با مردم سخن می 

 خداوند حکيم مبرای از هرگونه عمل لغو و باطلی است؛ لذا كلامش دارای معنا و حکمت است. -4

 اين معنای حکيمانه و هدفمند، در متن قرآن با وحی مکتوب تحقق و تجسم يافته است.  -5

نما است. در زبان واقع از كنايه، استعاره و مجاز هم  زبان قرآن هرچند تركيبی است، اما واقع -6

 شود.استفاده می 
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 الاطلاق است؛ لذا مطلبی خلاف اصول عقلی در آن راه ندارد. قرآن كلام خالق حکيم علی  -7

قرآن كلام خدای حکيمی است كه از نزولش هدف و غرضی معقول دارد، پس در مطالعۀ آن   -8

 ( 253- 252ش، صص1389وجوی قصد مؤلف يا مراد شارع باشيم.) نصری،  بايد در جست

ها و زير بناهای تشکيل دهنده  های اسلامی مستشرقان نمی توان بی توجه به ريشه در بررسی پژوهش

افکار و آرای آنها بود. مطالعات اسلامی و مکتوبات مستشرقان مورد بحث و به وجه أخص در مبحث 

اختلاف قراءات قرآن كريم دارای آسيب های مطالعاتی و پژوهشی فراوانی است كه شکل گيری آرای 

 ها است. خاص آنها در اين زمينه نيز مربوط به همين خاستگاه

 معناشناسی قرائت   - 2
از ريشه  به معنای  قرائت  پيوستن است و قرائت قرآن  به معنای جمع كردن و  ی »قرء« گرفته شده و 

 (668، ص  1404باشد. )راغب اصفهانی،  ضميمه كردن حروف و كلمات در كنار هم می 

 نويسد: باره می صاحب العين در اين

رود، با اين تفاوت كه درباره قرآن تلفظ  ها به كار می ها و نوشته »واژه »قرائت« درباره قرآن و ديگر كتاب 

ها، اصل در آن، ادراک معنا و  ها و نوشته الفاظ و كلمات در آن، لازم است؛ ولی در مورد ساير كتاب 

،  1409مفهوم كلام است، خواه با نگاه كردن و مطالعه و خواه با تلفظ و و خواندن باشد«. )فراهيدی،  

 ( 134، ص 8ج

به معنای جمع كردن و گرد  علمای لغت معانی متعددی برای واژه قرأ ذكر كرده اند. زجاج قرائت را 

قطرب نحوی قرائت را به انداختن و اسقاط معنی  ( 278، ص1، ج 1376آوردن دانسته است. )زركشی، 

(.  282، ص 1392عطيه قرائت را به معنای تلاوت و خواندن آورده است. )صاری،  كرده است. )همان( ابن

 (. 412، ص  3، ج1416اند. )ابن منظور، شناسان نيز اين معنا را پذيرفته ای ديگر از لغتعده

اولين مرحله قرائت قرآن توسط جبرئيل صورت گرفته كه با خطاب إقرأ )بخوان( به پيامبر)ص( قرآن را  

)قرطبی،   مفسِّرين  بيشتر  ديدگاه  است.طبق  داده  ج 1364تعليم  ص2،  طبرسی،  117،  ج1406؛   ،10  ،

بِاسمِْ  »اولين آياتی كه بر رسول خدا)ص( نازل شده است، اين آيات بوده است:  (  512ص رَبِّكَ  اقْرَأْ 

 « انَ ما لمَْ يَعلْمَالَّذِي خلَقََ* خلَقََ الْإِنسْانَ مِنْ علَقٍَ* اقْرَأْ وَ رَبُّكَ الأَْكْرمَُ* الَّذِي علََّمَ بِالْقلَمَِ* عَلَّمَ الْإِنسْ

 (؛ 5 ـ1)علق /
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های روشن است كه مقصود از آموزش قرآن به پيامبر)ص( اين بوده كه هم خود آن حضرت از آموزه

ها رستگاری به ارمغان  الهی آگاهی يابد و هم آنها را به مردم منتقل كند، تا برای آنها با عمل به آن آموزه

جز آموزش و قرائت آنها وجود  های قرآن به مردم راهی  ها و آيه ترديد برای انتقال اين آموزهبياورد. بی

 فرمايد:ندارد. قرآن در اين باره می

 (؛106، )اسراء/مُكْثٍ وَ نزََّلنْاهُ تنَزْيلاً« وَ قُرْآناً فَرَقنْاهُ لتَِقرَْأَهُ علَىَ النَّاسِ علَى»

باشد و عالمان شيعه برآن متفق عليه هستند، و بر اين باورند  پس قرائت به معنای تلاوت و خواندن می

كه پيامبر)ص( هر چه كه جبرئيل به آن تعليم داده بود را بدون هيچ كم و كاستی به مردم ابلاغ كرده  

 است. 

 كنيم: اند. در اينجا به چند نمونه از آنها اشاره میدانشمندان علوم قرآنی نيز از »قرائت« تعاريفی ارائه داده

نويسد: »قرائت عبارت از اختلاف مربوط به الفاظ و عبارات وحی است كه  . صاحب كتاب البرهان می1

آنها از قبيل تخفيف و تشديد و امثال آنها از سوی  اين اختلاف درباره حروف و كلمات قرآن و كيفيت  

 (. 38، ص 1، ج 1376قراّء نقل شده است«. )زركشی،  

بر اين تعريف اشکالاتی وارد شده است از جمله اينکه قراءات منحصر به الفاظی از قرآن مجيد شده  

است كه در نحوۀ خواندن آنها اختلاف است؛ در حالی كه علمای علم قرائت گستره آن را به الفاظی كه  

 اند.در قرائتشان اختلافی نيست نيز گسترش داده

گويد: قرائات عبارت از علم به كيفيت اداء كلمات قرآن و اختلاف اين كيفيت است؛  . ابن جزری می2

 ( 3، ص1368باشد. )ابن جزری، اختلافی كه به ناقل و راوی آن منسوب می

 از اين تعريف نکاتی به دست ميآيد:

 الف: اختلاف قرائات مربوط به آيات قرآن نيست، بلکه مربوط به ناقلان قرائت است. 

اين شرط   مطابق  است.  كلمات  اداء  كيفيت  شنيدن  قرائت،  اساسی  شرايط  از جمله  اين  بر  ب: علاوه 

گويد: قاری بايد از خواندن مطابق قرائتی كه از نظر او صحيح است ولی نقل و روايت، آن جزری میابن

د آن وجود ندارد، كند و نيز از قرائت به آن صورت كه از نظر اعراب و لغت روايتی در موررا تأييد نمی

 خودداری نمايد. )همان( 

كند: »قرائت علمی است كه به چگونگی ادای كلمات قرآن  . دمياطی نيز قرائت را اين چنين تعريف می3

 (. 5، ص1427هايش، همراه با نسبت دادن به ناقل آن است«. )الدمياطی،  و اختلاف
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شود كه شنيدن از استاد شرط اساسی در صحت قرائت است، ضمن اين كه  از اين تعريف آشکار می

 اشکالی كه بر تعريف زركشی وارد شده بود، بر اين تعريف نيز وارد است. 

گويد: »قراّء معتقدند كه قرآن كريم بايد قرائت شود أعم از اينکه  . زكريا انصاری در تعريف قرائت می4

 (. 1158، ص5، ج 1407قرائت را به معنای تلاوت و يا به معنای ادا كردن باشد«. )زمخشری، 

با اينکه در تعريف زكريا انصاری محدوديت در تعريف قبل كه شرط قرائت شنيدن از اساتيد است به  

چشم نميخورد؛ اما در تعريف وی شرط ديگری برای اعتبار قرائت آمده است و ان اينکه بايد اين قرائت  

استاد صورت  مسموع و منقول با قرآن منطبق باشد؛ چه اين كه اين قرائت بدون حضور و تلاوت نزد  

 گرفته باشد و چه بصورت اداء در حضور استاد تلاوت شده باشد. 

 مهمترين مبانی و خاستگاه مستشرقان در حوزه اختلاف قرائت   - 3
شناسی آن در كنار نقد و بررسی اين آراء لازم به نظر  های آرای مستشرقان و آسيب  بررسی خاستگاه 

های اعتقادی  های شکل گيری اين اعتقادات واضح گردد. در  اين مسير به بررسی خاستگاه آيد تا ريشه می

و   خاستگاه  مهمترين  زمينه  اين  می شود. در  پرداخته  قرآن  قرائات  اختلاف  مستشرقان در حوزه  آراء 

 منشأهای شکل گيری نظريات  خاص خاور شناسان در باب اختلاف قراءات عبارتند از:

عدم اعتقاد به حقانيت وحی قرآنی و تأثير آن در آراي مستشرقان در حوزه   -3-1

 قراءات  اختلاف
ی خويش است در قرآن به اشکال مختلفی همچون الهام و در  وحی كه همان ارتباط خداوند با برگزيده

ی خوی مطرح شده است.. »وحی در واقع  ی خداوند با برگزيدهواسطه دل انداختن تا سخن گفتن بی 

تفهيم يک سلسله حقايق و معارف از طرف خداوند به انسانهای برگزيده و برای هدايت مردم از راه  

ديگری غير از راههای عمومی و شناخته شده همچون حس و تجربه و عقل و شهود عرفانی است و  

 ( 22تا  20، 9ی پيامبران ابلاغ مفاهيم و معارف الهی به مردم است«. )سفر تکوين، وظيفه 

ی اينگونه مسيحيان و يهوديان اوليه اعتقاد به پيامبری و انسان بودن حضرت عيسی)ع( داشتند و بر پايه 

شناسی، وحی مسيحی به معنای سخن گفتن خدا با مسيح به همان شيوه مخصوص پيام رسلانی  مسيح

ی وحی تشريعی الهی است. »عقيده به حقيقت وحی  به تمام پيامبران است و عيسی)ع( نيز نيز برگزيده

زاده و روشن فکر يهودی يونانی مآب با افکاری  ی پولس، اشراف و رسالت حضرت مسيح به واسطه 

آميخته از يهوديت، ميترائسيم، اورفئسيم كه از حواريون نبود و هرگز مسيح را نديده بود، تغيير يافت. او  
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ای جديد از مسيحيت ارائه داد كه اكنون نيز بر جوامع مسيحی حاكم است و آن مسيح شناسی  چهره

 ( 144لوگوسی و تجسم وحی در شخص مسيح است«.) همان، ص  

گذاری الهياتی شد كه پذيرش آن  اعتقاد به الوهيت مسيح بين مسيحيان رايج گشت بدين سان پولس پايه 

نمود. مسيحيان معتقد  اند سهل می برای مشركان مأنوس با خدايان منجی كه به خاطر نجات بشر مرده

نيستند كه حضرت مسيح كتابی را آورده باشد، بلکه خود وحی الله متجسد است. او حامل رسالت نيست  

دهد و بلکه رسالت است. مسيح الوهی خود خدای فرود آمده است كه وحی را به حواريون انتقال می 

 شوند. ی جهانی كردن اين دين را به عهده دارند و رسولان خوانده می آنها وظيفه 

باشد و همين  های گذشته بر مسيحيت می گرايش بر سه خدايی ـ يا همان خدايان بسيار ـ از تأثير آئين

ی مسيحيت پولوسی بر مسيحيت توحيدی شد. از منظر يهود وحی به معنای تکلم الهی با  نيز موج غلبه 

به حضرت موسی)ع( دارد و از اين رو آن حضرت افضل  رسول، بالاترين نوع وحی است كه اختصاص 

اند. اينگونه انبياء موسوم به انبيا است و مابقی انبياء تنها از طريق خواب و رؤيا با خداوند در ارتباط بوده

 رائی و يا پيشگو هستند.

توان به اين مسأله پی برد كه چگونه مستشرقان ـ كه در اكثر موارد ـ خود از يهود و  از اين روی می 

ی وحی باشند بر وحی قرآنی خرده گرفته و حقانيت الهی آن را باور  مسيحيت هستند و نبايد منکر پديده 

دانند و لکن فرق است  ندارند. آنها در بهترين رويکرد به قرآن كريم آن را الهامات به قلب پيامبراكرم می 

 پردازد.شود و يا اينکه به بيان الهامات خويش میميان كسی كه به او وحی می 

نولدكه معتقد است كه پيامبر دستخوش هيجانات و عواطف سركشی بوده است كه سرانجام ايشان را به  

آنجا رساند كه باور كند با غيب و الوهيت در تماس است. او حالاتی را كه هنگام اخذ وحی بر پيامبر  

م شب رخ  عارض می گشت دليل بر همين تخيلات می داند و معتقد است بيشترين تلقی وحی در هنگا

.(  25تا    4م، ص  2008می داد كه نفس انسان بيشترين قابليت را برای استقبال تخيلات دارد.) نولدكه،  

ای  البته بايد توجه داشت، الهام هر چند كه راستين باشد، هرگز برای ديگران حجت نيست، زيرا تنها بارقه 

خير است. اشکال نولدكه در اين    شود و راهنمای عملی انسان به است الهی كه در دل كسی افکنده می 

 داند.است كه قرآن را مجموعه الهامات راستين پيامبر می 

ی اين اعتقاد نولدكه، مسأله انکار مجموعه سيستم  در اين رابطه يکی از محققان می نويسد: »اولين نتيجه 

الفاظ قرآن كريم ساخته و  فرستنده و گيرنده و واسطه  اين است كه  نيز  ی وحی است. دومين نتيجه 
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اين سخن كه نام وحی به خود گرفته است در وضعيتی هيجانی و   پيامبر است و تمام  پرداخته ذهن 

 .( 166ش، ص 1379عاطفی ظهور يافته است«.)صادقی،  

تر نمودن اين حقيقت  نولدكه، قدرت انکار نبوت پيامبر را نداشته است و از اين روی در صدد كمرنگ 

 برآمده و تنها به دنبال جدل با قرآن بوده است. 

ی الفاظ پوشانيدن آن  داند كه جامه ريچارد بل، وحی الهی را ناشی از الهام خداوند بر دل پيامبراكرم می 

.( بنابر معتقدات مسلمانان وحی الهی از هر دو 33، ص 1382ی پيامبراكرم بوده است.) بل، تنها بر عهده

ای برای  جهت لفظ و معنا منزل  از جانب پروردگار است. همين مسأله سبب شد كه قرآن بسان معجزه 

بشر رخ بنمايد كه در طول چهارده قرن از نزول آن هرگز كسی نتوانسته است پاسخ تحدی قرآنی را  

به هم  و  از حالات  آوردی همبدهد  برآمده  را  ـ  الهی  و وحی  قرآن  گلدزيهر،  بپردازد.  الهی  كلام  سان 

ظلم و جوخ آن زمان و به مدد معارفی كه از  داند كه با ديدن شرايط آكنده از روحانی و نفسی پيامبر می 

 .( 12و  11ق، ص  1378تورات و انجيل فراگرفته بود به آوردن قرآن دست زد.) گلدزيهر،  

توان گفت قول اين مستشرقان شبيه مشركين است، زيرا آنها نيز قرآن را اساطير الاولين و شعر و....  می

و پيامبر را ساحر و مجنون و كاهن و..... خواندند. اقوال گلدزيهر و امثال او در رابطه با وحی و بعثت 

داند و براكرم را مقبول نمی پيامبر اسلام تنها نوعی تنافر علمی و نشوز معرفتی است. او كه نبوت پيام

داند، اسلام را تنها از جمله حقانيت وحی الهی را به پيامبراكرم به تبع اعتقاد اول خويش مخدوش می 

 نويسد:شمارد و می بدعتهای پيامبراكرم می 

»محمد)ص( اساس دعوت خويش را بر توبه و ندامت و خضوع و تمثيلاتی كه متعلق به روز جزا است  

موجودات   ی نهايت عالم و حساب و كتاببنيان نهاد... و قرآن اثری از آثار ادبی جهانی است كه بر پايه 

 .( 14است«.)همان، ص

گلدزيهر نه تنها باوری صحيح نسبت به وحی قرآنی ندارد بلکه ثالوث مقدس را بسيار بهتر از توحيد 

 ی مسيح دارد. داند. اين مسأله تنها ريشه در عقايد كافران و آئين تحريف شدهاسلام می 

ها و مقايسه وحی  ی رنسانس و شکوفايی علمی و تعميم قوانين علمی در تمام پديدهنبايد از تأثير دوره

ی رنسانس در حيات های علمی و تجربی در غرب صرف نظر كرد. تحولی كه در دورهبا ساير پديده 

مادی بشر خخ داد به آنجا انجاميد كه بشر در درک بسياری از حقايق ماورای الطبيعه عاجز بماند و خط  

بطلان بر بسياری از آنها بکشد. اين مسأله در كنار بسياری از تحريفاتی كه در كتب مقدس رخ داده بود 



 مهر  یاحیر /مستشرقان در حوزه اختلاف قرائت قرآن یمبان یلیتحل یبازپژوه                                            27

 

داشت منجر به برتری اهل عقل بر نقل در غرب گرديد. به كه آن را از همراهی با رشد علمی باز می 

ی حيات مادی كنار زده شد و اين بدبينی در ذهن و موجب اين مسأله كتاب مقدس و كليسا از صحنه 

 باور مستشرقان در رويارويی با اسلام بی تأثير نبود.  

ی مشترک تمام اديان الهی است و  رسانی است كه نقطه ای برای پيامبايد توجه داشت كه وحی راه ويژه

ای چون: امانت، صداقت، راستی، پاكی، كمال  اين وحی با مکاشفه و الهام متفاوت است و شرايط ويژه 

دهد، نبوت و عقالانی و سلامت فطری و... را خواهان است. براساس الگويی كه كتاب مقدس ارائه می 

آموزی و سحر و جادو... همه  طلبد. فالگيری و كهانت، حکمت وحی الهی ـ هيچ ويژگی خاصی را نمی 

های گوناگون وحی الهی است و پيامبران و وحی پذيران همه افرادی معمولی هستند كه مرتکب  شعبه 

ل است. با توجه به همين  شوند و خدعه و دروغ و نيرنگ و نفاق در كار ايشان معموعصيان و گناه می 

پيرامون معارف اسلامی سامان   با چاشنی غضب و حقد، شرق شناسان مباحث خويش را  رويکرد و 

دهند. هرگز مفهوم عصمت در قاموس ذهنی آنها نمی گنجد و در مباحث خويش را معارف اسلامی  می

شوند و نه به دنبال  سامان می دهند و در  مباحث خويش گرفتار قياس معارف اسلامی با كتب مقدس می 

 تغيير مفاهيم اسلامی در تطابق با كتب مقدس هستند و نه فهم حقايق آن. 

ی تشکيک در صحت وحی است. پذيرش  مهمترين هدف استشراق تشکيک در صحت اسلام به واسطه 

حقايق دين اسلام مترتب بر پذيرش حقيقت وحی است و حقيقت وحی همان حد فاصل ميان انسانی  

كند،  كند و انسانی كه جانب خداوند ابلاغ می گذاری می انديشد و قانوناست كه از جانب عقل خويش می 

اند كه موضوع وحی، منبع ايمان و يقين مسلمين است  بدون هيچگونه تغيير و نقص مستشرقان فهميده

 و اگر تشکيک در اين ريشه ايجاد شود، امکان تکفير تمام مشعبات آن نيز موجود است. 

 نويسد: ضياءالدين عتر ـ قرآن پژوهشان معاصر اهل سنت ـ در توجيه مسلک مستشرقان می 

كنند.  اند. آنها دو مسلک را در مسير خويش طی می »مستشرقان پای در جای پای كافرين صدر اسلام نهاده

های ديگر كه متناسب با مفاهيم عصر باشد. مثلاً: در پديده  های جاهلی با عبارتاول، توجيه همان تهمت

وحی با افتراء بر پيامبر و توجيه آنها با عنوان اوهام و خيالات نفسانی و صرع و... ظاهر عبارات خويش  

داده تغيير  عتر،  را  ضياءالدين  است«.)  بيان  طرز  همان  با  افترائات  و  شبهات  همان  بيان  ديگری  و  اند 

بينيم آنها حتی منکر بسياری از معجزات پيامبراكرم هستند،  .( و از اين جهت است كه می 71ق،ص  1430

يد الهی به دو رسول عيسی و موسی)ع( با معجزات  حال آنکه خود از اهل كتاب بوده و معتقد به تأئ

 مادی هستند.
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ای متکلم اين وحی است و هيچ بنابر عقايد مسلمين، خداوند متعال به ذات خويش و بدون هيچ واسطه 

اختلافی در اين رابطه ميان مسلمين نيست. يکی از محققان می نويسد: »در آئين اسلام باب نبوت برای 

ای روحی است  هركس و با هر شرافت نفسی مفتوح نيست و وحی در مفهوم صحيح دينی خود پديده

دهد و به اين ترتيب نبی به خداوند متصل كه خداوند آن را به هركس از انبياء كه برگزيند اختصاص می 

گردد ولکن به غير از حلول و اتحاد. در مسيحيت مفهوم وحی يعنی حلول روح خداوند در روح  می

دا در او حلول كند  اليه و مسيح تنها از اين طريق به وحی رسيده است، زيرا هركسی كه روح خموحی 

كند، زيرا نه خداوند در  شود و اين همان چيزی است كه اسلام آن را به شدت نفی می جزيی از آلهه می 

 .(248كند و نه چيزی در او«.) مراد يحيی، بی تا، ص  چيزی حلول می 

داوری خاورشناسان در رابطه با قرآن، همان داوری آنها در رابطه با كتاب مقدس است كه يا با عدم 

پندارند. پيامبر نيز در نگاه  نگرد و يا آن را تحريف شده در طول زمان می اعتقاد به وحيانی بودن بدان می 

 اند. باشد كه كتابی را به امت خويش عرضه داشته ای میآنها در حد انسانهای نابغه 

يکی از مهمترين آسيب های مطالعات اسلام پژوهی شرق شناسان عدم اعتقاد و يا باورهای ناصحيح آنها  

در رابطه با وحی است كه در راستای اموری چون تأثير محيط و باورهای غربی نشأت گرفته از كتاب 

های آنها توزیمقدس و عدم حضور در محيط اسلامی و آشنايی با حقيقت وحی است كه در كنار كينه 

نسبت به اسلام شکل گرفته است. در اين رابطه آمده است: »تأكيد متفکران دوره رنسانس بر نفی كليسا  

و امور اخلاق تا به جای بود كه وقتی نوبت به نيچه رسيد، با گفتن اين جمله كه: »خدا مرده است« مرگ  

م و قرآن نيز به همين ترتيب خدای مسيحيت را اعلام كرد. تفکرات و ژرف نگری های نسبت به اسلا

دانشگر،   و  مؤدب،  يافت«.)  و رشد  در  63، ص1388شکل گرفت  را  آنها  مباحث  تمام  مسأله  اين   ).

ی خويش قرار داده است كه در تمامی موارد برای زير سؤال بردن حقانيت اسلام و مسلمين  سيطره 

 كوشند. می

بايد اذعان داشت از جمله دلايل اهتمام و توجه مستشرقان به قرآن كريم در اين است كه اين كتاب،  

گردد و قرآن، اهل تورات و  ی آن مشخص می آخرين كتاب آسمانی است كه صحيح از باطل به واسطه 

كوشند تا با وارد كردن خدشه  انجيل را متهم به تحريف كتب آسمانی شان كرده است و لذا مستشرقان می 

به مصدر وحيانی قرآن، آن را كتابی بشری دانسته و با كمرنگ نمودن حقايق آن به اصالت يهوديت و  

پيامبران و كتب آسمانی آنها و   بپردازند. در حقيقت منشأ اختلاف ميان معتقدين به رسالت  مسيحيت 

ن به اين قضايا از ورای علوم  گردد. از آنجا كه مستشرقاغيرمعتمدين بدان به مفهوم وحی نزد آنها برمی 
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تواند تفسيری كنند و به همين جهت است كه: »علم به تنهايی نمی نگرند، نتايجی حاصل نمی مادی می 

به   ايمان  پرتوی  در  مگر  ارائه دهد  محمد)ص(  بعثت  به  مرتبط  اساسی  تحولات  مورد  در  كننده  قانع 

محتوای اين وحی كه بيشتر از بيست سال به طول انجاميد و هرگز خلاف وعده ننمود و در آنچه از  

 .(30م، ص  1985اخبار غيبی اطلاع داد، صادق بود«.)نقره،  

های نگرش مادی غرب به وحی و عدم اعتقاد به حقيقت آن از جان آنهاست. اين  آنچه بيان شد، زمينه 

مسأله سبب شد كه غرب در رويارويی خود با اسلام به همان نگاه مادی مجهز شود و اصالت و حقانيت  

وحی قرآنی را منکر گردد. مستشرقان هرگز ضمانت الهی در صيانت قرآن را قبول نداشتند، علاوه بر اين  

برای كلام الهی قداستی كه آن را از كلام بشر متمايز كند قائل نبودند. همين امر سبب شد كه آنها  هرگز 

وحی الهی را همچون سخن بشری بپندارند كه هر كس توان تغير و دگرگون ساختن آن را دارد، لذا 

قرآن دانستند. اما تفکر اسلامی كه برای  مسأله اختلاف قراءات را دليل اختيار و اجتهاد افراد در تغيير  

كلام خداوندی، صيانت خداوندی قائل است اجازه اين تغيير و تحريف را ولو با عنوان اختلاف قراءات 

 دهد.نمی 

 تحليل

از مهم  ترين مبانی فهم قرآنی نزد مسلمانان كه در جای خود اثبات شده است، وحيانيت متن و  يکی 

محتوای قرآن است؛ يعنی متن و لفظ قرآن و همچنين محتوا و مفاهيم آن وحيانی است و بر اين مبنا و  

فرض فرض آثار خاصی نيز در فهم و برداشت از قرآن مترتب است. زيرا در مقام فهم متن با پيش پيش

بودن قرآن، حتی الفاظ آن، انسان توجه دارد و ملتزم است كه حتی يک حرفِ خطا هم در قرآن  وحيانی

جزء و يا حتی جهات گويشی و قرائتی متن هم ملتزم بود و بر آن  نبوده است. بالنتيجه بايد به جزءبه 

 ( 288-283ش، ص 1389اساس متن را فهميد.) رشاد،  

اند؛ در واقع، همين اما مستشرقان دقيقاً نقطۀ مقابل آن، يعنی عدم وحيانيت قرآن، را اصل و مبنا قرار داده

فرض اوليه و مهم است كه آنها را وادار به خلق و ارائۀ مصادر مختلف و متعددِ خيالی برای مبنا و پيش

كند. آنها گاهی به مقولۀ نبوغ اجتماعی پيامبر اكرم )ص( پناه برده و گاهی به پندار كلام الهی، قرآن، می 

اند. هنگامی  ها و منابع ديگر اديان آن دوره، توسل جسته اقتباس، اعم از فرهنگ زمانۀ نزول و يا از سنت 

كه از اين مصادر ساختگی آن مطلوبشان حاصل نشد، به سراغ عناوين جذاب ولی غير واقعیِ قبولانده 

یِ ناب، نظير رؤيای رسولانه و يا تجربۀ دينی رفتند.) قنبری صفری  شده برای غربيانِ دورمانده از وح

 (   417-288ش، بخش چهارم، صص1395كوچی،  
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شده از سوی مستشرقان، مورد بررسی و نقد بسياری از محققان اسلامی قرار  بحث مصادر خيالیِ ارائه 

ش؛  1395ش؛ قنبری صفری كوچی،  1385گرفته است كه نيازی به تکرار آنها در اينجا نيست؛) زمانی،  

( اساساً همين تشتت و تنوع آرای آنها دال بر عدم صحت و دور از واقعيت  138-119، ص  1389شاكر،  

جايگزين است و نيز مشير به واقع مطلب، يعنی اصرار لجوجانۀ مستشرقان بر مبنای    بودن اين مصادر

اساس  مايه و بیناگفتۀ خود مبنی بر عدم وحيانيت قرآن، با وجود توسل و تمسک به انواع پندارهای بی

 است.  

بررسی  در  مستشرقان  غالب  ديگر،  عبارت  »نداشتن به  علمی  روش  به  آنکه  جای  به  اسلامی  های 

هايی مبنی بر  فرضدر عمل ملتزم باشند، پيش   -اندكه مدعی ابتکار آن در جهان پژوهش  -فرض«پيش

ها و »الهی و وحيانی نبودن قرآن و معارف اسلامی و بشری بودن آنها« و مانند آن داشته و تمام حدس 

 ( 95ش، ص 1385اند.) زمانی، گذاری كرده باطل پايه ِ فرضهايشان را بر اساس آن پيش تحليل

فرض در تحقيق و در نتيجه علمی جلوه دادن روش  در حقيقت، نقاب روش علمی و ادعای نداشتن پيش 

حربه  اسلامی،  محققان  روش  كردن  قلمداد  غيرعلمی  و  اثبات  خودشان  برای  آنها  غالب  كه  است  ای 

كنند. در حالی كه واقعيت چنين بينانۀ مسلمانان استفاده میراندن ديدگاه واقع مدعيات خود و به حاشيه 

پيش داشتن  دليل  به  مسلمان  انديشمندان  روش  آنها  زيرا  غيرعلمی  نيست؛  قرآن،  دانستن  الهی  فرض 

فرض اوليۀ خودشان عدم وحيانيت قرآن و عدم نبوت پيامبر )ص( است. حال  خوانند ولی مبنا و پيش می

همان،    )شود؟می شود كه روش آنها علمی و روش مسلمانان غيرعلمی  سوال اين است كه چگونه می 

 ( 96-95ص

عدم اعتقاد به نبوت پيامبر اكرم )ص( و تأثير آن در آراي مستشرقان در حوزه   -3-2

 اختلاف قراءات 

گيرد كه همان مفاهيم كتاب مقدس  در مطالعات اسلامی افکار شرق شناسان در راستايی مشخص قرار می 

آورند  های خويش روی می از نبوت و وحی و... است. مستشرقان با قياس قرآن و كتاب مقدس به پژوهش

و اگر از عداوت آنها نسبت به اسلام صرف نظر كنيم، آنها در مطالعات اسلامی خويش گرفتار نوعی  

 اند.تطبيق و تحميل گشته 

ايمان به حقانيت نبوت پيامبراكرم)ص(، اولين گام در اعتقاد به صداقت و حقانيت معارف اسلامی است.  

شود پر واضح است كه عدم اعتقاد به نبوت و وحی است كه منجر به شکسته شدن قداست قرآن كريم می 
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و هر گونه مجال را برای تغبير و تحريف قرآن ـ تحريف به واسطه اختلاف قراءات فراهم می كند. با  

ايجاد كوچکترين تشکيک و ترديد در مورد رسالت رسول اسلام، حقيقت وحی الهی نيز در آماج تهم  

آن هستند قرار خواهد گرفت و صحت آن زير سؤال خواهد رفت. مستشرقان كه به دنبال محو اسلام و قر

های اند. شرق شناسان به گونه ی عطفی پنداشته و افتراءات خويش را بر آن سوار كردهاين مسأله را نقطه 

اند. در اين زمينه اعتقاد آنها متفاوت است، از بهترين نگرش  ی نبوت پيامبراكرم نگريسته متفاوت به مسأله 

هر چند اين رأی لزوماً به معنای پذيرش  كه همان اعتقاد به صحت و حقانيت نبوت پيامبر اكرم است  

مفهوم وحی مطابق آرای مسلمين و صحت قرآن و به دور بودن آن از تحريف در طی قرون نيست تا  

اعتقاد به صحت و كمال اخلاقی پيامبر اكرم كه موج تخيل نزول وحی بر ايشان گشت و يا اتخاذ معارف  

 های كهن عرب تا منکران نبوت حضرت موجود است. اسلامی از آئين يهود و مسيحيت و افسانه 

نويسد: »اسلام اوليه برخلاف مسيحيت به عنوان مذهبی كه به  رژی بلاشر، در مورد نبوت پيامبراكرم می

كند. هيچ چيز در نظر محمد)ص( مطلوبتر از اين نبوده كه  كمک معجزه تثبيت شده باشد، تجلی نمی 

،  1370خود را در نظر هموطنانش به عنوان يک انسان برتر و يا يک بشر اعجازگر بشناساند«.)بلاشر،  

 .(191ص 

نويسد: »پيامبر اسلام به سبب ارتباط با عناصر يهودی و مسيحی تأثير  باره میايگناس گلدزيهر، در اين

ی دينی را نسبت به هموطنانش در وجود او بر افروخت.  عميقی در وجود خود پذيرفت كه نوعی عاطفه 

ی مؤثرات خارجی نوعی القاء وحی را به قلب  اين آثار در اعماق وجود نبی تأثير گذاشت و او به واسطه 

 كرد و لذا يقين كرد كه با خداوند در ارتباط است و اين تعاليم، تعاليمی الهی است«.خويش احساس می 

داند كه به دنبال ايجاد يک اسلوب جديدی در حيات بوده و به  او پيامبراكرم)ص( را از جمله نوابغی می 

 پردازد.خيزد می ی آن به نابودی هر آنچه به مخالفت با او بر می دنبال نيرويی است كه به واسطه 

نويسد: »زادگاه پيامبراسلام ـ مکه ـ مركز  او در بيان علت اهتمام پيامبر اكرم)ص( به اين امر اين طور می 

مهمی در عبادت بتها بود، همچنان كه محل قرار كعبه و حجرالاسود نيز بود. با تمام اين احوال نظام  

اغنيا  او    مادی گرايانه و جاهليت،  اين شرايط را مشاهده نمود.  بر فقراء تحکم داشتند..... محمد)ص( 

بسيار از مورد ظلم واقع شدن فقراء و طمع اغنيا و شرايط آن زمان متأثر بود. اين امور، حالات نفسانی  

 .( 12ق، ص 1378را در وجود او برانگيخت كه منجر به ادعای نبوت در او گشت«.)گلدزيهر، 
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نولدكه نيز در رابطه با نبوت پيامبر اكرم)ص( می نويسد: »محمد مدت طولانی در تنهايی خودش به  

تفکر پيرامون آن چه از بيگانگان گرفته بود پرداخت تا اينکه در نهايت نوعی ندای داخلی را شنيد كه او  

 .( 14و  13را مجبور كرد علی رغم تمسخر و افکار قوم خويش اظهار نبوت كند«.)همان، ص 

اگر از حقد و كينه كه اين جملات محصول آنهاست صرفنظر كنيم بايد اذعان داشت كه نبوت در مفاهيم  

ذهنی خاورشناسان ـ يهوديت و مسيحيت ـ در تغاير با مفهوم اسلامی آن است. در اسلام رسول تنها  

ی است.  يک مبعوث از جانب خداوند نيست بلکه موظف به اعلان و ترويج ديانت و آوردن كتاب اله

ی نبی دعوت و اعلام آورد و تنها وظيفه ی او با نبی متفاوت است، زيرا نبی كتاب نمی بدين ترتيب وظيفه 

و تنبيه است. حواريون در كتاب مقدس با نام رسول خوانده می شوند، لکن خداوند آنها را در قرآن  

ح بودند و مراد از حواری كسی  دهد و نه رسل، زيرا آنها تنها اتباع حضرت مسيحواريون خطاب قرار می 

يهود رسولان همچون مبشرينی هستند كه به سمت قبايل مختلف   كثير دارد. در آئين  است كه وفای 

ی انذار و بشارت را دارند. اين نتيجه از بطن عهد قديم نيز  شوند و چونان پيکی تنها وظيفه گسيل می

آيد كه گفت  حاص خواهد آمد كه: »و واقع شد به محض شنيدن احياه صدای پاهای او را كه به در می 

صورت نموده زيرا كه من به خبر سخت به تو فرستاده شده ام«.)نولدكه،  ای زن يار بعام بيا چرا تبديل 

 .(4، ص1407

در آئين مسيحيت نبوت مطرح نيست و مسيح تجلی روح خداست و بس مقدس. در آئين يهوديت نيز  

باشد. مثلاً: در مورد نوح)ع( آمده است كه: »و نوح  هيچگونه تقديس و تنزيهی برای پيامبران مطرح نمی 

آغاز فلاحت زمين كرده، تاكستانی غرس كرد و از شراب خورده، مست و در ميان چادرش بيستر شد و  

 .( 7و   6، 14حام پدر كنعان برهنگی پدرش را ديد و به دو برادرش در بيرون خبر داد«.) سفر ملوک  

ای به تحليل شخصيت پيامبر  ی اعجاز جاهل هستند و به گونه مستشرقان نسبت به حقيقت نبوت و وظيفه 

نگرند. می نشيند كه گويی شخصی عادی است و گاهی از ورای مباحث فلسفی مسيحيت به اين مسأله می

نبوت در مفاهيم استشراقی يا معنايی به خود نمی گيرد و يا تنها با توضيحاتی چون نبوغ و الهام و مشابه  

گونه تعريفی از نبوت و  اند و هيچشود، گويی مستشرقان مغرض بر اين مسأله اتفاق يافته اينها همراه می 

باشد. اين در حالی است كه نبوت پيامبر اسلام به وجوه مختلف  معيارهای آن در تعاريف آنها موجود نمی

ان به اثبات رسيده است. آن حضرت بر اين  چون معجزات عقلی و نقلی ايشان در طول حيات مباركش

 ورزيدند كه نبوتشان در امتداد نبوت برادرانشان و پيامبران گذشته است. نکته اصرار می 
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تواند حقيقت وحی  غرب به خوبی متوجه اين مسأله شده است كه از طريق انکار نبوت پيامبر اكرم می 

الهی و قرآن كريم و تمام معارف و عقايد مسلمين را زير سؤال برده و از اين طريق مجالی برای بيان  

 شبهات خويش بيابند. 

پونشند تا گردد. يعنی ملهمات الهی، لباس بشری می نبوت مسيحی ميان عنصر بشری و الهی جمع می 

 اند. مفهومش به مردم ابلاغ شود. تمام معانی در نبوت مسيحی درباره مسيح كه پسر خداست متجسد شده

داند، به اصل   ی موارد ساری و جاری نمی عهد قديم كه اصل انتخاب پيامبران را توسط خداوند در همه 

نگرد و لزوم بعثت آن حضرت را از جانب خداوند و ارتباط آن  نبوت و رسالت پيامبر اسلام با ترديد می 

های ذهنی مستشرقان در برد. همان طور كه مشخص است پيشينه حضرت را با باری تعالی زير سؤال می 

شکل گيری رويکردهای آنها نسبت به اسلام مؤثر بوده است. آنها با همين رويکرد و با چاشنی حقد و  

ی آن نيز انکار  آورند كه نتيجه عداوت و جهل و تجاهل نسبت به حقايق اسلام به مطالعات خود روی می 

پيش بيان شد، اختلاف قرائات به   حقانيت نبوت پيامبر اكرم)ص( خواهد بود. همان طور كه در فصول

رأی مستشرقان به معنای توانايی هر گونه تغيير و دگرگونی در كلام الهی است. غور در آرای مستشرقان 

حاكی از آن است كه آنها اسلام را يک بدعت و پيامبر اسلام را يک بدعت گذار می خوانند. بلاشر در 

ه و تأثيره«، پيامبر را با عنوان مؤسس اسلام مورد خطاب  سرتاسر كتاب »القرآن، نزوله، تدوينه، ترجمت

موضع گيری فکری مسبب نفی نبوت و عصمت پيامبر در رابطه با وحی است. اين   قرار می دهد. اين

خواند كه وظيفه تعليم و صيانت از كلام  رويکرد فکری در برابر اعتقاد اسلامی كه پيامبر را امين وحی می 

در تضاد است زيرا در اعتقادات مستشرقان پيامبر عنصر اصلی شکل گيری اختلاف  الهی را بر عهده دارد  

قراءات معرفی می شود. بنابراين عدم شناخت و درک صحيح از نبوت در اسلام و تأثير رويکردهای  

های نظريات مستشرقان در اين زمينه فکری مسيحی و يهودی به اين مسأله يکی از مهمترين خاستگاه 

 است. 

 تحليل

از دل همين ترسيم شايد مهم  پيامبرشناسیِ مستشرقان،  به  های مختلف و متعددِ گاهاً ترين نقد نسبت 

ها و نيز  های والای پيامبر اكرم )ص( پديدار باشد. زيرا برونداد اين ترسيم ها از شخصيتمتضاد غربی

می  نشان  خوبی  به  آنها  واقعسير  هيچگاه  غرب،  در  )ص(  پيامبر  شخصيت  معرفی  كه  و دهد  بينانه 

مانند حقيقت بيرون،  با دنيای  به نگاه و تعامل غرب  پيوسته مرتبط و وابستۀ  بلکه  جويانه نبوده است؛ 

های های مکاتب و جريان رقابت با دنيای اسلام، و مسايل درونی جامعۀ غرب، مانند برخوردها و رقابت

 های اسلام بوده است. بر و آموزهاجتماعیِ آنها، و در نتيجه استفادۀ جدلی از شخصيت پيام –فکری
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مدح  توصيفات  اين  واقع،  نقاب  در  پشتِ  در  زيرا  دارند،  باطل  ارادۀ  آن  با  كه  است  حقيقتی  آنها  گونۀ 

فرستادۀ   يعنی  اوصاف،  اين  اصلی  و ريشۀ  منشأ  اجتماعی،  مصلح  يا  و  قهرمان  مانند  دلفريبی  اوصاف 

خداوند بودن آن پيامبر الهی و اينکه وی دارای اوصافی بسيار والاتر از اين صفات به ظاهر خوب، بوده 

 ( 179-178، ص 2011گذارند.) إبداح، ده يا مسکوت و مغفول می را منکر ش

های  ها و پژوهشنظرانه به اسلام از سوی غربيان، حتی در قالب و نقاب تحقيقراز اين نگاه منفی و تنگ

دهد. وی  شناس آمريکايی به نوعی مورد اشاره قرار می علمی و به ظاهر منصفانه، را كارل ارنست، اسلام

های لجوجانۀ استعماری يا دوران  كند كه در اروپا و آمريکا هنوز هم اسلام را با همان ديدگاهتصريح می 

كامل تاريخ استعمار همراه شده است. )ارنست،  استعمار می  با فراموشی تقريباً  ،  1390نگرند كه غالباً 

( يعنی، غرب تاريخ استعمار را به فراموشی سپرده اما نحوۀ نگرش آن دوره به اسلام و مسلمانان،  221ص

 هنوز باقی و پابرجاست. 

عدم اعتقاد به جمع و تدوين نص قرآن در زمان حيات پيامبر)ص( و تأثير آن در   -3-3

 مستشرقان درحوزه اختلاف قراءات  آراي
كه تاريخ قرآن نيز همچون كتب    پندارندمستشرقان هنگامی كه وارد مباحث تاريخ قرآن می شوند، می 

توجهی باعث كاسته  مقدس، تاريخی آكنده از تغيير و تحول قرآن است و اغراض دينی و سياسی و يا بی 

و يا افزوده شدن بر قرآن شده است. چنانکه نولدكه در تاريخ قرآن خويش مبحثی با عنوان: »الوحی الذی  

 .(210، ص2008نگارد.) نولدكه، انزل علی محمد)ص( و لم يحفظ فی القرآن« را می 

تاريخ تورات و انجيل گويای تمام تغييرات و تحريفاتی است كه در متن اصل اين دو كتاب ايجاد شده  

است. نسخه اصلی توران در طول تاريخ جنگهای بنی اسرائيل نابود گشته و آنچه امروز موجود است، 

هايی از تورات است كه در خاطر افراد باقی مانده بود. پيروان حضرت مسيح نيز پس از ايشان  باز نوشته 

مورد آزار قرار گرفتند و كتب مقدس ايشان نيز از دست رفت و طی چهار قرن پس از ميلاد، هفتاد انجيل  

ها چهارگانه امروزی از نظر محتوا و صاحبان حقيقی آنها مورد ترديد هستند، لذا يهوديت و شد. انجيل

تی برای حفظ آن نداشتند، كتاب آنها  مسيحيت چون هم خود بر حفظ كتابشان فائق نيامدند و هم دول

دچار تحريف و تغيير گشت. اين در حالی است كه خداوند متعال خود متکفل حفظ قرآن گشته است  

و آن را برای حفظ ميسور گردانده است، در صورتی كه حفظ عهدين فرض و سنت نبود. دولت اسلامی  

تمام والايی در حفظ و صيانت قرآن داشت  كه از زمان حيات پيامبر اكرم)ص( در مدينه تشکيل شد، اه

و اين اهتمام از جانب مسلمين به قوت خويش باقی ماند. نگارش كامل قرآن كريم در زمان حيات رسول  
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خداوند و حفظ آن در حافظه توسط تعداد كثيری از اصحاب آن حضرت و اتفاق تمام نسخ خطی قرآن  

 كريم از جمله دلايل عدم تحريف قرآن در طول تاريخ است. 

نويسد: »هيچگونه دليل قطعی نداريم كه تصور كنيم محمد)ص( شخصاً به تشکيل  بلاشر در اين رابطه می

توان ای از آيات قرآنی دستور فرموده باشد، حتی دلايل جدی در اختيار داريم كه طبق آنها می مجموعه 

 .(36، ص 1370ی خود او طرح ريزی نشده است«.)بلاشر، گفت كه اين امر به وسيله 

شد ولکن بعد از هجرت شد و فقط به خاطر سپرده میاز منظر بلاشر قرآن كريم در مکه نوشته نمی

ای تغيير يافت كه نياز به نگارش قرآن كريم احساس می شد. در اين زمان  پيامبر به مدينه اوضاع به گونه 

ای را برای مسلمين ايجاد كرد و بسياری از  نگارش قرآن كريم بر روی ادوات مختلف مشکلات عديده

آيات قرآن از تدوين نهايی بازماند و از مجموعه آيات قرآن كريم ساقط گشت. نگارش قرآن كريم در 

ای است كه مورد ترديد مستشرقان است و افرادی چون نولدكه و آرتورجفری زمان حيات پيامبر مسأله 

 اند.و گلدزيهر نيز در اصالت و حقيقت اين امر ترديد كرده

نگارد: »هنگامی كه پيامبراسلام)ص( از دنيا رفت هيچ كتابی جمع و  آرتورجفری با صراحت تمام می 

 .(5م، ص1937تدوين نگشته و در اختيار مسلمين نبود«.)جفری،  

داند و جمع قرآن توسط نولدكه جمع و تدوين قرآن را در زمان حيات رسول خداوند را مقبول نمی 

ی رسمی نيافت و لذا نگارش قرآن از منظر  خواند كه هرگز مصحف او جنبه ابوبکر را جمعی شخصی می 

او تنها همان مکتوباتی بوده است كه نه لزوماً به صورت كامل توسط صحابه صورت پذيرفته است. او  

داند و در ذكر علت آن نيز پديده اختلاف قراءات را مطرح می كنند. بنابراين،  عثمان را جامع قرآن می 

به دنبال جمع و   اگر مشکل اختلاف قراءات حادث نگشته بود، امت اسلامی هرگز  مطابق آرای آنان 

ی خليفه اموی ـ عبدالملک  نگارش و صيانت كتاب آسمانی خود نبودند. از منظر آنان تدوين قرآن تا دوره

 بن مروان ـ به درازا ميکشد و حال آنکه اين دوره تنها زمان اصلاح رسم الخط قرآن بوده است.. 

باورهای مستشرقان به علت عدم در كامل و دقيق تاريخ قرآن كريم است. گلدزيهر از ورای اين عقايد،  

 پندارند. داند كه ملتزمين بدان، آن را متنی الهی می ترين نص موجود از مجموعه كتبی می قرآن را مضطرب 

بلاشر همچنين می نويسد: »نياز به كتابت و تدوين قرآن تنها گاه گاهی احساس می شد و گاه بر آمده  

از علاقه شخصی فردی نسبت به احکام شرعی و ادعيه و نصوص قرآنی بود، اما اين امر واجب نبود 

فت«.)  ولکن در هر حال به علت سادگی وسائل نگارشی اين مسأله به صورت جزئی و ناكامل شکل گر

 .( 286تا   246م، ص 2008نولدكه، 
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آنها برای اثبات دلايل واهی خويش به اموری چون نبودن افراد باسواد در كنار پيامبر و يا توجه انحصاری 

به آينده تمسک می  اما چگونه میمسلمين به حال و عدم توجه  توان پذيرفت، دينی كه دايره  ورزند. 

های مختلف بشری است بدون هيچگونه شمول آن تمام جهانيان است و ميراث فرهنگی و دينی نسل 

عنايتی رها شود؟ از زمانی كه وحی بر پيامبراكرم)ص( نازل گشت حضرت دستور به جمع آن در صدور 

گانه و خطابه و دراسات  و سطور فرمودند تا مبادا چيزی از قرآن ضايع گردد. آن حضرت در نمازهای پنج

از سور و آيات قرآنی بهره می  ه حفظ و تعليم و تعلم آن  جستند و دائماً صحابه خويش را بخويش 

ی كتابت و نگارش قرآن كريم را ميان اصحاب خويش تقسيم  فرمودند. پيامبراكرم)ص( وظيفه تشويق می

نمودهمی ضبط  را  پيامبراكرم)ص(  كتاب  از  تن  چهل  نام  مورخين  و  وظيفه كردند  بزرگترين  ی  اند. 

 پيامبراكرم)ص( ابلاغ وحی و نظارت بر حفظ و صيانت و اقرای آن بر مسلمين بوده است. 

ای از مطابق عقايد شيعه قرآن كريم به صورت كامل  در زمان حيات رسول خداوند نگاشته شد و آيه 

آيات قرآن كريم باقی نماند مگر اينکه در حافظه و دفاتر مکتوب بود و هيچگونه تغييری در نص قرآن  

رخ نداد. از جمله عوام حفظ قرآن از هرگونه تحريف، صيانت الهی، حفظ قرآن كريم در قلب پيامبراكرم   

ی آن با جبرئيل و اهتمام پيامبر و صحابه در آن بوده است. به عقيده يکی از محققان:  ی هر ساله و معارضه 

ـ  2ـ مساوات بين قرآن و كتب عهدين  1كوشند كه از اين طريق به اثبات اموری چون:  »مستشرقان می 

ـ  4هنگام جمع قرآن در زمان عثمان    ـ تغييرات مهم در نص قرآن3اهمال در حفظ و صيانت از قرآن  

 .( 4، ص 1374اعتقاد به تحريف قرآن و به دنبال ادله بودن برای اثبات آن بپردازند«.)گلدزيهر، 

به همين ترتيب است كه بلاشر تأكيد بر عدم نگارش آيات مکی دارد و با توجه به اين كه حجم كثيری  

از آيات قرآن را آيات مکی تشکيل می دهد و با اثبات اين مساله، صحت حجم كثيری از آيات قرآن زير  

پردازد و هر جايی كه فهم او از درک ارتباط  سؤال خواهد رفت. ريچاردبل نيز به بررسی سور قرآنی می 

پندارد و معتقد است كه اين آيات جزيی از سور  ارتباط به كل سوره میآيات قرآنی قاصر است، آن را بی 

ديگری بوده كه به اشتباه در سوره مدنظر نگاشته شده است. او همچنين چون آيه رجم را از جمله آياتی  

نويسد: »هر نظری كه در رابطه با  می  داند كه هنگام جمع و تدوين رسمی در مصحف نگاشته نشدمی

جمع و تدوين قرآنی اتخاذ شود اين احتمال همچنان باقی است كه ممکن است بخش هايی از قرآن از  

 دست رفته باشد.... 

»همچنين ارتباطی كه ميان برخی از آيات قرآن حاكی از آن است كه تدوين كنندگان هر چه را كه به آن  

 .(92، ص1382كردند«.)بل،  خوردند و دليلی داشتند كه جزء قرآن است. حفظ و جمع و تدوين میبر می 
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در رابطه با جمع قرآن برگرفته از باورهای اهل سنت در اين موضوع است. به موجب    شبهات مستشرقان 

روايات اهل سنت اولين كسی كه به جمع قرآن همت گماشت ابوبکر است، مستشرقان نيز اين را اصل  

اند كه پيامبراكرم اهتمامی به اين امر نداشت، حال آنکه عقايد اهل تشيع مجالی  قرار داده و برآن رفته 

 گذارد.برای طرح اين شبهات مستشرقين باقی نمی 

اثبات هرگونه خلل در اثناء جمع و تدوين قرآن در واقع اثبات رهيافت تحريف در قرآن كريم است و  

های مطالعات مستشرقان عدم اعتقاد  كوشند تا به اثبات اين موضوع بپردازند. يکی از آسيبمستشرقان می 

به كمال و و صحت نص قرآنی است، اين نتيجه كه در اثر جهل به حقايق و يا تأثير فرهنگ غرب و يا  

حقد و غرض نسبت به اسلام است در ساير مباحث آنها نيز تأثير ميگذارد. چنان كه تحريف قرآن يکی  

 تشان است. از نتايج و پيش فرضهای آنها در آغاز تمام مطالعا

مستشرقان برای اثبات تحريف قرآن از دست آويختن به هيچ دليل واهی خودداری نمی كنند. مجموعه  

شبهات آنها در رابطه با قرآن شبهاتی است كه يا در مورد صحت مصدر قرآن بيان ميشود و يا صحت  

وند، اما از  نص قرآن. آنها می كوشند كه در وهله اول با انکار مصدر ربانی قرآن، قداست آن را منکر ش

توانست نگارندگان آنها را قانع سازد، اشاعه شبهه در رابطه با صحت نص  آنجا كه اين دلايل حتی نمی 

قرآن بهترين دستاويز آنها برای محقق گشتن هدفشان بود. در اين سير آنها به تجسم نوعی آزادی در 

مبلغ آن هرگز متصدی جمع و تدوين  برابر نص قرآنی پرداختند، نصی كه پيامبراسلام به عنوان آورنده و  

آن نمی گردد و مسلمين نيز به علت صفت غالب شفاهی بودن آن روزگار احتياجی بدين امر احساس  

بسيار ممکن است خلط و اشتباهی در محفوظات حاصل آيد و يا   كنند. پر واضح است كه به دلايلنمی 

 مرگ و يا شهادت يک حافظ، به محو يک مصحف خواهد انجاميد. 

يکی از مهمترين دلايل و به تعبيری ديگر آسيب های مباحث مستشرقان كه آنها را به سمت اعتقاد به  

دهد، عدم اعتقاد آنها به جمع و  صحت قراءات متعدد از نص قرآن كريم و آزادی در برابر آن سوق می

تدوين قرآن كريم در زمان رسول خداوند است. نصی كه مهمل رها گردد و حتی دولت اسلامی نيز بدان  

اهتمامی نداشته باشد و جمع او تنها صورتی شخصی بيابد حتماً گرفتار اختلافات و قراءات متفاوت  

 اند.بهرهخواهد گشت، زيرا محفوظات از پشتوانه كتابت بی 

 تحليل

برخی از انديشمندان مسلمان، ضمن بررسی و نقد روايات جمع قرآن، معتقدند كه جمع و تدوين  .1

قرآن در زمان خود پيامبر)ص( انجام يافته است. اهتمام پيامبر)ص( به قرآن كريم و تشويق مردم  
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ها و استخدام كاتبانی برای ثبت مکتوب آن و نظارت شخص پيامبر )ص( بر  به حفظ آن در سينه 

های مسلمانان صدر اسلام، اشاره پيامبر)ص( به قرآن  فعاليت آنها، نقش محوری قرآن در فعاليت

از واژه كتاب در احاديث مختلف، روايات مختلف درباره ختم قرائت قرآن،   استفاده  با  كريم 

ها، در شمار دلايل معتقدان به  بندی قرآن و تنظيم و ترتيب سورهروايات مختلف درباره تقسيم

های دكتر راميار، از بررسی  ( 257-237تا، صص، بی خوئى جمع قرآن در زمان پيامبر)ص( است.)  

آيد كه نوعی  ضمن تفکيک بين اصطلاحات تاليف، جمع و نسخ يا توحيد مصاحف، چنين برمی 

كه قرآن كريم در زمان پيامبر)ص( حفظ، نگاشته  ن مسلمانان وجود دارد مبنی بر ايناجماع نظر ميا

و به عبارتی تأليف شد، در زمان ابوبکر به صورت مصحف در بين دو جلد قرار گرفت و در 

زمان عثمان، مصاحف مختلف از بين رفت و يک مصحف رسمی به مسلمانان عرضه گرديد.)  

 ( 211ش، ص1369راميار، 

فرضی، متاثر از مبانی  ای كه در اينجا بايد مورد توجه قرار گيرد اين است كه اخذ چينن پيشنکته  .2

 فکریِ رايج در غرب است.  -قبلی آنها نسبت به قرآن و پيامبر اكرم )ص( و نيز مکاتب علمی

همچنين، از مباحث گذشته دربارۀ نگاه مستشرقان به پيامبر اكرم )ص( و قرآن كريم، روشن شد   .3

واقع،  نمی  در  شد.  آنها  اجتماعیِ  و  محيطی  تاثرات  از  عاری  و  صادقانه  شناخت  به  قايل  توان 

قرآن اسلام و  پيامبرشناسی  آن  ضمن  در  و  غربيان  يا  شناسیِ  رويکردها  از  متاثر  آنها  پژوهی 

شان به اسلام است. درست به فکریِ رايج و به نوعی بازتاب آنها در نگاه  - های علمیپارادايم

همين دليل است كه متاثر رويکردهای فکری رايج، در سير تاريخی آرای غربيان شاهد نگاه متغير  

آنها به پيامبر و تعريف شخصيت وی هستيم؛ در زمان سلطۀ رويکرد جدلی، پيامبر شخصی مرتد  

شود. همين شخصيت در دورۀ غلبۀ جريان روشنگری و اصلاحات، تبديل به  عرفی می و شياد م

قانون و  مصلح  میفردی  مردمش  برای  خردمند  مکتب گذاری  طرفداران  نگاه  در  يا  و  شود 

به مثابۀ قهرمانی بی  پيامبر  از نگاه عدهرمانتيسم،  البته در راستای  نظير تلقی شده و نيز  ای نيز، 

 شود. اجتماعی خويش، محمد )ص( پيامبرِ قوم خاصی از مردم معرفی می  -اهداف دينی

پاردايم  .4 از  به قرآن نيز متاثر  فکری رايج در غرب    - های علمیبه همين ترتيب، متاسفانه، نگاه 

از رهگذر توصيف و تفسير، قدری   به قرآن  پارادايم تفسيری، نگاه  به هنگام غلبۀ  است؛ زيرا 

گرايی نسبت به اعتبار و اصالت گرايی، شکمعتدل و مثبت است. اما با چيره شدن رويکرد اثبات 
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يابد و در نگاه طرفداران رويکرد انتقادی، مطالعۀ قرآن، بدون  ای افراطی رونق میقرآن، به گونه 

 توجه به نگاه و رويکرد اسلامی، بايد منتقدانه صورت گيرد تا علمی و تحقيقی باشد. 
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 گيري نتيجه 
 توان در مطالب زير فهرست كرد: های مقاله را می يافته 

به مستند بودن به قرائت پيامبر اسلام)ص( يا يکی از ائمه معصومين)ع( ـ كيفيت قرائت قرآن، منوط  1

كنند، شاذّ و از  باشد و نصّ قرآن به تواتر اثبات شده است و قرائتی كه مستشرقان به آنان اشاره میمی

باشد به طور اجمال در ردّ شبهات مستشرقان  اند پس قرائت آنها غيرقابل اثبات میدايره اعتبار خارج

 توان گفت:می

 اولاً: پديده قرائات قرآنی، قبل از نگارش مصاحف قرآن رخ داده است.

 ثانياً: بحث قرائت و تحرکِ مربوط به آن نيز پيش از پيدايش نقطه و اعراب انجام گرفته است. 

 ثالثاً: قرائات مبتنی بر نقل روايت بوده است. 

 های امام كه به دستور عثمان فراهم آمدند بسيار محدود و اندک بوده است.رابعاً: اختلاف ميان مصحف

توان چنين استنباط كرد كه نظريات مستشرقان دارای قوّت علمی لازم را   با توجه به موارد ذكر شده می

ترين ندارند و آنها علت واقعی اختلاف قرائت را بيان نکردند در نهايت اينکه قرائت قرآن دارای فصيح

 ها است. باندقت است، شکی در آن نيست كه نشان دهنده برتری كامل زبان عربی بر ديگر ز

مستشرقان از پرداختن به موضوع اختلاف قرائات به دنبال خرده گرفتن و نقص تراشی برای قرآن و   -2

اين طريق می  اثنای  از  اكرم)ص( بوده و  پيامبر  يهوديت و  رسالت  به برتری بخشی دو دين  كوشند تا 

 مسيحيت و عهدين نسبت به اسلام و قرآن بپردازند. 

دهد، در وجه  به نظر نويسنده اين مقاله، آنچه پايه و اساس فکری اين دسته از مستشرقان را شکل می   -3

پژوهی ايشان  باشد كه اين مسئله در رويکرد قرآنی غرب نسبت به مسلمانان می اول، عنادورزی ديرينه 

توان دريافت باشد، و به روشنی می خورد و وجه ديگر، عدم توجه به اصول پژوهش مینيز به چشم می 

های مستشرقان  ها، شناخت اسلام و قرآن نبوده و نيست. پژوهشكه هدف مستشرقان از اين گونه پژوهش

در مسئله قرائات قرآن، چه از جهت روش تحقيق، عدم بررسی منابع اماميه و عدم آگاهی كامل از مسئله  

 باشد.مستشرقان می  ها و نواقص غيرقابل قبولاختلاف در قرائات، از جمله كاستی 
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 Abstract: The discursive and paradigmatic evolution of 

Europe after the renaissance has brought about tremendous 

changes in the definition and social and legal status of women. 
The transfer of such concepts to the Islamic world, especially 

in the last hundred years, has challenged the confrontation of 

Muslims with the traditional approaches of the Islamic world 
in women's legal issues. These crises, where women's rejection 

of traditional interpretations is one of its achievements, have 

caused Muslim thinkers to reconsider women's legal issues and 

have made the verses related to women's social presence the 
focus of many thoughts and writings. The current research, 

which is organized by analytical-descriptive method and based 

on library sources, made the verses related to the Queen of 
Sheba in Surah Namal a complete example of this reading and 

by analyzing the content of the verses, the political-social 

presence of women in the highest The executive field has been 

analyzed. The results of this research show that the transfer of 
the lived experience of the Queen of Sheba in political matters 

is the confirmation of the Quran on the awareness of women 

in the all-pervading arenas of danger, that by achieving peace 
and justice, the solution to war and military conquest is the 

priority of their performance. They don't know and replace it 

with human excellence and development. This approach is 
achieved by changing the methodology of traditional 

interpretations to modern interpretation methods in the verses 

related to women, and the logical and rational solution of the 

future is to accept world peace and universal justice and to 
accept women in politics and the approach of political 

discourse. Feminine knows .  
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 :هاكليد واژه
 سوره نمل،  
ملکه سبا،  

  یحکمران 
 خوب،

 صلح،  
 عدالت،  

   ت، یامن
 زنان.

تحول گفتمانی اروپای بعد از رنسانس، تغییرات شگرفی در تعریف و     : ده ي چک  
وجود آورده است. انتقال چنین مفاهیمی به  منزلت اجتماعی و حقوقی زنان به 

ی مسلمانان را با رویکردهای  خصوص در صد سال اخیر، مواجهه جهان اسلام به 
ها  سنتی جهان اسلام در مسائل حقوقی زنان به چالش کشیده است. این بحران 

که برنتابیدن زنان از تفاسیر سنتی یکی از دستاودهای آن است، موجب بازنگری  
به حضور   مربوط  آیات  و  گردیده  زنان  مسائل حقوقی  در  مسلمان  اندیشمندان 

های متعددی نموده است. پژوهش حاضر  اجتماعی زنان را محور اندیشه و نگارش 
ای سامان یافته است،  خانه توصیفی و مبتنی بر منابع کتاب - که با روش تحلیلی 

آیات مربوط به ملکه سبا در سوره نمل را نمونه کامل این بازخوانی قرار داده و با  
عی زنان را در بالاترین عرصه اجرایی  اجتما – تحلیل محتوای آیات، حضور سیاسی 

دهد، انتقال تجربه زیسته ملکه سبا  می واکاوی نموده است. نتایج این پژوهش نشان 
های فراگیر خطر است که  های زنان در عرصه در امر سیاسی، تأیید قرآن بر آگاهی 

با نیل به صلح و عدالت، راه حل جنگ و غلبه نظامی را در اولویت عملکرد خود  
دهند. گرایش و عملکرد  ندانسته و تعالی و توسعه انسانی را جایگزین مؤثر آن قرار می 

ملکه سبا در تغییر سازوکار جنگی به مصالحه، و اولویت وی در صلح، امنیت و  
عدالت، امروزه با واژگان حکمرانی خوب مورد بحث است. این رهیافت با تغییر در  

تفسیری در آیات مربوط به زنان محقق    های نوین مندی تفاسیر سنتی به روش روش 
گردد و راه حل منطقی و عقلانی آیندگان را در پذیرش صلح جهانی و عدالت  می 

 .داند ورزی و رهیافت گفتمان سیاست زنانه می فراگیر و در پذیرش زنان در سیاست 
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 مقدمه   - 1
مختلف تحلیل و ارائه نوین مفاهیمی مانند حقوق زنان، آزادی،   هایکارگیری شیوههور مدرنیته و به ظ

تحول نتایج  از   ... و  قدرت، حکمرانی  مفهومی  تحول    از  بعد  اروپای  پارادایمیک  و   گفتمانی  عدالت، 

آورده است. انتقال چنین مفاهیمی به جهان    وجودتغییرات شگرفی را در دنیای معاصر به   رنسانس بوده و

وجود آورده است.  خصوص در صد سال اخیر، رویکردهای متفاوتی را از ناحیه مسلمانان به اسلام به 

برخی آن را طرد کرده، برخی تمامی مفاهیم را تأیید نموده و گروهی نیز راه آشتی و همراهی با سنت و  

مدرنیته را پیمودند. اما یکی از مقولاتی که به چالشی بزرگ تبدیل گردید و همه جوامع اسلامی را به  

از تف برنتابیدن زنان  از نگاه  بازخوانی مجدد مفاهیم دینی کشانید،  اسیر مرسوم و مسائل حقوقی زنان 

مفسران سنتی در دنیای جدید بود. عالمان مسلمانان با رویکردهای سنتی پاسخگوی چالش نوین نبوده 

ل حقوقی زنان پیشتاز تحولات فکری عالمان دینی در کشورهای اسلامی گردید و  و بازنگری در مسائ

دستاورد این تحول گفتمانی بازنگری در آیات و روایات مربوط زنان در متون دینی بود که محور اندیشه 

 های متعددی قرار گرفت.   و نگارش 

امروزه زنان مسلمان معتقدند برخلاف سنت دیرینه تاریخی در برخورد با زنان، پروردگار عالمیان نگاهی  

آفرینش زن و مرد را مکمل    1جنسیتی به زنان نداشته بلکه همه ابناء بشر را از جوهره واحد خلق فرموده،

 4و در شکل ایمانی در زمره مسلمانان و مؤمنان  3هازنان را در شکلی عام در زمره انسان   2یکدیگر دانسته،

های منحصر به فردی را  برشمرده است. زیرا به دلایل علمی تفاوت بیولوژیک بین زنان و مردان ظرفیت

( و تنها در گردونه  2019کنند؛ )باس،  برای آنان فراهم کرده که لازمه محیطی است که در آن زندگی می 

اند که علاوه بر های جنسیتی خاصی یافته پروری است که زنان شاخص خلقت به حکم خلاقیت و انسان

اند. های بدیعی در آفرینش و سرچشمه حیات بشری گردیده ماهیت کامل انسانی، برخوردار از ویژگی 

و غنای عاطفی در کنار   5ها و حتی به حکم متون دینی، جامعه انسانی مرهون زنان استبنابر این ویژگی 

 
 ( 1«؛ )النساء: وخََلقََ منِهَْا زَوجْهََا وَبثََُّ منِهُْمَا رجَِالاً کثَیِرًا وَنِساَءًیاَ أَیُُّهَا النَُّاسُ اتَُّقُوا رَبَُّکُمُ الَُّذِی خلَقََکُمْ منِْ نفَسٍْ وَاحدَِةٍ » -  1

 ( 46-45«؛ )النجم: منِْ نُطفْةٍَ إِذاَ تُمنَْىی وأََنَُّهُ خَلقََ الزَُّوجْیَْنِ الذَُّکرََ واَلْأُنثَْ» -  2

قبَائِلَ لتِعَارفَُوا إِنَّ أَکرَْمَکمُْ عنِدَْ اللُّهِ أَتقْاکمُْ إِنَّ اللُّهَ علَیِمٌ   أُنثْى وَ جعََلنْاکُمْ شعُُوباً وَیا أَیُّهَا النُّاسُ إِنُّا خَلقَنْاکمُْ منِْ ذَکرَ وَ  » -  3

 ( 13«؛ )الحجرات: خبَیِرٌ

ادقَِاتِ واَلصَُّابرِِینَ وَالصَُّابرِاَتِ  إنَُِّ الْمسُْلِمیِنَ وَالْمُسلِْمَاتِ وَالْمُؤمْنِیِنَ وَالْمُؤمْنَِاتِ وَالقْاَنتِیِنَ واَلقَْانتَِاتِ واَلصَُّادقِیِنَ وَالصَُّ» -  4

وَالصَُّائِماَتِ وَالحَْافظِیِنَ فرُُوجهَُمْ وَالحَْافظَِاتِ واَلذَُّاکرِِینَ اللَُّهَ  وَالخَْاشعِیِنَ وَالخْاَشعَِاتِ وَالْمتَُصدَُِّقیِنَ وَالْمتَُصدَُِّقَاتِ وَالصَُّائِمیِنَ  

 ( 35)الاحزاب:   «؛کثَیِرًا وَالذَُّاکرَِاتِ أَعدََُّ اللَُّهُ لهَُمْ مغَفْرَِةً وأَجَرًْا عَظیِماً

  ( 78«؛ )النحل: واَللَُّهُ أخَرْجََکُمْ منِْ بطُُونِ أُمَُّهاَتکُِمْ» -  5
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های که علاوه بر قدرت اندیشه، تمرکز بر عقلانیت و جنبه   1پروری از آنان موجود برتری ساخته انسان

فرزندپروری، خشونت و  2دوستی و حس دیگرخواهی در وجود آنان نهادینه شده است. عام بشری، نوع 

 و به قول مولانا:  3خواهی و صلح را در آنان افزون کرده استهیبت را از آنان بازستانده و محبت و امنیت 

 زندگانی جنگ در بمانند ناکسان وین      بردند زندگی را  ،که اهل صلحندها آن

زنان همواره بیشترین قربانی جنگ و علی  از جمله آسیبرغم آنکه  ناامنیها و  اقشار در  ها، پذیرترین 

ناآرامیها بودهها و ستمناآرامی به کاهش خشونت و  اما حضور مؤثر آنان در محیط اجتماعی  ها اند، 

ها انجامیده و میل به برقراری صلح و عدالت را در جامعه افزون نموده است. زیرا زنان در بحبوحه جنگ 

ند و در هنگامه صلح، ادهنده مرگ و میر در میانه میدان بودهبخش درد و کاهشنیز مراقب سلامتی، التیام

اند. الفبای زندگی بخش عدالت و راستی اهل تسامح، مدارا، قناعت، نیکی، عشق، هنر، زیبایی و انگیزه 

شرایط   خلق  اتفاقات،  آگاهانه  کنترل  زنان  بحران نزد  مدیریت  و  امکانات  از  استفاده  و  دلخواه،  ها 

این  تصمیم امنیت، صلح و عدالت است؛ لذا قرآن کریم حضور صلح آمیز زنان را در  بر  سازی مبتنی 

جًا  اوَ منِْ ءَایَتِهِ اَنْ خَلقََ لَکُم مُِّنْ انَفسُِکُمْ ازَْوَبخش دانسته و فرموده است: »آفرین و قدرتها، نقشهنگامه 

 (  21« )الروم: .لُِّتسَْکُنوُاْ الَِیهَْا

های خانوادگی  روی تکمیل دو جنبه عقلانیت و عطوفت در زنان آنان را برای ورود به همه عرصه از این

آماده نموده و تراز حضور آنان در احراز    سازیمناصب اجتماعی تا ارتقاء به بالاترین سطح تصمیم و  

نمونه  از  یکی  کریم  قرآن  در  چنانکه  است.  داده  غنا  را  اجتماعی  و  مناصب  صلح  امنیت،  کامل  های 

ساز در جایگاه حکمرانی گزارش شده که به نام »ملکه مقام و تصمیمگستری از آنِ بانویی صاحب عدالت

های  توصیفی مؤلفه -در سوره نمل نامبردار گردیده است. ما در این پژوهش برآنیم  با روش تحلیل  4سبا« 

مورد نظر قرآن در حکمرانی ملکه سبا را ارزیابی نموده این داستان را بازخوانی نموده و قرائتی نوین از  

 آیات الهی در مورد زنان را عرضه نمائیم.  

 
 ( 6ثَلاَثٍ«؛ )الزمر:  ظُلُماَتٍ  فِی  خلَْقٍ  بعَدِْ مِنْ  خلَقًْا  أُمَُّهاَتکُِمْ بُطوُنِ  فِی  »یخَلْقُُکُمْ  -  1

 ( 15کرُهًْا«؛ )الاحقاف:  وَوَضعَتَهُْ  کرُهًْا أُمُُّهُ  »حَمَلتَهُْ  -  2

 ( 621، ص 2ق، ج1413اُنساً«؛ )صدوق،  و  سَکنَاً   لکََ جعََلهَا عزَُّوجََلُّ  الله أَنَّ   تعَلَمَ قال علی بن الحسین)ع(: » فَأَنْ  -  3

(، ولی از آنجا که نه در قرآن کریم  264ص   ، 3ج ق،1422 علی،  نام ملکه سبا در منابع اسلامی »بلقیس« گفته شده )جواد -  4

و نه در تورات این نام مورد استعمال نبوده و منصب این بانو مورد نظر است، در این مقاله نیز با عنوان »ملکه سبا« مورد  

 بحث قرار گرفته است.  
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 پیشینه   - 2
ورزی این بانوی بزرگ انجام  طالعات پیشینی در مورد ملکه سبا گسترده است اما آنچه در مقوله سیاستم

با روش  پراکنده و  این پژوهش شناسی یافته  از میان  ها به چند نمونه های متفاوتی نگارش یافته است. 

   گردد:نزدیکتر به بحث حاضر بسنده می 

  سال  ،«الاسلام  منبر »  هلال،  إبراهیم  ،(ق1404)  « سبأ  ملکة :  الکریم  القرآن   فی  المرأة  بطولات  من» .1

 . ( 254-153) ، 7 شماره ، 34

،  8سال   «زنان  نامه »پژوهش  پور،(، مریم صانع 1396سیاست«، )   و  قدرت  در  زنان  مادرانه   »حضور .2

 (. 141 –  121  ، )1  شماره

  ناهید  پراندوجی،  نعیمه   ،( 1397)   ، «سبا  ملکه   آوردن  ایمان   در  « تنش»  فرآیند  معناشناسی   نشانه » .3

 . ( 61  - 35)  ،45 شماره ،«زبانی جستارهای» نصیحت،

  نمل«،   24  و   23  آیات   تفسیر  در  مردم  با   تعامل  در  سبا ملکه   رفتارشناسی  به   کاربردی  »نگرشی  .4

 (. 144-121)، 35شماره    تفسیری«، »مطالعات پور،بهجت  عبدالکریم و نادری حمید  ،(1397)

(، حمید نادری قهفرخی،  1401سبا، )  ملکة   حکمرانی   رد  یا   تأیید  بر   کریم   قرآن  دلالت  گسترة .5

 . ( 223 - 203) ، 1 شماره ، 55 دورة ، «حدیث و قرآن  های »پژوهش

،  (سبا  ملکه   و  سلیمان  حضرت  موردی  مطالعه )  نمل«  مبارکه   سوره  در  موثر  ارتباط  »الگوی .6

 . ( 210  - 189) ، 11  شماره ،«کریم قرآن شناختی  سبک  (، »مطالعات1401)

در جنبه مطالعه رفتارشناسی ملکه سبا مبتنی بر معیارهای حکمرانی با تعریف مفاهیم   رویپیش  پژوهش

پیچیدگی کارکرد قدرت را در این بانوی سیاستمدار با بیانی ساده بازخوانی نموده   معاصر سامان یافته و

 است.    

 نگاهی کلی به آیات سوره نمل   - 3
بر نبی مکرم اسلام)ص( در مکه بوده )معرفت،    وره نملس نازله  ،  1، ج1386چهل و هشتمین سوره 

  93جای گرفته و از   20و   19( که در چینش کنونی در جایگاه بیست و هفتمین سوره در جزء  137ص

است.   گردیده  تشکیل  داستان  آیه  به  با  پرداختن  سلیمان)ع(  گفتن  دلیل  (،  18)نمل:  مورچگان  سخن 

ست. سیاق کلی سوره نمل دعوت مخالفان انبیاء به توحید است و متن  ا  گذاری این سوره به نملنام

سوره حاوی انذارهای متعدد به حاکمان ناباور و بزرگان آنان است که در طریق هدایت مستقیم انبیاء  

ندگی  های دنیایی گرفتار شده و سوء عاقبت زاند، ولی با سرکشی از دعوت الهی، به عذابقرار گرفته 
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الهی اشاره شده    پیامبر   پنج  این سوره به   در اند.جاودان خود و مردمان زیر دست خویش را نیز رقم زده

ها به سوی پروردگار گام برداشته ولی بدون توفیق که در دعوت به خداشناسی و تذکر بر بازگشت انسان 

بخشی ناباوران سرانجام یافته است. با این وجود یکی از این پیامبران الهی در مسیر  عملی در هدایت

دعوت حاکمی قرار گرفته که برخلاف معمول پیامبران پیشین، از ناحیه آن پادشاه تأیید گردیده و داستانی  

انبیاء که در مجموعه آیات  اشگفت  این سوره رقم زده است. در سوره نمل اهداف والای  نگیز را در 

است،  یافته  تجلی  جلوه   1کریمه قرآن  نمونه به نیکی  با  را  متن سوره  و  انسانگر شده  متعدد  های  های 

    رستگار و بدعاقبت سامان داده است. 

کند. در  را القاء می  تمرکز آیات در سوره نمل، بر هدایت انسان است و پیام یکتاپرستی خداوند به انسان

که سرنوشت نهایی انسان  ها آمده است و ایناین سوره شواهدی بر رنج انبیاء در انتقال این پیام به انسان

در دنیای پس از مرگ، در پذیرش یا رد سخنان این رسولان است. ابتدا و انتهای سوره نمل در حقیقت 

های بسیار در مکه، توفیقی در  رغم تلاشبخش پروردگار با رسول آخر)ص( است که علی سخن التیام

آیه نخستین    6گیرد. در  جذب مخالفان نداشته و در این جایگاه همانند سایر انبیاء الهی مورد انکار قرار می 

اند و آیه رسول خدا)ص(، مورد مدح و ذم قرار گرفته   ، دو گروه مؤمنان و مخالفانِ دعوتاین سوره

داده  3و ششم   2اول قرار  میانه خود  در  را  این دو گروه  »قرآن«  کلمه  ذکر  با  که رسول  اندآن  آنجا  از   .

خدا)ص( نیز در طول دعوت انبیاء قرار داشته و چون آنان اثربخشی یا ناکامی در دعوت خواهد داشت،  

متذکر این دوگانه شده و به عنوان نمونه از موسی، دواود، سلیمان، صالح و لوط به عنوان   58تا    7آز آیه  

از هدایت  کنندگانی نام می دعوت اقوام  بقیه  اقبال قرار گرفته و  از آنان مورد  برد که فقط دعوت یکی 

سوره نمل، مجدداً به   93تا    59اند. آیات  آسمانی پیامبرشان سرکشی کرده و به بدعاقبتی گرفتار آمده

آمیز  آیات ششگانه نخستین بازگشته است و مسیر ناهموار پیامبر آخر را تذکر داده و گفتگوی تخاصم

 
،  (4)فصلت،  ، بشارت و انذار، (44)نحل، تفکر  ، (2ردورزی )یوسف، (، خ89)نحل،   ، تبیین(1)فرقان،  هشدارگری  -  1

،  (89هدایت و رحمت )نحل،  (6(، رهایی از غفلت )یس،14، یادآوری خطاها )مائده، (1)ص،  ی جایگاه انسان یادآور

، و نور و  (82و اسراء،  44؛ فصلت، 57)یونس، و التیام  شفا ،  (213)بقره،   ، قضاوت عادلانه(25برپایی عدالت )حدید، 

، و ... و در نهایت آگاهی از یگانگی و سلطه پروردگار بر کائنات و تسلیم در برابر قدرت  (9و حدید،  1)ابراهیم، بصیرت  

 (. 115( و تداوم حیات انسان در جهانی دیگر است )مومنون، 52او )ابراهیم، 

 مبُیِنٍ«؛   وَکتَِابٍ   القْرُآْنِ آیَاتُ  تِلْکَ   »طس -  2

 علَیِمٍ«؛   حکَیِمٍ لدَُنْ مِنْ   القْرُآْنَ لتَُلقََُّى  »وإَِنَُّکَ  -  3
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نماید و در سه آیه آخر سوره، قلب رسول خدا)ص( را به عبادت و تسلیم  مشرکان با وی را مطرح می 

 برد.    آرام نموده و سوره را به پایان می  3و حمد پروردگار  2تلاوت قرآن 1خداوند آن سرزمین،

آیه ابتدای آن ترغیب    6ای از خداوند متعال به رسول گرامی اسلام است که  بنابر این سوره نمل نامه 

(، همانندی او با سایر پیامبران در این مسیر ناهموار 58-7آیه میانی )  51رسول خدا بر دعوت از مشرکان،  

و اینکه وی    4( دلگرمی رسول خدا)ص( به ادامه دعوت از مشرکان است 93-59آیه نهایی آن )  32و  

بداند همانند سایر رسولان الهی گروهی تسلیم پیام وی گردیده، با او همراه شده و خود را نجات خواهند 

   6.زد خواهند رقم خود برای  را شوم  عاقبتی نشده و همراه  او با  ،و گروهی در برابر او ایستاده 5داد 

-7پیامبر الهی و مردم آنها، برای رسول خدا)ص( است:. اولین گروه این مصادیق، )  5  سوره نمل یادکرد

  7یابد. ( متعلق به دعوت موسی از فرعون است که با عدم تمکین فرعون از دعوت وی پایان می 41

( که قوم خود ثمود را انذار داده اما ایشان نیز به  45- 53پیامبر دیگر در این سیاق، صالح نبی)ع( است )

 ( 51) 8گیرند.دشمنی با منادی توحید پرداخته و در نهایت مورد عذاب الهی قرار می

در بخش دیگری از سوره، لوط نبی)ع( نیز با قوم منحرف خود درگیر است و احدی از آنان هدایت وی 

 9( و نتیجه بی خردی آنان موجب فرود عذاب الهی بر آنان گردیده است. 58-54را برنتابیده )

ها، اقبال دو پیامبر الهی داوود)ع( و فرزندش سلیمان)ع( برخلاف سایر انبیاء بلند  اما در میانه این دعوت 

اما در این سوره سلیمان نبی)ع( از هرجهت    10است. هرچند از داوود سخن زیادی به میان نیامده است

( و تصویر او هم در جهت قدرتمندی و سلطنت فراگیر بر جن و  44-16متمایز از سایر انبیا گردیده )

 
 ( 91الْمسُْلِمیِنَ«؛ ) منَِ أَکُونَ   أنَْ وأَُمرِْتُ  شیَءٍْ کُلُُّ  ولَهَُ حرََُّمهََا  الَُّذِی  البَْلدَْةِ هذَِهِ  ربََُّ أَعبْدَُ  أَنْ  أُمرِْتُ   »إنَُِّماَ   -  1

 ( 92الْمنُذِْرِینَ«؛ ) منَِ  أَنَا  إِنَُّمَا  فقَُلْ ضَلَُّ  وَمنَْ لنِفَْسهِِ  یهَتْدَِی اهتْدََى فَإنَُِّمَا  فَمنَِ القْرُآْنَ أَتلُْوَ   »وأََنْ -  2

 ( 93تعَْملَُونَ«؛ ) عَمَُّا  بغِاَفِلٍ رَبُُّکَ ومََا  فتَعَرْفُِونهََا آیَاتهِِ  سیَرُِیکُمْ  لِلَُّهِ  الحَْمدُْ »وقَُلِ  -  3

  إِذاَ الْمُضْطرََُّ   یجُیِبُ یَمکْرُُونَ«؛ »أَمَُّنْ مِمَُّا ضیَْقٍ   فِی  تکَُنْ  ولََا  عَلیَهِْمْ  تحَزَْنْ  (؛ »ولََا 59) اصطْفََى«؛  الَُّذِینَ علََى عبَِادهِِ »وسََلاَمٌ -  4

 ( و ... 79الْمبُیِنِ«؛ ) الحَْقُِّ  عَلىَ إِنَُّکَ   اللَُّهِ  عَلىَ (؛ »فتََوَکَُّلْ 62) الأَْرْضِ«؛   خُلفَاَءَ ویَجَعَْلُکمُْ السُُّوءَ وَیکَْشفُِ  دَعَاهُ 

 ( 89آمنِوُنَ«؛ ) یوَْمئَذٍِ فزََعٍ مِنْ   وهَُمْ  منِهَْا خیَرٌْ فَلهَُ  بِالحْسَنَةَِ جَاءَ  » منَْ -  5

 (90تعَْملَُونَ«؛ )  کنُتُْمْ مَا   إلَُِّا تجُزَْوْنَ  هَلْ النَُّارِ   فیِ وجُوُههُُمْ فَکبَُُّتْ باِلسَُّیُِّئةَِ جاَءَ » وَمنَْ -  6

 ( 14؛ )«الْمفُْسدِِینَ  عَاقبِةَُ کَانَ  کیَفَْ فَانْظرُْ  وَعُلوًُُّا   ظُلْماً أَنفُْسهُمُْ وَاستْیَقْنَتَهَْا بهَِا  وجَحَدَُوا » -  7

 ( 51) أجَْمعَیِنَ«؛   وقََومْهَُمْ دمََُّرْنَاهُمْ  أَنَُّا   مکَرْهِِمْ عَاقبِةَُ کاَنَ  کیَفَْ فَانظْرُْ» -  8

 ( 58)  .الْمنُذَْرِین«؛  مَطرَُ  فسََاءَ  مطَرًَا علَیَهِْمْ وأََمْطرَْناَ» -  9

 ( 15الْمُؤْمنِیِنَ«؛ )  عبَِادِهِ  مِنْ  عَلىَ کثَیِرٍ فضََُّلنََا  الَُّذِی لِلَُّهِ  الحَْمدُْ  وقََالاَ علِْمًا  وسَُلیَْماَنَ داَوُودَ آتیَنَْا »ولَقَدَْ -  10
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پرستی و گرواندن آنان به اندیشه انس و حیوانات و ...، و هم در دعوت معاصران خود به توحید و یگانه 

 توحیدی بسیار ممتاز است.  

یک    1برخلاف سایر انبیاء در این سوره، مخاطب سلیمان که خود با قدرت فرابشری تجهیز شده است،

ای است که امپراطوری بزرگی را در اختیار دارد، اما در زن است. او بانویی با قدرت، باشکوه و افسانه 

ی دارد، بلکه  گیرد و نه تکبر و سرکشمواجهه با دعوت نبی خدا)ع( نه انکار و مخالفت در پیش می 

پذیرد و در کنار  آن را می   سخن نبی را شنیده، تحلیل نموده و با درایت، عقلانیت، مشورت و سیاست

 ( 44«. )وأََسْلَمتُْ مَعَ سلَُیْمَانَ لِلَُّهِ رَبُِّ العَْالَمِینَگوید: »نبی خدا، به پرودگار سلیمان تسلیم شده و می 

 . بررسی آیات مربوط به سلیمان)ع( و ملکه سبا در سوره نمل  1- 3
 . مواجهه دو قدرت برتر حکومتی در سوره نمل3-1-1

  سلیمان.  است  نمل   سوره  44  –  29  آیات  مضمون  سرزمینی،  خطه   دو  در  معاصر   قدرتمند  حاکم   دو  مواجهه 

 . است شناخت به  مسبوق قرآن آیات در

  970 سالهای  حدود( عبری عتیق عهد) تنخ تاریخی هایگزارش  بنابر  سلیمان  پادشاهی  ساله  چهل دوران

  کتاب  انتهای  در  سلیمان   پادشاهی  از  تورات  در(  11:42،    پادشاهان   اول   کتاب. ) است  میلاد  از  قبل  931  تا

 (  442 -431  ص) شده  یاد ایام تواریخ دوم ابتدای و تواریخ اول

  دوم. )است  آمده(  441)    تواریخ  دوم  کتاب   در  سلیمان  داستان   میانی  بخش  در  نیز  سبا  ملکه   یادکرد 

.  است   سربسته   حال   عین   در  و(  همان)  مثبت  تواریخ  دوم  کتاب   در  ملکه   این   چهره (  15-1:  3  باب  تواریخ،

  تخت بر غاصبانه  که  شده  یاد  عَتَلْیا نام  به  دیگری ملکه  از عتیق عهد دوم تواریخ کتاب  در حال همین در

 ندانسته  سبا   ملکه   را  وی   مسلمان   مفسران  اما   ،(3- 1:  11  باب   تواریخ،  دوم)  است   کرده  جلوس   سلطنت 

 (351ص  ،6ج تا،بی  سیوطی،. )انددانسته  النهرین بین حوالی  در حاکمی را او بلکه 

 . پادشاهی سلیمان نبی)ع( 3-1-2

است و در   مورد آن در سوره نمل  7که    2بار در آیات مختلف قرآن کریم آمده   17نام حضرت سلیمان  

بار در مورد او سخن گفته شده است. گرچه وی شریعت مستقل نداشته و در راستای    45کل آیات کریمه  

 
 ( 17یُوزَعُونَ«؛ )  فهَُمْ واَلطَُّیرِْ واَلْإِنسِْ الجِْنُِّ  منَِ  جنُُودهُُ لسُِلیَْمَانَ  »وحَشُرَِ -  1

؛ ص:  12؛ سبأ: 44، 36، 30، 18، 17، 16، 15؛ النمل: 81، 79، 78؛ الانبیاء: 84؛ الانعام: 163)دوبار(؛ النساء:   102البقره:  -  2

 .  34و  30



 عانیر /سوره نمل( 44-22 ات یملکه سبا در آ یبر حکمران دی)با تأک در قرآن استیزن و س                                49

دین موسی)ع( و قانون تورات مبعوث گردیده است، اما در کنار مقام نبوت، وارث حکومت و فرمانروایی  

   1مدار و غالب است. ی پدر نیز بوده و بیش از او ، قدرتگسترده

 »حکمت« و »علم« داده شده  او  به   که  خوانده  مرسل  صالح و انبیای  بندگان  از  را  سلیمان  حضرت  قرآن

  شده   اطلاق قرآن  و پیامبر  تعلیم داوود، لقمان،  بر  و  رفته  کار به  قرآن  در بـار  بیست حکمت  »واژه 2. است

 جامعـه  دگرگـونی در  و  تحـول  ی  زیربنـا   را  آن  را دانایی و  سـلیمان  حکومت  قرآن پشـتوانه .  است

گوید نه از وسعت کشورش که همه دنیا را  شمارد و از قدرت فوق العاده سلیمان سخن می انسـانی می 

 (  153، ص 1389زاده، گرفته بود«. )رسول

: علم به صورت نکره  1چند دیدگاه را به خود جلب نموده است:  مراد از علم و دانش در این آیه  اما  

تحقق یک علم در این آیه معنای وسیعی دارد. کنـد. ی عظمت، اهمیت و ویژگی آن دلالت مـ آمده و بر

الاه بهـره    یحکومت  علم   یگیربـدون  علم،    از  این  نیست.  ممکن  دانشسرشار  را دهمه  بر  هایی  ر 

درنگ حضرت داوود و   بی   ، از بیان موهبت علممعه لازم است. پس  گیرد که برای رهبری یک جامی

 کنند.  ی گشایند و معیار برتر ی خود را بر دیگران در علم خلاصه مسـلیمان لـب به ستایش خدا می 

»مـا بـه داوود حکمـت و راه پایان دادن به ، علم داوری است.  علم در این آیه، به قرینه آیات دیگر.  2

 (79)انبیاء:  «. ما به هر یک از داوود و سـلیمان مقـام داوری  عطا کردیم» ( 20ها را آموختیم«. )ص: نزاع

گوید علم  می   علم دراین آیه به قرینه آیات مورد بحث، که از گفتار پرندگان )منطق الطیـر( سـخن   .3

   ( 164)همان، گفتگوی با پرندگان است. 

انگیز او بر همه  شرح علم و استیلای سلیمان بر موجودات غیر انسانی، مادی و فرامادی و سلطه حیرت 

این سوره نیز ذکر گردیده است. او در سوره   22تا    16در فراز    3ارکان مملکت علاوه بر آیات دیگر قرآن

به عنوان نبی اندوخته -نمل  این   4داند. ها را فضل خداوند بر خویش می پادشاه ظاهر شده گرچه همه 

سلیمان از یک روی دارای شأن نبوت بوده و ملزم به هدایت مردمان به سمت پروردگار است و از دیگر  

 
 ( 16الْمبُیِنُ«؛ ) الفَْضْلُ  لهَُوَ  هذََا إِنَُّ  شَیءٍْ   کُلُِّ مِنْ   وَأوُتیِنَا الطَُّیرِْ  منَْطقَِ علُُِّمنَْا  النَُّاسُ  أیَُُّهَا یَا  وقََالَ   دَاوُود  سُلیَْمَانُ  »ووََرثَِ -  1

 ( 79وَعلِْمً«؛ )انبیاء:  حُکْمًا  آتیَنَْا  وَکلًُُّا  سُلیَْماَنَ  » ففَهََُّمنَْاهَا -  2

 . 12؛ سبأ: 82-81. انبیاء: ر.ک -  3

 ( 16المْبُیِنُ«؛ )  الفْضَْلُ لهَوَُ هذََا إِنَُّ  شیَءٍْ کُلُِّ  منِْ وأَُوتیِنَا  الطَُّیرِْ  منَْطقَِ عُلُِّمنَْا  النَُّاسُ  أَیُُّهَا   یاَ » وقََالَ -  4
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  2و آسمانی  1برد. با موجودات زمینی سوی، صاحب قدرت فرامادی است که بی مهابا از آنان بهره می 

  3. برندگوید و جنیان به امرش فرمان می سخن می 

از پرندگان، با حکومتی    مندی خارق العادهنمایی او در سوره نمل آنجا ظاهر گردیده که با بهره قدرت

راند، اما  گردد که با شکوه و چیرگی بر ارکان مملکت خویش حکم می دوردست در دستان زنی آشنا می 

این نقیصه فکری    4ارد.پندگر می را خدا و آفرینش  در شناخت فرامادی، کاستی داشته و ربة النوع آفتاب

منشأ نور، قدرت روحانی و قوای فکری و نیروهای طبیعی  در اندیشه او و مردمانش  خورشید  که تقدس  

بوده و باعث دوری او و مردمانش از حقیقت الهی شده، محرک جدی سلیمان نبی)ع( است تا با ارسال  

مدار، هدایت به خداوند یکتا را در میان ایشان بگستراند.  پیام توحید به آنان و دعوت از این ملکه قدرت

 5کند ای به ملکه، اندیشه پرستش پروردگار و تسلیم در برابر خود را مطرح  می روی با ارسال نامه از این

پذیری و سرانجام نیک در پذیرش حقیقت جاری در هستی، ای از حقو داستان ملکه سبا به عنوان نمونه 

 گیرد.در این سوره شکل می 

سوره نمل، نمایاندن ضعف اندیشه صاحبان قدرت با بینش مادی و اندیشه 28  -23منطق قرآن در آیات 

ای قدرتمند مورد بررسی قرار گرفته  ای در ملکه است و تمرکز آیات قرآن بر فهم چنین مؤلفه  آلودشرک 

ای، شناخت این زمامدار باشکوه در جریان یک مواجهه )بحران(  است. برای خوانندگان این متن افسانه 

، گزارش عینی  -هدهد - مطرح گردیده است. قرآن کریم از زبان یکی از کارگزاران غیر متعارف سلیمان 

کرد و دارای همه زنی را دیدم که بر مردم آن سامان سلطنت و حکومت می گوید: »آورده است که می 

گر با شناختی که از نبی  گزارش 6«. طویل و تاج و تختی بس بزرگ داشت دستگاهی عریض و  ؛چیز بود

ولی شیطان  دهد: »دانست، ادامه میخدا داشته و باورمندی به پروردگار یکتا را تنها مرکز اتکاء قدرت می

از راه حق منصرفشان   جلوه داده و  نیکو  بر او و قومش چیره شده وکارهایشان را در دیدگاهشان آراسته و

 
یشَعْرُُونَ«،   لَا  وهَمُْ وجَنُُودهُُ سلُیَْمَانُ  لَایحَْطِمنََُّکمُْ مسََاکنِکَُمْ  ادخْلُُوا  النَُّمْلُ  أَیُُّهاَ یَا  نَمْلةٌَ  قاَلَتْ  النَُّمْلِ وَادِ عَلىَ  أتََوْا  إِذَا   »حتََُّی-  1

 ( 19...« ) قَولْهِاَ منِْ ضَاحکًِا   »فتَبََسَُّمَ

 ( 20الهْدُهْدَُ...«؛ ) أَرَى   لاَ لیَِ ماَ فقََالَ  الطَُّیرَْ »وَتفَقََُّدَ-  2

 ( 39مقَاَمِکَ«؛ )  مِنْ  تقَُومَ  أَنْ  قبَْلَ بهِِ  آتیِکَ  أَناَ الجِْنُِّ  منَِ  عفِرِْیتٌ  »قَالَ -  3

 ( 24یهَتْدَُونَ«؛ ) لَا  فهَُمْ  السَُّبیِلِ عَنِ  فَصدََُّهُمْ أعَْمَالهَُمْ   الشَُّیْطَانُ  لهَُمُ وَزَیَُّنَ   اللَُّهِ  دُونِ  منِْ لِلشَُّمسِْ  یسَجْدُُونَ وقَوَْمهََا  »وجَدَْتهَُا  -  4

 ( 31مسُْلِمیِنَ«؛ بر من برتری مجوئید و همه با حالت تسلیم نرد من آئید. ) وَأْتوُنِی   عَلیََُّ ألََُّاتعَْلوُا »  -  5

 ( 23عَظیِمٌ«. ) عرَشٌْ ولَهََا  شَیءٍْ   کُلُِّ مِنْ   وأَُوتیِتَْ تَملْکِهُُمْ امرَْأةًَ  وجَدَْتُ »إِنُِّی  -  6
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نبی خدا)ص( به این گزارش    1«.اندبردند و هدایت نشدهکرده است و خورشید را به جای خداسجده می 

راستی تهیه شده است ه باره تحقیق خواهیم کرد که آیا این گزارش ب  فرماید: »در اینمی  بسنده نکرده و

 2«. یا به دروغ

سلیمان)ع( در این راستا با عنوان پادشاه، سیاستی مبتنی بر مراسله و مفاهمه در پیش گرفته و همان سفیر  

کند تا واکنش ملکه آنان را سنجیده و جواب خود را  غیر متعارف را با یک پیام بسیار باشکوه ارسال می 

و از این قسمت گرایش آیات به سمت شناخت بانوی سیاستمدار رفته و اولین واکنش وی    3دریافت کند

: ملکه سران بزرگ کشوری و لشکری خود را خواسته، شورای تخصصی تشکیل  کندرا چنین گزارش می 

  نامه کشور، رجال »ای کند. یاد کرد واژه »کتاب کریم« در آیه داده و پیام دریافتی را برای آنان قرائت می 

  نام   به   عنوانش  و  سلیمان   جانب  از  نامه   »آن  شاهد نرمش متن نامه، و آیه   4است«   رسیده  من   به   بزرگی

 5شوید«  من  امر   تسلیم  و  مجویید  برتری  من  بر  که (  نگاشته   چنین  بعد  و)  است،  مهربان  بخشنده  خدای

 شاهد پیام قاطع فرستنده و احتمال وقوع جنگ است.  

دریافت این نامه، توسط ملکه پرنفوذ، که در ادامه آیات در خصلت فردی به نیکی، خردمندی و کمال  

هوشمندی، و در خصلت اجتماعی به قدرت، شوکت و تسلط بر امپراطوریی بزرگ ترسیم شده است،  

 آغازگر شناخت مخاطبان آیات از این بانوی معاصر با سلیمان نبی)ع( است.  

 . پادشاهی ملکه سبا در یمن 3-1-3

از ملکه سبا ترسیم می  النهرین و در کند ملکه آنچه قرآن کریم  بین  از  به مکانی بسیار دور  ای متعلق 

و سی و چهارمین سوره قرآن در   6های جنوبی و ناحیه یمن است. واژه سبأ دو بار در قرآن آمدهسرزمین

  قرار(  یمن  پایتخت)  صنعاء  شرقی  قسمت   در  سبا  سرزمین  مصحف کنونی به نام »سبأ« نامبردار است.

 شاهان  بوده و متغیر دولتها، تغییر سرزمینی ایشان با محدوده و است »مأرب« ایشان پایتخت نام و داشته 

 ( 12ص  ،5ج ش، 1360)مصطفوی،  اند.بوده های آندولت جمله  از اخدود اصحاب و تبابعه 

 
 ( 24یهَتْدَُونَ«. ) لَا  فهَُمْ  السَُّبیِلِ عَنِ  فَصدََُّهُمْ أعَْمَالهَُمْ   الشَُّیْطَانُ  لهَُمُ وَزَیَُّنَ   اللَُّهِ  دُونِ  منِْ لِلشَُّمسِْ  یسَجْدُُونَ وقَوَْمهََا  و»جَدَْتهَُا  -  1

 ( 27الْکاَذِبیِنَ«. )  منَِ کنُْتَ  أمَْ  أصَدَقَْتَ  سنَنَْظرُُ  »قَالَ -  2

 ( 28یرَجْعُِونَ«. ) ماَذاَ فاَنْظرُْ عنَهُْمْ توََلَُّ  ثُمَُّ  إلِیَهِْمْ  فَألَقْهِْ هذََا  بکِتَِابیِ »اذهَْبْ  -  3

 ( 29؛ )«کریمَ  کتابُ  الیُّ   الُقیَِ إنُّی الملؤا  ایها   یا» -  4

 ( 31-30)  « مسلمین أتوُنی و  علیُّ  تعلُوا  الا الرحیم  الرحمن  الله  بسم انُّه  و  سلیمان  من انهِ » -  5

 .  15: و سبأ 23النمل:   -  6
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 - زدگیگرایی و جنسیت با فقدان بیان جنسیت-قرآن کریم در همین سوره در توصیف این زن قدرتمند،  

ای  سه ویژگی را بارز نموده است: نخست اینکه ملکه این سرزمین، صاحب شوکتی گسترده اما در منطقه 

سر   عبودیت خورشید  در  وی  موحد،  سلیمانِ  خلاف  بر  آنکه  دوم  است؛  نبی  سلیمان  قلمرو  از  دور 

ساید؛ و سوم اینکه سرزمین وی در مواجهه با پیام نبی خدا)ع( دچار بحران شده و او مبتنی بر اصول  می

با شناخت تمامی مکانیزم حکمرانی تلاش می  و راه حل عقلانی    گیری عمل نمودههای تصمیمکند تا 

( نشانگر تمرکز قرآن کریم بر نیروهای قدرتمند 33« ) أُولوُ قوَُُّةٍ وأَُولوُ بَأْسٍ شدَِیدٍبحران را پیدا نماید. آیه »

تواند چنین نیرویی در رویارویی با هر  و تجهیزات جنگی و کارآمد ملکه در سوره نمل است، که می 

قدرتی، به بحران تبدیل شده و به جنگی تمام عیار ختم گردد. اما حاکم اندیشمند بنابر مصلحت عامه و  

اش، با نظرخواهی از مشاوران  مدارانه و خاستگاه بلند امنیت اجتماعی در اندیشه متکی بر دیدگاه صلح 

 کند.  خود و فروکاست بحران، چالش پیش روی را به سمت بهزیستی هدایت می 

گونه تبیین نموده است:  این   34و   33علامه طباطبایی این تدبیر و دوراندیشی سیاسی را در شرح آیات  

داشــت علاوه بر تثبیت موقعیت خود و جلب نظر بزرگان؛ میزان هماهنگی  ملکه با این نظرخواهى قصد  »

خود  تصمیمات  با  و    را  آنها  تدبیر  این  با  سبأ  ملکه  واقع  در  دهد.  قرار  بررســى  و  مطالعه  مورد  نیز 

دوراندیشی، هم پیچیدگى مسأله را به آنها گوشزد نمود و هم آنها را به این نکته توجه داد که باید در 

زیرا  (  454، ص  15ج  ق:  1417  «. )طباطبائی،اظهار نظر خویش دقت به خرج دهند تا راه خطا نپویند

متوجه شــد در صورت عدم پذیرش ســخنان ســلیمان وارد  سلیمان  ملکه، از محتوای نامه حضرت »

ند: گفتو میداشــتند    نبرد  بزرگان کشور تمایل به   ود شد. این درحالی بود که سران  نجنگ بزرگی خواه

و چون ملکه این را فهمیده بود ابتدا از مذمت   « ما داراى نیروى کافى و قدرت جنگى فراوان هستیم»

عاقبتى ندارد، مگر غلبه یکى از دو طرف و شکســت طرف دیگر.    که جنگ   جنگ برای آنها سخن گفت

ها و شــهرها و ذلت عزیزان آن و چون چنین است، نباید بدون تحقیق  به عبارتی جنگ یعنی فســاد قریه 

اقدام به جنگ کرد، باید نیروى خود را با نیروى دشــمن بسنجیم، اگر تاب نیروى او را نداشتیم، تا آنجا  

باشد و اینگونه با    نبردکه راهى به صلح و ســلم داریم اقدام به جنگ نکنیم، مگر اینکه راه، منحصر به  

 ( 513، ص15ج  «. )همان،تدوراندیشی خویش اشراف را از جنگ با سلیمان بازداش

سازی فرایند موحد شدن ملکه سبا و ارتقای وی  گرچه شیوه گزارش قرآن در آیات سوره نمل، برجسته 

آلود به بینش توحیدی است، اما در کنار این هدف غایی که مآل قرآن کریم  پرستی و شرک از بینش بت

ای از گفتمان سیاسی شکل گرفته است که دو قدرت برتر چگونه  در تمامی آیات و قصص است، گونه 
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آیند. در سوره نمل، بنابر مصالح مملکتی خود با یکدیگر مواجهه شده و به نتایج قابل قبول خود نائل می 

سلیمان نبی دست برتر را داشته که علاوه بر قدرت مادی و سیاسیِ گسترده، با منبع قدسی و فرامادی  

نیز در ارتباط است. قدرتی که هیچ پادشاهی حتی پدرش داوود نبی، آن را در اختیار نداشته است و البته 

بسیار سلیمان  دانایی و علم »اکتساب فردی. اما  این فضل از ناحیه خدا به وی داده شده است و نه از راه

  1368  ســید قطب،( در این سوره در کنار »مدیریت، درایت و صلح دوستی« )  495نبی« )همان، ص 

( درحالی  17-15گردیده است؛ و تذکر آیات بر ودیعه الهی بودن قدرت سلیمان  )ملکه سبا طرح    )171،

   1کند.  )عرشٌ عظیمٌ( جلوه می  او است که در مورد ملکه سبا، لوازم انسانی، عرفی و بشری حکومت

 « عظیم عرش» در عرش شناسیمفهوم -

بار در مورد گستره قدرت  22عرش در قرآن کریم، نماد قدرت و حاکمیت مطلق است. این واژه         

انسان  4مطلقه و فراگیر پروردگار و   به کار رفته است. جایگاه عرش در گونه   بار در مورد حاکمیت 

،  38،  23بار برای ملکه سبا )نمل:   3انگیزی  انسانی به تخت پادشاهی تعبیر شده است که به طور شگفت 

بار    26( استعمال شده است. این واژه در مجموعه  100( و فقط یکبار برای حضرت یوسف )یوسف:  42

آیه دیگر، یکبار با وصف    6و در    2، در قرآن کریم، در بیست آیه بدون وصف -عرش-تکرار واژه اسمی  

( و چهار بار با وصف عظیم آمده است؛ از این  15(؛ یکبار با وصف مجید )بروج:  116کریم )مؤمنون:  

( و دوبار  86بار در سوره مؤمنون )آیه  (، یک129گونه وصفی )عرشٌ عظیم(، یکبار در سوره توبه )آیه  

( و یکبار در توصیف  23آن در سوره نمل آمده که در همین سوره ناباورانه یکبار برای ملکه سبا، )آیه  

الهی )آیه   با صفت عظمت، که فقط  26عرش  این توصیف واژه عرش  بنابر  ( استعمال گردیده است. 

فی شخصیت ملکه سبا استعمال شد، مورد توجه سزاوار پادشاهی خداوند است و توسط هدهد در معر

 خاص سلیمان قرار گرفت. 

اما محور مشترک در    شــناختی معانی متفاوتی دارد.به لحاظ ادبی و تحلیل زبان « در قرآن  عرش»واژه   

( و چون بیشتر استعمال  224، ص1402)رنجبر و احمدپیری،    است  «محل تدبیر»و    «علمحقیقت عرش »

مقام  به معنای »و هم  «محل و مرکز تدابیر و صدور اوامر الهی» به معنای همآن در مورد خداوند است، 

عرش الهی از جنس غیب و مربوط به عوالم  ( در این معنا  225)همان، صل« است.  علم خداوند متعا

 
 .«؛إِنُِّی وجَدَْتُ امرَْأةًَ تمَْلکِهُُمْ وَأُوتیَِتْ مِنْ کُلُِّ شَیءٍْ ولَهََا عرَشٌْ عَظیِمٌ » . - 1

و   7؛ غافر: 75؛ زمر 4؛ سجده: 59؛ فرقان: 22؛ انبیاء:  5؛ طه: 42؛ اسراء: 2؛ رعد: 100؛ یوسف: 3؛ یونس: 137اعراف:  -  2

 . 7؛ هود: 42و   41و  38؛ نمل؛ 20؛ تکویر: 17؛ حاقه: 4؛ حدید، 82؛ زخرف:  15
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بُ،  مجردات اســت است.  و مرکز زمام تدابیر تکوینی خداوند    عد نیستمادی نبوده و دارای شکل و 

 )ر.ک همان( 

مورد انسان رسد در  نظر می سوره نمل، استعاری است و به   23کاربرد واژه عرش در مورد انسان در آیه  

این واژه به معنای مکان حکمرانی، یعنی قصر و کاخ پادشاهی است، چنانکه در سوره اعراف در مورد 

در آیات پایانی این داستان نیز    1فرعون نیز از ویرانی قصر او با عنوان »کانوا یعرشون« یاد شده است.

و یکی از مردان صاحب    3مطرح است و اینکه یکی از جنیان قوی و امین   2سخن از نقل و انتقال عرش 

اند و پس از جابجایی آن را تغییر دکور داده تا برای صاحبش  در جابجایی آن در رقابت بوده  4علم خاص 

 5کاملا غیر قابل شناخت گردد تا میزان هشیاری و آگاهی صاحب آن را بر جایگاه خودش، محک بزنند، 

و در آخر ملکه که به مرکز فرمانروایی و کاخ سلیمان نبی)ع( رسید، اولین گفتگوی فیمابینی ایشان سخن  

    6است.  -تخت /کاخ-از همین عرش 

واژه عرش همچنان دو  یا قصر سلطنتی(، در    گیریاما در کنار معنای مادی عرش )کاخ، مرکز تصمیم  

تر  عرش در جایگاه انسانی به معنای وسیعتوان دریافت  معنای علم و تدبیر باقی مانده است. بنابر این می 

آن ناظر بر حاکمیت و زمامداری عرفی است که حاوی دو بعد شناخت علمی و شناخت عملی حاکم  

است که به تعبیر عالمان متقدم معادل عقل نظری و عقل عملی و به اعتبار مفاهیم دنیای معاصر، معادل  

 سازی« زمامدار و حکمران است.  گذاری« و »ظرفیت»سیاست 

 معاصر  مفاهیم سیاسی بر  مبتنی سبا ملکه حکمرانی . تحلیل3-2
ریزی و استفاده از بینش، دانش و خرد برای اتخاذ  برنامه در مفهوم امروزین، به معنای  گذاری«  »سیاست 

ابزارها و منابع و نیز بین احساسات و آرزوها یا    ،بر پایه تعادل بین اهدافاست که  بهترین تصمیمات  

ظرفیت  زمامدار و حکمران که امر سیاسی را در دست دارد، و اگر( 1402قرار دارد؛ )سفیدی، واقعیات 

در ابعاد مختلف سیاسی، اجتماعی، فرهنگی و اقتصادی در سطوح کلان و نیز در را  کاربرد عقلانیت  

 
 ( 137یعَرِْشوُنَ«؛ )اعراف:  کاَنُوا وَماَ وقََوْمهُُ  فرِْعَوْنُ  یَصنَْعُ  کاَنَ  ماَ »ودََمَُّرْنَا  -  1

 ( 38مسُْلمِیِنَ«؛ ) یَأتُْونیِ أَنْ  قبَْلَ بعِرَْشهَِا   یَأتْیِنِی أَیُُّکُمْ  الْملََأُ  أَیُُّهَا  یَا   »قَالَ -  2

 ( 39أَمیِنٌ«؛ ) لقََوِیٌُّ  علَیَهِْ وَإِنُِّی   مقََامکَِ منِْ  تقَوُمَ أنَْ قبَْلَ بهِِ آتیِکَ  أَنَا   الجْنُِِّ منَِ عفِرِْیتٌ  قَالَ» -  3

 ( 40طرَفُْکَ«؛ ) إلِیَْکَ  یرَتْدََُّ أَنْ  قبَْلَ بهِِ آتیِکَ  أَنَا   الْکتَِابِ  منَِ عِلْمٌ  عنِدَْهُ  الَُّذِی  »قَالَ -  4

 ( 41یهَتْدَُونَ«؛ ) لَا  الَُّذِینَ  منَِ  تکَُونُ أمَْ  أَتهَتْدَِی  ننَْظرُْ عرَْشهََا  لهََا  نکَُِّرُوا  قَالَ» -  5

 ( 42هوَُ«؛ ) کَأَنَُّهُ قَالتَْ  عرَْشکُِ أهََکذََا  قیِلَ جَاءَتْ  »فَلمََُّا  -  6
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نماید.  از موفقیت در این سطوح اطمینان حاصل    دتوان، می یردکار گه رد بتصمیمات فردی در سطح خُ

برداری از منابع مختلف عقلانیت، بهره   گذارسیاست   یابد که تحقق می   گاهآن ،  «سازیظرفیت»اما  )همان(  

تجربه، دانش، استقلال،    کندسازی مهیا می گذار را برای تصمیم د. مهمترین منابعی که سیاست لازم را ببر

فرهیختگی هزینه  آینده   ، فرهنگ،  معادله  به  توجه  و  نتیجه  بر  تأکید  عبارت  است.    فایده،  –نگری،  به 

تصمیمروشن عرصه  در  که  کسانی  تصمیمتر،  و  نقشسازی  می گیری،  چنین آفرینی  دارای  باید  کنند 

بی تردید، سطح عقلانیت و کاربرد آن در امور کاهش   هاییبا فقدان چنین ویژگی باشند و    یهایویژگی 

های و امکان تحقق عقلانیت حتی در رده  در جامعه   خردورزیارتقای سطح  . از سوی دیگر  خواهد یافت

سازد. )همان( با چنین تعریف مختصری  راه دستیابی به خرد جمعی را برای وی مهیا می پایین جامعه،  

سازی است که  گذاری و ظرفیتمبتنی بر مفاهیم  نوین سیاسی، نقش ملکه سبا در سوره نمل، سیاست

اندیشمندان سیاسی معاصر، نقش  نگاه مدار قابل وصول است. از زمامدار و حکمران و نه سیاست ط توس

  شخصیتی دانشمند، توانا و با تجربه در مفهوم جهان کنونی »   زمامدار از سیاستمدار جداست. »زمامدار«

میان مدت و    ،تصویر آیندهداشته و  نظر   آن  های درازمدت  که به افق آینده کشور، راهبردها و طرح  است

معطوف به   کلانِ هایِگذاریسیاست و   ، طراحیشو مبنای کار دهدمی  درازمدت را در برابر کشور قرار

های سیاسی  بدون تسلط به زبان و ادبیات علم سیاست و درک مفهوماندیشه نسل بعدی است. این مهم 

پذیر است، نه ، نه تدوین استراتژی امکان پذیر نیست و لذا با فقدان دانش سیاسی امکان  و تمایز میان آنها

 (  1402)محمودی،   .«ریزی، نه فن دیپلماسینه برنامه  ،گذاریسیاست 

و با هدف حفظ و استحکام بخشیدن به این دو رکن  «منافع ملی»و  «امنیت»براساس دو رکن زمامداران 

د، ارزیابی نگیررا زیرنظر می   اند. نقش و نحوه کارکرد سیاستمدارنشواساسی، وارد عرصه سیاسی می 

می نکنمی رهنمود  و  شخصیت د.  ندهد  آنان  مدیر،  هایی  لذا  اخلاقی،  بسیار    دوراندیشدانشمند،  و 

و از مرزهای اخلاق سیاسی به هیچ  کرده  هم بنیادین امنیت ملی و منافع ملی را درک  امفاند.  هوشمند

کنند.  می را حفظ    خود  استقلال و یکپارچگی سرزمینی و ملیدر شرایط بحرانی  د و  کننقیمتی عدول نمی 

به عنوان زمامدار   امنیت و منافع داخلی، ملکه سبا در سوره نمل  از اهمیت  با چنین برداشتی  )همان( 

مذاکره، توازن قوا، منطق قوی و درک زمان و مکان در  ای دریافت کرده که نیازمند  حضور دارد. او نامه 

است. یا باید در این مذاکره »توافق« کند یا به »مصالحه« دست یابد. چنانکه در دنیای    گرایانه مداری واقع

و یا  یابند،  دست می  به مصالحه   یا  رسند،می  به توافقیا  در مذاکره، اغلب طرفین در موقعیت برابر  معاصر  

را بازبینی و ارزیابی  کنند تا بتوانند موارد اشتراک و اختلاف را به زمان و مکانی دیگر موکول می  همذاکر

 ( 1402  محمودی،کنند و دستور کار جدیدی بنویسند. )
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سیاسی می منطق  در  مصالحه  و  توافق  تمایز  در  سیاست  علم  »علمای  از شرط  «  توافقگویند:  عبارت 

برخورداری از عقیده یکسان یا تصمیم یا ترتیبی بین دو یا چند نفر یا گروه، به منظور انجام کاری یا  

روشی است برای دستیابی به توافق که در آن هر فرد یا گروهی  «  مصالحه ».  است  اطاعت از قوانین یکسان

د. بر پایه این دو  نکشخواستند، برای پایان دادن به یک مشاجره یا اختلاف، دست می از چیزی که می 

پیروی کنند. اما در رسند تا کاری را انجام دهند یا از قانونی  تعریف، طرفین در توافق به یگانگی می 

کشند تا اختلاف را پشت سر بگذارند و به توافق برسند. بر  مصالحه، طرفین از خواسته خود دست می

شود، اما مصالحه به گذشت و تسامح و زیر پا  زودی حاصل می این اساس، راه توافق هموار است و به 

 )همان( برسند«. های طرفین نیاز دارد تا به نتیجه هایی از خواسته نهادن بخش

دهند نگاه ملکه سبا در حل بحران، از ابتدا مصالحه بوده است. اما از آنجا که حفظ  می   آیات قرآن نشان

از بحران را در مشارکت عقل   ابتدا راه حل برون رفت  امنیت و منافع جمعی کشور اولویت اوست، 

که رویه مرسوم او   -با متخصصان و بزرگان مملکتی، جمعی و شورای تخصصی دانسته و در مشورت 

توصیه    کند. او قابل دستیابی به این مهم را ارزیابی می   هایراه  1- در تصمیمات خاص و بزرگ است  

را راهبردی اساسی در حل بحران ندانسته و از ابتدا این گزینه را رد کرده و به    2مشاوران به مقابله نظامی

 رفت از مشکل است.  آمیز دیگری برای برون دنبال راه مسالمت

مشارکت اینگونه سیاست حکمرانیِ  امور  جو و راهبردی، در کنش اتخاذ  گری ملکه برای حل و فصل 

 دخالت   امکان دهنده کاهش  عمل ملکه به زبان امروزین، از یک رو نشان   این  ماهیتغامض مملکتی و  

است؛ و از سوی دیگر دریافت نظر نخبگان برگزیده، و    اجتماعی  و  مسائل سیاسی  کنترلدر  قدرت  نهاد

دهنده روابط منطقی زمامدار و اعتماد متقابل  بودن نظر ایشان در تصمیمات کلان، نشان کنندهتاکید بر تعیین

و   امکانات  ساحت  و  واقعیت  که سیاست، عرصه  آنجا  از  و  است؛  مملکتی  سران  با  سازنده  تعامل  و 

کند نظر مشورتی آنان همچون نظرات مشورتی همیشگی، پشتوانه عملکرد  ممکنات است، ملکه تاکید می 

و  در ساختار سیاسی  آنان  گری  مکان کنشروی خواهد بود. زیرا پذیرش ااو در مواجهه با خطر پیش 

 سازی حکومت، قدرت عمل وی را بالا برده و او را در موقعیت بهینه قرار خواهد داد. تصمیم

 
 ( 32).«؛حتََُّى تشَهْدَُونِ أَمرًْا  قاَطعِةًَ کنُتُْ ماَ أَمرِْی  فِی  أفَتُْونیِ  الْملََأُ  أَیُُّهاَ یَا  »قَالتَْ  -  1

 ( 33تأَْمرُِینَ«؛ ) مَاذَا  فاَنْظرُِی  إلِیَْکِ واَلْأَمرُْ  شدَِیدٍ  بأَسٍْ وَأُولوُ  قوَُُّةٍ أُولوُ نحَْنُ  »قَالوُا  -  2
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عدم اقبال ملکه از مقابله نظامی حتی با دارا بودن توان بالای تسلیحاتی، مبتنی بر این اندیشه بود که 

  که آنجا  و از  1ویرانگری جنگ، قابل جبران نیست. زیرا پیامد جنگ جز خشونت، ویرانی و فساد نیست. 

اجتماعی آن سامان    بزرگان  و  گران و نظامیان در کشور مغلوب به قدرت خواهند رسید، نخبگان اشغال 

ویرانی    2کرد،   خواهند  خوار  و  ذلیل را  عزتمندان  و  کرده  جاجابه   را  شر  و  خیر را به زیر کشیده، جایگاه

 زودی کمر راست نخواهد کرد.  آن سرزمین جبران نخواهد شد و به 

درک صحیح ملکه از دستاوردهای مخرب جنگ، در عین قدرت و مقام فرماندهی او، مشاوران را در  

رفت از بحران را مورد تأیید مشاوران قرار داده است.  نرمش ملکه متقاعد نمود و هوشمندی وی در برون 

  منِْ  لَانْفضَُُّوا  الْقلَبِْ  غَلیِظَ  فَظًُّا   کُنتَْ  ولَوَْ  لهَُمْ  لِنتَْ  اللَُّهِ   منَِ  رَحمَْةٍ   فَبِمَا »عمران  سوره آل   159که آیه  همچنان

  ،«الْمُتوََکُِّلِینَ  یُحبُُِّ   اللَُّهَ  إِنَُّ   اللَُّهِ  عَلَى   فَتوََکَُّلْ  عَزَمتَْ   فإَذَِا  الْأَمرِْ  فیِ  وَشَاورِهُْمْ  لهَُمْ   وَاسْتغَْفرِْ  عَنهُْمْ  فَاعْفُ   حوَلِْکَ

آمیز پیامبر)ص( را زمینه پذیرش اجتماعی و مقبولیت وی دانسته و پیشینه نرمش و فقدان رفتار خشونت

در عین حال در امور خاص و بزرگ، توصیه به عقل جمعی و مشورت فیمابینی نموده است؛ اما آن  

دهد. بدون قیاس با جایگاه پیامبر اسلام)ص(  گیری نهایی، مختار و مستقل قرار می حضرت را در تصمیم

های خاص اخلاقی رسول خدا)ص( با مردم،  با ملکه سبا، قرآن کریم در این آیه در عین ابلاغ فضیلت

سیاسی   ویژه   – نظریه  نظریه سیاسی،  اجتماعی  این  در  است.  مورد همه رهبران صادر کرده  در  را  ای 

گری و کنش  کندد می افکارسنجی و مشورت به عنوان پذیرش خرد جمعی را به رهبران اجتماعی گوشز

دهد. قرآن خصوص در امور مبتلا به خودشان مورد تأیید و توصیه قرار میآنان را نیز در امور ویژه و به 

کارگیری اندیشه و  ها نادیده گرفته و به سازیکریم در این آیه مقبولیت اجتماعی رهبران را در تصمیم 

ی روی ملکه سبا بدون پشتوانه صلاحدید مردم در تعامل با رهبران را به رسمیت شناخته است. از این

کارگیری نظرات آنان در بحران  نگاه توحیدی، و صرفاً بر مبنای خرد فردی، با ارجاع به عقل جمعی، به 

روی را به عنوان پشتوانه تصمیم خود مؤثر دانسته و قبل از هرنوع واکنش شخصی به پیام ارسالی   پیش

سلیمان، پیامدهای احتمالی پاسخ به نامه را در نظر گرفته و با شفافیت و پرهیز از کتمان بحران پیش  

کند. در عین حال او خود را مسئول و  ای نردیک گوشزد می ای را در آیندهروی، وقوع هر نوع حادثه 

اف  بر آمادگی نظامی و مقابله سرسختانه،  پاسخگوی  با تإمل در توصیه مشاوران  کار عمومی دانسته و 

روی  داند. از اینپیامدهای ورود به مقابله را گوشزد کرده و گزینه اشغال سرزمین سبا را دور از انتظار نمی

که نقطه عطف شناخت مخاطبان قرآن  -ترین نکته در مقابله نظامی، پاسخ ملکه  قرآن کریم با ذکر برجسته 

 
 أفَسْدَُوهَا«؛   قرَْیةًَ  دخََلوُا  إِذاَ الْمُلوُکَ  إِنَُّ  »قَالتَْ  -  1

 ( 34یفَعَْلوُنَ«؛ ) وَکذَلَِکَ  أَذلَُِّةً  أهَْلهِاَ أَعزَُِّةَ  »وجَعََلوُا  -  2
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بانوی سیاست  أفَسْدَُوهَا فرماید: »را گزارش نموده و می   -مدار استاز این  قرَْیةًَ  إذَِا دَخلَوُا  الْملُوُکَ  إنَُِّ 

 «. یَفعَْلوُنَ وَکذَلَِکَوَجعََلوُا أَعِزَُّةَ أهَْلهَِا أذَلَُِّةً 

الخطاب  امنیت و صلح، فصل  پرهیز از خشونت، و میل به   ، فکری ملکه سبادر نظام    دهدمیآیه فوق نشان

  یا کنار ردهسخ کفقانون را این هیچ کس حق و اجازه ندارد حکمرانی در روابط برون سرزمینی است و 

های فرماندهان نظامی و یا خود فرمانروا  ن نماید حتی اگر از بالاترین ردهو رای خود را جایگزی گذاشته 

ورزی در  مبنای اداره کشور نباشد، امکان سیاست   امنیت و بهبود روابط و صلح پایدار،اگر  باشد. زیرا  

همچنین از نظر او اگر  توسعه کشور وجود نخواهد داشت.  داخلی، عدالت و ، امنیت جمعی جهت منافع

اعتمنافع مردم   استبداد فردی یا صنفی دهد،  به  از حکومت کاهش  جای خود را  ،  یافته ماد شهروندان 

از قدرت سیاسی رخت برمی  این   .بنددرضایت مردم  رویکرد قاطع وی برخلاف تصمیم نخبگان  بنابر 

مردان با ارسال هدیه برای سلیمان است تا با تحلیل بازخورد این  سیاسی و نظامی، اعزام هیأتی از دولت

طور خاص تصمیم ملکه تصمیمی مدنی و حقوقی  عملکرد، تصمیم نهایی را صادر نماید. در حقیقت به 

. در این بحران وی با پادشاه  « وَإنُِِّی مُرسِْلَةٌ إلَِیهِْمْ بهِدَِیَُّةٍ فَنَاظِرةٌَ بِمَ یرَْجِعُ الْمرُْسَلوُنَگوید: »است آنگاه که می 

تاده و از سوی  )دشمن( متفاوتی مواجه است. این پادشاه از یک سوی پیام ایمانی، فکری و عقیدتی فرس

دیگر داعیه هجوم دارد. پس راهبرد مقابله با وی، پیش از هرنوع تحرک خارجی، درک آن پیام و آگاهی  

روی زمامدار باقی است: اول آنکه پیام ارسالی را  از حقیقت ماجراست. بنابر این دو عملکرد در پیش  

کشف و رمزگشایی کند و دوم در پی شناخت صداقت صاحب پیام باشد. پس بهترین واکنش بازکردن  

افزون  بیشتر و به دست آوردن زمان  ارتباطی برای گفتگوی  آمده تأمل تر است تا در فرصت پیش راه 

این   باشد. بیشتری داشته  با ارسال هدیه از  پادشاهان است، می   1روی  بازکردن   تواندکه سنت مرسوم  به 

یافته و صداقت گفتار طرف   این شخصیت مرموز دست  فضای گفتگو و دستیابی به حقیقتِ خواسته 

زند که اگر سلیمان  شناسی ملکه سبأ، این اندیشه موج میشخصیتدر بینش  گفتگوی خود را محک بزند.  

دهد که در گفته  میها را قبول نماید او پادشــاهی اســت که قصد تصرف دارد و اگر نپذیرد، نشانهدیه 

پیامبر خدا این  ست.خود صادق است و    بر  مبنی  ملکه   به   سلیمان   پیام   و  2روی عدم پذیرش هدایا،از 

ملکه را قاطعانه متقاعد نمود این پادشاه، از جنس دیگری است و رویه مذاکره    3قهرآمیز با آنان،   رویارویی

 
 ( 35الْمرُْسَلوُنَ«؛ )  یرَجِْعُ بِمَ  فنََاظرَِةٌ  بهِدَِیَُّةٍ إلِیَهِْمْ  مرُسِْلةٌَ »وإَِنُِّی  -  1

 ( 36تفَرْحَُونَ«؛ )  بهِدَِیَُّتکُِمْ أَنتُْمْ  بَلْ  آتَاکمُْ مِمَُّا   خیَرٌْ اللَُّهُ  آتَانیَِ فَمَا  بِماَلٍ  أَتُمدُُِّوننَِ  قَالَ سلُیَْمَانَ  جَاءَ »فَلمََُّا  -  2

 .صَاغرُِونَ«.  وهَُمْ  أذَلَُِّةً منِهَْا  ولَنَخُرْجِنََُّهُمْ بهِاَ لهَُمْ قبَِلَ لَا  بجِنُوُدٍ  فلَنََأْتیِنََُّهُمْ إلِیَهِْمْ  »ارجِْعْ -  3
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شناسی  شناسی یا همان شخصیت مخاطبکه دهد میتبیین فوق نشان با وی در عمق پیام او نهفته است. »

توان در خصوص شیوه، تکنیک و وسیله آن میای که به گونه شود به از ارکان اصلی هر ارتباطی تلقی می 

تصمیم ارتباطات  ادامه  چالش کرد  گیری  روند  از  نمود.و  جلوگیری  ارتباطی    ،1401  محسنی، )  « های 

 (. 196ص

 مشترک نشستی در مقتدر حاکم  دو رسمی . دیدار3-2-1

آمیز بر  دهد نگاه مدارانه ملکه سبا منطبق با واقع بوده و تصمیم مسالمت می ادامه آیات سوره نمل نشان 

نشستی مشترک با سلیمان)ع(، علاوه بر عقب راندن بحران جنگ، فرصتی برای آشنایی با اندیشه ناب  

یکتاپرستی است. علاوه بر آنکه فروکاست بحران، پیامد برتری در سرزمین سبا نیز خواهد داشت و آن  

ترین حاکم معاصری است که مدعی  آمیز و بدون خطر با بلندپایه امکان مذاکره مستقیم و گفتگوی صلح 

نیز    -که سوی دیگر این بحران است-دهد سلیمان)ع(  مینیز نشان   41-38چنین دیدگاهی است. آیات  

آورد. تلاش سلیمان در این آیات با  ی شیوه خود فراهم مبیکار ننشسته و تمهیدات استقبال از ملکه را به 

جایی تخت ملکه، از کشور سبا به سرزمینی که در قرآن تصریحی بر آن نشده و نیازی بر جزئیات  جابه 

کشیدن قدرت ماوراء طبیعی سلیمان)ع( برای ملکه است تا او را مجاب کند،  آن نیز نبوده است، به رخ

از ناحیه همان خدای یکتا به او داده شده و در پرتو خداپرستی است که چنین    انگیزاین قدرت حیرت

 کند. می

، ابعاد دیگری از  41انگیز وی در آیه  ورود ملکه سبا به حضور سلیمان)ع( و مواجه با قدرت حیرت  

پیش تغییرات  عین  در  را  ملکه تخت خود  آنکه  اول  است.  کرده  مطرح  را  سبا  ملکه   آمده هوشمندی 

رسان آن، به سلیمان  آمده، با مطالعه پیام سلیمان و شناخت پیام و دوم آنکه او در فرصت پیش 1شناخت، 

و در آخر اینکه خود و همراهان و مردمش همگی پیش از این سفر   2نظیر وی آگاهی یافت، و قدرت بی 

و این در حالی بود    3با مطالعه اندیشه سلیمان، به خداوند یکتا متقاعد شده و  تسلیم آن گردیده بودند؛ 

بود،   شان از خداوندپرستیدند علاوه بر آنکه موجب کفر و دوریچه که آنان می که پیش از این آگاهی آن 

و در انتهای این آیات، ورود ملکه به قصر    4مانع دسترسی آنان به چنین حقیقت عظیمی گردیده بود. 

 
 ( 42هوَُ«؛ ) کَأَنَُّهُ قَالتَْ  عرَْشکُِ أهََکذََا  قیِلَ جَاءَتْ  »فَلمََُّا  -  1

 ( 42قبَْلهَِا«؛ ) منِْ  العِْلمَْ »وأَُوتیِنَا  -  2

 ( 42مسُلِْمیِنَ«؛ ) »وَکنَُُّا -  3

 ( 43) . کَافرِِینَ«؛ قوَمٍْ منِْ کَانتَْ  إِنَُّهَا  اللَُّهِ  دُونِ   منِْ تعَبْدُُ کَانتَْ  مَا  »وصَدََُّهَا  -  4
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شدگان به پروردگار الخطاب داستان تسلیمفصل  1کننده این قصر،سلیمان و شگفتی او از زیبایی مدحوش 

 عالمیان است.  

بانویی که خود صاحب بزرگترین    انگیز از ناحیه تسلیم شدن به پروردگار جهانیان در این قصه حیرت 

قدرت روز خویشتن بوده است، در فراز نهایی این داستان مورد توجه قرآن کریم است. ابتدا او خاضعانه 

و  -آنگاه به پروردگار یکتا اقرار نموده و سپس با همراهی با سلیمان  2به مناجات پروردگار روی آورده، 

     3آورده است.تسلیم شدن خود به پیام رسول الهی را درمیان –نه فراتر یا فروتر از وی 

پذیرش دعوت سلیمان نبی)ع( از ناحیه ملکه سبا، علاوه بر تفسیر خاص هر یک از واژگان این آیات و  

پیام درونی مفردات منتخب قرآن کریم، از دو منظر مورد تأیید قرآن کریم است. از منظر فردی، اقبال  

عقلانیت،   دهنده  نشان  یکتا  خداوند  به  اعتقاد  پذیرش  و  فرازمینی  اندیشه  به  و  ملکه  خاضع  روح 

پذیری وی در برابر حقیقت است، و از منظر اجتماعی بیانگر پذیرش این نظر است که اندیشه انعطاف

رهبران اجتماعی و سلوک فکری و عملی آنان در رفتارجمعی مردمشان تأثیر قطعی داشته و رویه فکری  

پرستانه سلیمان نبی)ع( سرزمین و عملی آنان را سامان خواهد داد. لذا با پیروی ملکه سبا از اندیشه خدا

ها و  سبا به یکتاپرستی گرویده و از پرستش خدای خورشید به پرستش خداوند یکتای صاحب آسمان 

گرایی قرآن به طرفین این گفتگو  زمین اقبال نمودند. اما آنچه که در تمامی این آیات مفقود است، جنسیت

زنانه گرداندن داستان است. بلکه اصالت آیات همچنان در ابلاغ - و عدم تمایل قرآن به جنسیت و مردانه 

ها را دریافته و  های کامل است که این پیام هاست، و تنها بلوغ انسانپیام یکتاپرستی برای جنس انسان 

 گردانند.   خود را تسلیم آن می 

در پایان این تفسیر مختصر، با بازگشت به مفاهیم سیاسی نهفته در این داستان منحصر به فرد قرآنی،  

 گیرد.برخی نتایج حکمرانی ملکه سبا مورد بررسی مجدد قرار می 

 های حکمرانی خوب در عملکرد ملکه سبا  . بررسی مؤلفه3-2-2

یمات  گیری و اجرای تصمفرآیند تصمیم »حکمرانی خوب« از مفاهیم دنیای معاصر است و در این مفهوم  

های توسعه های نظام »حکمرانی خوب یکی از شاخص   .گیردمورد بررسی قرار می های آن  همراه با مؤلفه 

 
 ( 44قَوَارِیرَ«؛ ) مِنْ   مُمرََُّدٌ  صرَحٌْ  إِنَُّهُ  قَالَ سَاقیَهَْا   عنَْ وَکَشفَتَْ  لجَُُّةً حَسبِتَهُْ رَأتَهُْ  فَلَمَُّا الصَُّرحَْ ادخُْلِی  لهََا  »قیِلَ -  1

 ( 44نفَسِْی«؛ ) ظَلَمتُْ إِنُِّی   ربَُِّ قَالتَْ » -  2

 ( 44) ؛ «العْاَلَمیِنَ ربَُِّ  لِلَُّهِ سلُیَْمَانَ  مَعَ  » وأََسلَْمْتُ -  3
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یافته در دنیای معاصر است که موجب توسعه در سطوح مدیریتی، سیاسی، اجتماعی، اقتصادی و فرهنگی  

  پارادایم   در.  دارد  وجود  پارادایم  دو  عمومی  امور  اداره  »برای  (1396شود«. )صفریان و امام جمعه زاده،  می

  تمام   که   است  موظف  حکومت.  گیردمی  عهده  بر  را  امور  تمام  مسئولیت  دارد،  نام  حکومت  که   نخست

 دارد،  نام حکمرانی که  دوم پارادایم در. کند فراهم شهروندان  یا و مدنی جامعه  مصرف برای را خدمات

  هر که  است شده تقسیم خصوصی  بخش و مدنیجامعه  حکومت، نهاد سه  میان عمومی اداره مسئولیت

  یکدیگر تعامل با در مذکور بخش سه  هر آنکه  ضمن. روندمی  شمار به  توسعه انسانی لوازم از مورد سه 

خواهدزد«.  برهم  را  اجتماعی   تعادل  آنها،   از  یکی   حد   از   بیش  قدرت  و   ضعف   که   ایگونه   به   دارند،  قرار

برداران رسمی در  تحلیل حکمرانی بر روی بهره »بدین ترتیب،  (  16-15، ص1399)پایسته و همکاران،  

تصمیگیریتصمیم اجرای  می ماتها،  متمرکز  غیررسمی  و  رسمی  ساختارهای  و  )  .«شود،  کوهستانی 

 (  1393قاسمی،  

، اصول مهم حکمرانی خوب و عوامل مؤثر   (ESCAP) کمیسیون اقتصادی، اجتماعی آسیا و اقیانوس آرام

گانه زیر نماد حکمرانی  های هشتمؤلفه . از نظر این نهاد  تدر تقویت این اصول را تبیـین کـرده اس

 خوب است:  

»پاسخگویی«، »شکل  گیری وفاق عمومی«، »حقوق مساوی«  »مشارکت«، »حاکمیت قانون«، »شفافیت«، 

 ( UNESCAP, 2009). پذیری«)عدالت(، »اثر بخشی و کارایی« و »مسئولیت

نوعی  و    کارهای مهـم مبـارزه بـا فسـاد منزلة یکی از راه   الگوی حکمرانی خوب به در دنیای کنونی »

در این رویکرد    (1383. )قلیپور،  «جامعة مدنی است  و   رویکرد هنجاری به رابطة دوسـویة بـین دولـت

حکمرانی خوب  » (. الگوی  1990)جانسون،    «رودشـمار می هـای برجسـته بـه کاهش فسـاد از کـارویژه »

اظهارنظر و حق  شـفافیت  افزایش  پاسخگویی،  ارتقای  طریق  و  موجب شکل   ،از  کارآمد  گیری دولتی 

ها و استقلال جامعـة  مشیحاکمیت قانون شفافیت و قانونمندی خط   هایی شود. در چنین دولتشفاف می 

 (. 1383قلیپور، ) «خواهنـد شـدمـدنی موجـب کـاهش فسـاد  

اندیشه  و بنابر  بیان  آزادی  به  منجر  که  خوب  حکمرانی  در  نظر  اظهار  »شاخص  معاصر  سیاسی  های 

می  شهروندان  سیاسی  حقوق  از  )جانسون،  برخورداری  استانداردهای 1990گردد«،  ارتقای  موجب   )

گذارد. کارکرد ثبات سیاسی و پرهیز از خشونت های توسعه تأثیر میزندگی شده و در تحکیم زیرساخت 

به فروکاست تنش  به  آمیز می های خشونتدر حکمرانی خوب،  انجامد و تصمیمات رهبران نظامی را 

حکمرانی  کند. در واقع »آمیز جستجو میهای مسالمتحلتأخیر انداخته و اولویت را در گفتگو و راه

که شهروندان  پشتیبان آن این است    هرکز دارد و ایدمخوب بر مشارکت عمیق و ِ دموکراتیک شهروندان ت
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تر دخیل  عمومی داشته باشند، یا حداقل با مسائل سیاسی عمیقمیمات  تری را در تصباید نقش مستقیم 

 (.  16، ص 1399« )پایسته، کلاهی و عمرانیان خراسانی، شوند

  حضور  اجتماعی   یعرصه   در  راهبردی  و   کیفی  ماهیت  با   سیاسی   نظام   خوب  حکمرانی   الگوی  در  بنابراین

 دولت .  دهدمی  کنندهتسهیل  و  راهبردی  نقشی  به   را  خود  انحصاری  و  مزاحم   نقش  دولت.  کندمی  پیدا

 هدایت   و  گذاریبنیان   دهی،تسهیل  و   کنندگیتسریع   یپایه   بر   را  خود   سازماندهی  و   اداره  گوناگون  سطوح

  هماهنگ  و   سازی جامعه همدهندهشکل   اصولی   تقابل   و   تعامل  با   اجتماعی   هایگروه   و   نیروها.  کندمی

  مبنایی  بر  ایشبکه   ساختار  و  همکاری  و  اعتماد  سانبدین.  هستند  توسعه   جهت  در  حرکت  برای

  و  کندمی   فراهم  اجتماعی   یسرمایه   گسترش   و  گیریشکل   برای   را  زمینه   سطوح  تمام  در  یافته،سازمان 

،  1396کند«. )صفریان و امام جمعه زاده،  می   طی   ترآسان   را  توسعه   مسیر   اجتماعی   یسرمایه   این  با  جامعه 

 (148ص

گرچه هر آنچه در تعریف و کارکرد حکمرانی خوب طرح گردید متعلق به مفاهیم معاصر ماست، اما با  

ها برخی از این مؤلفه   دهندههای بیان شده در مورد ملکه سبا در سوره نمل، نشانالقاء خصوصیت، ویژگی 

ای از حکمرانی  طور آشکاری نمونه در ساختار فرمانروایی ملکه بوده و آیات یادشده در سوره نمل به 

  ای معاصر با سلیمان نبی)ع(،دهد سرزمین سبا در عهد ملکه میخوب را ترسیم کرده است. این آیات نشان 

شاخص  برخی  دارابودن  بر  ویژگی علاوه  و  عظیم(  )عرش  توسعه  با های  تعامل  در  آن  رهبری  های 

گویی، شفافیت  سازی، آزادی اظهارنظر، پاسخپذیری، تصمیمفرهیختگان، تمرکززدایی، تعامل، مشورت

کرد، پرهیز از خشونت، میل به ثبات، صلح و امنیت در داخل و خارج از مرزهای حکمرانی، راهبری،  عمل

گری و توانایی در گفتگو، همگی در اثربخشی نهاد قدرت در توسعه انسانی و اجتماعی دولت  تسهیل

تأثیرگذاری  ارتقاء داده و قدرت  به رهبر بزرگ فکری  سبا دخالت داشته و زمامدار اجتماعی آنان را 

 فراگیر وی را از یک سیاستمدار به یک حکمران خوب تغییر داده است.  

دهد میمدل حمکرانی خوب در ملکه سبا، نحوه حکمرانی و کیفیت رابطه وی با شهروندان سبا را نشان 

های گوناگون بر مبنای  دهنده تغییر پارادایم نقش حکومت سرزمین سبا است و اینکه اولویتکه نشان 

ملکه سبا در این آیات نشان  کند.  نیازها و خواست سطوح و اجزای گوناگون یک جامعه تحقق پیدا می

از   است  انسانآموزهداده  عدالتهای  خردمندانه،  اخلاقی  گرایانه،  اندرزهای  و  دینی حضرت  طلبانه  و 

یک  ،  سلیمان  عنوان  بهره   بدیعپشتوانه  به  قابل  و    برداریو  نموده  استفاده  خود  سرزمین  پشتوانه در 

الهی و توحیدی یافته و توانسته    ه، در نهایت جنبه های انسانی و اخلاقی داشتجنبه گیری او که  تصمیم
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انجامید، با خروج از  داد تصمیم خود را از بحرانی که قطعاً به نابودی سرزمین و مردمش می است برون 

انجامید، هرگونه خطای راهبردی که امری ناموجه بوده و به زیان منافع و امنیت سرزمین و مردمش می 

 متوقف نموده و به درجه بالاتری از تثبیت و تقویت سرزمینی برساند.  

ایم تا این مفاهیم معاصرانه  را بر آیات سوره نمل  گرچه در بررسی آیات این سوره در صدد آن نبوده

توان از یادکرد ملکه سبا در این سوره دریافت، آن است که آیات قرآن کریم  تحمیل نمائیم، اما آنچه می 

بینانه ورزی عاقلانه، واقعسیاست   در این سوره بیش از آنکه بر عملکرد نبی خدا سلیمان)ع( تمرکز یابد، بر

سیاست  سرزمینی خود با    مین امنیت و منافعأدر راستای تبانوی زمامداری متمرکز است که  و مدبرانه  

درستی فهمیده و خارجی خود، فهم درستی از شرایط داشته و شرایط بحرانی را به در روابط   قوا  توازن

به نفع کشور خویش طراحی کرده    ی موجود در حکمرانی خود،هاظرفیت   و   هاقواعد، مهارتآن را با  

سوره    14-12است. در حالی که در همین سوره و پیش از قصه ملکه سبا و سلیمان نبی)ع(، در آیات  

نمل، از فرعون حاکم قدرتمند سرزمین مصر یاد شده است که او نیز در مواجهه با پیامبری بسیار نامدارتر 

و قانع کننده، اما با سرکوب پیوسته نبی    1معجزه عجیب،   9رغم دریافت  از سلیمان، قرار گرفته و علی 

    2خدا و پیروانش، عاقبتی جز اضمحلال و فساد حکومت و نابودی خود و پیروانش نیافته است. 

گرچه قرآن کریم و روح آیات الهی در این کتاب آسمانی فارغ از جنسیت است، اما طرح دو داستان با  

سوره نمل، عبرتی برای خوانندگان این متن آسمانی    44تا    22و    14-  12دو جنس متفاوت در آیات  

های انبیاء در قرآن کریم و عدم توفیق پیامبران در هدایت ناباوران  ناست. اول آنکه برخلاف تمامی داستا 

زمان خویش، در سوره نمل از توفیق یکی از پیامبران الهی در اثرگذاری بر ایمان مخاطبان خود گفتگو  

منصبی    پیام یکتاپرستی سلیمان پرده برداشته که هم زن و هم صاحب   یکرده است. دوم از مخاطب ویژه 

بانوی   این  پادشاهی در  از مواجهه  عظیم است و تلفیق روح زنانه و قدرت  قدرتمند، ترسیم متفاوتی 

 پیامبران با مخاطبانشان را به رخ کشیده است.  

نقش و حضور    و رویکرد مثبت قرآن به مدیریت  سوره نمل،    44تا    22توان از آیات  بنابر این آیا نمی 

های فراتر آن در حکمرانی و سیاست را تفسیر نمود؟ گرچه حکایت ملکه سبا  و قله فعال زنان در جامعه  

بخشی است که فارغ از جنسیت، بر جوهره خرد و درایت انسانی پای فشرده و در قرآن داستان آگاهی

چیزی جز فرهیختگی و تسلیم به درگاه خداوندی را نستوده است، اما در عین  در مواجهه با حقیقت  

 
  ، شکافتن دریا،  خون ،ضفدع ،قمُّل ، ملخ ، ید بیضا،عصاعبارتند از: نه معجز الهی وقََومْهِِ«؛ ) فرِْعَوْنَ فِی تِسعِْ آیاَتٍ إلَِى  »...   -  1

 کوه و طوفان( 

 «. الْمفُسْدِِینَ  عَاقبِةَُ کاَنَ  کیَفَْ فَانظْرُْوجَحَدَُوا بهَِا وَاستْیَقْنَتَهَْا أَنفُْسهُمُْ ظُلْماً وَعُلوًُُّا  » -  2
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متأسفانه برخی تفاسیر اسلامی ذیل آیات  حال تمامی واژگان آن با ساختار تأنیث القاء شده است. اما  

و خاستگاه الهی این داستان   انگیز مواجه گردیدهمربوط به ملکه سبا، با رویکرد منفی با این قصه حیرت 

 اند.العاده را به انحراف کشیدهفوق

 ملکه سبا در آئینه تفاسیر  .3-3
خود، ذیل آیات مربوط به ملکه سبا  های تفسیری مخصوص به ها و گرایش مفسران مسلمان برطبق روش 

 اند: در سوره نمل سه رویکرد متفاوت عرضه نموده

ایشان   از  قصه   برخی  آیات  این  از  اسرائیلی،  روایات  در  فروغلطیدن  و  تفسیری  ادبیات  تغییر  های با 

به افسانه کشیده   خود  سراییای ساخته تا آنجا که پای پیامبر خدا حضرت سلیمان را نیز در داستانافسانه 

برخی از جن  برای نمونه  .  اند، منزلت آیات الهی را به غایت تقلیل دادهو با فروکاست تبیین آیات به رمان 

؛ سیوطی،  186ص   ،6ق، ج 1330؛ بیضاوی،  84  -81، ص18ق، ج 1422)طبری،    گفته بودن ملکه سبا سخن 

؛  21، ص1383اند، )دینوری،  بر ازدواج ملکه با سلیمان پافشاری نمودهو..(، برخی    351ص   ،6تا، جبی

  ، 1403  ؛ مجلسی،244، ص1دیاربکری، ج؛  84، ص 18ق، ج 1422؛ طبری،  108، ص3تا، جمقدسی، بی 

  اند. به عنوان نمونه: اغراق کرده   سبا  ملکه   هدیه ارسالی  در  35( و برخی ذیل آیه  120-119ص  ، 14ج

  آب  از  نه   و   باشد  آسمان   آب  از  نه   که   پرکند   آبی  از  را   آن  تا   فرستاد  سلیمان   برای   ظرفی   سَبَأ،   یملکه »

.  «پرکرد  هاآن   عرق   از  را  ظرف   آن  و کردند عرق  که   حدُّی  به   دواندند  را  اسبان   داد  دستور  سلیمان !  زمین

 ها این  اکثر: »گویدمی  و کرده رد را تفاسیری  خود چنین کثیر ابن گرچه ( 375ص  ،3ج  ،1412 کثیر، ابن)

  شمرده  اسرائیلیاتی   و  غرایب   و   عجایب  را  آنها  طباطبایی   علامه   و (  همان. )«است  شده   گرفته   اسرائیلیات   از

  در  روایی  تفاسیر  در  بحث  دامنه   اما(  369  ص  ، 15ق، ج 1417  طباطبائی، )  کرد،  پوشیچشم   آنها  از  باید  که 

    . کرده است  ارجاع   مورد  تاریخ  طول  در  مسلمانان  عوام   را برای  این تفاسیر   و  بوده  طولانی   بسیار  آیات   این

این  گروهی دیگر رهبری مانند    نادیده  سیاستمدار را  بانوی  هوشمند  به روایات ضعیف  اتکا  با  گرفته 

  ، 43 ،38  ، 5  ص   ،5ج  تا،بی   حنبل،  ابن  ؛118ص  تا،بی   طیالسی، )  «إمرأة  أمرهم  ولُّوا  قوم  یفلح  لن»روایت  

وی را مذمت کرده و هنوز بر کفر وی    1،..(و  97  ، ص   8  و ج  136  ،5ق(، ج1401بخاری، )  ؛50  ،47

عربی در احکام    (، ابن788ص  ، 13ج   ق، 1371حاتم در تفسیر القرآن )ابی   ابن:  مثال  اند. برایفشردهپای

اندلسی    ابوحیان  (،255ص   ،1  ج  ق،1405(، قرطبی در الجامع لاحکام القرآن )   482ص   ،3  ج  تا،القرآن )بی 

 
  نمل  سوره ذیل )  تفسیری،  و( ایران کسرای دختر  نشستن تخت  بر )  تاریخی زمینه  منابع اسلامی در دو  در  این روایت  -  1

 ( 31، ص 1394)ر.ک. ریعان و رحمان ستایش،   .است گردیده فقهی استنباط آن  از سپس   و  گردیده مطرح( شده  وارد
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  را  ( ملکه 503ص   ،1  ج   ق،1412کثیر در تفسیر خود )  ( و ابن  64ص   ،7  ج   ق،1342در بحر المحیط )

از  روایت اند. این مفسران به نموده مذمُّت را حکومت او یفلح، لن حدیث همین سبب به  و دانسته  کافر

موافق با گفتمان مذمت زنان بوده و با مبنا قرار دادن آن، تفسیر   اند که مضمون روایتآنجا اقبال نموده

اند که حضور زنان در اجتماع و احراز مقامات اجتماعی از ناحیه  خود را در راستای این عقیده القاء نموده

 ایشان ناصواب است. 

موجود در جوامع مسلمان، و صرفاً    هایاما دسته سومی از مفسران فارغ از هرگونه تمایل فکری به نحله 

با تمرکز بر متن آیات، داستان سلیمان و ملکه سبا را مورد بحث تفسیری قرار داده و نتایج خود را عرضه  

  جمله   این : »است  آورده  أمری«   فی   أفتونی  الملأ  ایُّها   آیه »قالت  ذیل   طباطبایی   علامه   اند. برای مثال نموده

 به  استبداد  امری  هیچ  در  تاکنون  من  گویدمی   او.  کرد  خود  قوم  با  سبا  ملکه   که   است  مشورتی  حکایت

  مردمی  ما  گفتند  او  به   درباریان  و  امکرده  شما  حضور  در  و  مشورت  با  امکرده  کاری  هر  بلکه   امنداده  خرج

  آخر  در  باشد،  سلیمان   دشمن   آن  هرچند  ترسیم نمی   دشمنی   هیچ  از  و   داریم  قوی   ارتشی  و  هستیم  نیرومند

  میل  آنان   بود  فهمیده  که  ملکه   اما.  هستیم  تو  مطیع   ما   ده  فرمان   خواهیمی   هرچه   توست  با   اختیار   هم  باز

  خراب   را  روستاها  و  شهرها  اینکه   مگر  ندارد  عاقبتی  جنگ  گفت  و  کرد  مذمُّت  جنگ  از  دارند،  جنگ

 که  آنجا  تا  گفت  و  کرد  جنگ  به   اقدام  تحقیق  بدون  نباید  پس  کشاند؛می  ذلت  به   را  آنها   عزیزان  و  کندمی

  ( 365ص ، 15 ج  ق، 1417 باشد«. )طباطبائی،  راه تنها  آن که این مگر  کنیم نمی  جنگ  داریم  صلح  به  راهی

  عقل  آزمایش   و   امتحان   دستور،  این از   منظور: »است  آورده  عرشهَا«   لهَا  نَکُّروا   »قال   آیه   ذیل   همچنین وی

  یعنی  است. همان این گویا داد جواب ملکه  بود؟ چنیناین تو تخت آیا شد گفته  او به  وقتی بود؛ زن آن

  اجتناب   تحقیق   بدون  تصدیق  و   مغزی  سبک  از  تا   خواست   کرد   تعبیر   طور  این   اگر   و   است،   همان   این

  قدرت   متوجه   که   دهند  تذکر  وی  به   که   است  این  پرسش  این  از  آنان  منظور  که   کندمی   احساس  او.  کند

  خبر قدرتی و  سلطنت   چنین از قبلاً  ما  گفت  پاسخ  در فهمیده را  اشاره این لذا باش؛  سلیمان  العاده خارق

  حالت  این  از  و  او  قدرت  از  معجزه،  این  دیدن  از  قبل  ما.  نیست  تذکر  و  اشاره  این  به   احتیاج  یعنی  داشتیم،

 ( 366ص ایم«. )همان، آورده فرود سر   او فرمان و اطاعت در لذا و  بودیم شده او  تسلیم و داشتیم  خبر

  قرآن  تأییدات   از  یکی   سبأ   بر   بلقیس  یکی از بانوان مفسر معاصر نیز ذیل این آیات آورده است: »حکومت

  است  بوده  عظیمی   قدرت  صاحب   بانو  این.  است  کشور  یک  زمامداری  خطیر  مسئولیت  و  داریعهده  بر

  کفایت  و  درایت  به   مردم  که   اطمینانی  و  اعتماد  جهت  به   و  داشته   کشورش  مردم  بر   کاملی  و  جامع  احاطه   و

  سبأ  شهر   جغرافیای  به   توجه   با   دیگر  طرف   از.  است  بوده  اطاعت  مورد  اوامرش  اند،داشته   او  نیُّت  حسن  و

 و   ذاتی  و  درونی  رشد  دهندهنشان  آدمیان   نفوس  بر  تسلط  گونه این  روزگار،  آن  در  یمن  کشور  بلکه   و
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 توان نمی   باشد  نشـده  جایگـزین  آدمی  درون  در  ارزشـها  این  که   زمانی  تا  که   چرا  اوست؛  نفـس  سلامتـی

 به هدهد که  وقتی. گزید دوری خودرأیی و استبداد از و راند حکم  قدرت و صلابت با ایپهنه  چنین بر

  متحیرکرده  را  وی  او،  سلطنت  تخت  هرچیز  از  بیش  رساندمی  را  آن  پادشاه  و  سرزمین  این  خبر  سلیمان 

 سرزمین   آن  بر  عرش  این  قدرت  و  نفوذ  که   معناست  این  به   کریم  قرآن  عرش در  کلمه   این  بیان.  است

  حاکمیت  او   اینکه   با   کندمی   جلب  را  هدهد  توجه   که   تختی   چنان   وجود  نیز   و  است  بوده  افکن   سایه 

  پس  ( 7، ص1386)گرجی،  .  است«  سبأ   شهر   صنعت  و   علم   رشد  نشانه   است،   دیده  را  سلیمان   ترعظیم

  حساب   روی  از  دقیقاً  بلکه   انتظار،  عدم  و  تعجب  روی  از  نه   و  اتفاق   و  تصادف  سر  از  نه   بلقیس  »حاکمیت 

 (.  9است«. )همان، ص  گرفته  صورت

 گیری نتیجه   - 4
ها حاوی پیام خداوند به رسول گرامی اسلام است که در مسیر خود و برای هدایت انسان   وره نملس

  5ایستادگی نموده و از هدایت ایشان خسته نشده و بازنایستاد. در این سوره برای آرامش قلب پیامبر از 

اند. از این میان دو  ها بودههای موفق و ناموفق در مسیر هدایت انسان پیامبر الهی نامبرده شده که نمونه 

نمونه داستان فرعون و ملکه سبا مورد توجه آیات در این سوره قرار گرفته که هر دو با داشتن بیشترین 

اند. بیشترین آیات امکانات حکومتی و مدیریتی، اما به تفاوت با پیام آسمانی پیامبرشان مواجه گردیده

نگیزی است که مخاطب پیامبر الهی معاصر  اآموز در این سوره متعلق به بانوی حاکم و شگفت عبرت

داشته و در   خود حضرت سلیمان نبی قرار گرفته است. سلیمان)ع( که بر سرزمین خود قدرت قاهره

حکمروایی خود بر همه موجودات مادی و فرامادی مسلط بوده است، با بانوی حکمرانی مواجه شده که  

کند؛ با در اختیار داشتن همه لوازم قدرت، اما با فقدان اندیشه پاک توحیدی، بر سرزمین خود حکومت می 

نماید. این بانوی بزرگ  و لذا به حکم نبوت، پیام تسلیم شدن به پروردگار یکتا را برای وی ارسال می 

گردد، با خرد و عقلانیت، و توجه به عواقب تقابل و آنگاه که با پیام آسمانی نبی معاصر خود مواجه می 

ی و گسترش خشونت و اخلال در نظم عمومی مملکتش، با مشورت و ایجاد وفاق  جنگ در ایجاد ناامن

بحران و با تأمل و اندیشه بر پیام ارسالی، به پروردگار یکتا ایمان آورده و آمیز  عمومی در حل مسالمت 

و   تجاوز  خطر جنگ،  هرگونه  دستبرد  از  را  خود  سرزمین  توحیدی،  ناب  اندیشه  به  ارتقاء  بر  علاوه 

های مدعی قهر  نماید. نحوه عملکرد این ملکه در ایجاد آرامش و مصالحه با طرفخشونت حفاظت می 

کار رفته های به زنان است. امروزه مؤلفه و غلبه، نشانه فرهیختگی و قدرت مدیریت و حکمرانی شایسته 

حکمرانی  رفت از آن بحران بزرگ، قابل انطباق با مفهوم معاصرانه  در برون گیری ملکه سبا  در تصمیم

مؤلفه  و  بوده  مشارکت،خوب  عمومی،    وفاق  گیریشکل   پاسخگویی،   شفافیت،  قانون،  حاکمیت  های 



 عانیر /سوره نمل( 44-22 ات یملکه سبا در آ یبر حکمران دی)با تأک در قرآن استیزن و س                                67

کرد این بانوی سیاستمدار قابل تفسیر است. قرآن  پذیری در عملدر نهایت مسئولیت  و  عدالت، اثربخشی

آموز، از داستان این بانوی بزرگ  کریم بدون نگاه جنسیتی و صرفاً بر مبنای سیاق عمومیِ حکایاتِ عبرت

های موحد و صالح برای آیندگان بوده و قلب پیامبر خود ای تام در موفقیت انسانپرده برداشته تا نمونه 

قرآن از طرح این نمونه والای   را آرام نماید. اما برخی مفسران با درغلطیدن به اسرائیلیات، هدف غایی 

بیراهه کشیده و برخی نیز زن بودن وی را مورد هجمه فکری خود قرار داده و هرنوع  به  انسانی را 

اند؛ گرچه داستان ملکه راهه کشاندهگیری و مدیریت به کجگری زنان را در سطوح بالای تصمیمکنش

سبا خود نمونه تامی در تأیید مشارکت اجتماعی زنان تا مراتب عالی قدرت و حاکمیت در قرآن کریم  

 است.  
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برای درک و فهم هر متنی، مسایل و موضوعاتی وجود دارد که باید قبل از وارد شدن در فرایند فهم متن، آنها را بررسی و  
در قبالشان موضع خاصی اتخاذ کنیم. زیرا این اتخاذ موضع در قبال آنها در فهم ما از متن مؤثر بوده و به لحاظ منطقی  

شود. این بحث در باب متون دینی،  های فهم متن محسوب می در حقیقت پایه مقدم بر اصل تلاش برای فهم متن است، و  
هایی مانند منشأ و خاستگاه  کنندۀ متون دینی، به ویژه در بحث یابد؛ زیرا موضع و نگاه خواننده و فهم اهمیت مضاعفی می 

ز بوده و نتایج متفاوتی را برای  سا متن، نوع موضوع و زبان آن، مخاطب و هدف متن و مسایلی از این قبیل، بسیار سرنوشت 
ترین پیام الهی نیز داخل در  اصل فهم، مقدار فهم و یا چگونگی فهم رقم خواهد زد. قرآن کریم به عنوان آخرین و کامل 

کند که درست  بشر، را ایفا می   و سعادت   اش، هدایت این بحث مهم است؛ یعنی این متن وحیانی الهی زمانی نقش جوهری 
شده  های اعتقادی خاصی دارد که پذیرفته و دقیق درک و فهم شود. فهم درست قرآن در نگاه اسلامی، مبانی و زیرساخت 

شود و تشکیک در هر یک از این مبانی، ضمن خدشه  همۀ فرق اسلامی است که از آنها به عنوان مبانی فهم قرآن یاد می 
این فصل، به مهم   به اعتبار قرآن، فهم درست آن را نیز دچار اختلال خواهد کرد.  های  فرض ترین مبانی و پیش در 

پژوهی مستشرقان آمریکایی پرداخته شده که با توجه به حجم کلیِ رساله سعی در اختصارگویی بوده و تفصیل آن به  قرآن 
 پژوهان این عرصه محول شده است. های مستقل دیگر دانش رساله 

 های فهم قرآن از نگاه اسلامی عبارتند از:فرضترین مبانی و پیش همم

 قرآن کریم کلام خداوند حکیم است.  -1
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نزول قرآن، و همة کتب آسمانی دیگر، از سوی خداوند دارای حکمت و هدف بوده و هدف   -2

 ها است. اصلی نیز هدایت انسان 

خدای حکیم را فعل خلاف حکمت نسََزد، پس در راستای حکمتش برای تحقق مفاهمه، به زبان   -3

 گوید.عقلا با مردم سخن می 

 خداوند حکیم مبرای از هرگونه عمل لغو و باطلی است؛ لذا کلامش دارای معنا و حکمت است. -4

 این معنای حکیمانه و هدفمند، در متن قرآن با وحی مکتوب تحقق و تجسم یافته است.  -5

نما است. در زبان واقع از کنایه، استعاره و مجاز هم  زبان قرآن هرچند ترکیبی است، اما واقع -6

 شود.استفاده می 

 الاطلاق است؛ لذا مطلبی خلاف اصول عقلی در آن راه ندارد. قرآن کلام خالق حکیم علی  -7

قرآن کلام خدای حکیمی است که از نزولش هدف و غرضی معقول دارد، پس در مطالعة آن   -8

 ( 253- 252ش، صص1389وجوی قصد مؤلف یا مراد شارع باشیم.) نصری،  باید در جست

ها و زیر بناهای تشکیل دهنده  های اسلامی مستشرقان نمی توان بی توجه به ریشه در بررسی پژوهش

افکار و آرای آنها بود. مطالعات اسلامی و مکتوبات مستشرقان مورد بحث و به وجه أخص در مبحث 

اختلاف قراءات قرآن کریم دارای آسیب های مطالعاتی و پژوهشی فراوانی است که شکل گیری آرای 

 ها است. خاص آنها در این زمینه نیز مربوط به همین خاستگاه

 مقدمه   - 
های مختلف تحلیل و ارائه نوین مفاهیمی مانند حقوق زنان، آزادی، کارگیری شیوههور مدرنیته و به ظ

تحول نتایج  از   ... و  قدرت، حکمرانی  مفهومی  تحول    از  بعد  اروپای  پارادایمیک  و   گفتمانی  عدالت، 

وجود آورده است. انتقال چنین مفاهیمی به جهان  تغییرات شگرفی را در دنیای معاصر به   رنسانس بوده و

وجود آورده است.  خصوص در صد سال اخیر، رویکردهای متفاوتی را از ناحیه مسلمانان به اسلام به 

برخی آن را طرد کرده، برخی تمامی مفاهیم را تأیید نموده و گروهی نیز راه آشتی و همراهی با سنت و  

مدرنیته را پیمودند. اما یکی از مقولاتی که به چالشی بزرگ تبدیل گردید و همه جوامع اسلامی را به  

از تف برنتابیدن زنان  از نگاه  بازخوانی مجدد مفاهیم دینی کشانید،  اسیر مرسوم و مسائل حقوقی زنان 

سخگوی چالش نوین نبوده مفسران سنتی در دنیای جدید بود. عالمان مسلمانان با رویکردهای سنتی پا

و بازنگری در مسائل حقوقی زنان پیشتاز تحولات فکری عالمان دینی در کشورهای اسلامی گردید و  
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دستاورد این تحول گفتمانی بازنگری در آیات و روایات مربوط زنان در متون دینی بود که محور اندیشه 

 های متعددی قرار گرفت.   و نگارش 

امروزه زنان مسلمان معتقدند برخلاف سنت دیرینه تاریخی در برخورد با زنان، پروردگار عالمیان نگاهی  

آفرینش زن و مرد را مکمل    1جنسیتی به زنان نداشته بلکه همه ابناء بشر را از جوهره واحد خلق فرموده،

 4و در شکل ایمانی در زمره مسلمانان و مؤمنان  3هازنان را در شکلی عام در زمره انسان   2یکدیگر دانسته،

های منحصر به فردی را  برشمرده است. زیرا به دلایل علمی تفاوت بیولوژیک بین زنان و مردان ظرفیت

( و تنها در گردونه  2019کنند؛ )باس،  برای آنان فراهم کرده که لازمه محیطی است که در آن زندگی می 

اند که علاوه بر های جنسیتی خاصی یافته پروری است که زنان شاخص خلقت به حکم خلاقیت و انسان

اند. های بدیعی در آفرینش و سرچشمه حیات بشری گردیده ماهیت کامل انسانی، برخوردار از ویژگی 

و غنای عاطفی در کنار   5ها و حتی به حکم متون دینی، جامعه انسانی مرهون زنان استبنابر این ویژگی 

های که علاوه بر قدرت اندیشه، تمرکز بر عقلانیت و جنبه   6پروری از آنان موجود برتری ساخته انسان

فرزندپروری، خشونت و  7دوستی و حس دیگرخواهی در وجود آنان نهادینه شده است. عام بشری، نوع 

 و به قول مولانا:  8خواهی و صلح را در آنان افزون کرده استهیبت را از آنان بازستانده و محبت و امنیت 

 زندگانی جنگ در بمانند ناکسان وین      بردند زندگی را  ،که اهل صلحندها آن

زنان همواره بیشترین قربانی جنگ و علی  از جمله آسیبرغم آنکه  ناامنیها و  اقشار در  ها، پذیرترین 

ناآرامیاندها بودهها و ستمناآرامی به کاهش خشونت و  اما حضور مؤثر آنان در محیط اجتماعی  ها ، 

ها انجامیده و میل به برقراری صلح و عدالت را در جامعه افزون نموده است. زیرا زنان در بحبوحه جنگ 

 
 ( 1«؛ )النساء: ثیِرًا وَنِساَءًالنَُّاسُ اتَُّقُوا رَبَُّکُمُ الَُّذِی خلَقََکُمْ منِْ نفَسٍْ وَاحدَِةٍ وخََلقََ منِهَْا زَوجْهََا وَبثََُّ منِهُْمَا رجَِالاً کَیاَ أَیُُّهَا » -  1

 ( 46-45«؛ )النجم: منِْ نُطفْةٍَ إِذاَ تُمنَْىی وأََنَُّهُ خَلقََ الزَُّوجْیَْنِ الذَُّکرََ واَلْأُنثَْ» -  2

قبَائِلَ لتِعَارفَُوا إِنَّ أَکرَْمَکمُْ عنِدَْ اللُّهِ أَتقْاکمُْ إِنَّ اللُّهَ علَیِمٌ   یا أَیُّهَا النُّاسُ إِنُّا خَلقَنْاکمُْ منِْ ذَکرَ وَ أُنثْى وَ جعََلنْاکُمْ شعُُوباً وَ» -  3

 ( 13«؛ )الحجرات: خبَیِرٌ

ادقَِاتِ واَلصَُّابرِِینَ وَالصَُّابرِاَتِ  إنَُِّ الْمسُْلِمیِنَ وَالْمُسلِْمَاتِ وَالْمُؤمْنِیِنَ وَالْمُؤمْنَِاتِ وَالقْاَنتِیِنَ واَلقَْانتَِاتِ واَلصَُّادقِیِنَ وَالصَُّ» -  4

وَالصَُّائِماَتِ وَالحَْافظِیِنَ فرُُوجهَُمْ وَالحَْافظَِاتِ واَلذَُّاکرِِینَ اللَُّهَ  وَالخَْاشعِیِنَ وَالخْاَشعَِاتِ وَالْمتَُصدَُِّقیِنَ وَالْمتَُصدَُِّقَاتِ وَالصَُّائِمیِنَ  

 ( 35)الاحزاب:   «؛کثَیِرًا وَالذَُّاکرَِاتِ أَعدََُّ اللَُّهُ لهَُمْ مغَفْرَِةً وأَجَرًْا عَظیِماً

  ( 78«؛ )النحل: واَللَُّهُ أخَرْجََکُمْ منِْ بطُُونِ أُمَُّهاَتکُِمْ» -  5

 ( 6ثَلاَثٍ«؛ )الزمر:  ظُلُماَتٍ  فِی  خلَْقٍ  بعَدِْ مِنْ  خلَقًْا  أُمَُّهاَتکُِمْ بُطوُنِ  فِی  »یخَلْقُُکُمْ  -  6

 ( 15کرُهًْا«؛ )الاحقاف:  وَوَضعَتَهُْ  کرُهًْا أُمُُّهُ  »حَمَلتَهُْ  -  7

 ( 621، ص 2ق، ج1413اُنساً«؛ )صدوق،  و  سَکنَاً   لکََ جعََلهَا عزَُّوجََلُّ  الله أَنَّ   تعَلَمَ قال علی بن الحسین)ع(: » فَأَنْ  -  8
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ند و در هنگامه صلح، ادهنده مرگ و میر در میانه میدان بودهبخش درد و کاهشنیز مراقب سلامتی، التیام

اند. الفبای زندگی بخش عدالت و راستی اهل تسامح، مدارا، قناعت، نیکی، عشق، هنر، زیبایی و انگیزه 

بحران  مدیریت  و  امکانات  از  استفاده  دلخواه،  شرایط  خلق  اتفاقات،  آگاهانه  کنترل  زنان  و  نزد  ها 

این  تصمیم امنیت، صلح و عدالت است؛ لذا قرآن کریم حضور صلح آمیز زنان را در  بر  سازی مبتنی 

جًا  اوَ منِْ ءَایَتِهِ اَنْ خَلقََ لَکُم مُِّنْ انَفسُِکُمْ ازَْوَبخش دانسته و فرموده است: »آفرین و قدرتها، نقشهنگامه 

 (  21)الروم:  «.لُِّتسَْکُنوُاْ الَِیهَْا

های خانوادگی  تکمیل دو جنبه عقلانیت و عطوفت در زنان آنان را برای ورود به همه عرصه  رویاز این

سازی آماده نموده و تراز حضور آنان در احراز  مناصب اجتماعی تا ارتقاء به بالاترین سطح تصمیم و  

نمونه  از  یکی  کریم  قرآن  در  چنانکه  است.  داده  غنا  را  اجتماعی  و  مناصب  صلح  امنیت،  کامل  های 

ساز در جایگاه حکمرانی گزارش شده که به نام »ملکه مقام و تصمیمگستری از آنِ بانویی صاحب عدالت

های  توصیفی مؤلفه -در سوره نمل نامبردار گردیده است. ما در این پژوهش برآنیم  با روش تحلیل  1سبا« 

مورد نظر قرآن در حکمرانی ملکه سبا را ارزیابی نموده این داستان را بازخوانی نموده و قرائتی نوین از  

 آیات الهی در مورد زنان را عرضه نمائیم.  

 پیشینه   - 2
ورزی این بانوی بزرگ انجام  طالعات پیشینی در مورد ملکه سبا گسترده است اما آنچه در مقوله سیاستم

با روش  پراکنده و  این پژوهش شناسی یافته  از میان  ها به چند نمونه های متفاوتی نگارش یافته است. 

   گردد:نزدیکتر به بحث حاضر بسنده می 

  سال  ،«الاسلام  منبر »  هلال،  إبراهیم  ،(ق1404)  « سبأ  ملکة :  الکریم  القرآن   فی  المرأة  بطولات  من» .7

 . ( 254-153) ، 7 شماره ، 34

،  8سال   «زنان  نامه »پژوهش  پور،(، مریم صانع 1396سیاست«، )   و  قدرت  در  زنان  مادرانه   »حضور .8

 (. 141 –  121  ، )1  شماره

 
(، ولی از آنجا که نه در قرآن کریم  264ص   ، 3ج ق،1422 علی،  نام ملکه سبا در منابع اسلامی »بلقیس« گفته شده )جواد -  1

و نه در تورات این نام مورد استعمال نبوده و منصب این بانو مورد نظر است، در این مقاله نیز با عنوان »ملکه سبا« مورد  

 بحث قرار گرفته است.  
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  ناهید  پراندوجی،  نعیمه   ،( 1397)   ، «سبا  ملکه   آوردن  ایمان   در  « تنش»  فرآیند  معناشناسی   نشانه » .9

 . ( 61  - 35)  ،45 شماره ،«زبانی جستارهای» نصیحت،

  نمل«،   24  و   23  آیات   تفسیر  در  مردم  با   تعامل  در  سبا ملکه   رفتارشناسی  به   کاربردی  »نگرشی  .10

 (. 144-121)، 35شماره    تفسیری«، »مطالعات پور،بهجت  عبدالکریم و نادری حمید  ،(1397)

(، حمید نادری قهفرخی،  1401سبا، )  ملکة   حکمرانی   رد  یا   تأیید  بر   کریم   قرآن  دلالت  گسترة .11

 . ( 223 - 203) ، 1 شماره ، 55 دورة ، «حدیث و قرآن  های »پژوهش

،  (سبا  ملکه   و  سلیمان  حضرت  موردی  مطالعه )  نمل«  مبارکه   سوره  در  موثر  ارتباط  »الگوی .12

 . ( 210  - 189) ، 11  شماره ،«کریم قرآن شناختی  سبک  (، »مطالعات1401)

روی در جنبه مطالعه رفتارشناسی ملکه سبا مبتنی بر معیارهای حکمرانی با تعریف مفاهیم  پیش  پژوهش

پیچیدگی کارکرد قدرت را در این بانوی سیاستمدار با بیانی ساده بازخوانی نموده   معاصر سامان یافته و

 است.    

 نگاهی کلی به آیات سوره نمل   - 3
،  1، ج1386بر نبی مکرم اسلام)ص( در مکه بوده )معرفت،    وره نمل چهل و هشتمین سوره نازله س

  93جای گرفته و از   20و   19( که در چینش کنونی در جایگاه بیست و هفتمین سوره در جزء  137ص

است.   گردیده  تشکیل  داستان  آیه  به  با  پرداختن  سلیمان)ع(  گفتن  دلیل  (،  18)نمل:  مورچگان  سخن 

ست. سیاق کلی سوره نمل دعوت مخالفان انبیاء به توحید است و متن  ا  گذاری این سوره به نملنام

سوره حاوی انذارهای متعدد به حاکمان ناباور و بزرگان آنان است که در طریق هدایت مستقیم انبیاء  

های دنیایی گرفتار شده و سوء عاقبت زندگی  اند، ولی با سرکشی از دعوت الهی، به عذابقرار گرفته 

الهی اشاره شده    پیامبر   پنج  این سوره به   در اند.زیر دست خویش را نیز رقم زده  جاودان خود و مردمان

ها به سوی پروردگار گام برداشته ولی بدون توفیق که در دعوت به خداشناسی و تذکر بر بازگشت انسان 

بخشی ناباوران سرانجام یافته است. با این وجود یکی از این پیامبران الهی در مسیر  عملی در هدایت

دعوت حاکمی قرار گرفته که برخلاف معمول پیامبران پیشین، از ناحیه آن پادشاه تأیید گردیده و داستانی  

انبیاء که در مجموعه آیات  اشگفت  این سوره رقم زده است. در سوره نمل اهداف والای  نگیز را در 
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است،  یافته  تجلی  جلوه   1کریمه قرآن  نمونه به نیکی  با  را  متن سوره  و  انسانگر شده  متعدد  های  های 

    رستگار و بدعاقبت سامان داده است. 

کند. در  را القاء می  تمرکز آیات در سوره نمل، بر هدایت انسان است و پیام یکتاپرستی خداوند به انسان

که سرنوشت نهایی انسان  ها آمده است و ایناین سوره شواهدی بر رنج انبیاء در انتقال این پیام به انسان

در دنیای پس از مرگ، در پذیرش یا رد سخنان این رسولان است. ابتدا و انتهای سوره نمل در حقیقت 

های بسیار در مکه، توفیقی در  رغم تلاشبخش پروردگار با رسول آخر)ص( است که علی سخن التیام

آیه نخستین    6گیرد. در  جذب مخالفان نداشته و در این جایگاه همانند سایر انبیاء الهی مورد انکار قرار می 

اند و آیه رسول خدا)ص(، مورد مدح و ذم قرار گرفته   ، دو گروه مؤمنان و مخالفانِ دعوتاین سوره

داده  3و ششم   2اول قرار  میانه خود  در  را  این دو گروه  »قرآن«  کلمه  ذکر  با  که رسول  اندآن  آنجا  از   .

خدا)ص( نیز در طول دعوت انبیاء قرار داشته و چون آنان اثربخشی یا ناکامی در دعوت خواهد داشت،  

متذکر این دوگانه شده و به عنوان نمونه از موسی، دواود، سلیمان، صالح و لوط به عنوان   58تا    7آز آیه  

از هدایت  کنندگانی نام می دعوت اقوام  بقیه  اقبال قرار گرفته و  از آنان مورد  برد که فقط دعوت یکی 

سوره نمل، مجدداً به   93تا    59اند. آیات  آسمانی پیامبرشان سرکشی کرده و به بدعاقبتی گرفتار آمده

آمیز  آیات ششگانه نخستین بازگشته است و مسیر ناهموار پیامبر آخر را تذکر داده و گفتگوی تخاصم

نماید و در سه آیه آخر سوره، قلب رسول خدا)ص( را به عبادت و تسلیم  مشرکان با وی را مطرح می 

 برد.    آرام نموده و سوره را به پایان می  6و حمد پروردگار  5تلاوت قرآن 4خداوند آن سرزمین،

 
،  (4)فصلت،  ، بشارت و انذار، (44تفکر )نحل، ، (2ردورزی )یوسف، (، خ89)نحل،   ، تبیین(1)فرقان،  هشدارگری  -  1

،  (89هدایت و رحمت )نحل،  (6(، رهایی از غفلت )یس،14، یادآوری خطاها )مائده، (1)ص،  ی جایگاه انسان یادآور

، و نور و  (82و اسراء،  44؛ فصلت، 57)یونس، و التیام  شفا ،  (213)بقره،   ، قضاوت عادلانه(25برپایی عدالت )حدید، 

، و ... و در نهایت آگاهی از یگانگی و سلطه پروردگار بر کائنات و تسلیم در برابر قدرت  (9و حدید،  1)ابراهیم، بصیرت  

 (. 115( و تداوم حیات انسان در جهانی دیگر است )مومنون، 52او )ابراهیم، 

 مبُیِنٍ«؛   وَکتَِابٍ   القْرُآْنِ آیَاتُ  تِلْکَ   »طس -  2

 علَیِمٍ«؛   حکَیِمٍ لدَُنْ مِنْ   القْرُآْنَ لتَُلقََُّى  »وإَِنَُّکَ  -  3

 ( 91الْمسُْلِمیِنَ«؛ ) منَِ أَکُونَ   أنَْ وأَُمرِْتُ  شیَءٍْ کُلُُّ  ولَهَُ حرََُّمهََا  الَُّذِی  البَْلدَْةِ هذَِهِ  ربََُّ أَعبْدَُ  أَنْ  أُمرِْتُ   »إنَُِّماَ   -  4

 ( 92الْمنُذِْرِینَ«؛ ) منَِ  أَنَا  إِنَُّمَا  فقَُلْ ضَلَُّ  وَمنَْ لنِفَْسهِِ  یهَتْدَِی اهتْدََى فَإنَُِّمَا  فَمنَِ القْرُآْنَ أَتلُْوَ   »وأََنْ -  5

 ( 93تعَْملَُونَ«؛ ) عَمَُّا  بغِاَفِلٍ رَبُُّکَ ومََا  فتَعَرْفُِونهََا آیَاتهِِ  سیَرُِیکُمْ  لِلَُّهِ  الحَْمدُْ »وقَُلِ  -  6
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آیه ابتدای آن ترغیب    6ای از خداوند متعال به رسول گرامی اسلام است که  بنابر این سوره نمل نامه 

(، همانندی او با سایر پیامبران در این مسیر ناهموار 58-7آیه میانی )  51رسول خدا بر دعوت از مشرکان،  

و اینکه وی    1( دلگرمی رسول خدا)ص( به ادامه دعوت از مشرکان است 93-59آیه نهایی آن )  32و  

بداند همانند سایر رسولان الهی گروهی تسلیم پیام وی گردیده، با او همراه شده و خود را نجات خواهند 

   3.زد خواهند رقم خود برای  را شوم  عاقبتی نشده و همراه  او با  ،و گروهی در برابر او ایستاده 2داد 

-7پیامبر الهی و مردم آنها، برای رسول خدا)ص( است:. اولین گروه این مصادیق، )  5سوره نمل یادکرد  

  4یابد. ( متعلق به دعوت موسی از فرعون است که با عدم تمکین فرعون از دعوت وی پایان می 41

( که قوم خود ثمود را انذار داده اما ایشان نیز به  45- 53پیامبر دیگر در این سیاق، صالح نبی)ع( است )

 ( 51) 5گیرند.دشمنی با منادی توحید پرداخته و در نهایت مورد عذاب الهی قرار می

در بخش دیگری از سوره، لوط نبی)ع( نیز با قوم منحرف خود درگیر است و احدی از آنان هدایت وی 

 6( و نتیجه بی خردی آنان موجب فرود عذاب الهی بر آنان گردیده است. 58-54را برنتابیده )

ها، اقبال دو پیامبر الهی داوود)ع( و فرزندش سلیمان)ع( برخلاف سایر انبیاء بلند  اما در میانه این دعوت 

اما در این سوره سلیمان نبی)ع( از هرجهت    7است. هرچند از داوود سخن زیادی به میان نیامده است 

( و تصویر او هم در جهت قدرتمندی و سلطنت فراگیر بر جن و  44-16متمایز از سایر انبیا گردیده )

پرستی و گرواندن آنان به اندیشه انس و حیوانات و ...، و هم در دعوت معاصران خود به توحید و یگانه 

 توحیدی بسیار ممتاز است.  

یک    8برخلاف سایر انبیاء در این سوره، مخاطب سلیمان که خود با قدرت فرابشری تجهیز شده است،

ای است که امپراطوری بزرگی را در اختیار دارد، اما در زن است. او بانویی با قدرت، باشکوه و افسانه 

 
  إِذاَ الْمُضْطرََُّ   یجُیِبُ یَمکْرُُونَ«؛ »أَمَُّنْ مِمَُّا ضیَْقٍ   فِی  تکَُنْ  ولََا  عَلیَهِْمْ  تحَزَْنْ  (؛ »ولََا 59) اصطْفََى«؛  الَُّذِینَ علََى عبَِادهِِ »وسََلاَمٌ -  1

 ( و ... 79الْمبُیِنِ«؛ ) الحَْقُِّ  عَلىَ إِنَُّکَ   اللَُّهِ  عَلىَ (؛ »فتََوَکَُّلْ 62) الأَْرْضِ«؛   خُلفَاَءَ ویَجَعَْلُکمُْ السُُّوءَ وَیکَْشفُِ  دَعَاهُ 

 ( 89آمنِوُنَ«؛ ) یوَْمئَذٍِ فزََعٍ مِنْ   وهَُمْ  منِهَْا خیَرٌْ فَلهَُ  بِالحْسَنَةَِ جَاءَ  » منَْ -  2

 (90تعَْملَُونَ«؛ )  کنُتُْمْ مَا   إلَُِّا تجُزَْوْنَ  هَلْ النَُّارِ   فیِ وجُوُههُُمْ فَکبَُُّتْ باِلسَُّیُِّئةَِ جاَءَ » وَمنَْ -  3

 ( 14؛ )«الْمفُْسدِِینَ  عَاقبِةَُ کَانَ  کیَفَْ فَانْظرُْ  وَعُلوًُُّا   ظُلْماً أَنفُْسهُمُْ وَاستْیَقْنَتَهَْا بهَِا  وجَحَدَُوا » -  4

 ( 51) أجَْمعَیِنَ«؛   وقََومْهَُمْ دمََُّرْنَاهُمْ  أَنَُّا   مکَرْهِِمْ عَاقبِةَُ کاَنَ  کیَفَْ فَانظْرُْ» -  5

 ( 58)  .الْمنُذَْرِین«؛  مَطرَُ  فسََاءَ  مطَرًَا علَیَهِْمْ وأََمْطرَْناَ» -  6

 ( 15الْمُؤْمنِیِنَ«؛ )  عبَِادِهِ  مِنْ  عَلىَ کثَیِرٍ فضََُّلنََا  الَُّذِی لِلَُّهِ  الحَْمدُْ  وقََالاَ علِْمًا  وسَُلیَْماَنَ داَوُودَ آتیَنَْا »ولَقَدَْ -  7

 ( 17یُوزَعُونَ«؛ )  فهَُمْ واَلطَُّیرِْ واَلْإِنسِْ الجِْنُِّ  منَِ  جنُُودهُُ لسُِلیَْمَانَ  »وحَشُرَِ -  8
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ی دارد، بلکه  گیرد و نه تکبر و سرکشمواجهه با دعوت نبی خدا)ع( نه انکار و مخالفت در پیش می 

پذیرد و در کنار  آن را می   سخن نبی را شنیده، تحلیل نموده و با درایت، عقلانیت، مشورت و سیاست

 ( 44«. )وأََسْلَمتُْ مَعَ سلَُیْمَانَ لِلَُّهِ رَبُِّ العَْالَمِینَگوید: »نبی خدا، به پرودگار سلیمان تسلیم شده و می 

 . بررسی آیات مربوط به سلیمان)ع( و ملکه سبا در سوره نمل  1- 3
 . مواجهه دو قدرت برتر حکومتی در سوره نمل3-1-1

  سلیمان.  است  نمل   سوره  44  –  29  آیات  مضمون  سرزمینی،  خطه   دو  در  معاصر   قدرتمند  حاکم   دو  مواجهه 

 . است شناخت به  مسبوق قرآن آیات در

  970 سالهای  حدود( عبری عتیق عهد) تنخ تاریخی هایگزارش  بنابر  سلیمان  پادشاهی  ساله  چهل دوران

  کتاب  انتهای  در  سلیمان   پادشاهی  از  تورات  در(  11:42،    پادشاهان   اول   کتاب. ) است  میلاد  از  قبل  931  تا

 (  442 -431  ص) شده  یاد ایام تواریخ دوم ابتدای و تواریخ اول

  دوم. )است  آمده(  441)    تواریخ  دوم  کتاب   در  سلیمان  داستان   میانی  بخش  در  نیز  سبا  ملکه   یادکرد 

.  است   سربسته   حال   عین   در  و(  همان)  مثبت  تواریخ  دوم  کتاب   در  ملکه   این   چهره (  15-1:  3  باب  تواریخ،

  تخت بر غاصبانه  که  شده  یاد  عَتَلْیا نام  به  دیگری ملکه  از عتیق عهد دوم تواریخ کتاب  در حال همین در

 ندانسته  سبا   ملکه   را  وی   مسلمان   مفسران  اما   ،(3- 1:  11  باب   تواریخ،  دوم)  است   کرده  جلوس   سلطنت 

 (351ص  ،6ج تا،بی  سیوطی،. )انددانسته  النهرین بین حوالی  در حاکمی را او بلکه 

 . پادشاهی سلیمان نبی)ع( 3-1-2

مورد آن در سوره نمل است و در  7که    1بار در آیات مختلف قرآن کریم آمده   17نام حضرت سلیمان  

بار در مورد او سخن گفته شده است. گرچه وی شریعت مستقل نداشته و در راستای    45کل آیات کریمه  

دین موسی)ع( و قانون تورات مبعوث گردیده است، اما در کنار مقام نبوت، وارث حکومت و فرمانروایی  

   2مدار و غالب است. ی پدر نیز بوده و بیش از او ، قدرتگسترده

 
؛ ص:  12؛ سبأ: 44، 36، 30، 18، 17، 16، 15: ؛ النمل 81، 79، 78؛ الانبیاء: 84؛ الانعام: 163)دوبار(؛ النساء:   102البقره:  -  1

 .  34و  30

 ( 16الْمبُیِنُ«؛ ) الفَْضْلُ  لهَُوَ  هذََا إِنَُّ  شَیءٍْ   کُلُِّ مِنْ   وَأوُتیِنَا الطَُّیرِْ  منَْطقَِ علُُِّمنَْا  النَُّاسُ  أیَُُّهَا یَا  وقََالَ   دَاوُود  سُلیَْمَانُ  »ووََرثَِ -  2
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 »حکمت« و »علم« داده شده  او  به   که  خوانده  مرسل  صالح و انبیای  بندگان  از  را  سلیمان  حضرت  قرآن

  شده   اطلاق قرآن  و پیامبر  تعلیم داوود، لقمان،  بر  و  رفته  کار به  قرآن  در بـار  بیست حکمت  »واژه 1. است

 جامعـه  دگرگـونی در  و  تحـول  ی  زیربنـا   را  آن  را دانایی و  سـلیمان  حکومت  قرآن پشـتوانه .  است

گوید نه از وسعت کشورش که همه دنیا را  شمارد و از قدرت فوق العاده سلیمان سخن می انسـانی می 

 (  153، ص 1389زاده، گرفته بود«. )رسول

: علم به صورت نکره  1چند دیدگاه را به خود جلب نموده است:  مراد از علم و دانش در این آیه  اما  

تحقق یک علم در این آیه معنای وسیعی دارد. کنـد. ی عظمت، اهمیت و ویژگی آن دلالت مـ آمده و بر

الاه بهـره    یحکومت  علم   یگیربـدون  علم،    از  این  نیست.  ممکن  دانشسرشار  را دهمه  بر  هایی  ر 

درنگ حضرت داوود و   بی   ، از بیان موهبت علممعه لازم است. پس  گیرد که برای رهبری یک جامی

 کنند.  ی گشایند و معیار برتر ی خود را بر دیگران در علم خلاصه مسـلیمان لـب به ستایش خدا می 

حکمـت و راه پایان دادن به »مـا بـه داوود  ، علم داوری است.  علم در این آیه، به قرینه آیات دیگر.  2

 (79)انبیاء:  «. ما به هر یک از داوود و سـلیمان مقـام داوری  عطا کردیم» ( 20ها را آموختیم«. )ص: نزاع

گوید علم  می   علم دراین آیه به قرینه آیات مورد بحث، که از گفتار پرندگان )منطق الطیـر( سـخن   .3

   ( 164)همان، گفتگوی با پرندگان است. 

انگیز او بر همه  شرح علم و استیلای سلیمان بر موجودات غیر انسانی، مادی و فرامادی و سلطه حیرت 

این سوره نیز ذکر گردیده است. او در سوره   22تا    16در فراز    2ارکان مملکت علاوه بر آیات دیگر قرآن

به عنوان نبی اندوخته -نمل  این   3داند. ها را فضل خداوند بر خویش می پادشاه ظاهر شده گرچه همه 

سلیمان از یک روی دارای شأن نبوت بوده و ملزم به هدایت مردمان به سمت پروردگار است و از دیگر  

  5و آسمانی  4برد. با موجودات زمینی سوی، صاحب قدرت فرامادی است که بی مهابا از آنان بهره می 

  6. برندگوید و جنیان به امرش فرمان می سخن می 

 
 ( 79وَعلِْمً«؛ )انبیاء:  حُکْمًا  آتیَنَْا  وَکلًُُّا  سُلیَْماَنَ  ففَهََُّمنَْاهَا»  -  1

 . 12؛ سبأ: 82-81ر.ک. انبیاء:  -  2

 ( 16المْبُیِنُ«؛ )  الفْضَْلُ لهَوَُ هذََا إِنَُّ  شیَءٍْ کُلُِّ  منِْ وأَُوتیِنَا  الطَُّیرِْ  منَْطقَِ عُلُِّمنَْا  النَُّاسُ  أَیُُّهَا   یاَ » وقََالَ -  3

یشَعْرُُونَ«،   لَا  وهَمُْ وجَنُُودهُُ سلُیَْمَانُ  لَایحَْطِمنََُّکمُْ مسََاکنِکَُمْ  ادخْلُُوا  النَُّمْلُ  أَیُُّهاَ یَا  نَمْلةٌَ  قاَلَتْ  النَُّمْلِ وَادِ عَلىَ  أتََوْا  إِذَا   »حتََُّی-  4

 ( 19...« ) قَولْهِاَ منِْ ضَاحکًِا   »فتَبََسَُّمَ

 ( 20الهْدُهْدَُ...«؛ ) أَرَى   لاَ لیَِ ماَ فقََالَ  الطَُّیرَْ »وَتفَقََُّدَ-  5

 ( 39مقَاَمِکَ«؛ )  مِنْ  تقَُومَ  أَنْ  قبَْلَ بهِِ  آتیِکَ  أَناَ الجِْنُِّ  منَِ  عفِرِْیتٌ  »قَالَ -  6
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از پرندگان، با حکومتی    مندی خارق العادهاو در سوره نمل آنجا ظاهر گردیده که با بهره   نماییقدرت

راند، اما  گردد که با شکوه و چیرگی بر ارکان مملکت خویش حکم می دوردست در دستان زنی آشنا می 

این نقیصه فکری    1ارد.پندگر می را خدا و آفرینش  در شناخت فرامادی، کاستی داشته و ربة النوع آفتاب

منشأ نور، قدرت روحانی و قوای فکری و نیروهای طبیعی  در اندیشه او و مردمانش  خورشید  که تقدس  

بوده و باعث دوری او و مردمانش از حقیقت الهی شده، محرک جدی سلیمان نبی)ع( است تا با ارسال  

مدار، هدایت به خداوند یکتا را در میان ایشان بگستراند.  پیام توحید به آنان و دعوت از این ملکه قدرت

 2کند ای به ملکه، اندیشه پرستش پروردگار و تسلیم در برابر خود را مطرح  می روی با ارسال نامه از این

پذیری و سرانجام نیک در پذیرش حقیقت جاری در هستی، ای از حقو داستان ملکه سبا به عنوان نمونه 

 گیرد.در این سوره شکل می 

سوره نمل، نمایاندن ضعف اندیشه صاحبان قدرت با بینش مادی و اندیشه 28  -23منطق قرآن در آیات 

ای قدرتمند مورد بررسی قرار گرفته  ای در ملکه است و تمرکز آیات قرآن بر فهم چنین مؤلفه  آلودشرک 

ای، شناخت این زمامدار باشکوه در جریان یک مواجهه )بحران(  است. برای خوانندگان این متن افسانه 

، گزارش عینی  -هدهد - مطرح گردیده است. قرآن کریم از زبان یکی از کارگزاران غیر متعارف سلیمان 

کرد و دارای همه زنی را دیدم که بر مردم آن سامان سلطنت و حکومت می گوید: »آورده است که می 

گر با شناختی که از نبی  گزارش 3«. طویل و تاج و تختی بس بزرگ داشت دستگاهی عریض و  ؛چیز بود

ولی شیطان  دهد: »دانست، ادامه میخدا داشته و باورمندی به پروردگار یکتا را تنها مرکز اتکاء قدرت می

از راه حق منصرفشان   جلوه داده و  نیکو  بر او و قومش چیره شده وکارهایشان را در دیدگاهشان آراسته و

نبی خدا)ص( به این گزارش    4«.اندبردند و هدایت نشدهکرده است و خورشید را به جای خداسجده می 

راستی تهیه شده است ه باره تحقیق خواهیم کرد که آیا این گزارش ب  فرماید: »در اینمی  بسنده نکرده و

 5«. یا به دروغ

 
 ( 24یهَتْدَُونَ«؛ ) لَا  فهَُمْ  السَُّبیِلِ عَنِ  فَصدََُّهُمْ أعَْمَالهَُمْ   الشَُّیْطَانُ  لهَُمُ وَزَیَُّنَ   اللَُّهِ  دُونِ  منِْ لِلشَُّمسِْ  یسَجْدُُونَ وقَوَْمهََا  »وجَدَْتهَُا  -  1

 ( 31مسُْلِمیِنَ«؛ بر من برتری مجوئید و همه با حالت تسلیم نرد من آئید. ) وَأْتوُنِی   عَلیََُّ »ألََُّاتعَْلوُا  -  2

 ( 23عَظیِمٌ«. ) عرَشٌْ ولَهََا  شَیءٍْ   کُلُِّ مِنْ   وأَُوتیِتَْ تَملْکِهُُمْ امرَْأةًَ  وجَدَْتُ »إِنُِّی  -  3

 ( 24یهَتْدَُونَ«. ) لَا  فهَُمْ  السَُّبیِلِ عَنِ  فَصدََُّهُمْ أعَْمَالهَُمْ   الشَُّیْطَانُ  لهَُمُ وَزَیَُّنَ   اللَُّهِ  دُونِ  منِْ لِلشَُّمسِْ  یسَجْدُُونَ وقَوَْمهََا  و»جَدَْتهَُا  -  4

 ( 27الْکاَذِبیِنَ«. )  منَِ کنُْتَ  أمَْ  أصَدَقَْتَ  سنَنَْظرُُ  »قَالَ -  5
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سلیمان)ع( در این راستا با عنوان پادشاه، سیاستی مبتنی بر مراسله و مفاهمه در پیش گرفته و همان سفیر  

کند تا واکنش ملکه آنان را سنجیده و جواب خود را  غیر متعارف را با یک پیام بسیار باشکوه ارسال می 

و از این قسمت گرایش آیات به سمت شناخت بانوی سیاستمدار رفته و اولین واکنش وی    1دریافت کند

: ملکه سران بزرگ کشوری و لشکری خود را خواسته، شورای تخصصی تشکیل  کندرا چنین گزارش می 

  نامه کشور، رجال »ای کند. یاد کرد واژه »کتاب کریم« در آیه داده و پیام دریافتی را برای آنان قرائت می 

  نام   به   عنوانش  و  سلیمان   جانب  از  نامه   »آن  شاهد نرمش متن نامه، و آیه   2است«   رسیده  من   به   بزرگی

 3شوید«  من  امر   تسلیم  و  مجویید  برتری  من  بر  که (  نگاشته   چنین  بعد  و)  است،  مهربان  بخشنده  خدای

 شاهد پیام قاطع فرستنده و احتمال وقوع جنگ است.  

دریافت این نامه، توسط ملکه پرنفوذ، که در ادامه آیات در خصلت فردی به نیکی، خردمندی و کمال  

هوشمندی، و در خصلت اجتماعی به قدرت، شوکت و تسلط بر امپراطوریی بزرگ ترسیم شده است،  

 آغازگر شناخت مخاطبان آیات از این بانوی معاصر با سلیمان نبی)ع( است.  

 . پادشاهی ملکه سبا در یمن 3-1-3

از ملکه سبا ترسیم می  النهرین و در کند ملکه آنچه قرآن کریم  بین  از  به مکانی بسیار دور  ای متعلق 

و سی و چهارمین سوره قرآن در   4های جنوبی و ناحیه یمن است. واژه سبأ دو بار در قرآن آمدهسرزمین

  قرار(  یمن  پایتخت)  صنعاء  شرقی  قسمت   در  سبا  سرزمین  مصحف کنونی به نام »سبأ« نامبردار است.

 شاهان  بوده و متغیر دولتها، تغییر سرزمینی ایشان با محدوده و است »مأرب« ایشان پایتخت نام و داشته 

 ( 12ص  ،5ج ش، 1360)مصطفوی،  اند.بوده های آندولت جمله  از اخدود اصحاب و تبابعه 

 - زدگیگرایی و جنسیت با فقدان بیان جنسیت-قرآن کریم در همین سوره در توصیف این زن قدرتمند،  

ای  سه ویژگی را بارز نموده است: نخست اینکه ملکه این سرزمین، صاحب شوکتی گسترده اما در منطقه 

سر   عبودیت خورشید  در  وی  موحد،  سلیمانِ  خلاف  بر  آنکه  دوم  است؛  نبی  سلیمان  قلمرو  از  دور 

ساید؛ و سوم اینکه سرزمین وی در مواجهه با پیام نبی خدا)ع( دچار بحران شده و او مبتنی بر اصول  می

با شناخت تمامی مکانیزم حکمرانی تلاش می  و راه حل عقلانی    گیری عمل نمودههای تصمیمکند تا 

( نشانگر تمرکز قرآن کریم بر نیروهای قدرتمند 33« ) أُولوُ قوَُُّةٍ وأَُولوُ بَأْسٍ شدَِیدٍبحران را پیدا نماید. آیه »

 
 ( 28یرَجْعُِونَ«. ) ماَذاَ فاَنْظرُْ عنَهُْمْ توََلَُّ  ثُمَُّ  إلِیَهِْمْ  فَألَقْهِْ هذََا  بکِتَِابیِ »اذهَْبْ  -  1

 ( 29؛ )«کریمَ  کتابُ  الیُّ   الُقیَِ إنُّی الملؤا  ایها   یا» -  2

 ( 31-30)  « مسلمین أتوُنی و  علیُّ  تعلُوا  الا الرحیم  الرحمن  الله  بسم انُّه  و  سلیمان  من انهِ » -  3

 .  15و سبأ:  23النمل:   -  4
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تواند چنین نیرویی در رویارویی با هر  و تجهیزات جنگی و کارآمد ملکه در سوره نمل است، که می 

قدرتی، به بحران تبدیل شده و به جنگی تمام عیار ختم گردد. اما حاکم اندیشمند بنابر مصلحت عامه و  

اش، با نظرخواهی از مشاوران  مدارانه و خاستگاه بلند امنیت اجتماعی در اندیشه متکی بر دیدگاه صلح 

 کند.  خود و فروکاست بحران، چالش پیش روی را به سمت بهزیستی هدایت می 

گونه تبیین نموده است:  این   34و   33علامه طباطبایی این تدبیر و دوراندیشی سیاسی را در شرح آیات  

ملکه با این نظرخواهى قصد داشــت علاوه بر تثبیت موقعیت خود و جلب نظر بزرگان؛ میزان هماهنگی  »

خود  تصمیمات  با  و    را  آنها  تدبیر  این  با  سبأ  ملکه  واقع  در  دهد.  قرار  بررســى  و  مطالعه  مورد  نیز 

دوراندیشی، هم پیچیدگى مسأله را به آنها گوشزد نمود و هم آنها را به این نکته توجه داد که باید در 

زیرا  (  454، ص  15ج  ق:  1417  «. )طباطبائی،اظهار نظر خویش دقت به خرج دهند تا راه خطا نپویند

متوجه شــد در صورت عدم پذیرش ســخنان ســلیمان وارد  سلیمان  ملکه، از محتوای نامه حضرت »

گفتند: و میداشــتند    نبرد  بزرگان کشور تمایل به   ود شد. این درحالی بود که سران  نجنگ بزرگی خواه

ز مذمت و چون ملکه این را فهمیده بود ابتدا ا  « ما داراى نیروى کافى و قدرت جنگى فراوان هستیم»

عاقبتى ندارد، مگر غلبه یکى از دو طرف و شکســت طرف دیگر.    که جنگ   جنگ برای آنها سخن گفت

ها و شــهرها و ذلت عزیزان آن و چون چنین است، نباید بدون تحقیق  به عبارتی جنگ یعنی فســاد قریه 

اقدام به جنگ کرد، باید نیروى خود را با نیروى دشــمن بسنجیم، اگر تاب نیروى او را نداشتیم، تا آنجا  

باشد و اینگونه با    نبردکه راهى به صلح و ســلم داریم اقدام به جنگ نکنیم، مگر اینکه راه، منحصر به  

 ( 513، ص15ج  «. )همان،دوراندیشی خویش اشراف را از جنگ با سلیمان بازداشت

سازی فرایند موحد شدن ملکه سبا و ارتقای وی  گرچه شیوه گزارش قرآن در آیات سوره نمل، برجسته 

آلود به بینش توحیدی است، اما در کنار این هدف غایی که مآل قرآن کریم  پرستی و شرک از بینش بت

ای از گفتمان سیاسی شکل گرفته است که دو قدرت برتر چگونه  در تمامی آیات و قصص است، گونه 

آیند. در سوره نمل، بنابر مصالح مملکتی خود با یکدیگر مواجهه شده و به نتایج قابل قبول خود نائل می 

سلیمان نبی دست برتر را داشته که علاوه بر قدرت مادی و سیاسیِ گسترده، با منبع قدسی و فرامادی  

را در اختیار نداشته است و البته   نیز در ارتباط است. قدرتی که هیچ پادشاهی حتی پدرش داوود نبی، آن

بسیار سلیمان  دانایی و علم »این فضل از ناحیه خدا به وی داده شده است و نه از راه اکتساب فردی. اما 

  1368  ســید قطب،( در این سوره در کنار »مدیریت، درایت و صلح دوستی« )  495نبی« )همان، ص 
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( درحالی  17-15ملکه سبا طرح گردیده است؛ و تذکر آیات بر ودیعه الهی بودن قدرت سلیمان  )  )171،

   1کند.  )عرشٌ عظیمٌ( جلوه می  او است که در مورد ملکه سبا، لوازم انسانی، عرفی و بشری حکومت

 « عظیم عرش» در عرش شناسیمفهوم -
بار در مورد گستره قدرت  22است. این واژه  عرش در قرآن کریم، نماد قدرت و حاکمیت مطلق        

انسان  4مطلقه و فراگیر پروردگار و   به کار رفته است. جایگاه عرش در گونه   بار در مورد حاکمیت 

،  38،  23بار برای ملکه سبا )نمل:   3انگیزی  انسانی به تخت پادشاهی تعبیر شده است که به طور شگفت 

بار    26( استعمال شده است. این واژه در مجموعه  100( و فقط یکبار برای حضرت یوسف )یوسف:  42

آیه دیگر، یکبار با وصف    6و در    2، در قرآن کریم، در بیست آیه بدون وصف -عرش-تکرار واژه اسمی  

( و چهار بار با وصف عظیم آمده است؛ از این  15(؛ یکبار با وصف مجید )بروج:  116کریم )مؤمنون:  

( و دوبار  86بار در سوره مؤمنون )آیه  (، یک129گونه وصفی )عرشٌ عظیم(، یکبار در سوره توبه )آیه  

( و یکبار در توصیف  23آن در سوره نمل آمده که در همین سوره ناباورانه یکبار برای ملکه سبا، )آیه  

الهی )آیه   با صفت عظمت، که فقط  26عرش  این توصیف واژه عرش  بنابر  ( استعمال گردیده است. 

فی شخصیت ملکه سبا استعمال شد، مورد توجه سزاوار پادشاهی خداوند است و توسط هدهد در معر

 خاص سلیمان قرار گرفت. 

اما محور مشترک در    شــناختی معانی متفاوتی دارد.به لحاظ ادبی و تحلیل زبان « در قرآن  عرش»واژه   

( و چون بیشتر استعمال  224، ص1402)رنجبر و احمدپیری،    است  «محل تدبیر»و    «علمحقیقت عرش »

مقام  به معنای »و هم  «محل و مرکز تدابیر و صدور اوامر الهی» به معنای همآن در مورد خداوند است، 

عرش الهی از جنس غیب و مربوط به عوالم  ( در این معنا  225)همان، صل« است.  علم خداوند متعا

بُ،  مجردات اســت است.  و مرکز زمام تدابیر تکوینی خداوند    عد نیستمادی نبوده و دارای شکل و 

 )ر.ک همان( 

مورد انسان رسد در  نظر می سوره نمل، استعاری است و به   23کاربرد واژه عرش در مورد انسان در آیه  

این واژه به معنای مکان حکمرانی، یعنی قصر و کاخ پادشاهی است، چنانکه در سوره اعراف در مورد 

در آیات پایانی این داستان نیز    3فرعون نیز از ویرانی قصر او با عنوان »کانوا یعرشون« یاد شده است.

 
 .«؛إِنُِّی وجَدَْتُ امرَْأةًَ تمَْلکِهُُمْ وَأُوتیَِتْ مِنْ کُلُِّ شَیءٍْ ولَهََا عرَشٌْ عَظیِمٌ » . - 1

و   7؛ غافر: 75؛ زمر 4؛ سجده: 59؛ فرقان: 22؛ انبیاء:  5؛ طه: 42؛ اسراء: 2؛ رعد: 100؛ یوسف: 3؛ یونس: 137اعراف:  -  2

 . 7؛ هود: 42و   41و  38؛ نمل؛ 20؛ تکویر: 17؛ حاقه: 4؛ حدید، 82؛ زخرف:  15

 ( 137یعَرِْشوُنَ«؛ )اعراف:  کاَنُوا وَماَ وقََوْمهُُ  فرِْعَوْنُ  یَصنَْعُ  کاَنَ  ماَ »ودََمَُّرْنَا  -  3
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و یکی از مردان صاحب    2مطرح است و اینکه یکی از جنیان قوی و امین   1سخن از نقل و انتقال عرش 

و پس از جابجایی آن را تغییر دکور داده تا برای صاحبش    انددر جابجایی آن در رقابت بوده  3علم خاص 

 4کاملا غیر قابل شناخت گردد تا میزان هشیاری و آگاهی صاحب آن را بر جایگاه خودش، محک بزنند، 

و در آخر ملکه که به مرکز فرمانروایی و کاخ سلیمان نبی)ع( رسید، اولین گفتگوی فیمابینی ایشان سخن  

    5است.  -تخت /کاخ-از همین عرش 

واژه عرش همچنان دو  یا قصر سلطنتی(، در    گیریاما در کنار معنای مادی عرش )کاخ، مرکز تصمیم  

تر  عرش در جایگاه انسانی به معنای وسیعتوان دریافت  معنای علم و تدبیر باقی مانده است. بنابر این می 

آن ناظر بر حاکمیت و زمامداری عرفی است که حاوی دو بعد شناخت علمی و شناخت عملی حاکم  

است که به تعبیر عالمان متقدم معادل عقل نظری و عقل عملی و به اعتبار مفاهیم دنیای معاصر، معادل  

 سازی« زمامدار و حکمران است.  گذاری« و »ظرفیت»سیاست 

 معاصر  مفاهیم سیاسی بر  مبتنی سبا ملکه حکمرانی . تحلیل3-2
ریزی و استفاده از بینش، دانش و خرد برای اتخاذ  برنامه در مفهوم امروزین، به معنای  گذاری«  »سیاست 

ابزارها و منابع و نیز بین احساسات و آرزوها یا    ،بر پایه تعادل بین اهدافاست که  بهترین تصمیمات  

ظرفیت  زمامدار و حکمران که امر سیاسی را در دست دارد، و اگر( 1402قرار دارد؛ )سفیدی، واقعیات 

در ابعاد مختلف سیاسی، اجتماعی، فرهنگی و اقتصادی در سطوح کلان و نیز در را  کاربرد عقلانیت  

نماید.  از موفقیت در این سطوح اطمینان حاصل    دتوان، می یردکار گه رد بتصمیمات فردی در سطح خُ

برداری از منابع مختلف عقلانیت، بهره   گذارسیاست   یابد که تحقق می   گاهآن ،  «سازیظرفیت»اما  )همان(  

تجربه، دانش، استقلال،    کندسازی مهیا می گذار را برای تصمیم د. مهمترین منابعی که سیاست لازم را ببر

فرهیختگی هزینه  آینده   ، فرهنگ،  معادله  به  توجه  و  نتیجه  بر  تأکید  عبارت  است.    فایده،  –نگری،  به 

تصمیموشنر عرصه  در  که  کسانی  تصمیمتر،  و  نقشسازی  می گیری،  چنین آفرینی  دارای  باید  کنند 

بی تردید، سطح عقلانیت و کاربرد آن در امور کاهش   هاییبا فقدان چنین ویژگی باشند و    یهایویژگی 

 
 ( 38مسُْلمِیِنَ«؛ ) یَأتُْونیِ أَنْ  قبَْلَ بعِرَْشهَِا   یَأتْیِنِی أَیُُّکُمْ  الْملََأُ  أَیُُّهَا  یَا   »قَالَ -  1

 ( 39أَمیِنٌ«؛ ) لقََوِیٌُّ  علَیَهِْ وَإِنُِّی   مقََامکَِ منِْ  تقَوُمَ أنَْ قبَْلَ بهِِ آتیِکَ  أَنَا   الجْنُِِّ منَِ عفِرِْیتٌ  »قَالَ -  2

 ( 40طرَفُْکَ«؛ ) إلِیَْکَ  یرَتْدََُّ أَنْ  قبَْلَ بهِِ آتیِکَ  أَنَا   الْکتَِابِ  منَِ عِلْمٌ  عنِدَْهُ  الَُّذِی  »قَالَ -  3

 ( 41یهَتْدَُونَ«؛ ) لَا  الَُّذِینَ  منَِ  تکَُونُ أمَْ  أَتهَتْدَِی  ننَْظرُْ عرَْشهََا  لهََا  نکَُِّرُوا  »قَالَ -  4

 ( 42هوَُ«؛ ) کَأَنَُّهُ قَالتَْ  عرَْشکُِ أهََکذََا  قیِلَ جَاءَتْ  »فَلمََُّا  -  5
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های در ردهو امکان تحقق عقلانیت حتی    در جامعه   خردورزیارتقای سطح  . از سوی دیگر  خواهد یافت

سازد. )همان( با چنین تعریف مختصری  راه دستیابی به خرد جمعی را برای وی مهیا می پایین جامعه،  

سازی است که  گذاری و ظرفیتمبتنی بر مفاهیم  نوین سیاسی، نقش ملکه سبا در سوره نمل، سیاست

اندیشمندان سیاسی معاصر، نقش  نگاه مدار قابل وصول است. از زمامدار و حکمران و نه سیاست توسط 

  شخصیتی دانشمند، توانا و با تجربه در مفهوم جهان کنونی »   زمامدار از سیاستمدار جداست. »زمامدار«

میان مدت و    ،تصویر آیندهداشته و  نظر   آن  های درازمدت  که به افق آینده کشور، راهبردها و طرح  است

معطوف به   کلانِ هایِگذاریسیاست و   طراحی ،شو مبنای کار دهدمی  درازمدت را در برابر کشور قرار

های سیاسی  بدون تسلط به زبان و ادبیات علم سیاست و درک مفهوماندیشه نسل بعدی است. این مهم 

پذیر است، نه ، نه تدوین استراتژی امکان پذیر نیست و لذا با فقدان دانش سیاسی امکان  و تمایز میان آنها

 (  1402)محمودی،   .«ریزی، نه فن دیپلماسینه برنامه  ،گذاریسیاست 

و با هدف حفظ و استحکام بخشیدن به این دو رکن  «منافع ملی»و  «امنیت»براساس دو رکن زمامداران 

د، ارزیابی نگیررا زیرنظر می   اند. نقش و نحوه کارکرد سیاستمدارنشواساسی، وارد عرصه سیاسی می 

می نکنمی رهنمود  و  آنان  د.  ندهد  مدیر،  هایی  شخصیت لذا  اخلاقی،  بسیار    دوراندیشدانشمند،  و 

و از مرزهای اخلاق سیاسی به هیچ  کرده  هم بنیادین امنیت ملی و منافع ملی را درک  امفاند.  هوشمند

کنند.  می را حفظ    خود  در شرایط بحرانی استقلال و یکپارچگی سرزمینی و ملید و  کننقیمتی عدول نمی 

به عنوان زمامدار   امنیت و منافع داخلی، ملکه سبا در سوره نمل  از اهمیت  با چنین برداشتی  )همان( 

مذاکره، توازن قوا، منطق قوی و درک زمان و مکان در  ای دریافت کرده که نیازمند  حضور دارد. او نامه 

نیای  است. یا باید در این مذاکره »توافق« کند یا به »مصالحه« دست یابد. چنانکه در د  گرایانه مداری واقع

و یا  یابند،  دست می  به مصالحه   یا  رسند،می  به توافقیا  در مذاکره، اغلب طرفین در موقعیت برابر  معاصر  

کنند تا بتوانند موارد اشتراک و اختلاف را بازبینی و ارزیابی  را به زمان و مکانی دیگر موکول می  همذاکر

 ( 1402  محمودی،کنند و دستور کار جدیدی بنویسند. )

سیاسی می منطق  در  مصالحه  و  توافق  تمایز  در  سیاست  علم  »علمای  از شرط  «  توافقگویند:  عبارت 

برخورداری از عقیده یکسان یا تصمیم یا ترتیبی بین دو یا چند نفر یا گروه، به منظور انجام کاری یا  

روشی است برای دستیابی به توافق که در آن هر فرد یا گروهی  «  مصالحه ».  است  اطاعت از قوانین یکسان

د. بر پایه این دو  نکشخواستند، برای پایان دادن به یک مشاجره یا اختلاف، دست می از چیزی که می 

رسند تا کاری را انجام دهند یا از قانونی پیروی کنند. اما در تعریف، طرفین در توافق به یگانگی می 

سر بگذارند و به توافق برسند. بر    کشند تا اختلاف را پشتمصالحه، طرفین از خواسته خود دست می
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شود، اما مصالحه به گذشت و تسامح و زیر پا  زودی حاصل می این اساس، راه توافق هموار است و به 

 )همان( برسند«. های طرفین نیاز دارد تا به نتیجه هایی از خواسته نهادن بخش

نگاه ملکه سبا در حل بحران، از ابتدا مصالحه بوده است. اما از آنجا که حفظ    دهندمی   آیات قرآن نشان

از بحران را در مشارکت عقل   ابتدا راه حل برون رفت  امنیت و منافع جمعی کشور اولویت اوست، 

که رویه مرسوم او   -با متخصصان و بزرگان مملکتی، جمعی و شورای تخصصی دانسته و در مشورت 

توصیه    کند. او قابل دستیابی به این مهم را ارزیابی می   هایراه  1- در تصمیمات خاص و بزرگ است  

را راهبردی اساسی در حل بحران ندانسته و از ابتدا این گزینه را رد کرده و به    2مشاوران به مقابله نظامی

 رفت از مشکل است.  آمیز دیگری برای برون دنبال راه مسالمت

مشارکت اینگونه سیاست حکمرانیِ  امور  جو و راهبردی، در کنش اتخاذ  گری ملکه برای حل و فصل 

 دخالت   امکان دهنده کاهش  عمل ملکه به زبان امروزین، از یک رو نشان   این  ماهیتغامض مملکتی و  

است؛ و از سوی دیگر دریافت نظر نخبگان برگزیده، و    اجتماعی  و  مسائل سیاسی  کنترلدر  قدرت  نهاد

دهنده روابط منطقی زمامدار و اعتماد متقابل  بودن نظر ایشان در تصمیمات کلان، نشان کنندهتاکید بر تعیین

و   امکانات  ساحت  و  واقعیت  که سیاست، عرصه  آنجا  از  و  است؛  مملکتی  سران  با  سازنده  تعامل  و 

مشورتی همیشگی، پشتوانه عملکرد  کند نظر مشورتی آنان همچون نظرات  ممکنات است، ملکه تاکید می 

و  در ساختار سیاسی  آنان  گری  مکان کنشروی خواهد بود. زیرا پذیرش ااو در مواجهه با خطر پیش 

 سازی حکومت، قدرت عمل وی را بالا برده و او را در موقعیت بهینه قرار خواهد داد. تصمیم

عدم اقبال ملکه از مقابله نظامی حتی با دارا بودن توان بالای تسلیحاتی، مبتنی بر این اندیشه بود که 

  که آنجا  و از  3ویرانگری جنگ، قابل جبران نیست. زیرا پیامد جنگ جز خشونت، ویرانی و فساد نیست. 

اجتماعی آن سامان    بزرگان  و  گران و نظامیان در کشور مغلوب به قدرت خواهند رسید، نخبگان اشغال 

ویرانی    4کرد،   خواهند  خوار  و  ذلیل را  عزتمندان  و  کرده  جاجابه   را  شر  و  خیر را به زیر کشیده، جایگاه

 زودی کمر راست نخواهد کرد.  آن سرزمین جبران نخواهد شد و به 

 
 ( 32).«؛حتََُّى تشَهْدَُونِ أَمرًْا  قاَطعِةًَ کنُتُْ ماَ أَمرِْی  فِی  أفَتُْونیِ  الْملََأُ  أَیُُّهاَ یَا  قَالتَْ » -  1

 ( 33تأَْمرُِینَ«؛ ) مَاذَا  فاَنْظرُِی  إلِیَْکِ واَلْأَمرُْ  شدَِیدٍ  بأَسٍْ وَأُولوُ  قوَُُّةٍ أُولوُ نحَْنُ  »قَالوُا  -  2

 أفَسْدَُوهَا«؛   قرَْیةًَ  دخََلوُا  إِذاَ الْمُلوُکَ  إِنَُّ  »قَالتَْ  -  3

 ( 34یفَعَْلوُنَ«؛ ) وَکذَلَِکَ  أَذلَُِّةً  أهَْلهِاَ أَعزَُِّةَ  »وجَعََلوُا  -  4



 عانیر /سوره نمل( 44-22 ات یملکه سبا در آ یبر حکمران دی)با تأک در قرآن استیزن و س                                85

درک صحیح ملکه از دستاوردهای مخرب جنگ، در عین قدرت و مقام فرماندهی او، مشاوران را در  

رفت از بحران را مورد تأیید مشاوران قرار داده است.  نرمش ملکه متقاعد نمود و هوشمندی وی در برون 

  منِْ  لَانْفضَُُّوا  الْقلَبِْ  غَلیِظَ  فَظًُّا   کُنتَْ  ولَوَْ  لهَُمْ  لِنتَْ  اللَُّهِ   منَِ  رَحمَْةٍ   فَبِمَا »عمران  سوره آل   159که آیه  همچنان

  ،«الْمُتوََکُِّلِینَ  یُحبُُِّ   اللَُّهَ  إِنَُّ   اللَُّهِ  عَلَى   فَتوََکَُّلْ  عَزَمتَْ   فإَذَِا  الْأَمرِْ  فیِ  وَشَاورِهُْمْ  لهَُمْ   وَاسْتغَْفرِْ  عَنهُْمْ  فَاعْفُ   حوَلِْکَ

آمیز پیامبر)ص( را زمینه پذیرش اجتماعی و مقبولیت وی دانسته و پیشینه نرمش و فقدان رفتار خشونت

در عین حال در امور خاص و بزرگ، توصیه به عقل جمعی و مشورت فیمابینی نموده است؛ اما آن  

دهد. بدون قیاس با جایگاه پیامبر اسلام)ص(  گیری نهایی، مختار و مستقل قرار می حضرت را در تصمیم

های خاص اخلاقی رسول خدا)ص( با مردم،  با ملکه سبا، قرآن کریم در این آیه در عین ابلاغ فضیلت

سیاسی   ویژه   – نظریه  نظریه سیاسی،  اجتماعی  این  در  است.  مورد همه رهبران صادر کرده  در  را  ای 

گری و کنش  کندافکارسنجی و مشورت به عنوان پذیرش خرد جمعی را به رهبران اجتماعی گوشزد می 

دهد. قرآن خصوص در امور مبتلا به خودشان مورد تأیید و توصیه قرار میآنان را نیز در امور ویژه و به 

کارگیری اندیشه و  ها نادیده گرفته و به سازیکریم در این آیه مقبولیت اجتماعی رهبران را در تصمیم 

ی روی ملکه سبا بدون پشتوانه صلاحدید مردم در تعامل با رهبران را به رسمیت شناخته است. از این

ی نظرات آنان در بحران  کارگیرنگاه توحیدی، و صرفاً بر مبنای خرد فردی، با ارجاع به عقل جمعی، به 

روی را به عنوان پشتوانه تصمیم خود مؤثر دانسته و قبل از هرنوع واکنش شخصی به پیام ارسالی   پیش

سلیمان، پیامدهای احتمالی پاسخ به نامه را در نظر گرفته و با شفافیت و پرهیز از کتمان بحران پیش  

کند. در عین حال او خود را مسئول و  ای نردیک گوشزد می ای را در آیندهروی، وقوع هر نوع حادثه 

بر آمادگی نظامی و مقابله سرسختانه،   با تإمل در توصیه مشاوران  افکار عمومی دانسته و  پاسخگوی 

روی  داند. از اینپیامدهای ورود به مقابله را گوشزد کرده و گزینه اشغال سرزمین سبا را دور از انتظار نمی

که نقطه عطف شناخت مخاطبان قرآن  -رین نکته در مقابله نظامی، پاسخ ملکه  تقرآن کریم با ذکر برجسته 

بانوی سیاست  أفَسْدَُوهَا فرماید: »را گزارش نموده و می   -مدار استاز این  قرَْیةًَ  إذَِا دَخلَوُا  الْملُوُکَ  إنَُِّ 

 «. یَفعَْلوُنَ وَکذَلَِکَوَجعََلوُا أَعِزَُّةَ أهَْلهَِا أذَلَُِّةً 

الخطاب  امنیت و صلح، فصل  پرهیز از خشونت، و میل به   ، فکری ملکه سبادر نظام    دهدمیآیه فوق نشان

  یا کنار ردهسخ کفقانون را این هیچ کس حق و اجازه ندارد حکمرانی در روابط برون سرزمینی است و 

های فرماندهان نظامی و یا خود فرمانروا  ن نماید حتی اگر از بالاترین ردهو رای خود را جایگزی گذاشته 

ورزی در  مبنای اداره کشور نباشد، امکان سیاست   امنیت و بهبود روابط و صلح پایدار،اگر  باشد. زیرا  

همچنین از نظر او اگر  توسعه کشور وجود نخواهد داشت.  داخلی، عدالت و ، امنیت جمعی جهت منافع
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از حکومت کاهش  منافع مردم   اعتماد شهروندان  استبداد فردی یا صنفی دهد،  به  ،  یافته جای خود را 

از قدرت سیاسی رخت برمی  این   .بنددرضایت مردم  رویکرد قاطع وی برخلاف تصمیم نخبگان  بنابر 

مردان با ارسال هدیه برای سلیمان است تا با تحلیل بازخورد این  سیاسی و نظامی، اعزام هیأتی از دولت

طور خاص تصمیم ملکه تصمیمی مدنی و حقوقی  عملکرد، تصمیم نهایی را صادر نماید. در حقیقت به 

. در این بحران وی با پادشاه  « وَإنُِِّی مُرسِْلَةٌ إلَِیهِْمْ بهِدَِیَُّةٍ فَنَاظِرةٌَ بِمَ یرَْجِعُ الْمرُْسَلوُنَگوید: »است آنگاه که می 

اه از یک سوی پیام ایمانی، فکری و عقیدتی فرستاده و از سوی  )دشمن( متفاوتی مواجه است. این پادش

دیگر داعیه هجوم دارد. پس راهبرد مقابله با وی، پیش از هرنوع تحرک خارجی، درک آن پیام و آگاهی  

روی زمامدار باقی است: اول آنکه پیام ارسالی را  از حقیقت ماجراست. بنابر این دو عملکرد در پیش  

کشف و رمزگشایی کند و دوم در پی شناخت صداقت صاحب پیام باشد. پس بهترین واکنش بازکردن  

افزون  بیشتر و به دست آوردن زمان  ارتباطی برای گفتگوی  آمده تأمل تر است تا در فرصت پیش راه 

این   باشد. بیشتری داشته  پادشاهان است، می   1با ارسال هدیه روی  از  بازکردن که سنت مرسوم  به  تواند 

یافته و صداقت گفتار طرف   این شخصیت مرموز دست  فضای گفتگو و دستیابی به حقیقتِ خواسته 

زند که اگر سلیمان  شناسی ملکه سبأ، این اندیشه موج میشخصیتدر بینش  گفتگوی خود را محک بزند.  

دهد که در گفته  میها را قبول نماید او پادشــاهی اســت که قصد تصرف دارد و اگر نپذیرد، نشانهدیه 

پیامبر خدا این  ست.خود صادق است و    بر  مبنی  ملکه   به   سلیمان   پیام   و  2روی عدم پذیرش هدایا،از 

ملکه را قاطعانه متقاعد نمود این پادشاه، از جنس دیگری است و رویه مذاکره    3قهرآمیز با آنان،   رویارویی

شناسی  شناسی یا همان شخصیت مخاطبکه دهد میتبیین فوق نشان با وی در عمق پیام او نهفته است. »

توان در خصوص شیوه، تکنیک و وسیله آن میای که به گونه شود به از ارکان اصلی هر ارتباطی تلقی می 

تصمیم ارتباطات  ادامه  چالش کرد  گیری  روند  از  نمود.و  جلوگیری  ارتباطی    ،1401  محسنی، )  « های 

 (. 196ص

 مشترک نشستی در مقتدر حاکم  دو رسمی . دیدار3-2-1

آمیز بر  دهد نگاه مدارانه ملکه سبا منطبق با واقع بوده و تصمیم مسالمت می ادامه آیات سوره نمل نشان 

سلیمان)ع(، علاوه بر عقب راندن بحران جنگ، فرصتی برای آشنایی با اندیشه ناب  نشستی مشترک با  

 
 ( 35الْمرُْسَلوُنَ«؛ )  یرَجِْعُ بِمَ  فنََاظرَِةٌ  بهِدَِیَُّةٍ إلِیَهِْمْ  مرُسِْلةٌَ »وإَِنُِّی  -  1

 ( 36تفَرْحَُونَ«؛ )  بهِدَِیَُّتکُِمْ أَنتُْمْ  بَلْ  آتَاکمُْ مِمَُّا   خیَرٌْ اللَُّهُ  آتَانیَِ فَمَا  بِماَلٍ  أَتُمدُُِّوننَِ  قَالَ سلُیَْمَانَ  جَاءَ »فَلمََُّا  -  2

 .صَاغرُِونَ«.  وهَُمْ  أذَلَُِّةً منِهَْا  ولَنَخُرْجِنََُّهُمْ بهِاَ لهَُمْ قبَِلَ لَا  بجِنُوُدٍ  فلَنََأْتیِنََُّهُمْ إلِیَهِْمْ  »ارجِْعْ -  3
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یکتاپرستی است. علاوه بر آنکه فروکاست بحران، پیامد برتری در سرزمین سبا نیز خواهد داشت و آن  

ترین حاکم معاصری است که مدعی  آمیز و بدون خطر با بلندپایه امکان مذاکره مستقیم و گفتگوی صلح 

نیز    -که سوی دیگر این بحران است-دهد سلیمان)ع(  مینیز نشان   41-38چنین دیدگاهی است. آیات  

آورد. تلاش سلیمان در این آیات با  شیوه خود فراهم می بیکار ننشسته و تمهیدات استقبال از ملکه را به 

جایی تخت ملکه، از کشور سبا به سرزمینی که در قرآن تصریحی بر آن نشده و نیازی بر جزئیات  جابه 

رای ملکه است تا او را مجاب کند،  کشیدن قدرت ماوراء طبیعی سلیمان)ع( بآن نیز نبوده است، به رخ

از ناحیه همان خدای یکتا به او داده شده و در پرتو خداپرستی است که چنین    انگیزاین قدرت حیرت

 کند. می

، ابعاد دیگری از  41انگیز وی در آیه  ورود ملکه سبا به حضور سلیمان)ع( و مواجه با قدرت حیرت  

پیش تغییرات  عین  در  را  ملکه تخت خود  آنکه  اول  است.  کرده  مطرح  را  سبا  ملکه  آمده هوشمندی 

رسان آن، به سلیمان  آمده، با مطالعه پیام سلیمان و شناخت پیام و دوم آنکه او در فرصت پیش 1شناخت، 

و در آخر اینکه خود و همراهان و مردمش همگی پیش از این سفر   2نظیر وی آگاهی یافت، و قدرت بی 

و این در حالی بود    3با مطالعه اندیشه سلیمان، به خداوند یکتا متقاعد شده و  تسلیم آن گردیده بودند؛ 

بود،   شان از خداوندپرستیدند علاوه بر آنکه موجب کفر و دوریچه که آنان می که پیش از این آگاهی آن 

و در انتهای این آیات، ورود ملکه به قصر    4مانع دسترسی آنان به چنین حقیقت عظیمی گردیده بود. 

شدگان به پروردگار الخطاب داستان تسلیمفصل  5کننده این قصر،سلیمان و شگفتی او از زیبایی مدحوش 

 عالمیان است.  

بانویی که خود صاحب بزرگترین    انگیز از ناحیه تسلیم شدن به پروردگار جهانیان در این قصه حیرت 

قدرت روز خویشتن بوده است، در فراز نهایی این داستان مورد توجه قرآن کریم است. ابتدا او خاضعانه 

 
 ( 42هوَُ«؛ ) کَأَنَُّهُ قَالتَْ  عرَْشکُِ أهََکذََا  قیِلَ جَاءَتْ  »فَلمََُّا  -  1

 ( 42قبَْلهَِا«؛ ) منِْ  العِْلمَْ »وأَُوتیِنَا  -  2

 ( 42مسُلِْمیِنَ«؛ ) »وَکنَُُّا -  3

 ( 43) . کَافرِِینَ«؛ قوَمٍْ منِْ کَانتَْ  إِنَُّهَا  اللَُّهِ  دُونِ   منِْ تعَبْدُُ کَانتَْ  مَا  »وصَدََُّهَا  -  4

 ( 44قَوَارِیرَ«؛ ) مِنْ   مُمرََُّدٌ  صرَحٌْ  إِنَُّهُ  قَالَ سَاقیَهَْا   عنَْ وَکَشفَتَْ  لجَُُّةً حَسبِتَهُْ رَأتَهُْ  فَلَمَُّا الصَُّرحَْ ادخُْلِی  لهََا  »قیِلَ -  5
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و  -آنگاه به پروردگار یکتا اقرار نموده و سپس با همراهی با سلیمان  1به مناجات پروردگار روی آورده، 

     2آورده است.تسلیم شدن خود به پیام رسول الهی را درمیان –نه فراتر یا فروتر از وی 

پذیرش دعوت سلیمان نبی)ع( از ناحیه ملکه سبا، علاوه بر تفسیر خاص هر یک از واژگان این آیات و  

پیام درونی مفردات منتخب قرآن کریم، از دو منظر مورد تأیید قرآن کریم است. از منظر فردی، اقبال  

پذیرش   و  فرازمینی  اندیشه  به  و  ملکه  خاضع  روح  عقلانیت،  دهنده  نشان  یکتا  خداوند  به  اعتقاد 

پذیری وی در برابر حقیقت است، و از منظر اجتماعی بیانگر پذیرش این نظر است که اندیشه انعطاف

رهبران اجتماعی و سلوک فکری و عملی آنان در رفتارجمعی مردمشان تأثیر قطعی داشته و رویه فکری  

)ع( سرزمین و عملی آنان را سامان خواهد داد. لذا با پیروی ملکه سبا از اندیشه خداپرستانه سلیمان نبی

ها و  سبا به یکتاپرستی گرویده و از پرستش خدای خورشید به پرستش خداوند یکتای صاحب آسمان 

گرایی قرآن به طرفین این گفتگو  زمین اقبال نمودند. اما آنچه که در تمامی این آیات مفقود است، جنسیت

زنانه گرداندن داستان است. بلکه اصالت آیات همچنان در ابلاغ - و عدم تمایل قرآن به جنسیت و مردانه 

ها را دریافته و  های کامل است که این پیام هاست، و تنها بلوغ انسانپیام یکتاپرستی برای جنس انسان 

 گردانند.   خود را تسلیم آن می 

در پایان این تفسیر مختصر، با بازگشت به مفاهیم سیاسی نهفته در این داستان منحصر به فرد قرآنی،  

 گیرد.برخی نتایج حکمرانی ملکه سبا مورد بررسی مجدد قرار می 

 های حکمرانی خوب در عملکرد ملکه سبا  . بررسی مؤلفه3-2-2

یمات  گیری و اجرای تصمفرآیند تصمیم »حکمرانی خوب« از مفاهیم دنیای معاصر است و در این مفهوم  

های توسعه های نظام »حکمرانی خوب یکی از شاخص   .گیردمورد بررسی قرار می های آن  همراه با مؤلفه 

یافته در دنیای معاصر است که موجب توسعه در سطوح مدیریتی، سیاسی، اجتماعی، اقتصادی و فرهنگی  

  پارادایم   در.  دارد  وجود  پارادایم  دو  عمومی  امور  اداره  »برای  (1396شود«. )صفریان و امام جمعه زاده،  می

  تمام   که   است  موظف  حکومت.  گیردمی  عهده  بر  را  امور  تمام  مسئولیت  دارد،  نام  حکومت  که   نخست

 دارد،  نام حکمرانی که  دوم ارادایمپ در. کند فراهم شهروندان  یا و مدنی جامعه  مصرف برای را خدمات

  هر که  است شده تقسیم خصوصی  بخش و جامعه مدنی حکومت، نهاد سه  میان عمومی اداره مسئولیت

  یکدیگر تعامل با در مذکور بخش سه  هر آنکه  ضمن. روندمی  شمار به  توسعه انسانی لوازم از مورد سه 

 
 ( 44نفَسِْی«؛ ) ظَلَمتُْ إِنُِّی   ربَُِّ قَالتَْ » -  1

 ( 44) ؛ «العْاَلَمیِنَ ربَُِّ  لِلَُّهِ سلُیَْمَانَ  مَعَ  » وأََسلَْمْتُ -  2
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خواهدزد«.  برهم  را  اجتماعی   تعادل  آنها،   از  یکی   حد   از   بیش  قدرت  و   ضعف   که   ایگونه   به   دارند،  قرار

برداران رسمی در  تحلیل حکمرانی بر روی بهره »بدین ترتیب،  (  16-15، ص1399)پایسته و همکاران،  

تصمیگیریتصمیم اجرای  می ماتها،  متمرکز  غیررسمی  و  رسمی  ساختارهای  و  )  .«شود،  کوهستانی 

 (  1393قاسمی،  

، اصول مهم حکمرانی خوب و عوامل مؤثر   (ESCAP) کمیسیون اقتصادی، اجتماعی آسیا و اقیانوس آرام

گانه زیر نماد حکمرانی  های هشتمؤلفه . از نظر این نهاد  تدر تقویت این اصول را تبیـین کـرده اس

 خوب است:  

»پاسخگویی«، »شکل  گیری وفاق عمومی«، »حقوق مساوی«  »مشارکت«، »حاکمیت قانون«، »شفافیت«، 

 ( UNESCAP, 2009). پذیری«)عدالت(، »اثر بخشی و کارایی« و »مسئولیت

نوعی  و    کارهای مهـم مبـارزه بـا فسـاد منزلة یکی از راه   الگوی حکمرانی خوب به در دنیای کنونی »

در این رویکرد    (1383. )قلیپور،  «جامعة مدنی است  و   رویکرد هنجاری به رابطة دوسـویة بـین دولـت

حکمرانی خوب  » (. الگوی  1990)جانسون،    «رودشـمار می هـای برجسـته بـه کاهش فسـاد از کـارویژه »

اظهارنظر و حق  شـفافیت  افزایش  پاسخگویی،  ارتقای  طریق  و  موجب شکل   ،از  کارآمد  گیری دولتی 

ها و استقلال جامعـة  مشیحاکمیت قانون شفافیت و قانونمندی خط   هایی شود. در چنین دولتشفاف می 

 (. 1383قلیپور، ) «مـدنی موجـب کـاهش فسـاد خواهنـد شـد

اندیشه  و بنابر  بیان  آزادی  به  منجر  که  خوب  حکمرانی  در  نظر  اظهار  »شاخص  معاصر  سیاسی  های 

می  شهروندان  سیاسی  حقوق  از  )جانسون،  برخورداری  استانداردهای 1990گردد«،  ارتقای  موجب   )

گذارد. کارکرد ثبات سیاسی و پرهیز از خشونت های توسعه تأثیر میزندگی شده و در تحکیم زیرساخت 

به فروکاست تنش  به  آمیز می های خشونتدر حکمرانی خوب،  انجامد و تصمیمات رهبران نظامی را 

حکمرانی  کند. در واقع »آمیز جستجو میهای مسالمتحلتأخیر انداخته و اولویت را در گفتگو و راه

که شهروندان  پشتیبان آن این است    هرکز دارد و ایدمخوب بر مشارکت عمیق و ِ دموکراتیک شهروندان ت

تر دخیل  عمومی داشته باشند، یا حداقل با مسائل سیاسی عمیقمیمات  تری را در تصباید نقش مستقیم 

 (.  16، ص 1399« )پایسته، کلاهی و عمرانیان خراسانی، شوند

  حضور  اجتماعی   یعرصه   در  راهبردی  و   کیفی  ماهیت  با   سیاسی   نظام   خوب  حکمرانی   الگوی  در  بنابراین

 دولت .  دهدمی  کنندهتسهیل  و  راهبردی  نقشی  به   را  خود  انحصاری  و  مزاحم   نقش  دولت.  کندمی  پیدا

 هدایت   و  گذاریبنیان   دهی،تسهیل  و   کنندگیتسریع   یپایه   بر   را  خود   سازماندهی  و   اداره  گوناگون  سطوح
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  هماهنگ  و   سازی جامعه همدهندهشکل   اصولی   تقابل   و   تعامل  با   اجتماعی   هایگروه   و   نیروها.  کندمی

  مبنایی  بر  ایشبکه   ساختار  و  همکاری  و  اعتماد  سانبدین.  هستند  توسعه   جهت  در  حرکت  برای

  و  کندمی   فراهم  اجتماعی   یسرمایه   گسترش   و  گیریشکل   برای   را  زمینه   سطوح  تمام  در  یافته،سازمان 

،  1396کند«. )صفریان و امام جمعه زاده،  می   طی   ترآسان   را  توسعه   مسیر   اجتماعی   یسرمایه   این  با  جامعه 

 (148ص

گرچه هر آنچه در تعریف و کارکرد حکمرانی خوب طرح گردید متعلق به مفاهیم معاصر ماست، اما با  

ها برخی از این مؤلفه   دهندههای بیان شده در مورد ملکه سبا در سوره نمل، نشانالقاء خصوصیت، ویژگی 

ای از حکمرانی  طور آشکاری نمونه در ساختار فرمانروایی ملکه بوده و آیات یادشده در سوره نمل به 

  ای معاصر با سلیمان نبی)ع(،دهد سرزمین سبا در عهد ملکه میخوب را ترسیم کرده است. این آیات نشان 

شاخص  برخی  دارابودن  بر  ویژگی علاوه  و  عظیم(  )عرش  توسعه  با های  تعامل  در  آن  رهبری  های 

گویی، شفافیت  ظهارنظر، پاسخسازی، آزادی اپذیری، تصمیمفرهیختگان، تمرکززدایی، تعامل، مشورت

کرد، پرهیز از خشونت، میل به ثبات، صلح و امنیت در داخل و خارج از مرزهای حکمرانی، راهبری،  عمل

گری و توانایی در گفتگو، همگی در اثربخشی نهاد قدرت در توسعه انسانی و اجتماعی دولت  تسهیل

تأثیرگذاری  ارتقاء داده و قدرت  به رهبر بزرگ فکری  سبا دخالت داشته و زمامدار اجتماعی آنان را 

 فراگیر وی را از یک سیاستمدار به یک حکمران خوب تغییر داده است.  

دهد میمدل حمکرانی خوب در ملکه سبا، نحوه حکمرانی و کیفیت رابطه وی با شهروندان سبا را نشان 

های گوناگون بر مبنای  دهنده تغییر پارادایم نقش حکومت سرزمین سبا است و اینکه اولویتکه نشان 

ملکه سبا در این آیات نشان  کند.  نیازها و خواست سطوح و اجزای گوناگون یک جامعه تحقق پیدا می

از   است  انسانآموزهداده  عدالتهای  خردمندانه،  اخلاقی  گرایانه،  اندرزهای  و  دینی حضرت  طلبانه  و 

یک  ،  سلیمان  عنوان  بهره   بدیعپشتوانه  به  قابل  و    برداریو  نموده  استفاده  خود  سرزمین  پشتوانه در 

الهی و توحیدی یافته و توانسته    ه، در نهایت جنبه های انسانی و اخلاقی داشتجنبه گیری او که  تصمیم

انجامید، با خروج از  تصمیم خود را از بحرانی که قطعاً به نابودی سرزمین و مردمش می   داداست برون 

انجامید، هرگونه خطای راهبردی که امری ناموجه بوده و به زیان منافع و امنیت سرزمین و مردمش می 

 متوقف نموده و به درجه بالاتری از تثبیت و تقویت سرزمینی برساند.  

ایم تا این مفاهیم معاصرانه  را بر آیات سوره نمل  گرچه در بررسی آیات این سوره در صدد آن نبوده

توان از یادکرد ملکه سبا در این سوره دریافت، آن است که آیات قرآن کریم  تحمیل نمائیم، اما آنچه می 
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بینانه ورزی عاقلانه، واقعسیاست   در این سوره بیش از آنکه بر عملکرد نبی خدا سلیمان)ع( تمرکز یابد، بر

سیاست  سرزمینی خود با    مین امنیت و منافعأدر راستای تبانوی زمامداری متمرکز است که  و مدبرانه  

درستی فهمیده و خارجی خود، فهم درستی از شرایط داشته و شرایط بحرانی را به در روابط   قوا  توازن

به نفع کشور خویش طراحی کرده    ی موجود در حکمرانی خود،هاظرفیت   و   هاقواعد، مهارتآن را با  

سوره    14-12است. در حالی که در همین سوره و پیش از قصه ملکه سبا و سلیمان نبی)ع(، در آیات  

یز در مواجهه با پیامبری بسیار نامدارتر نمل، از فرعون حاکم قدرتمند سرزمین مصر یاد شده است که او ن

و قانع کننده، اما با سرکوب پیوسته نبی    1معجزه عجیب،   9رغم دریافت  از سلیمان، قرار گرفته و علی 

    2خدا و پیروانش، عاقبتی جز اضمحلال و فساد حکومت و نابودی خود و پیروانش نیافته است. 

گرچه قرآن کریم و روح آیات الهی در این کتاب آسمانی فارغ از جنسیت است، اما طرح دو داستان با  

سوره نمل، عبرتی برای خوانندگان این متن آسمانی    44تا    22و    14-  12دو جنس متفاوت در آیات  

های انبیاء در قرآن کریم و عدم توفیق پیامبران در هدایت ناباوران  ناست. اول آنکه برخلاف تمامی داستا 

زمان خویش، در سوره نمل از توفیق یکی از پیامبران الهی در اثرگذاری بر ایمان مخاطبان خود گفتگو  

منصبی    پیام یکتاپرستی سلیمان پرده برداشته که هم زن و هم صاحب   یکرده است. دوم از مخاطب ویژه 

بانوی   این  پادشاهی در  از مواجهه  عظیم است و تلفیق روح زنانه و قدرت  قدرتمند، ترسیم متفاوتی 

 پیامبران با مخاطبانشان را به رخ کشیده است.  

نقش و حضور    و رویکرد مثبت قرآن به مدیریت  سوره نمل،    44تا    22توان از آیات  بنابر این آیا نمی 

های فراتر آن در حکمرانی و سیاست را تفسیر نمود؟ گرچه حکایت ملکه سبا  و قله فعال زنان در جامعه  

بخشی است که فارغ از جنسیت، بر جوهره خرد و درایت انسانی پای فشرده و در قرآن داستان آگاهی

چیزی جز فرهیختگی و تسلیم به درگاه خداوندی را نستوده است، اما در عین  در مواجهه با حقیقت  

متأسفانه برخی تفاسیر اسلامی ذیل آیات  حال تمامی واژگان آن با ساختار تأنیث القاء شده است. اما  

و خاستگاه الهی این داستان   انگیز مواجه گردیدهمربوط به ملکه سبا، با رویکرد منفی با این قصه حیرت 

 اند.العاده را به انحراف کشیدهفوق

 
  ، شکافتن دریا،  خون ،ضفدع ،قمُّل ، ملخ ، ید بیضا،عصاعبارتند از: نه معجز الهی وقََومْهِِ«؛ ) فرِْعَوْنَ فِی تِسعِْ آیاَتٍ إلَِى  »...   -  1

 کوه و طوفان( 

 «. الْمفُسْدِِینَ  عَاقبِةَُ کاَنَ  کیَفَْ فَانظْرُْوَاستْیَقْنَتَهَْا أَنفُْسهُمُْ ظُلْماً وَعُلوًُُّا  وجَحَدَُوا بهَِا » -  2
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 ملکه سبا در آئینه تفاسیر  .3-3

خود، ذیل آیات مربوط به ملکه سبا  های تفسیری مخصوص به ها و گرایش مفسران مسلمان برطبق روش 

 اند: در سوره نمل سه رویکرد متفاوت عرضه نموده

ایشان   از  قصه   برخی  آیات  این  از  اسرائیلی،  روایات  در  فروغلطیدن  و  تفسیری  ادبیات  تغییر  های با 

به افسانه کشیده   خود  سراییای ساخته تا آنجا که پای پیامبر خدا حضرت سلیمان را نیز در داستانافسانه 

برخی از جن  برای نمونه  .  اند، منزلت آیات الهی را به غایت تقلیل دادهو با فروکاست تبیین آیات به رمان 

؛ سیوطی،  186ص   ،6ق، ج 1330؛ بیضاوی،  84  -81، ص18ق، ج 1422)طبری،    گفته بودن ملکه سبا سخن 

؛  21، ص1383اند، )دینوری،  بر ازدواج ملکه با سلیمان پافشاری نمودهو..(، برخی    351ص   ،6تا، جبی

  ، 1403  ؛ مجلسی،244، ص1بکری، جدیار؛  84، ص 18ق، ج 1422؛ طبری،  108، ص3تا، جمقدسی، بی 

  اند. به عنوان نمونه: اغراق کرده   سبا  ملکه   هدیه ارسالی  در  35( و برخی ذیل آیه  120-119ص  ، 14ج

  آب  از  نه   و   باشد  آسمان   آب  از  نه   که   پرکند   آبی  از  را   آن  تا   فرستاد  سلیمان   برای   ظرفی   سَبَأ،   یملکه »

.  «پرکرد  هاآن   عرق   از  را  ظرف   آن  و کردند عرق  که   حدُّی  به   دواندند  را  اسبان   داد  دستور  سلیمان !  زمین

 ها این  اکثر: »گویدمی  و کرده رد را تفاسیری  خود چنین کثیر ابن گرچه ( 375ص  ،3ج  ،1412 کثیر، ابن)

  شمرده  اسرائیلیاتی   و  غرایب   و   عجایب  را  آنها  طباطبایی   علامه   و (  همان. )«است  شده   گرفته   اسرائیلیات   از

  در  روایی  تفاسیر  در  بحث  دامنه   اما(  369  ص  ، 15ق، ج 1417  طباطبائی، )  کرد،  پوشیچشم   آنها  از  باید  که 

    . کرده است  ارجاع   مورد  تاریخ  طول  در  مسلمانان  عوام   برایرا    این تفاسیر   و  بوده  طولانی   بسیار  آیات   این

این  گروهی دیگر رهبری مانند    نادیده  سیاستمدار را  بانوی  هوشمند  به روایات ضعیف  اتکا  با  گرفته 

  ، 43 ،38  ، 5  ص   ،5ج  تا،بی   حنبل،  ابن  ؛118ص  تا،بی   طیالسی، )  «إمرأة  أمرهم  ولُّوا  قوم  یفلح  لن»روایت  

وی را مذمت کرده و هنوز بر کفر وی    1،..(و  97  ، ص   8  و ج  136  ،5ق(، ج1401بخاری، )  ؛50  ،47

عربی در احکام    (، ابن788ص  ، 13ج   ق، 1371حاتم در تفسیر القرآن )ابی   ابن:  مثال  اند. برایفشردهپای

اندلسی    ابوحیان  (،255ص   ،1  ج  ق،1405(، قرطبی در الجامع لاحکام القرآن )   482ص   ،3  ج  تا،القرآن )بی 

  را  ( ملکه 503ص   ،1  ج   ق،1412کثیر در تفسیر خود )  ( و ابن  64ص   ،7  ج   ق،1342در بحر المحیط )

از  روایت اند. این مفسران به نموده مذمُّت را حکومت او یفلح، لن حدیث همین سبب به  و دانسته  کافر

موافق با گفتمان مذمت زنان بوده و با مبنا قرار دادن آن، تفسیر   اند که مضمون روایتآنجا اقبال نموده

 
  نمل  سوره ذیل )  تفسیری،  و( ایران کسرای دختر  نشستن تخت  بر )  تاریخی زمینه  منابع اسلامی در دو  در  این روایت  -  1

 ( 31، ص 1394)ر.ک. ریعان و رحمان ستایش،   .است گردیده فقهی استنباط آن  از سپس   و  گردیده مطرح( شده  وارد
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اند که حضور زنان در اجتماع و احراز مقامات اجتماعی از ناحیه  خود را در راستای این عقیده القاء نموده

 ایشان ناصواب است. 

های موجود در جوامع مسلمان، و صرفاً  اما دسته سومی از مفسران فارغ از هرگونه تمایل فکری به نحله 

با تمرکز بر متن آیات، داستان سلیمان و ملکه سبا را مورد بحث تفسیری قرار داده و نتایج خود را عرضه  

  جمله   این : »است  آورده  أمری«   فی   أفتونی  الملأ  ایُّها   آیه »قالت  ذیل   طباطبایی   علامه   اند. برای مثال نموده

 به  استبداد  امری  هیچ  در  تاکنون  من  گویدمی   او.  کرد  خود  قوم  با  سبا  ملکه   که   است  مشورتی  حکایت

  مردمی  ما  گفتند  او  به   درباریان  و  امکرده  شما  حضور  در  و  مشورت  با  امکرده  کاری  هر  بلکه   امنداده  خرج

  آخر  در  باشد،  سلیمان   دشمن   آن  هرچند  ترسیم نمی   دشمنی   هیچ  از  و   داریم  قوی   ارتشی  و  هستیم  نیرومند

  میل  آنان   بود  فهمیده  که  ملکه   اما.  هستیم  تو  مطیع   ما   ده  فرمان   خواهیمی   هرچه   توست  با   اختیار   هم  باز

  خراب   را  روستاها  و  شهرها  اینکه   مگر  ندارد  عاقبتی  جنگ  گفت  و  کرد  مذمُّت  جنگ  از  دارند،  جنگ

 که  آنجا  تا  گفت  و  کرد  جنگ  به   اقدام  تحقیق  بدون  نباید  پس  کشاند؛می  ذلت  به   را  آنها   عزیزان  و  کندمی

  ( 365ص ، 15 ج  ق، 1417 باشد«. )طباطبائی،  راه تنها  آن که این مگر  کنیم نمی  جنگ  داریم  صلح  به  راهی

  عقل  آزمایش   و   امتحان   دستور،  این از   منظور: »است  آورده  عرشهَا«   لهَا  نَکُّروا   »قال   آیه   ذیل   همچنین وی

  یعنی  است. همان این گویا داد جواب ملکه  بود؟ چنیناین تو تخت آیا شد گفته  او به  وقتی بود؛ زن آن

  اجتناب   تحقیق   بدون  تصدیق  و   مغزی  سبک  از  تا   خواست   کرد   تعبیر   طور  این   اگر   و   است،   همان   این

  قدرت   متوجه   که   دهند  تذکر  وی  به   که   است  این  پرسش  این  از  آنان  منظور  که   کندمی   احساس  او.  کند

  خبر قدرتی و  سلطنت   چنین از قبلاً  ما  گفت  پاسخ  در فهمیده را  اشاره این لذا باش؛  سلیمان  العاده خارق

  حالت  این  از  و  او  قدرت  از  معجزه،  این  دیدن  از  قبل  ما.  نیست  تذکر  و  اشاره  این  به   احتیاج  یعنی  داشتیم،

 ( 366ایم«. )همان، ص آورده فرود سر   او فرمان و اطاعت در لذا و  بودیم شده او  تسلیم و داشتیم  خبر

  قرآن  تأییدات   از  یکی   سبأ   بر   بلقیس  بانوان مفسر معاصر نیز ذیل این آیات آورده است: »حکومتیکی از  

  است  بوده  عظیمی   قدرت  صاحب   بانو  این.  است  کشور  یک  زمامداری  خطیر  مسئولیت  و  داریعهده  بر

  کفایت  و  درایت  به   مردم  که   اطمینانی  و  اعتماد  جهت  به   و  داشته   کشورش  مردم  بر   کاملی  و  جامع  احاطه   و

  سبأ  شهر   جغرافیای  به   توجه   با   دیگر  طرف   از.  است  بوده  اطاعت  مورد  اوامرش  اند،داشته   او  نیُّت  حسن  و

 و   ذاتی  و  درونی  رشد  دهندهنشان  آدمیان   نفوس  بر  تسلط  گونه این  روزگار،  آن  در  یمن  کشور  بلکه   و

 توان نمی   باشد  نشـده  جایگـزین  آدمی  درون  در  ارزشـها  این  که   زمانی  تا  که   چرا  اوست؛  نفـس  سلامتـی

 به هدهد که  وقتی. گزید دوری خودرأیی و استبداد از و راند حکم  قدرت و صلابت با ایپهنه  چنین بر

  متحیرکرده  را  وی  او،  سلطنت  تخت  هرچیز  از  بیش  رساندمی  را  آن  پادشاه  و  سرزمین  این  خبر  سلیمان 
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 سرزمین   آن  بر  عرش  این  قدرت  و  نفوذ  که   معناست  این  به   کریم  قرآن  عرش در  کلمه   این  بیان.  است

  حاکمیت  او   اینکه   با   کندمی   جلب  را  هدهد  توجه   که   تختی   چنان   وجود  نیز   و  است  بوده  افکن   سایه 

  پس  ( 7، ص1386)گرجی،  .  است«  سبأ   شهر   صنعت  و   علم   رشد  نشانه   است،   دیده  را  سلیمان   ترعظیم

  حساب   روی  از  دقیقاً  بلکه   انتظار،  عدم  و  تعجب  روی  از  نه   و  اتفاق   و  تصادف  سر  از  نه   بلقیس  »حاکمیت 

 (.  9است«. )همان، ص  گرفته  صورت

 گیری نتیجه   - 4
ها حاوی پیام خداوند به رسول گرامی اسلام است که در مسیر خود و برای هدایت انسان   وره نملس

  5ایستادگی نموده و از هدایت ایشان خسته نشده و بازنایستاد. در این سوره برای آرامش قلب پیامبر از 

اند. از این میان دو  ها بودههای موفق و ناموفق در مسیر هدایت انسان پیامبر الهی نامبرده شده که نمونه 

نمونه داستان فرعون و ملکه سبا مورد توجه آیات در این سوره قرار گرفته که هر دو با داشتن بیشترین 

اند. بیشترین آیات امکانات حکومتی و مدیریتی، اما به تفاوت با پیام آسمانی پیامبرشان مواجه گردیده

نگیزی است که مخاطب پیامبر الهی معاصر  اآموز در این سوره متعلق به بانوی حاکم و شگفت عبرت

داشته و در   خود حضرت سلیمان نبی قرار گرفته است. سلیمان)ع( که بر سرزمین خود قدرت قاهره

حکمروایی خود بر همه موجودات مادی و فرامادی مسلط بوده است، با بانوی حکمرانی مواجه شده که  

کند؛ با در اختیار داشتن همه لوازم قدرت، اما با فقدان اندیشه پاک توحیدی، بر سرزمین خود حکومت می 

نماید. این بانوی بزرگ  و لذا به حکم نبوت، پیام تسلیم شدن به پروردگار یکتا را برای وی ارسال می 

گردد، با خرد و عقلانیت، و توجه به عواقب تقابل و آنگاه که با پیام آسمانی نبی معاصر خود مواجه می 

ی و گسترش خشونت و اخلال در نظم عمومی مملکتش، با مشورت و ایجاد وفاق  جنگ در ایجاد ناامن

بحران و با تأمل و اندیشه بر پیام ارسالی، به پروردگار یکتا ایمان آورده و آمیز  عمومی در حل مسالمت 

و   تجاوز  خطر جنگ،  هرگونه  دستبرد  از  را  خود  سرزمین  توحیدی،  ناب  اندیشه  به  ارتقاء  بر  علاوه 

های مدعی قهر  نماید. نحوه عملکرد این ملکه در ایجاد آرامش و مصالحه با طرفخشونت حفاظت می 

کار رفته های به زنان است. امروزه مؤلفه و غلبه، نشانه فرهیختگی و قدرت مدیریت و حکمرانی شایسته 

از آن بحران بزرگ، قابل انطباق با مفهوم معاصرانه حکمرانی    رفتدر برون گیری ملکه سبا  در تصمیم

مؤلفه  و  بوده  مشارکت،خوب  عمومی،    وفاق  گیریشکل   پاسخگویی،   شفافیت،  قانون،  حاکمیت  های 

کرد این بانوی سیاستمدار قابل تفسیر است. قرآن  پذیری در عملدر نهایت مسئولیت  و  عدالت، اثربخشی

آموز، از داستان این بانوی بزرگ  کریم بدون نگاه جنسیتی و صرفاً بر مبنای سیاق عمومیِ حکایاتِ عبرت

های موحد و صالح برای آیندگان بوده و قلب پیامبر خود ای تام در موفقیت انسانپرده برداشته تا نمونه 
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را آرام نماید. اما برخی مفسران با درغلطیدن به اسرائیلیات، هدف غایی قرآن از طرح این نمونه والای 

بیراهه کشیده و برخی نیز زن بودن وی را مورد هجمه فکری خود قرار داده و هرنوع  به  انسانی را 

اند؛ گرچه داستان ملکه راهه کشاندهگیری و مدیریت به کجگری زنان را در سطوح بالای تصمیمکنش

سبا خود نمونه تامی در تأیید مشارکت اجتماعی زنان تا مراتب عالی قدرت و حاکمیت در قرآن کریم  

 است. 
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Abstract: This paper delves into the concept of revelation, its 

linguistic expression, and the impact of its interpretation on religious texts, 
particularly in relation to verses concerning women in the Quran and the 

Bible. It examines how, in the modern era, the language of sacred texts has 
become problematic for both interpretation and the institution of religion. In 
response to these challenges, liberal, liberation, and feminist theologies 
emerged to preserve Christian faith in the Bible while upholding human 
well-being. These theologies, emphasizing modern values of reason, 
science, and ethics, have advocated for non-literal approaches to 
understanding and interpreting texts. Modern shifts in worldview have also 
impacted Muslims and their understanding of the Quran, leading to new and 

contemporary interpretive efforts. Muslim reformers have sought to offer a 
fresh interpretation of revelation and Quranic language that preserves the 
Quran's universal message while addressing its lexical challenges. The idea 
of "hermeneutics of suspicion" among Christian feminists, including the 
concept of a "canon within the canon," has been employed in interpreting 
the Bible and resolving conflicts related to women. By identifying 
patriarchal underpinnings in the language of the text and its interpretation, 
these approaches emphasize the liberating aspects of the Bible, thereby 

navigating problematic language. Similarly, among Muslims, approaches 
such as Fazlur Rahman's two-movement theory have informed the work of 
Muslim feminists. Historical contextualization, intra-textual methods, and 
the Tawhidic paradigm have been employed to address lexical challenges in 
the Quran. While Muslim feminists have endeavored to engage with the text 
and separate it from patriarchal interpretations, they cannot abandon the 
search for the text's original intent. Their efforts have focused on presenting 
the Quran as an egalitarian text, yet, upon encountering problematic 
language in certain verses, they have reached impasses. By highlighting 

Tawhid and social justice as the Quran's core messages, they have implicitly 
sought to minimize other aspects of the Quran to overcome these challenges, 
a strategy not dissimilar to the Christian idea of a canon within a canon. 
Given the possibilities of comparative theology, it can be argued that the idea 
of a canon within a canon, which has been implicitly employed among 
Muslims for Quranic interpretation, merits further and more serious 
examination and consideration by Muslims.  
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  :هاكليد واژه 
  ، یقیتطب  اتیاله

  ریتفس
   ،یتینسیفم

 قرآن، 
کتاب مقدس،  

  ،یمحور لفظ 
  ک یهرمنوت 

 سوءظن. 

خصوصا    ر، ی ارتباط آنها و اثرش بر تفاس   ن یی تب   وه ی الفاظ و ش   ، ی مقاله به موضوع وح   ن ی ا   در   :  ده ی چک  

نشان دهم در دوران مدرن    ام ده ی ام و کوش مربوط به زنان در کتاب مقدس و قرآن پرداخته   ات ی آ   ر ی تفس 

  برال، ی ات ل ی مسائل اله   ن ی ا   جه ی ساز شدند؛ در نت مسئله   ن ی و نهاد د   ر ی تفس   ی چگونه الفاظ متون مقدس برا 

تعهد به سعادت انسان شکل    ز ی به کتاب مقدس و ن   ی ح ی مس   مان ی حفظ ا   ی برا   ی ست ی ن ی و فم   بخش یی رها 

  محور رلفظ ی غ   ی کردها ی مدرن عقل، علم و اخلاق رو   ی ها بر ارزش   د ی عمدتاً با تاک   ها ات ی اله   ن ی گرفتند. ا 

بر مسلمانان و فهم آنها از    ی ن ی ب مدرن در جهان   ی ها گرفتند. چرخش   ش ی آن پ   ر ی را درباره فهم متن و تفس 

آنان شد؛ مسلمانان    ان ی و هماهنگ با زمانه در م   د ی جد   ی ر ی تفس   ی ها اثر گذاشت و منجر به تلاش   ز ی قرآن ن 

قرآن،    ی جهان   ام ی و لفظ قرآن عرضه کنند که ضمن حفظ پ   ی نو از وح   ی ن یی تب   دند ی کوش   ش ی نواند 

و در    ی ح ی مس   ی ها ست ی ن ی فم   ان ی در م   ظن سوء   ک ی هرمنوت   ده ی برطرف کند. ا   ز ی آن را ن   ی لفظ   ی ها چالش 

کتاب مقدس و حل تعارضات مربوط    ر ی بودند که در تفس   یی ها وه ی دل آن »کانن درون کانن« از جمله ش 

آن، بر    ر ی در زبان متن و تفس   ی مردسالار   ی ها نه ی زم   افتن ی با    دند ی به زنان به کار گرفته شدند و کوش 

ساز عبور کنند.  شکل از الفاظ مسئله  ن ی و بد  نند ک  د ی و تاک   ه ی کتاب مقدس تک  بخش یی رها  ی ها بخش 

مسلمان    ی ها ست ی ن ی کار فم   ی الرحمان مبنا فضل   ی دو حرکت   ه ی چون نظر   یی ها وه ی ش   ز ی مسلمانان ن   ان ی در م 

حل    ی برا   ی د ی توح   م ی و پارادا   ی متن روش درون   ، ی خ ی تار   ی بافتمندساز   ی ر ی تفس   ی ها قرار گرفت و روش 

شوند    ر ی با متن درگ   دند ی کوش ی مسلمان اگرچه م   ی ها ست ی ن ی . فم د قرآن به کار گرفته ش   ی لفظ   ی ها چالش 

متن دست    ی مقصود اصل   ی وجو از جست   توانستند ی مردسالار جدا کنند، نم   ر ی و آن را از معنا و تفاس 

با الفاظ    ی ر ی اما پس از درگ   انند ی و بنما   نند ی برابرگرا بب   ی بود که قرآن را نخست متن   ن ی بکشند. تلاش آنها ا 

  ام ی به عنوان پ   ی و عدالت اجتماع   د ی و با برجسته کردن توح   دند ی رس ی بست م به بن   ات ی آ   ی درباره برخ 

عبور از    ی از قرآن را برا   ی گر ی د   ی ها کمرنگ کردن بخش   ی به طور ضمن   دند ی کوش ی قرآن م   ی اصل 

  ات ی اله   ی ها . با توجه به امکان ست ی ن   ی ح ی کانن درون کانن مس   ده ی شباهت به ا   ی نهند، که ب   ش ی ها پ چالش 

قرآن    ر ی تفس   ی مسلمانان و برا   ان ی در م   ی کانن درون کانن که به صورت ضمن   ده ی گفت ا   توان ی م   ی ق ی ب تط 

 مسلمانان است.    ی از سو   تر ی و جد   شتر ی ب   ی و اعتنا   ی بررس   ۀ ست ی به کار گرفته شده است شا 
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 مقدمه   - 1
نگر مسلمانان در کتاب خود به این نتیجه  زنانه الله پس از بررسی آثار تفسیری  عایشه هدایت

فمینیست رویکردهای  که  برخی رسید  کردن  برطرف  برای  لازم  کارآیی  مسلمان  های 
های مواجهه با متن را ندارد و عنوان کرد تا زمانی که وحی در این منظومه بازخوانی چالش

الله در نقد آثار فمینیستی (. هدایت7:  1400الله، نشود کاری از پیش نخواهد رفت )هدایت 
تر در الهیات فمینیستی مسیحی کند که ظاهراً پیش مسلمانان حلقه مفقودی را گوشزد می 

 و تفسیر فمینیستی کتاب مقدس به کار گرفته شده است. 

وحی یکی از مفاهیم محوری ادیانی است که ادعای آسمانی بودن دارند. در سایۀ این مفهوم 
آموزه  از  بسیاری  که  می است  معنادار  دیگر  پیدا  های  مومنان  بر  را  نفوذ  از  یا شکلی  شوند 

کنند. از دیدگاه مومنان وحی شکلی از ارتباط خدا با انسان است که در ادیان مخلتف  می
ارتباط روایت  برقراری این  نمایان ساختن درباره شیوه  از  تعابیر متفاوتی وجود دارد؛  ها و 

پدیده در  به واسطهخود  گفتن  تا سخن  گرفته  رخدادها  و  و  ها  مادی  غیر  به طرزی  و  ای 
فراطبیعی. ادیان ابراهیمی در این میان عمدتا سه تلقی را درباره وحی و ماهیتش عرضه  

توانند سازنده یک نظام معنایی خاص با اقتضائات خاص ها میاند که هر یک از این تلقیکرده
ی وحی« خصوصاً در میان  خود باشند؛ این آموزه محوری در فهم »متون مقدس به مثابه 

های جانبی اما بسیار  مومنان ادیان ابراهیمی تثبیت شده است و نظامی از معانی و آموزه
اثرگذار را شکل داده است. فهم متن مقدس در جایگاه وحی و سخن خداوند با انسان منجر 
به اقتضائاتی کلامی در زمینه تفسیر این متون شده است و نیز مسائلی را پیش روی مفسران 

لف این قرار داده است؛ این امر که کلام خداوند تا چه حد در این متون نمایان است یا مو
های مربوط به چالش  متون چه کسی است و یا وضعیت الفاظ و مولف به چه شکل است از

 آموزه وحی است. 

معنای وحی در میان مسلمانان که در قرآن متبلور است معنایی ویژه است؛ باور رایج درباره   
بر محمد )ص(   الفاظ قرآن  بودنش در میان مسلمانان بدینگونه است که  قرآن و وحیانی 
وحی شده است و در نتیجه تمامی کلمات و عبارات و الفاظ موجود در قرآن کلام خداوند  

ی اثرات مهمی بر فهم متن و نیز رویکردهای تفسیری آن دارد. برخی است. این تلقی از وح 
سوره شعرا قرآن بر قلب پیامبر وحی یا القا شده  193از قرآن پژوهان معتقدند بر اساس آیه 
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نتیجه می این محتوای قرآن است و در  نیستند و  توان فرض گرفت که الفاظ آن وحیانی 
 است که وحیانی و منتسب به خداوند است. 

را رد کنند با این دغدغه    193اند این شکل از تفسیر شعرا  بسیاری از علما و مفسرین کوشیده
گیرد یا از معنا که نظام معنایی شکل گرفته حول آن تعبیر خاص از وحی تحت تاثیر قرار می

کنند اگر معناي وحي الفاظ تغییر کند به طور کلي  شود. آنان تصور میو حجیت تهی می
ناپذیری قرآن، که از منظر آنها زیربنای  وحیاني بودن، حجیت، اعجاز قرآن، تحریف و تاویل 

ریزد؛  رود و کل این ساختمان فرو میساختمان باورهای مسلمانی هستند، نیز زیر سوال می
آنان باور دارند قرآن تنها در صورتی متن مقدس و معیار مسلمانان خواهد بود که الفاظ آن  

 لام خداوند دانسته شود.  تمامی وحیانی و کبه

ها و تعابیری که درباره وحی در میان مسلمانان وجود دارد و اقتضائات و الزامات انواع دیدگاه 
کلامی هریک تا کنون عمدتاً این باور رایج را شکل داده است که قرآن کلام خدا، در لفظ و  

های برخاسته از ها و گزاره معنا است، این کلام آلوده به تحریف و تغییر نشده است، و آموزه
 اند. مکان زمان و بیآن بی

مطرحدیدگاه جدیدتری  می های  که  گونه اند  به  را  وحی  تعریف  تا  کوشند  کنند  ارائه  ای 
های دنیای مدرن درباره ماهیت وحی و اقتضائاتش را برطرف کنند؛ از جمله دیدگاه  چالش

دیدگاه یا  دینی،  تجربه  و  مشهور  تاریخمندی وحی،  درباره  است که  ابوزید  های نصر حامد 
دیدگاه  یا  است،  آیات  نزول  زمان  اجتماعی  و  تاریخی  وضعیت  با  متن  دیالکتیکی  ارتباط 

 سروش درباره سرشت وحی.  

ها در  ترین مولفهروشن است که تعریف وحی، ماهیت و چگونگی فرآیندش یکی از اساسی
اش یا همان متن مقدس است؛ هر تعریفی از وحی امکانات و وضعیت خاصی  تفسیر فرآورده

دهد و  برخی از انواع روش تفسیر را از میز کار را برای تفسیر متن پیش روی مفسر قرار می
ابزار مفسر حذف می به گونه و جعبه  را  تعریف وحی  اگر  باشد که کند. مفسر  پذیرفته  ای 

از یک  تبعیت  تعریف، صحت و لزوم  تفسیر  اقتضای کلامی آن  برای  الفاظ قرآن باشد،  یک 
بسته خواهد بود؛ این مسئله  آیاتی که ممکن است آثار اجتماعی  منفی داشته باشند دست

به مربوط  آیات  تفسیر  درباره  سال  امروزه خصوصاً  در  است.  مطرح  تلاش  زنان  اخیر  های 
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مفسران نواندیش برای بازبینی تفاسیر سنتی از آیات مربوط به زنان، اگرچه تلاشی ستودنی  
برانگیز درباره زنان را برطرف نکرده است )آیه ی تفسیر چند آیه چالشبوده است، مسئله

برابری  از سوی بسیاری از زنان  تنها  نه  نیز  آیه کشتزار و...( و  طلب(  خواه )عدالتضرب/ 
 اند. اند که از سوی جریان سنتی تفسیر نیز متهم و تکفیر شدهکننده نبودههایی قانع پاسخ

تر و همگام با عصر روشنگری در غرب و درباره فهم و تفسیر کتاب  ها تقریباً پیش این چالش
های متنوعی از سوی متالهان و مفسران را برانگیختند  مقدس پدید آمدند و تا امروز پاسخ

اند ضمن حل تعارضات مربوط به الفاظ متن، به وضعیت اجتماعی  کوشیدهکه بسیاری از آنها  
اثرات خوانش  و  و انسان  دنیوی  به سعادت  و  باشند  داشته  التفات  این وضع  بر  متن  های 

 معنوی انسان نیز متعهد باشند.

این خوانش  از کتاب مقدس میهای رهاییمفسران در  به گونهبخش  را  ای کوشیدند متن 
ای باشد. عبور از لفظ  قرارگرفته ی در اقلیتبازخوانی کنند که علیه انقیاد هر گروه و دسته

محور یکی از رویکردهایی است که در تفسیر کتاب مقدس در  یا رویکرد تفسیری غیرلفظ
برای چالش پاسخی  تا  بود  آن  دنبال  به  و  گرفت  و بستر مسیحی شکل  مقدس  متن  های 

بخش های رهایی دنیای جدید عرضه کند و در نتیجه این رویکرد از سوی بسیاری از گروه 
 ها به کار گرفته شد.  در جایگاه ابزاری برای برطرف کردن این چالش

رسد کارآیی چنین رویکردها و ابزارهایی در خوانش و تفسیر قرآن نیز قابل بررسی بنظر می 
بخش  های رهاییباشد؛ کار من در این مقاله معطوف به این موضوع خواهد بود که آیا قرائت 

 های متن مقدس کنند یا خیر. اند کمکی به حل چالشبا عبور از لفظ توانسته

حل  بخش، عبور از لفظ را بخشی از راههای رهاییمدعای من این است که اگرچه خوانش
گرفتهیافته  کار  به  مقدس  کتاب  تفسیر  و  فهم  فضای  در  و  عموم  اند  باور  جهت  به  اند، 

مسلمانان به الوهیت لفظ امکان اینکه به صراحت بتوانیم از لفظ دست بکشیم درباره قرآن  
اما در عین حال می ندارد،  به صورت معنایی و  وجود  تفسیر آن  توانیم هنگام فهم متن و 

 اند، اولویت دهیم. هایی از متن که متضمن مفاهیم رهایی بخشمعنوی به بخش 

برای اثبات مدعایم در این مقاله دو بخش عمده را از نظر خواهم گذراند. بخش اول مربوط  
به فضای تفسیری و فهم متن در مسیحیت است و بخش دوم مربوط به همین فضا در میان  

 مسلمانان است.
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گیری این ایده خواهم داشت و  ابتدا مروری بر پیدایی ایده عبور از لفظ و بسترهای شکل
ایده و  لیبرال  رهاییالاهیات  بر  مبتنی  به های  منجر  که  کرد  خواهم  معرفی  را  بخشی 

گیری نقد تاریخی کتاب مقدس شدند؛ این مرور ضروری است زیرا الاهیات فمینیستی  شکل
های فمینیستی کتاب مقدس برخاسته از این بستر هستند. با مروری  مسیحی و نیز خوانش

بر آنچه در فضای الهیات لیبرال و به تبع آن الهیات فمنیست رخ داده است و تاثیر آنها بر  
ارزش نقد فمنیستی، نشان خواهم داد که چگونه برخی  تاریخی کتاب مقدس و  های نقد 

کوشم  از لفظ را در تفسیر گشود و میمدرن بر چرخش فهم متن اثر گذاشت و امکان عبور 
هایی را برای مقصودم ذکر کنم. در واقع در الهیات لیبرال آنچه رخ داد این بود که به  نمونه 

ها، عالمان تفسیری آمادگی  های علمی بر سایر ساحتجهت اولویت اخلاق، عقل و پیشرفت
رهایی آرمان  و  امور  این  نفع  به  لفظ  از  که  داشتند  را  امر  یا این  و  بکشند  دست  بخشی 

بخش بخش به  را  متن  از  میان  هایی  در  بعدها  کلی  ایده  این  دهند.  اولویت  دیگر  های 
ایدهفمینیست به  تبدیل  به »کانُن ها  اختیار   1هایی شبیه  را در  درون کانُن« شد و اصولی 

 زمان صیانت کنند. مفسران قرار داد که از متن و سعادت مومنان هم

آیا   این پرسش که  با  ایدهمسلمانان نیز چنین کرده سپس  و آیا چنین  آنها اند  ای در میان 
های مسلمان  های تفسیری جدید و فمنیستممکن و مطلوب است یا خیر به سراغ تلاش

 خواهم رفت و نشان خواهم داد حرکت آنها چگونه توسعه پیدا کرد.

 های مدرن تفسير كتاب مقدس مسيحيت و چالش 

 الهيات ليبرال 
الهیات مسیحی لیبرال جنبشی است که تعالیم مسیحی را با در نظر گرفتن دانش، علم و 
بر سختگیری فکری، فراگیری و عدالت اجتماعی  تفسیر و اصلاح می کند.  اخلاق مدرن 
تأکید دارد. تفسیرهای دقیق تحت اللفظی کتاب مقدس را رد می کند و در عوض آموزه  

دهد. این مکتب تحت تاثیر  تغییرات فرهنگی تطبیق می  های دینی را با ارزش های مدرن و
فضای پساروشنگری شکل گرفت. کتاب مقدس در مسیحیت راست کیش اعم از پروتستان 

 
ی رستتمی متون مس ی یا متون عا ی پذیرهته هتت ه ا   ی قانونی استتو و به مجموعهبه معنای مجموعه  (canon). کانن   1

 سوی نهادهای رسمی اهاره دارد.
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و کاتولیک رم تا دوره روشنگری منبعی الوهی و آسمانی برای اعتقادات و اخلاقیات محسوب 
شد؛ منبعی که لازم بود از سایر سبک های ادبیات متمایز گردد. در جنبش روشنگری  می

و همزمان با ظهور رویکرد انتقادی به کتاب مقدس این فرض نیز در موضع تردید قرار گرفت. 
اندیشهالاهی پروراندن  با  روشنگری  جنبش  آلمانی  خداشناسی  دانان  در  پیشتر  که  هایی 

طبیعی رواج داشت این نظریه را مطرح کردند که کتاب مقدس حاصل کوشش افراد بسیاری 
توان دقیقاً  دهد و همانند سایر آثار می است که گاه و بیگاه، تناقضات درونی خود را نشان می

:  1،  1۳92گراث،  تنی در مورد آن استفاده کرد )مکهای تحلیل و تفسیر ماز همان شیوه
152  .) 

های عصر روشنگری و ظهور نقد کتاب مقدس مسیحیت لیبرال به عنوان پاسخی به چالش
جریان  تأثیر  تحت  و  شد  دئیسم،  ایجاد  گرایی،  عقل  مانند  الهیاتی  و  فلسفی  مختلف  های 

رمانتیسم و لیبرالیسم بود. مسیحیان لیبرال به دنبال آشتی دادن بین ایمان و عقل، سنت 
و نوآوری و مسئولیت فردی و اجتماعی بودند. آنها همچنین از اصلاحات اجتماعی مانند  

 کردند.داری، فمینیسم، صلح طلبی و حقوق بشر دفاع میالغای برده

دید که شکاف میان ایمان مسیحی و دانش  مکتب الهیات لیبرال از آغاز خود را متعهد می 
مدرن را پر سازد نویسندگان برجسته الهیات لیبرال معتقد بودند برای اینکه مسیحیت یک 
گزینه فکری جدید در جهان مدرن باقی بماند بازسازی اعتقادات آنان امری ضروری است 

یت و از سوی دیگر  از این رو آنها از یک سو خواهان آزادی در مورد میراث اعتقادی مسیح
(.  181:  1،  1۳92گراث،  های سنتی تفسیر کتاب مقدس بودند )مکآزادی در مورد شیوه

گوید لیبرالیسم نتیجه پذیرش کامل شرایط ها میی لیبرالتونی لین درباره وضعیت اندیشه
سیحی است؛ آنها در تلاش برای سازگار شدن  و نحوه تفکر دنیای معاصر از سوی الهیات م

دینی سنتی مسیحی  با شرایط و نحوه تفکر معاصر حاضرند بسیاری از عناصر بنیادین راست
(. پیامدهای چنین چرخش رویکردی در زمینه الهیات و  387:  1390را قربانی کنند )لین، 

تفسیر چشمگیر بود؛ در چنین فضایی دو سرنوشت در انتظار اعتقادات مسیحی بود. برخی  
از اعتقادات مسیحی به علت ناسازگاری با معیارهای جدید کنار گذاشته شد و برخی دیگر 

(. آنها در  182:  1،  1۳92گراث،  ر تفسیر شدند تا با روح زمان هماهنگ گردند )مکدگر با
های کتاب مقدس شک داشتند اما در نهایت تعالیم عالی مورد تاریخی بودن بعضی از قسمت

 (. 169: 1392خلاقی عیسی برایشان باقی مانده بود )براون، ا
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الهیات لیبرال و چرخشی که در رویکرد به الهیات و تفسیر کتاب مقدس ایجاد کرد به دنبال 
های عبور از  هها را به وجود آورد که از آن جمله اید خود طیف متنوعی از رویکرد و خوانش

  بخشی و نیز الهیات فمنیستی بود.لفظ با آرمان رهایی 

می تأکید  زیر  نکات  بر  لیبرال  اختیار  الاهیات  در  را  ابزراهایی  تاکیدات  این  با  و  کرد 
گیری یک نظام اخلاقی ( اولویت اخلاق بر عقاید؛ به این معنا شکل1ها قرار داد؛ فمینیست
توانستند با پیروی از  هاست. الاهیدانان فمینیست میتر از دفاع فلسفی از آموزه بسیار مهم 

( 2این جریان بگویند که باید فراهم آوردن شرایط عادلانه برای زنان اولویت الاهیات باشد. 
تأکید بر تجربه دینی؛ این تأکید گرچه به دین شخصی و جدایی حوزه عمومی و خصوصی  

های متنوع خود را بیان کنند و بدین شیوه  دامن زد به الاهیدانان این امکان را داد که تجربه
های علمی در الاهیات؛ روشن  پذیرش پیشرفت(  ۳ت مردسالار مبارزه کنند.  با اتوریته الاهیا

های خود در مورد متن را ذیل توانستند به کمک این باور یافته ها میاست که فمینیست
تأکید بر نقد مدرن کتاب مقدس؛ هم نقد تاریخی و هم  (  4های علمی قرار دهند  پیشرفت

فمینیست به  ادبی  با نقد  که  دهند  ارائه  متن  از  متنوعی  تفسیرهای  که  کرد  کمک  ها 
 (. 228:  1401تفسیرهای مردسالار فاصله داشت )توفیقی، 

 الهيات فمينيستی و خوانش دوباره كتاب مقدس 
اواخر قرن بیستم و دهه شصت الهیات مسیحی به طرزی فزاینده تحت تأثیر الهیات لیبرال  

آرمان  الهیات رهایی و  نیز جنبشهای  گاهی بخش و  آ از  های  قرار گرفت.  بخش فمینیست 
متألهان و دانشجویان زن الهیات شکل جدیدی از تفکر مسیحی را بسط   1۹60اوایل دهه  

دادند که تحت عنوان الهیات فمینیست شناخته شده است؛ این الهیات تحت تأثیر و عمیقاً  
 وابسته به جنبش فمینیست است. 

می استفاده  کسانی  توصیف  برای  معمولًا  امروزه  »فمینیست«  دنبال  اصطلاح  به  که  شود 
ها در برابر موقعیت  حذف تبعیت و به حاشیه راندن زنان هستند. اگرچه زنان در طول قرن

های فمینیسم چونان جنبشی اجتماعی و فکری اند، اما ریشهاستثماری خود مقاومت کرده
  (Fiorenza, 1992: 784).شود در روشنگری اروپا یافت می
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توان به حدود صد سال پیش مرتبط دانست. های فمینیسم اواخر قرن بیستم را می ریشه
داری مسیحیان به این نتیجه رسیدند که آزادسازی بردگان و در دوران جنبش الغای برده

حقوق زنان از اساس کتاب مقدسی مشترکی برخوردارند. این مرحله از جنبش حقوق زنان 
در نوزدهمین متمم قانون اساسی ایالات متحده که بر اساس آن به زنان حق رأی داده شد،  

کلیسا جزو نهادهایی بود که دیدگاه انتقادی و موشکافانه این جنبش  به اوج خود رسید.
(  1۹6۸معطوف آن شد و در دو کتاب مهم مری دیلی تحت عنوان های کلیسا و جنس دوم )

الاهیات وضعیت ستمدیدگی است  منعکس شد. نقطۀ آغاز این  (  1۹۷۳و ورای خدای پدر )
پردازی  شود؛ یعنی اندیشهپردازی انتقادی در مورد پراکسیس تبدیل میبنابراین به اندیشه

:  1398سازند )گرنز، اولسن، ای که خویشتن را از سلطه آزاد میدر مورد اشخاص ستمدیده
هایی بود که درباره (. یکی از اقدامات مهم در میان متالهان فمینیست بازنگری 343- 342

هایی فارغ از متن مقدس و تفاسیر آن داشتند و به صورت جدی برای بازخوانی متن با شیوه
 انگاری زنان کوشیدند.مردسالاری و فرودست

 محور به كتاب مقدس رویکردهای غيرلفظ 
بینی به  همانطور که گفته شد پس از دوره روشنگری و تغییراتی که در عالم علم و جهان

گیری الهیات لیبرال گذاشت، تلقی درباره ماهیت و معنای وجود آورد و اثراتی که بر شکل
وحی نیز دستخوش تغییراتی شد که ابتدا و عمدتاً از سوی متکلمین پروتستان مطرح شد  
و پس از قرن بیستم در میان متکلمین کاتولیک و ارتدوکس نیز رخ نمود. مطالعات نقادی  

ها و خطاهای آشکار و تناقضات ظاهری در کتاب مقدس را عیان کرد و  کتاب مقدس نقص
رسید الهامی و وحی بودن متن زیر سوال رفته است. در چنین وضعی  در نتیجه بنظر می

فتند و برخی نیز کوشیدند تفسیری برخی از درون کلیسا خطاپذیری کتاب مقدس را پذیر
نو از وحی و الهام دهند و راهی برای حل این تعارضات برسازند. برخی دیگر نیز وحی و  

واژه از  را  بودن  برخی الهامی  دارای  اگرچه  مقدس  کتاب  که  کردند  تاکید  و  زدودند  ها 
خطاهای لفظی است، متنی دارای یکپارچگی »اعتقادی و اخلاقی« است و راه »ایمان و  

های نوین (. در میان دیدگاه 245-243:  1392عمل« در آن مشهود است )حقانی فضل،  
از وحی می دینی  تجربه  تلقی  گفت.  سخن  دینی  تجربه  از  شلایرماخر  کوشد  درباره وحی 

ها و توجیهات علمی بزداید و جای بیشتری برای ایمان  مفاهیم و معرفت دینی را از استدلال 
لقی مخالفانی سرسخت پیدا کرد که معتقد بودند نه تلقی سنتی از وحی  بگشاید. بعدها این ت
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های الاهیاتی و اجتماعی جدید است نه تلقی مبتنی بر ایمان و پاسخگوی نیازها و پرسش
اگزیستانسیالیستی وحی مسیحی و ولفهارت  تفسیر  با طرح  بولتمان  تجربه دینی؛ رودلف 

های پیشین را پر کنند و پاسخی برای مسائل  پاننبرگ با تفسیر تاریخی وحی کوشیدند حفره
)شاه بیابند  الاهیات  و  مقدس  متن  روی  پیش  نتیجه  23-22:  1394آبادی،  جدید  در   .)

 هرچه بیشتر توسعه یافتند.  1محور رویکردهای غیرلفظ 

کوشید معنای آیات را به شکل دقیق لفظی کنار بزند در این رویکردها مفسر یا پژوهشگر می 
و معنایی ورای ظاهر آیات به آنها بدهد یا از ظاهر آیات بگذرد و پیامی را در میان مجموعه  

که شکلی دیگر از خوانش را ممکن کند. برخی نیز با تاکید بر مضامین آیات برجسته سازد 
نشان دهند می کوشیدند  مقدس  کتاب  و  اخلاقی  اصول  این  شناختن  رسمیت  به  با  توان 

اولویت بخشیدن به آنها برخی الفاظ کتاب مقدس را کمرنگ کرد و چیزی شبیه به کانن  
 پردازی کردند. درون کانن را ایده

« کتاب خود  در  رویکرد،  این  برجسته  نویسندگان  از  یکی  بورگ،  کتاب  مارکوس  بازخوانی 
بار اولین  برای  غیرلفظمقدس  شیوه  با  مقدس  متن  بازخوانی  ضرورت  شرح  به  محور « 

بیان میمی از مقدمات سخن خود  او در بخشی  های سنتی خوانش کند که شیوهپردازد. 
شود که  کتاب مقدس مبتنی بر نوعی بینش سنتی به خود مسیحیت است. او متذکر می

ای از  گرفته در مجموعهاین سنت بینشی و خوانشی مسیحیت و کتاب مقدس، خود شکل
 اند.  شرایط تاریخی هستند که طی زمان و با توجه به اقتضائاتی به این سو حرکت کرده

این شیوه و منظر قدیمی  نیست. »...اما  به کتاب مقدس و مسیحیت »سنت مسیحی«  تر 
بلکه روش مشروط تاریخی برای نگاه به سنت )از جمله کتاب مقدس( است که بر اساس  
شرایط چند قرن گذشته شکل گرفته است. بنابراین مسئله این نیست که آیا سنت مسیحی  

دگاهی دیگر است. سؤال  را حفظ کنیم یا کنار بگذاریم، بلکه مسئله گذار از یک دیدگاه به دی
می را  مسیحی  سنت  و  مقدس  کتاب  آنها  طریق  از  که  است  لنزهایی  به  و  مربوط  بینیم 

 (Borg, 2002: 13).خوانیم« می

 
1 . non-literalism. 
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گرفتند،  تعارضات شکل  رفع برخی  به جهت  اگرچه  متن  فهم  در  ابداعات  و  تغییرات  این 
درباره آیات مربوط به زنان و تفاسیرشان و برطرف کردن تعارضات این حوزه نبودند اما به 
مرور در میان مفسران فمینیست نیز این روش فرض و مبنا قرار گرفت؛ از این جهت که  

زدن آیات و تفاسیری که ظلم به زنان یا کهترانگاری آنان را    دست مفسران را برای کنار
کرد. مارکوس بورگ پژوهشگر کتاب مقدس از لزوم بازخوانی  بخشید، باز میمشروعیت می

مقدس سخن می ایدهمتن  و  بیان میگوید  این ضرورت  درباره  را  است  ای  معتقد  او  کند؛ 
اند، بلکه باید در  های پیشین غلط بودهخوانش  بازخوانی را نباید لزوماً به این معنا فهمید که

نظر داشت که هر خوانش با مقتضیات زمانه خود هماهنگ است و ما اکنون در زمانه خود 
هستیم و به این خوانش خاصِ وضعیت خود نیازمندیم؛ چنانچه در آینده نیز دیگران ممکن 
 است به خوانش زمان خود نیاز داشته باشند و برای دست یافتن به آن طرحی نو دراندازند 

(Ibid) می تاکید  او  اجتماعی .  و  فرهنگی  تاریخی،  مقتضیات  گرفتن  نظر  در  با  که  کرد 
نو، معنا را با  می تفسیری  بهتر درک کنیم و سپس در  را  الفاظ متن مقدس  توانیم معنای 

به  بر فهم متن وحی  تکیه  این کار  برای  اول  وضعیت روزگار خود هماهنگ سازیم و قدم 
الرحمان درباره قرآن شباهت محور است )این ایده به نظریه دو حرکتی فضلکل غیرلفظش 

 دارد(.

های در این میان مفسران فمینیست کتاب مقدس نیز کوشیدند برای رفع برخی از چالش
محور را در تفسیر فقرات به کار گیرند. ای غیرلفظمربوط به زنان از متن فرا روند و شیوه

اند که ماهیت نمادین و استعاری متن کتاب محققان فمینیست کتاب مقدس استدلال کرده
های جنسیتی سنتی و سیستم اقتدار پدرسالارانه قابل مقدس برای به چالش کشیدن نقش

های هرمنوتیکی زدند که متکی بر همان نقد تاریخی استفاده است. آنان دست به ایجاد شیوه
بخشی زنان به کار  و ادبی پیش از خودشان بود اما اکنون و از سوی آنان برای هدف رهایی

 شد. گرفته می

 2و اليزابت شوسلر فيورنزا   1هرمنوتيک سوءظن 
شود؛ فریدریش شلایرماخر نیز عمدتاً بنیانگذار  هرمنوتیک معمولا به علم تفسیر تعریف می

به طور   شود؛ او هرمنوتیک را به معنای »نظریه فهم«دانش امروزین هرمنوتیک شناخته می

 
1 . hermeneutics of suspicion. 
2 . Elisabeth Schüssler Fiorenza 
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به کار می  فرآیند فهم سخن، کلی  باید توضیح دهد که  از نظر شلایرماخر هرمنوتیک  برد. 
دهد. فهم به تنهایی، نه شرح و نه ترجمه و  فارغ از اینکه آن سخن چیست، چگونه رخ می

و   بتی  امیلیو  هرش،  اریک  گادامر،  گئورگ  هانس  ریکور،  پل  دیلتای،  ویلهلم  بازگویی.  نه 
 اند.دیگران درباره این فرآیند فهم نظریاتی را ارایه کرده

اصطلاح »هرمنوتیک سوء ظن« در آثار پل ریکور به معنای آن است که خواننده/مفسر به  
موضع ایدئولوژیک متن دفاع کند، در  جای آنکه به فهم معنای ظاهری اکتفا کند و نهایتا از 

انگیزه از  که  باشد  آن  آن، پیشپی  تولید  و دلایل  پرده  فرض ها  نقاط مخفی آن  و  آن  های 
کند »اگر هیچ چیز بین گوینده و شنونده مبهم  بردارد. همانطور که شلایرماخر اشاره می

 :Bryan, 2014نباشد، هیچ دلیلی برای شروع هرمنوتیک ]تفسیر[ وجود نخواهد داشت«. )
23  ) 

کم دو لایه برای گوییم، دستسخن می روشن است هنگامی که از »هرمنوتیک سوء ظن« 
کرده تصور  معمولا متن  که  پنهان  لایه  یک  و  متن  ظاهری  معنای  با  آشکار  لایه  یک  ایم. 

دهد. دیدن این شناختی یا روانشناختی نویسنده یا جامعه او را بازتاب میهای جامعهنگرانی 
نگاه  ظاهری  و  آشکار  معنای  به  تردید  با  ظن  سوء  هرمنوتیک  است.  دشوارتر  پنهان  لایه 

)توفیقی،  می کند  کشف  را  آن  پنهانی  لایه  تا  شماره  1396کند  نمونه27:  این (.  از  ای 
های جوامع مردسالار در سراسر کتاب مقدس و آنچه از نقش هرمنوتیک را در خوانش روایت 

های این گونه روایات است که به طور کلی  ویژگیکنیم؛ از  گویند، مشاهده میزنان به ما می
ساز باشد یا به نوعی برجسته کنند، مگر اینکه حضور زنان یا مشکلبه نقش زنان اشاره نمی

 ( .Bryan, 2014: 24 ;Fiorenza,1984: 45و شاخص باشد )

الیزابت شوسلر فیورنزا از الاهیدانان فمینیست بود که این روش را در تفسیر کتاب مقدس 
های کتاب مسیحیان به کار گرفت. این شیوه تفسیری با رویکردی انتقادی به متون و سنت

را به چالش می اشاره دارد و مفروضات مردسالارانه آنها  تأثیرات  کشد و میمقدس  کوشد 
های تحت سلطه از سوی این متون و تفاسیرشان  ظالمانه و به حاشیه راندن زنان و سایر گروه

 را آشکار کند. 
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نشان می در هرمنوتیک سوءظن  مقدس  کتاب  متون  با  مواجهه  هنگام  الاهیدانان  که  داد 
پرداختند و ادعا  خصوص مسئله زنان و جنسیت، عمدتاً به دفاع از موضع کتاب مقدس می

فیورنزا می شوسلر  اما  است.  آورده  فراهم  زنان  برای  مناسب  وضعی  مقدس  کتاب  کردند 
های مردمحورانه متن را پیدا کند و فرضگفت همه تلاش مفسر باید این باشد که پیشمی

حتی زیر سوال ببرد. این امر در مورد تفاسیر نیز صادق است. یعنی هنگام بررسی تفاسیر 
نوشته  مردمحورانه  منظری  از  آنها  از  بسیاری  که  باشیم  داشته  توجه  باید  مقدس  کتاب 

 شد تفسیر کتاب مقدس را به شکلی دیگر انجام داد. اند و چه بسا میشده

همچنین هنگام نشان دادن مقاطعی که زنان در آن درخشیدند باید توجه داشت که تاریخ 
شامل   نیز  را  لحظاتی  بلکه  نیست،  منحصر  درخشانشان  حضور  مقطعی  لحظات  به  زنان 

شود که صدایشان خاموش شده، نامشان حذف شده و چیزی در موردشان گفته نشده می
توان  است. در این شرایط اگر اثری در مورد حضور زنان حق مطلب را ادا نکرده باشد، می

 حجیت خود آن را زیر سوال برد و تاریخ را از نو نوشت.

شد، در این دیدگاه خدا خدایی عادل بود و اگر چیزی خلاف عدل در متون مقدس دیده می
احتمالا از خدا صادر نشده است و برای مومنان حجیتی ندارد. )این نگاه به مفهوم »حسن  

و »عدل الاهی« در کلام اسلامی بسیار نزدیک است( بر این اساس، اگر چیزی  و قبح عقلی« 
ستیزانه به نظر بیاید، حتی در صورت وجود در مجموعه )ولو با عقل عرفی( مردمحورانه یا زن 

بهترین حالت   در  ندارد.  مومنان حجیت  برای  و  نیست  الاهی  مقدس کلام  کتاب  رسمی 
:  1396توان آن را چیزی مربوط به شرایط تاریخی دوران خاص خودش دانست )توفیقی،  می

 (. 27شماره 

محور تفسیر کتاب رزماری رادفورد روتر نیز از دیگر کسانی است که نظریه وحی غیرلفظ
سکسیسم و  کرد؛ او در کتاب خود،  مقدس را در پرتوی همین نوع از هرمنوتیک ترویج می

اللفظی کتاب کند که خواندن تحتاستدلال می صحبت با خدا: به سوی الهیات فمینیستی
مقدس برای درک معنا و ارتباط آن در جامعه معاصر ناکافی است. او »هرمنوتیک سوء ظن«  

های تاریخی کند که امکان تحلیل و تفسیر انتقادی کتاب مقدس را در زمینهرا پیشنهاد می
دهد که کتاب مقدس حاوی صداهای کند. روتر همچنین نشان میو فرهنگی آنها فراهم می 

ها و تجربیات متنوع افرادی  کننده دیدگاهمتعدد و اغلب متناقض است و این صداها منعکس
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اند. او معتقد است که کتاب مقدس باید به عنوان  آوری کردهاست که متون را نوشته و جمع 
های اجتماعی و فرهنگی متغیر، برای  سندی پویا و در حال تحول خوانده شود که در زمینه

  (Ruether, 1983: 161).   تفسیر و بازنگری گشوده است

 كانن درون كانن 
تر مبنایی را برای  کوشید به نحوی جدی  1شوسلر فیورنزا با طرح ایده »کانن درون کانن« 

ای نسبتاً یکپارچه عبور از برخی الفاظ کتاب مقدس ایجاد کند تا به مفسر کمک کند ایده
 درباره متن عرضه کند. 

سازی خصیصه فراگیری در کتاب مقدس، یک ها با یافتن و برجستهدر این ایده فمینیست 
کنند که از نظر کتاب مقدس، حقوق برابر و مبارزات  جوهر معتبر یا اصل مرکزی را جدا می

بخشی، از بین بردن اقتدار کتاب  داند. هدف چنین هرمنوتیک رهاییبخش را مجاز می رهایی
کار ستیزی محافظه گیری اقتدار قدرتمند کتاب مقدس علیه زنمقدس نیست، بلکه بازپس 

بخش بر  متن  پیام  از  بخشی  گویی  ایده  این  در  است.  متن  نفع  مفسران  به  و  دیگر  های 
رهاییخوانش عادلانه های  و  میبخش  اولویت  سایر  تر  فهم  برای  کلیدی  به  تبدیل  و  یابد 

 شود.گر میهایی دیهای متن و حتی کنار گذاشتن بخش بخش

اولین راهبرد شناسایی کانن درون کانن، یا یک اصل مرکزی یا »پیام انجیل« است. از آنجایی 
نوشته شده است و ریشه    2که عموماً پذیرفته شده است که کتاب مقدس به زبان مردمحور

ای در کتاب مقدس به اشخاص اجازه های مردسالار دارد، چنین هنجار محوری در فرهنگ 
داد تا ادعای اقتدار کتاب مقدس را داشته باشند و در عین حال این اتهام را که کتاب  می

الهیات  و  مقدس  کتاب  فمینیست  پژوهشگران  کنند.  رد  است،  سرکوب  ابزار  مقدس 
وجوی معتبر برای »کانن درون کانن« را ابداع نکردند بلکه از نقد  بخش، این جسترهایی

الهیاتی تفسیر به ارث بردند؛ نقدی که احتمال خطای تاریخی و وجود تناقض در  -تاریخی
را به رسمیت می را  کتاب مقدس  با این وجود، وحدت هنجاری کتاب مقدس  اما  شناسد، 

 کند. حفظ می

 
1 . Canon within the canon. 
2 . androcentric 
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دهد که هنجار انتقادی فمینیستی از سوی متن کتاب مقدس بیان راهبرد دوم تشخیص می
می که  دارد  اصرار  حال،  این  با  است.  و  نشده  فمینیستی  انتقادی  هنجار  بین  توان 

های فاسدکننده  بخشش که خود را در برابر کژی خودانتقادی کتاب مقدس و بینش رهایی
کند، رابطه برقرار کرد. چنین هرمنوتیک فمینیستی، برای مثال، اصل انتقادی  بازخوانی می

نبوی انتقادی  پویایی  یا  اصل  با  را  زنان  کامل  انسانیت  کتاب    -فمینیستی  که  مسیحایی 
کند. او معتقد است همانگونه که عیسی  کند، مرتبط میمقدس به وسیله آن خود را نقد می

توان معیارهایی  کرد، میمقدس نقد میهایی از کتاب مقدس را با فقراتی دیگر از کتاب  بخش
نشان   فرودست  را  زنان  که  متن  الفاظ  از  دیگر  آنها برخی  واسطه  به  که  یافت  متن  در  را 

   (Fiorenza, 1992: 790).دهد نقد کرد می

کند که باید از سوی مفسران  های معنوی زنان تاکید میفیورنزا در راهبرد سوم بر تجربه 
تجربه  شوند؛  تلقی  کانن  و  معتبر  نیز  و  شوند  برجسته  این  فمینیست  از  پیش  تا  که  هایی 

صدایشان خاموش شده یا نادیده گرفته شده باید در عهدی سوم بازیابی شوند و فرصت بروز 
 و ظهور یابند.

 بنابراین فیورنزا سه راهبرد برای پیشبرد هرمنوتیک سوءظن فمینیستی ارائه کرد: 

 یافتن اصل مرکزی و پیام اصلی انجیل )نقد تاریخی و الهیاتی تفسیر(؛  -0

 خودانتقادی کتاب مقدس  -1

های زنان از  های زنان )عهد سوم با تاکید بر کانن و معتبر بودن تجربه تجربه تاکید بر   -2
 حضور خدا( 

های اصلی  البته ماری سابین پس از مروری بر هرمنوتیک شوسلر فیورنزا و شرح استدلال 
کند. سابین از شوسلر فیورنزا به خاطر اینکه  های او را ارزیابی میها و محدودیت او، چالش

پایه  مادران  از  و سنتیکی  متون  از  و  است  الهیات فمینیستی  به  گذار  مقدس  کتاب  های 
کند اما از او انتقاد نیز  کند، تمجید میعنوان ابزاری برای توانمندسازی زنان استفاده می

کند که در تفسیر کتاب مقدس بیش از حد گزینشی و مغرضانه عمل کرده است و تنوع می
و پیچیدگی تجارب زنان را نادیده گرفته است و نیز در تعامل با سایر دانشمندان این حوزه 

 (Sabin, 1999, vol 49: 115-122). به خوبی عمل نکرده است
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 های مدرن تفسير قرآن اسلام و چالش 

 مروری بر فضای تفسيری مدرن قرآن 
اکنون و پس از مرور آنچه در جهان تفسیر کتاب مقدس رخ داد ضروریست فضای مربوط 

خوانشبه   بررسیم.  نیز  را  مسلمانان  میان  در  قرآن  تفاسیر تفسیر  و  قرآن  به  مربوط  های 
مسلمانان از آن نیز تحت تاثیر جهان جدید و اقتضائاتش قرار گرفته است. در میان مسلمانان  

تلاش از  نیز  ناشی  تعارضات  حل  و  مقدس  متن  و  مدرن  جهان  دادن  آشتی  برای  هایی 
های سنتی صورت گرفته است. اما شاید سوال اصلی این باشد که آنچه درباره کتاب  خوانش

مقدس رخ داده لازم است در زمینه قرآن نیز رخ دهد و آیا مسلمانان باید همان راهی را  
اند؟ و در ادامه نیز باید به این سوال پرداخت طی کنند که مومنان به کتاب مقدس طی کرده

بازنگری و بازخوانی متن مسلمانان   آیا  تفسیری کتاب  با شیوهکه  ابزارهای  و  ها رویکردها 
توانیم برخی رسد با توجه به رویکردهای الهیات تطبیقی میمقدس شدنی است؟ بنظر می

ساز است  های تفسیری کتاب مقدس را که با فهم مسلمانان از وحی و لفظ قرآن هماز شیوه
 تر پی بگیریم. را جدی

های تفسخیری جدید در توان تلاشبرای پاسخخ به این سخوال ابتدا مرور کوتاهی بر آنچه می
افکنم بر جهان معاصخخر از سخخوی مسخخلمانان خواند، خواهم داشخخت و سخخپس نظری می

هایش پردازی اسخت که با دیدگاهترین نظریهالرحمان که احتمالًا برجسختههای فضخلدیدگاه
های های مسخخلمان هموار کرد. سخخپس نشخخان خواهم داد فمینیسخختراه را بر فمنیسخخت

مسخخلمان چگونه کوشخخیدند متن قرآن را متنی مسخخاعد با برابری زن و مرد تفسخخیر کنند و 
کوشخخخم تحلیلی از میزان کخارآمخدی  انخد؛ در نهخایخت میمحور بودهبرای این هخدف تخا چخه لفظ

 شان ارائه کنم. های تفسیریشیوه

ها  و ابتدای قرن بیستم با طیف جدیدی از تلاش  1۹با ظهور مدرنیسم اسلامی در اواخر قرن  
رو شدیم. هدف مدرنیسم اسلامی  هایی هماهنگ با زمانه از اسلام روبهبرای ارائه خوانش 

های مدرن که  های اسلامی بود؛ ارزشهای مدرن با ارزش ها و ایده ایجاد هماهنگی ارزش 
 شامل عقلانیت، علم، اخلاق و دموکراسی است.  
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کند؛  الله اصول مهم رویکردهای جدید و مدرن به قرآن را در چند اصل ذکر میعایشه هدایت
دعوت به بازنگری در قرآن با استفاده از تفسیر علمی و عقلانی، استفاده از تفسیر استعاری، 

ای که خواندن و تفسیر قرآن  تاکید بر بافت تاریخی قرآن، شکستن انحصار تفسیری به گونه
برای همه مسلمانان در دسترس باشد نه صرفاً نهاد دین و یا علما، و در نهایت نسبت دادن 

و چالشدوشواری به محدودیت ها  قرآن  فهم  الله، های  )هدایت  قرآن  متن  نه  بشری  های 
1400 :46 .) 

بخشانه داشته است، با تمرکز بر مسائل زنان  هایی رهایی مطالعات مدرنیستی قرآن که دغدغه
تبیینی تبیینی و نوگرایانه. در رویکرد توجیهیدر دو شکل عمده انجام گرفته است؛ توجیهی

کوشیده نقش مفسران  به  اتکا  با  نحوی  به  زنان  مسئله  درباره  را  قرآن  موضع  های اند 
تفاوت  تکوین،  نظام  کنند. خانوادگی،  اتهام  رفع  قرآن  از  و  کنند  توجیه   ... و  های طبیعی 

کوشیده اما  نوگرایانه  به  تفاسیر  را  قرآن  در  آنان  به  مربوط  دستورات  و  زنان  وضعیت  اند 
ساز با زمانه را فراهم کنند  های اجتماعی برگردانند و بدین شکل هم امکان تفاسیر همزمینه

 (. 257- 252: 1393نند )مهریزی، و هم متن مقدس را مبرا ک

اول مدرنیست تفسیر عقلانی متون  نسل  بودند  نوگرایانه معتقد  با رویکردی  های مسلمان 
اسلامی با اسلام منطبق است و نیز معتبر. در این دوره با آثار سید احمد خان، محمد عبده  

 .و فضل الرحمان مواجهیم

 الرحمان و نظریه دو حركتی فضل
های  ترین چهره دوره معاصر است که با ارائه مدلی از ارزشالرحمان احتمالا برجستهفضل

های ویژه دیدگاه شمول قرآن بر پیشیرد تفسیر فمنیستی قرآن اثر گذاشت؛ بهاخلاقی جهان
او با توجه به بافت تاریخی زمان نزول قرآن و ماهیت وحی و نبوت تاثیری شگرف بر تفسیر 

او در کتاب خود   از خود داشت.  بیان کرد که تبیین فیلسوفان    وحی در اسلامقرآن پس 
و در ادامه کار    (Rahman, 2008: 7)مسلمان از وحی تحت تاثیر فلسفه یونان بوده است  

های سنتی وحی در میان مسلمانان را نقد کرد. او معتقد بود تلقی معروف  خود نیز نظریه 
خوان نیست  های پیام قرآن هم اول اینکه با واقعیتبه »املای وحی« دو اشکال عمده دارد؛  

 های فکری قابل فهم وحی نیز سازگار نیست. و دوم اینکه با پیچیدگی 
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»به نظر فضل الرحمان پیامد طبیعی تصور سنتی از وحی و لحاظ نکردن بافت اجتماعی و 
ها ها و مکان تاریخی آن موجب رواج این فکر در میان فقیهان شد که قرآن در همه زمان

آینده دارد و هر آنچه در قرآن   قابل اجرا و عملی است. خدا علم مطلق به گذشته حال و 
ها سازگار باشد؛ بر این اساس وحی رویدادی از جانب خدای ها و مکاناست باید با همه زمان

اند ارتباطی ندارد. از عالم و حکیم است و لزوما با شئون مردمی که مخاطب آن قرار گرفته
رسد. این این منظر بیان اینکه وحی امری مافوق معرفت بشر است نسبتاً آسان به نظر می

زله قوت گرفت و فقه اسلامی نیز با این نظریه سازگاری  نظریه در کلام اسلامی پس از معت
های علوم اسلامی همچون تفسیر تأثیر گذاشت  یافت از آن پس این دو رشته بر دیگر رشته

محدودیت   گونه  هیچ  قرآن  اجتماعی حقوقی  مضامین  که  شد  غالب  رأی  این  سرانجام  تا 
ندارند.« عباسی،  (Rahman, 1987: 66-72/ Saeed. 45-49)تاریخی  شماره  1395؛   :

23  ) 

و فضل سازگاری  و  قرآن  پیام  جاودانگی  هرمنوتیکی  معضل  کردن  برطرف  برای  الرحمان 
 1انطباقش با شرایط تاریخی زمان نزول و عصر پیامبر »نظریه دو حرکتی« خود را طرح کرد.

در این نظریه برای فهم و تفسیر قرآن ابتدا باید وضعیت تاریخی عصر نزول آیات را بررسی 
کرد و شرایط واکنشی یا پاسخی قرآن درباره آن وضعیت خاص را دریافت و سپس آن پاسخ 

واکنش پیام و  استخراج  با  را  مقولهها  اجتماعی  و  اخلاقی  کلی  و  های  عام  اصول  و  بندی 
های کلی و اصول عام استخراج شمول آن را استخراج کرد و در آخر با استفاده از پیام جهان

 شده )همچون عدالت، برابری و آزادی( به سراغ وضعیت تاریخی و اجتماعی امروز رفت.

 دهد: اش را اینگونه توضیح میالرحمان خود نظریه دو حرکتیفضل

ای اصیل و قابل اجرا از قوانین اسلامی باید دو حرکت انجام داد: »برای بنا کردن مجموعه
از برخوردهای عینی و قطعی قرآن   باید  که شرایط لازم و مرتبط اجتماعی آن   -نخست 

های به سوی اصولی عمومی که پیوند دهنده تمامی آموزه  -دوره در آن لحاظ شده است  
که   -قرآن است حرکت کرد؛ در حرکت دوم باید از این سطح عمومی به سوی قوانینی ویژه 

 (  Rahman, 1982: 20بازگشت« ) –شرایط متناسب با عصر حاضر در آن منظور شده است 

 
1 . Double Movement Theory 
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های  مند از امور آرمانی در قرآن مدافع کاربست روشالرحمان برای تشخیص امور زمانفضل
ی رحمان موضوعات جنسیتی مانند تعدد زوجات  انتقادی بود. یک نمونه به گفته -تاریخی

نیازهای   با لحاظ کردن  اما  آنها مخالف است،  با  یا طلاق است که قرآن در سطح اخلاقی 
شمرد.  ای آنها را مجاز می گیرانه ای که در آن نازل شده است، در شرایط سختتاریخی جامعه

زمان  قواعد  کاربست  برای  تلاش  جای  به  بر  مسلمانان  باید  مدرن،  روزگار  در  قرآنی  مند 
ی اخلاق اجتماعی جامعی  شمول در قرآن و ایجاد نظریههای اخلاقی جهانتشخیص ارزش

باید ل نبوی  این کار سنت  پیام تمرکز کنند. در  با  ارگانیک  به صورت  این سنت  حاظ شود. 
ی سنت نبوی  تواند از آن جدا شود. در عین حال بخش عمدهتنیده است و نمیقرآنی درهم 
ی تاریخی انضمامی  هایی برای برگردان پیام قرآنی به رفتارهایی است که با زمینهشامل نمونه

ی رحمان چیزی که های بعدی تکرار کنیم. به گفتهاند. بنا نیست اینها را در دورهمتناسب
تا  امروز لازم است استنباط ارزش و  از قواعد انضمامی موجود در قرآن  های اخلاقی کلی 

های اخلاقی طبق  حدی کمتر در سنت و در گام دوم استخراج قواعد انضمامی از این ارزش
یه دو حرکتی الرحمان با نظر بدین ترتیب فضل.  Pink, 2016: 20)وضع معاصرمان است )

که مختص  مصادیقی  و  الفاظ  از  عبور  در عین  قرآن  پیام  برای حفظ  مساعد  ابزاری  خود 
 ها قرار داد. ویژه فمینیستاند را در اختیار مفسران پس از خود بهی نزول قرآن بوده زمانه 

 نصر حامد ابوزید
ابوزید  بود.  ابوزید  نتایجی مشابه رسید نصر حامد  به  نواندیشان مسلمان که  از  یکی دیگر 

فهم برای  ای که متن را پیامی از فرستنده به گیرنده با رمزی قابل عمدتاً به الگوهای ارتباطی
کرد. در نتیجه قرآن به مثابه نص بدون دانستن این رمز  کند، اشاره میگیرنده توصیف می

حوزه به  رمز  این  و  نیست  انسانی فهمیدنی  ابزار  بلکه  ندارد،  تعلق  الاهی  امر  متعالی  ی 
ی تاریخی خاص و زبان آن ارتباط تنگاتنگی دارد، اگر  ارتباطی است. این رمز که با جامعه

بنا باشد معنایش را حفظ کند باید به رمزی ترجمه شود که در روزگار ما فهمیدنی باشد. هر 
 ای و در نتیجه انسانی استو تفسیر قرآن نتیجه چنین فعالیت ترجمه  تلاشی برای خواندن

.(Ibid) یابی مستقیم به معنای ناب و غیرتاریخی الاهی بدون لحاظ کردن زبان انسانی  دست
و تاریخ ناممکن است. بدین ترتیب ابوزید معتقد بود که باید با متن همچون گفتمانی تعاملی  

رو شد و تا زمانی که مفسران نتوانند درباره مفهوم بسیار مهم بین گوینده و خواننده روبه
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های متن  »کلام خدا« و ماهیتش و ذات وحیانی قرآن بازاندیشی کنند برای عبور از چالش
 (. 187: 1400الله، نویسی خواهند ماند )هدایتصرفا در حالت دفاعیه

 فمنيستی قرآن تفسير  
هایی که های مسلمان و نیز بازبینی های تفسیری جدید در میان مدرنیستبه دنبال تلاش

تحت تاثیر وضعیت مدرن درباره اسلام و قرآن شکل گرفته بود، مفسرانی به سوی بازخوانی 
خوانش  مدافعان  از  برخی  رفتند؛  قرآن  متن  در  زنان  از  جایگاه  تجدیدنظرطلبانه  های 

های جنسیتی در قرآن، مدافع تعبیر »تفسیر فمینیستی« هستند، در حالی که دیگران نقش 
به  را  نمایندهآن  آنها  باور  بودن بر سنت غربی فمینیسم که به  های ی دغدغهدلیل مبتنی 

های  کردند دیدگاهدانند. این مفسران عمدتا تلاش میساز میزنان مسلمان نیست، مشکل
 تفاسیر قرآن نشان دهند.های جنسیتی را در مردسالارانه درباره نقش 

ها دو ویژگی مشترک دارند: بر یک موضوع یعنی موضوع جنسیت تمرکز دارند و  این تلاش
پیش از  با هدفِ  را  برابری جنسیتی  تعیینقرآن  برای  منبعی  مثابه  به  آن  فهم  یعنی  شده 

با  تفسیر می اغلب  کلی  تفسیری  که سنت  دارند  باور  اول  گروه  برخلاف  دوم  گروه  کنند. 
از پیش تحمیل مفاهیم مردسالارنه  گاه در مسیری  تعیینی  ناخودآ بر قرآن به صورت  شده 

گاه اند که هدفشان جدا کردن قرآن از این مخالف حرکت کرده است. خود این مفسران آ
 . Pink, 2016: 25)میراث مردسالارانه است)

می  بیان  قرآن  فمینیست  تجربهمفسران  مبنای  بر  سنتی  تفاسیر  که  و  کنند  مردان  های 
ها و مسائل اند و از این رو است که باید حلقه مفقود تجربههای مردمحور شکل گرفتهمسئله

)یک   اسلامی«  قوانین  پیرو  »زنان  نشریاتی چون  شوند.  اضافه  تفاسیر  به  و  پیگیری  زنان 
هایی جمعی  المللی(، »خواهران مسلمان« )مالزی( و »مجله زنان« )ایران( تلاششبکه بین

ترین و نهادی برای کنار زدن اقتدار و انحصار تفاسیر مردسالار از قرآن بودند. احتمالا مهم 
مرجعیت  فروریختن  زنانه همین  تفسیر  نوعی  برای ساختن  فمینیست  اولین مفسران  اثر 

 تفاسیر سنتی بود.

(  1کند:  بندی میهای مسلمان را در سه رویکرد عمده دستهالله آثار فمینستعایشه هدایت
متنی که مبتنی بر یافتن (  بررسی اسباب نزول )خوانش درون2ارجاع به زمینه تاریخی و  
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و است(  آیات  مجموع  از  هرمنوتیکی  اسلامی 3کلیدی  مفهوم  بر  )که  توحیدی  پارادایم   )
 کند(. زدگی تاکید میتوحید و طرد جنسیت

کم  ترین مفسران فمینیست مسلمان که یا به ارائه تفسیري از قرآن پرداختند یا دست از مهم 
شناسی تفسیر قرآن شکلی نو دهند امینه ودود و اسما بارلاس  کوشیدند به موضوع روش

کوشیدند هم از  الرحمان بودند. این دو میهستند که در روش و رویکردشان متاثر از فضل
هایی از متن  طریق لفظ و هم از طریق کلیدهای هرمنوتیکی و مضامین اصلی قرآن خوانش

 دهند، مردود اعلام کنند. های مردسالارانه را توسعه میرا که با تاکید بر الفاظ دیدگاه

گاهی  های مسلمان به بررسی آرای ودود و بارلاس اکتفا میدر میان فمینیست کنم با این آ
از جدی مفسر  دو  این  لکن  دارد  وجود  مسمانان  آثار  میان  در  بیشتری  تنوع  ها،  ترینکه 

ای از یک توان اجمالا و با اغماض آنها را نمونهها هستند و میترین ها و پر ارجاع پیشروترین 
 گیرد. های به کار گرفته از سوی آنها باقی آثار را هم دربرمی کل در نظر گرفت که روش 

 امينه ودود 
)زاده نویسنده ودود  امینه  افریقایی  امریکایی  نوکیش  کتاب  (  1۹52ی  ی  زن:  در   و  قرآن 

هایی معنادار در ادعا کرد که جنس و جنسیت مقوله بازخوانی متن مقدس از منظر یک زن
تفاوت  برای  مفهومی  هیچ  قرآن  و  نیستند  بهقرآن  این  ندارد.  جنسیتی  در  گذاری  ویژه 

ای به برتری مرد بر زن یا گناهکاری ذاتی زنان ندارد، صادق  های خلقت که هیچ اشارهتبیین 
 (Ibid).است

شان ببرد و پیام و الرحمان آیات را به زمینه تاریخی کوشد با به کارگیری روش فضل او می
 مضمون کلی متن، که همان عدالت است، را کشف کند و سپس در شرایط امروز پیاده کند.

الرحمان در تفسیر قرآن را به کار ببرم.  کنم روش پیشنهادی فضل »به این ترتیب، سعی می
گوید تمام آیات قرآن که در مقطع زمانی خاصی از تاریخ و در چارچوب اوضاع و شرایط  او می

اند. هر چند پیام به آن  عام و خاصی نازل شده است، متناسب با آن اوضاع شرایط بیان شده
شود، خواننده باید دلالت بیانات قرآنی را در محدوده  زمان یا آن اوضاع تاریخی محدود نمی 

- 40:  1393اند بفهمد تا معنای درست آنها را دریابد« )ودود،  ای که در آن بیان شدهزمانی 
41 ) 
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و   است  برابرگرا  متنی  قرآن  بود  معتقد  صراحت  به  خود  اثر  اولین  در  ودود  اگرچه 
های مربوط به آیات زنان صرفاً در حیطه تفاسیر است، در اثر بعدی خود برخی از  دوشواری

 اش را تغییر داد.مواضع پیشین

 کند: یوهانا پینک در مقاله خود تغییر دیدگاه ودود را چنین توصیف می

تلاش این  از  ودود  خاص  همیشه  ناخرسندی  که  قرآنی  دستورهای  بازتفسیر  برای  ها 
می قانع  نظر  به  زورچپانی  گاه  و  نیستند  عنوان  کننده  با  وی  کتاب  در  جهاد  آیند،  درون 

اصلاح  اسلام  جنسیتی:  در  زنان  می(  2006)گری  بحث  دیده  به  کتاب  این  در  او  شود. 
ی حق مرد برای تنبیه بدنی زنش پرداخت. ویژه مسئلهی نساء و بهسوره ۳4ی  ی آیه درباره

واژه بازتفسیر  و  شوهر  اَعمال  ساختاریِ  محدودسازی  برای  تلاش  به  یا  او  آیه  درون  های 
راست  مقصود آن اشاره کرد و به این نتیجه رسید که امروز زمان آن رسیده است که یک

 رد کنیم:  ی هر شکل از تنبیه بدنی در روابط زناشویی راانگاره 

این   روی  تفسیری  کار  هم  قدر  شیوه»هر  دهیم،  انجام  که  آیه  چیزی  گفتن  برای  آن  ی 
 (.  Wadud 2006:192خواهد بگوید )حال هر چه باشد( ناکافی یا ناپذیرفتنی است« )می

تواند معنای  ودود در این اثر متأخرتر همچنین منتقد این مفروض پیشین خود بود که می
حقیقی نامردسالارانه قرآن را در مقابل خوانشی ذهنی یا چیزی دیگر آشکار سازد. در عین 

هایی از قرآن رویکردی شدیداً رادیکال است که حال، تصمیم او برای »نه گفتن« به بخش 
 . Pink, 2016: 25)بسیاری از مفسران مسلمان جرئت پیگیری آن را ندارند )

ودود در مقاله اخیر خود نیز صراحت بیشتری به خرج داده و متذکر شده است که چنانچه 
های اسلامی از قرآن و شریعت با پراکسیس زندگی زنان مسلمان در تعارض باشند،  خوانش

پرسد اگر زنان مسلمان عدالت را  اند؛ او میروح توحیدی منابع اولیه اسلامی را کنار زده
می برقرار  عدالت  نکنند، چگونه  میتجربه  تاکید  نیز  و  امری شود؟  زنان  سعادت  که  کند 

کند که (. بدین ترتیب او در جدیدترین آثار خود ابراز می Wadud 2021ناپذیر است )مذاکره
ترین امر درباره تفسیر قرآن توجه به پیام اصلی توحید و عدالت اجتماعی است و این  مهم

اولویت یابد. او به ویژه وضعیت تحمیلی نظام فقه سنتی  پیام باید نسبت به هر امر دیگری  
دارند، ساختارهایی به کلی انسانی معرفی  منبعث از آیات قرآن، که ظلم به زنان را روا می 
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رسد ودود بیند. بنظر میکند و آنها را در تعارض با پیام صریح و اصلی اسلام و قرآن میمی
بیند با این تبصره که در آثار متاخر خود عبور از لفظ را نه تنها مجاز بلکه امری ضروری می

حفظ پیام اصلی اسلام ضرورتی بالاتر است و چنانچه در جایی این دو )لفظ و پیام اصلی(  
 در تعارض با هم قرار گرفتند باید قطعا اولویت با پیام اصلی متن باشد.

 اسما بارلاس 
»زنان مؤمن« در اسلام:    (1۹50ی  ی امریکایی متولد پاکستان اسماء بارلاس )زادهنویسنده

بیان کرد که معناهای مردسالارانه صرفاً با    (2002)  بازخوانی تفاسیر مردسالارانه از قرآن
به قرآن نسبت داده شده و  این هدف  توجیه کنند  را  اند که ساختارهای اجتماعی موجود 

 ای خوانده شود که از برابری کامل دو جنس پشتیبانی کند.  تواند به گونه قرآن می 

ها بارلاس و ودود به تحلیل دستورهای قرآنی خاص در موضوعات طلاق،  بر مبنای این فرض 
پرداختند. روش ارث  و  زناشویی  روابط  در  شوهر  زوجات، حقوق  گزینشی تعدد  آنان  های 

گیرند که به این نتیجه برسند که آیات مذکور به هستند و آشکارا با این هدف صورت می
ها دهند. مثلًا یکی از این روشتر نسبت به مردان نمیزنان جایگاهی متفاوت یا فرودست

ی نساء،  سوره  ۳4ی  ی ضرب در آیهتحلیل معنایی است با این هدف که نشان بدهند واژه
ی تنبیه بدنی زنانشان را  شود که به مردان اجازهای که معمولًا به این صورت فهمیده میآیه 
« یا »کتک زدن« است. در موارد دیگری ساختار  دهد، به معنایی چیزی غیر از »زدنمی

شناسانه نیز نقشی مهم بازی های غایتدستوری یا نحوی آیات بازتفسیر شده است. استدلال 
گفته میمی در جامعه کنند:  آنان  که  زنان  برای  آوردن حقوقی خاص  فراهم  با  شود خدا 

ی انسانی جهتی را که باید در آن حرکت کند، یعنی به سمت  پیشااسلامی نداشتند، به جامعه
اگر   است  معتقد  بارلاس  اسما  داد.  نشان  برابری جنسیتی،  سرانجام  و  زنان  تعالی جایگاه 

شان بازشناسیم، هدف و قصد روشن آنها را  نتوانیم معنا و مقصود آیات را در بافت تاریخی
(. بارلاس  Barlas,2002: 55ایم و درکی تحریف شده از آیات خواهیم داشت )واژگون کرده

عمیقا معتقد است که قرآن در مضامین اصلی خود متنی برابرگرا است و بر این امر تاکید  
تصریح  می اگرچه  او  باشیم.  متمرکز  برابرگرایی  این  بر  آن  تفسیر  در  دارد  که ضرورت  کند 

ساز قرآن باید به نفع مضامین اصلی نادیده گرفته شوند، در عمل  کند که الفاظ مسئلهنمی
 کند. اش همین معنا را منتقل میهای تفسیری تلاش
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ها از قرآن، فارغ از روش یا علمی بودنشان، در این امر اشتراک دارند که تمام این خوانش 
ازپیش  آنها  در  تفسیر  تفسیر تعییننتایج  آثار  آن  بیشتر  برای  سخن  همین  هستند.  شده 

تأملات  بر  که  زمانی  حتی  دارند،  محدودی  موضوعی  تمرکز  که  است  صادق  مدرنیستی 
اند: معمولًا تمرکز بر اخلاق اجتماعی است و هدف روشن این  داری مبتنیهرمنوتیکی دامنه

ی حقوق بشر و دموکراسی  های معاصر دربارهای بخوانند که با انگاره گونهاست که قرآن را به
 سازگار باشد.

 گيری نتيجه 
های مربوط به الفاظ و متن کتاب مقدس پس از دوره روشنگری ایجاد شد و مفسران چالش

های اخلاقی متن مقدس  و متالهان مسیحی را در چالش گزینش میان حفظ معنا و چارچوب
یا باور به همه الفاظ آن گذاشت. غیر از تعارضات درونی متن و خطاهای تاریخی آن برخی 
دستورات کتاب مقدس نیز خلاف فهم جدید از اخلاق و عدالت بود و این امر خصوصاً درباره  

پوستان نمایان بود. مفسران برای رفع این تعارضات  زنان و طبقات فرودست همچون سیاه
های تفسیری جدیدی را ابداع کردند که به نقد تاریخی و ادبی کتاب مقدس رویکردها و شیوه

غیرلفظ صورت  به  را  متن  و  داشتند  میالتفات  تفسیر  شیوهمحور  این  سوی  کردند؛  از  ها 
ترتیب می بخش و فمینیست های رهایی جنبش بدین  به کار گرفته شد.  نیز  را ها  شد متن 

ارزش الفاظ آن فهمید و معانی مختص و مساعد زمانه و  را در آن ورای صرفاً  های جدید 
 برجسته کرد.  

های مسیحی از سوی پیشروان محور در میان فمینیست های غیرلفظبا به کارگیری این شیوه
تفسیری آنها همچون الیزابت شوسلر فیورنزا هرمنوتیک سوءظن پیش نهاده شد که بر توجه  

های نادیده گرفته شدۀ زنان  کرد؛ او معتقد بود باید تجربههای پنهان متن تاکید میبه لایه
از چالش برای گذر  ایده کانن درون کانن را  و  این نوع تفسیر در متن برجسته شود  های 

توانست، و بلکه باید، پیام یا مضمونی مرکزی  مطرح کرد. با ایدۀ کانن درون کانن مفسر می 
بخشی و برابری  کرد که در آن رهایییافت و برجسته میو محوری را در کتاب مقدس می

بود و با اولویت دادن به این پیام اصلی به سراغ فهم و  زن و مرد به رسمیت شناخته شده  
توانست با برجسته کردن تجربیات زنان و  رفت. بدین شکل مفسر میتفسیر باقی متن می 
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داند بخواهد که باقی فقرات به نفع این  هایی از متن که برابری را مجاز و معتبر میبخش
 خوانش معلق شوند. 

خوانش مدرنیستچنین  میان  در  فضل هایی  همچون  مسلمان  حامد های  نصر  و  الرحمان 
کرد تا  هایی که بر مفاهیم و مضامین اصلی قرآن تاکید می ابوزید نیز وجود داشت؛ خوانش 

های برخی الفاظ را و به طور کلی ثابت و بی تحرک ماندن معانی متن را برطرف کند.  چالش
از سوی فضل ابداع نظریه دو حرکتی  این شیوه الرحمان فمینیستبا  از  نیز  های مسلمان 

 بهره بردند و در آثار خود به کار گرفتند.     

کوشیدند با متن درگیر شوند و  های مسلمان همچون ودود و بارلاس اگرچه میفمینیست
وجوی مقصود اصلی متن توانستند از جستآن را از معنا و تفاسیر مردسالار جدا کنند، نمی 

دست بکشند. تلاش آنها این بود که قرآن را نخست متنی برابرگرا ببینند و بنمایانند اما پس  
رسیدند و با برجسته کردن توحید و بست میاز درگیری با الفاظ درباره برخی آیات به بن 

می  قرآن  اصلی  پیام  عنوان  به  اجتماعی  کردن  عدالت  کمرنگ  ضمنی  طور  به  کوشیدند 
ها پیش نهند، که بی شباهت به ایده کانن های دیگری از قرآن را برای عبور از چالشبخش

 .درون کانن مسیحی نیست

شناختند و گاهی  فمینیستهای مسلمان در شکلی نا منسجم گاهی لفظ را به رسمیت می
گرایانه به متن داشته باشند؛ بنظر  کوشیدند از معنای ظاهری آن فرا روند و یا نگاهی کلمی
ساختند تا مجبور به حضور در بازنگری معنای وحی رسد آنها عبور از لفظ را برجسته میمی

نشوند. چون عملگرایانه نبود و نیز احتمالا نه از سوی نهاد دین و حتی از سوی بسیاری از 
   .مومنان پذیرفتنی نبود

ایده کانن درون کانن نه تنها در آثار مفسران فمینیست مسلمان به صورت ضمنی مشهود 
رسد کار ها و حتی متقدمان نیز نشان دادنی است. بنظر می است که در میان آثار مدرنیست

تفسیر بدون این ایده برای مفسران کتب مقدس ممکن نبوده است؛ همیشه بخشی از الفاظ  
می متن چالش ایجاد  مفسر  برای  را  متن  هایی  از  دیگر  بخشی  به  آن   رفع  برای  که  کرده 

های فرهنگی و تاریخی مفسر را در  توان وضعیت زمانه و ارزششد. و نیز میاولویت داده می
 ها پی گرفت و تاثیر آن را نشان داد. بخشیاین اولویت 
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اکنون که مسئله زنان و دیدگاه قرآن درباره برابری زن و مرد چالشی مهم و اساسی برای 
تر قابل تر و روشنای به شکلی جدیمسلمانان است، تاکید و تصریح بر پیشبرد چنین ایده

تواند  بخش زیادی دارد که میخواهانه و رهاییاعتنا است. قرآن به روشنی مضامین عدالت
ما  ای معتبر دانسته شود که بر سایر فهم گونه به این شیوه  یابد. شاید با  اولویت  از متن  ها 

بتوانیم به زندگی واقعی زنان   بر قرآن تحمیل نکنیم و در ضمن  برابری را  مفاهیم مدرن 
 مسلمان نیز متعهد باشیم به آثار اجتماعی تفاسیر نیز توجه کنیم. 
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  :هاكليد واژه

 زن ، 
 ،  تیمعنو

 صلح، 
 . میقرآن کر

)بقره:  : چکيده   اسماء  آغاز خلقت  در  »انسان«  31خداوند  به  را   )
زمین)بقره: روی  بر  خدا  جانشین  تا  بنابراین  30آموخت  باشد،   )

جانشینی خدا بر روی زمین نقشی مشترک برای نوع انسان اعم از  
زن و مرد است. همچنین با مشارکت پدر و مادر اولیه جامعه بشری،  
نهاد خانواده ایجاد شد تا نقطه آغازی بر مشارکت زنان و مردان در  

این رو حیات اجتماعی همواره  ساختن و اداره نهاد جا معه باشد. از 
حالیکه   در  است  مردان  کنار  در  زنان  کننده  تعیین  حضور  نیازمند 

مادرانهنظریه عواطف  بهانه  به  را  زنان  مدنی  حیات  شان  پردازان 
اند.   رانده  به حوزه خصوصی  و  معرفی کردند  موجوداتی غیرعقلانی 

عواطف مادرانه رنج  این امر تمدنی خشن را شکل داد که از فقدان  
برد؛ تمدنی که از آفت دوگانه سازی سوژة عقلانی مردانه در مقابل  می

می رنج  زنانه  غیرعقلانی  تمرکز  ابژة  با  جستار  این  در  برد. 
وجودشناسانه بر قصه حضرت مریم و ملکه سبا در قرآن کریم، ایده  

مشارکت عقلانیت تمدن ساز زنانه با عقلانیت  گستر زا و صلحمعنویت
میتمدن ارائه  مردانه  زمینهساز  تا  فرآیند سازی    شود  برای  مناسبی 

گیرد.   صورت  بشری  جوامع  اداره  در  زنانه،  ساز  تمدن  عقلانیت 
ویژگی که  حیاتعقلانیتی  از:  عبارتند  رشددهی،  هایش  آفرینی، 

 گستری.و صلح افزایی زایی، معنویتحفاظت، مراقبت، امنیت
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 مقدمه   - 1
خواند تا از قرآن کریم همه مومنان اعم از زن و مرد را به صلح و مسالمت با یکدیگر  فرا می 

زیرا شیطان که ذاتاً با انسان خصومت    1افکن شیطان در امان بمانند. های تفرقه پیروی گام 
قرآن کریم   2هایش میان آدمیان نزاع و دشمنی ایجاد کند.داشته همواره کوشیده با وسوسه

های معرفتی جهت دعوت به صلح و آشتی میان مخاطبانش، قصصی را علاوه بر بیان گزاره
های ای وجودی خوانندگانش را خواه زن و خواه مرد، با نمونه کند که به گونه حکایت می

وار با آن الگوها انطباق دهند. از جمله  نماید تا بتوانند خود را آینه والای انسانیت مواجه می
قرار  اوج معنویت را در پیش چشم مومنان  این قصص داستان حضرت مریم)ع( است که 

دهد تا بتوانند وجهه همت توجه خود را از حیات صرفاً مادی و فناپذیر سلب کنند و به می
 حیاتی معنوی معطوف گردانند. 

 حضرت مریم)ع( اسوه معنویت    - 2
بخش زکریای نبی گردید که به مقام  چنان والا بود که حتی الهاممقامات معنوی مریم آن 

خورد، از این رو به او اقتدا کرد تا به جایگاه رفیع این زن  خاص مریم نزد خداوند غبطه می 
هایی آسمانی را مشاهده شد نعمتوارسته برسد. هرگاه زکریا به محل عبادت مریم وارد می 

کرد که مریم آنها را روزی بدون حساب الله معرفی می کرد. از این رو زکریای پیامبر که  می
سالمند و همسرش نازا بود، در کمال امیدواری نسلی پاکیزه از خداوند درخواست کرد؛ به  
قرار   پیامبر  زکریای  برای  مرشد  و  اسوه  معلم،  جایگاه  در  را  مریم  کریم  قرآن  ترتیب  این 

 3است. داده

حضرت مریم که بسیار عفیف و پاکیزه بود با عبادت، خضوع و خشوع در مقابل پروردگارش 
فرد، روح  ای که بدون همسر و در یک تجربه منحصر بهگونهای بس والا رسید؛ به به مرتبه 

 
 (208)بقره:  مبُيِن  عدَُو ُّ لَكُمْ إِنَُّهُیَا أَیُُّهَا الَُّذِینَ آمنَُوا ادخُْلُوا فِی السُِّلْمِ كَافَُّةً ولََا تتََُّبعُِوا خُطُوَاتِ الشَُّيْطَانِ  . 1

 (53)اسراء:  امبُيِنً عدَُوًُّا لِلْإِنْسَانِ كَانَ الشَُّيْطَانَ إِنَُّ  بيَنْهَُمْ ینَزَْغُ الشَُّيْطَانَ إِنَُّوقَُلْ لعِبَِادِي یقَُولُوا الَُّتِی هِیَ أحَْسَنُ  .  2

  منَْ یرَْزقُُ  اللَُّاهَ  إِنَُّ   اللَُّاهِ عنِاْدِ  مِنْ هُوَ  قاَالاَ ْ   هاَذَا لاَ ِ  أَنَُّى  مرَْیَمُ  یاَا  قاَا َكُلَُّماَا دخَاَلَ عَليَهْاَا زَكرَِیَُّاا الْماِرَْاََ وَ اَدَ عنِاْدهَاَا  ِزقْاًا      . 3

 (آ  عمران38) الدُُّعَاءِ سَميِعُ إِنَُّ َ  طيَُِّبةًَ ذُ ُِّیَُّةً لدَُنْ َ مِنْ لِی هَبْ  ََُِّ قَا َهنَُالِ َ دَعَا زَكرَِیَُّا  َبَُّهُ  ( 37) حِسَاٍَ بغِيَرِْ یَشَاءُ
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گاه فرزندی در بطن خود یافت. قصه حضرت مریم بیانگر ظرفیت  و آن   1القدس بر او وارد شد
 کند.  عرفانی زنان است و از استعداد شهود و مکاشفه ایشان حکایت می -بالای روحی 

و  خانوادگی،  فردی،  بعد  سه  درهر  را  زنانه  جنس  بالای  ظرفیت  مریم  حضرت  داستان 
کند؛ هرچند در بعد خانوادگی، بارداری مریم یک استثنای تاریخی بود  اجتماعی تبیین می
سوره مریم تجربه مشترک بارداری و وضع حمل زنان را در فضایی   23اما خداوند در آیه  
تا به گونه ای وجودی و شهودی  احساسات مخاطبان را نیز درگیر   2نمایدمعنوی ترسیم می

حالی در  گزارهکند؛  در  قرآن  اگر  میکه  سخن  زنانه  توانایی  این  از  معرفتی  گفت ای 
توانست بر تمامیت وجود مخاطبان  تأثیر گذارد. بنابراین بهترین روش برای برجسته  نمی

های تجربی و ملموس زنان به عنوان قهرمانان  های زنانه، استفاده از قابلیتکردن توانمندی 
قصص قرآنی است زیرا  قرآن کریم به صراحت از نقش الگویی حضرت مریم سخن می گوید  

فرماید »خداوند برای همه مومنان اعم از زن  که در اوج قله معنویت قرار داشت آنجا که می 
می  مثال  را  زن  دو  مرد  که  و  عمران  دختر  مریم  ]دیگری[  و  فرعون  همسر  یکی  زند؛ 

آ در  خود  روح  از  ما  پس  کرد،  حفظ  را  کتب شرمگاهش  و  کلمات  که  همو  دمیدیم؛  ن 
به این ترتیب قرآن در کنار نقش الگویی   3پروردگارش را تصدیق نمود و از فرمانبرداران بود«.

 نماید.  عنوان اسوه مومنان معرفی میمریم)س( را نیز به 5و محمد)ص(، 4ابراهیم)ع(

القدس  قرآن کریم با نقل داستان حضرت مریم از اتحاد روحانی و جسمانی یک زن با روح
 6یک از پیامبران مرد رخ نداد.؛ اتحادی جسمانی که هرگز برای هیچ به تفصیل سخن گفته 

های گفت و به نعمتهای عرفانی،  فرزند مریم در بطنش با او سخن میدر ادامه این تجربه 
   7داد.الهی بشارتش می

 
 (17)مريم:فَاتَّخَذَتْ مِنْ دوُنِهِمْ حِجَابًا فَأرَْسَلنَْا إِليَْهَا رُوحَنَا فتَمََثَّلَ لَهَا بشََرًا سَوِيًّا.  1

 مَنسِْيًّا نسَْيًا وَكنُْتُ  ذَاهَ   قبَلَْ  مِت   ليَتْنَِي يَا قَالَتْ  النَّخْلَةِ  جِذْعِ  فَأجََاءَهَا الْمَخَاضُ إِلَى  .  2

ُِل ابنِْ لِي  .  3 الََتْ رَ ذِينَ امَنوُا امْرَِتََ فِرَْ وْنَ إذِْ قََ ُ مَثلًَ لِلََّ ََّ  َُ رَ ِ   وَضََََََ نِي مِنْ فِرَْ وْنَ وََ مَلَِ ةِ وَنجَِل ََ بيَتًَْا فِي الجَْنََّ دَ ِ نَْ
نِي مِنَ القْوَْمِ الظَّالِمِينَ  دَّقَتْ بِكَلِمَاتِ رَبِلهَا  (  11)  وَنجَِل نَتْ فَرْجَهَا فنَخَخَْنَا فيِِ  مِنْ رُوحِنَا وَصَََ وَمَرْيمََ ابنَْتَ ِ مْرَانَ الَّتِي ِحَْصَََ
 ( تحريم12) وَكتُبُِِ  وَكَانَتْ مِنَ القَْانتِيِنَ 

 (6؛ 4)ممتحن :  قدَْ كَانَتْ لَكمُْ ِسُْوَةٌ حَسَنَةٌ فِي إبِْرَاهِيمَ وَالَّذِينَ مَعَ ُ.  4

ِ ِسُْوَةٌ حَسَنَةٌ .  5 ََّ  (21)احزاُ:  لقَدَْ كَانَ لَكمُْ فِي رَسوُلِ 

 (17)مريم:  فَاتَّخَذَتْ مِنْ دوُنِهِمْ حِجَابًا فَأرَْسَلنَْا إِليَْهَا رُوحَنَا فتَمََثَّلَ لَهَا بشََرًا سَوِيًّا . 6
رِيًّا.  7 َِ سََ َِ تحَْتَ َْبًا جَنيًِّا(  24)  فنََادَاهَا مِنْ تحَْتِهَا ِلَََّّ تحَْزَنِي قدَْ جَعلََ رَب  َِ رُ ْْ َ ليَْ اقِ َِ بجِِذْعِ النَّخْلَةِ تسََُ ي إِليَْ ( 25)  وَهُزِل

ي َ ينًْا   افَكُلِي وَاشْرَبِي وَقَرِل حْمَنِ  نذََرْتُ  إنِِلي فقَوُلِي ِحََدًا البْشََرِ  مِنَ  ترََينَِّ  فَإمَِّ  ( مريم26) يوَْمَ إنِسِْيًّاالْ  ِكَُلِلمَ  فَلنَْ  صَوْمًا لِلرَّ
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تا   )ع(  آدم  از  را  پیامبری  زنجیره  همسر  به  نیاز  بدون  و  تنهایی  به  که  بود  مادری  مریم 
عفت، طهارت، انقیاد، و خضوع مریم در مقابل خداوند موجب شد تا   1کرد.خاتم)ص( کامل 

های آسمانی، اعضای جسمانی این روزی   2های آسمانی میزبان وی باشد.پروردگارش با مائده
گاهانه  القدس شود. مجاهدتملاقات با روح   شایسته   وی را آسمانی و نورانی ساخت تا های آ

  القدس را مشاهده کند و نطفه و مشتاقانه مریم از او انسانی روحانی ساخت تا بتواند روح
گیرد.  شکل  بطنش  در  الله  کلمة  روح   3روحانی  توسط  مریم  شدن  باردار  القدس  هرچند 

را تجربه تجربه  اما همه مادران دمیده شدن روح خدا در بطنشان  بود  به فرد  ای منحصر 
حمل  تجربه  4اند؛کرده وضع  تفصیلی  داستان  است.  زنان  مخصوص  فقط  که  معنوی  ای 

قرآن،  در  مریم  تجربه   5حضرت  از  را  روشنی  می تصویر  ارائه  مادرانه  فقط  های  که  نماید 
 پذیر است. شهودش برای زنان امکان 

با مریم   اتحاد روحانی  بر  القدس که فرشته عقلانیت است علاوه  این تصویر روح    - طبق 
پیامبران مذکر   اتحاد روحانی    -همچون  برقرار کرد. هرچند تجربه  نیز   -اتحاد جسمانی 

روح  با  مریم  تجربهجسمانی  مادران جایگاه القدس،  بطن همه  اما  بود،  فرد  به  منحصر  ای 
 دمیدن روح مقدس الهی به انسان است.

آیات   در  مریم  26تا    23خداوند  تجربه  6سوره  زنانهاز  میهای  سخن  در  ای  که  گوید 
تلقی میگفتمان  این گفتمان های سنتی مردسالارانه، ضد عفت زنانه  ها زنان  شوند؛ طبق 

که قرآن علاوه  نباید از تجربیات شیرین دوران حمل و وضع حملشان سخن بگویند در حالی
سوره احقاف نیز از رنج معنوی و    15های وضع حمل حضرت مریم، در آیه  بر ذکر سختی 

 
لِ  .  1 سََُ َُ وَقخََّينَْا مِنْ بَعدِِْ  بِالر  ى الْكِتاَ ى  وَاتيَنَْاوَلقَدَْ اتيَنَْا مُوسَََ  جَاءَكمُْ   ِفََكُلَّمَا  القْدُُسِ   بِرُوحِ   وَِيََّدْنَا ُ   البْيَِلنَاتِ   مَرْيمََ   ابْنَ   ِ يسَََ

 (87)بقر :  تمُْ وَفَرِيقًا تقَتْلُوُنَ كَذَّبْ فخََرِيقًا اسْتكَْبَرْتمُْ  ِنَخْسُُكمُُ  تهَْوَى لََّ  بِمَا رَسوُلٌ 
نًا وَكَخَّلَهَا زَكَرِيَّا  .  2 نٍ وَِنَبْتَهََا نبََاتاً حَسََ َُ   زَكَرِيَّا  َ ليَْهَا  دَخَلَ   كُلَّمَافتَقَبََّلَهَا رَب هَا بقِبَوُلٍ حَسََ  يَا  قَالَ   رِزْقًا  ِ ندَْهَا وَجَدَ   الْمِحْرَا

َِ  ِنََّى مَرْيمَُ  ِ  هُ  قَالَتْ   هذََا لَ ََّ َ  إنَِّ وَ مِنْ ِ ندِْ  ٍُ  بِغيَْرِ  يشََاءُ  مَنْ  يَرْزُقُ  ََّ  (37)ال  مران:  حِسَا
ِ وَكَلِمَتُ ُ ِلَقَْاهَا إِلَى . ا 3 ََّ  (171)نساء:  مِنْ ُ وَرُوحٌ  مَرْيمََ نَّمَا الْمَسِيحُ ِ يسَى ابنُْ مَرْيمََ رَسوُلُ 

ينٍ .  4 ِْ لَلَةٍ مِنْ  انَ مِنْ سَُ نسََْ خَةً فِي قَرَارٍ مَكِينٍ (  12) وَلقَدَْ خَلقَنَْا الِْْ ْْ خَةَ َ لقََةً فخََلقَنَْا الْعَلقَةََ  (  13)  ثمَُّ جَعَلنَْا ُ نُ ْْ ثمَُّ خَلقَنَْا الن 

أنَْا ُ خَلقًْا اخَرَ   َََ وْنَا الْعِظَامَ لحَْمًا ثمَُّ ِنَشْ غَةَ ِ ظَامًا فَكَسَََ غَةً فخََلقَنَْا الْمُضََْ ََ مُضََْ ُ   فتَبََارَ نُ   ََّ ثمَُّ ( مومنون؛  14)  الخَْالِقِينَ   ِحَْسَََ
لَلَةٍ مِنْ مَاءٍ مَهِينٍ  ََُ لَ ُ مِنْ س ََْ ا ُ وَنخَََ  فيِِ  مِنْ رُوحِِ   (  8)  جَعلََ نسَ وَّ َََ مْ   لَكمُُ   وَجَعلََ ثمَُّ س َََّ ارَ وَالْْفَدْدَِةَ  الس َََ   مَا  قَلِيلً عَ وَالْْبَْص

 ( سجد 9) تشَْكُرُونَ 
 22-16. مريم:  5
يًا  وَكنُْتُ   هذََا قبَلَْ   مِت    ليَتْنَِي يَا  قَالَتْ   النَّخْلَةِ   جِذْعِ فَأجََاءَهَا الْمَخَاضُ إِلَى  .  6 يًّ نسَََْ فنََادَاهَا مِنْ تحَْتِهَا ِلَََّّ تحَْزَنِي   (23)  امَنسََِْ

رِيًّا َِ سََ َِ تحَْتَ َْبًا جَنيًِّا( 24)  قدَْ جَعلََ رَب  َِ رُ ْْ َ ليَْ اقِ َِ بجِِذْعِ النَّخْلَةِ تسََُ ي إِليَْ ي َ ينًْا  (  25) وَهُزِل رَبِي وَقَرِل افَكُلِي وَاشَْ   فَإمَِّ
حْمَ لِ  نذََرْتُ  إنِِلي فقَوُلِي ِحََدًا البْشََرِ  مِنَ  ترََينَِّ   ( مريم26) اإنِسِْيًّ اليْوَْمَ  ِكَُلِلمَ  فَلنَْ  صَوْمًا نِ لرَّ
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دردی که از طرفی جانکاه و از طرف دیگر   1کند؛ روحانی وضع حمل همه مادران حکایت می
باشند؛  بسیار شکوهمند است که هرگز مردان نمی این جمع اضداد داشته  از  توانند درکی 

 توانند مجمع البحرین کالبد مادی جنین و نفخه روحانی خداوند باشند. همانگونه که نمی

کند که دائماً با اِنباء غیبی  قرآن کریم وضع حمل مادر عیسی را در فرآیندی نبوی روایت می
که عیسی  که مریم روح القدس را مشاهده و با او گفتگو کرد؛ هنگامی همراه بود: هنگامی

روح الله در بطنش با او سخن گفت، دلداریش داد و او را به آشامیدن آب گوارا، و تناول از  
که پس از زایمان به  خداوند بود دعوت کرد؛ و نیز هنگامی  درخت خرمایی که خلق الساعه

 روزه سکوت دعوت فرا خوانده شد.      

که اگر مردان نبی با  افزون بر آن   2مریم به عنوان حلقه واسط انبیاء دارای مقام نبوت بود  
الله  القدس، حامل کلمهشدند، مریم با مشاهده روح الله باخبر میالقدس از کلمهمشاهده روح 

مریم پیامبری    4و از شیره وجودش خوراند تا رشد کند و ببالد.   3شد، او را درون خود پروراند، 
از مائده به آسمان،  از صعود  تولدش، و هم قبل  از  پرورش داد که هم قبل  ای آسمانی  را 

  5ارتزاق کرد.  

اوج حضور اجتماعیِ سرشار از معنویت و عقلانیت را در داستان   6آیات راجع به حضرت مریم
گذارد؛ عقلانیتی که شامل طهارت و صداقت در پندار و کردار و زندگی زنی به نمایش می
ویژگی است؛ همین  نمونهگفتار  را  زن  این  اجتماعی  شده خداوند عقلانیت  موجب  ای ها 

و در سوره انبیاء او را در زمره    7ها اعم از زن و مرد معرفی کند زدنی برای همه انسان مثال

 
نسَْانَ بوَِالِدَيِْ  إحِْسَانًا  .  1 ينَْا الِْْ  (15)احقاف:  اشَهْرً  ثلََثوُنَ  وَفِصَالُ ُ وَحَمْلُ ُ  كُرْهًا وَوَضَعتَْ ُ كُرْهًا ِمُ  ُ حَمَلتَْ ُوَوَصَّ

َُ وَجَعَلنَِي نبَيًِّا.  2 ِ اتاَنِيَ الْكِتاَ ََّ كَاةِ مَا دُمْتُ  (   30)  قَالَ إنِِلي َ بدُْ  لَةِ وَالزَّ َََّ انِي بِالص َََ يَنَْ مَا كنُْتُ وَِوَْص وَجَعَلنَِي مُبَارَكًاِ 

 ( مريم31) حَيًّا
ى ابنُْ مَرْيمََ .  3 يحُ ِ يسََََ مُ ُ الْمَسَََِ َِ بِكَلِمَةٍ مِنْ ُ اسَََْ رُ ل َ يبُشََََِ ََّ وَجِيهًا فِي الد نيَْا وَالْْخِرَةِ وَمِنَ   إذِْ قَالَتِ الْمَلَدِكَةُ يَا مَرْيمَُ إنَِّ 

بيِنَ  ِ وَكَلِمَتُ ُ ِلَقَْاهَا إِلَى ( 45)ال  مران:  الْمُقَرَّ ََّ  (171)نساء:  مِنْ ُ وَرُوحٌ  مَرْيمََ إنَِّمَا الْمَسِيحُ ِ يسَى ابنُْ مَرْيمََ رَسوُلُ 
 (253؛ 87)بقر :  وَاتيَنَْا ِ يسَى ابنَْ مَرْيمََ البْيَِلنَاتِ وَِيََّدْنَا ُ بِرُوحِ القْدُُسِ .  4

دَقتْنََا وَنَكوُنَ َ ليَْهَا مِنَ الشََّ  . 5 مَدنَِّ قُلوُبنَُا وَنَعْلمََ ِنَْ قدَْ صََ ْْ ى ابنُْ مَرْيمََ  (  112)  اهِدِينَ قَالوُا نُرِيدُ ِنَْ نَأكْلَُ مِنْهَا وَتَ قَالَ ِ يسََ

  ََ لِنَا وَاخِرِنَا وَايَةً مِنْ مَاءِ تكَوُنُ لنََا ِ يدًا لِْوََّ َََّ ازِقيِنَ   خَيْرُ   وَِنَْتَ   وَارْزُقنَْا اللَّهُمَّ رَبَّنَا ِنَْزِلْ َ ليَنَْا مَاددَِةً مِنَ السَ قَالَ (  114)  الرَّ
لُهَا َ ليَْكمُْ ۖ ُ إنِِلي مُنَزِل  ( مادد 115) الْعَالَمِينَ  مِنَ  ِحََدًا َُِ ذِلبُ ُ لََّ  َ ذَابًا َُِ ذِلبُ ُ فَإنِِلي مِنْكمُْ  بَعدُْ يَكْخُرْ  فَمَنْ  ََّ

 78 ؛ مادد :30-16؛ مريم: 47-32. ال  مران:  6

 12. تاریم: 7
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الهی  انبیایی مانند موسی،    1انبیاء  نام و ماجرای  از ذکر  این سوره خداوند پس  بیاورد؛ در 
ادریس،   اسماعیل،  ایوب،  سلیمان،  داوود،  نوح،  یعقوب،  اسحاق،  لوط،  ابراهیم،  هارون، 

کند که خداوند از روحش در او دمید و او و  ذوالکفل و زکریا، از دوشیزه پاکدامنی یاد می
مادر عیسی حلقه اتصال پیامبران ابراهیمی با   2هایی برای عالمیان قرار داد.پسرش را نشانه

مریم   3خاتم رسولان )ص( شد تا پیروان پیامبران ابراهیمی در قالب امتی واحد شکل گیرند. 
شناسانه، دارای نقش مادری به لحاظ در این وساطت، علاوه بر  نقش مادری به لحاظ زیست

های متنوع زیستی،  نیاز از شوهر و کاملًا مستقل در نقشاجتماعی نیز بود وی بی   -فرهنگی  
های خارق العاده زنان  خانوادگی و اجتماعی، از میان همه زنان جهان برگزیده شد تا توانایی

شناختی یک نمونه بی بدیل  را به نمایش گذارد. هرچند نقش مادرانه مریم به لحاظ زیست
اما نقش  و  مریم در خانواده و جامعه می  های مادرانه بود،  تا زنان خالص  تکرار شود  تواند 

تعالی روحی خود، عقلانیتی مریم به مدد  نمایش  صدّیق   به  گونه را در خانواده و  جامعه 
دبینی و خودخواهی  ای که کمال مطلق الهی را پیش رو دارد، با خوگذارند؛ عقلانیت مادرانه 

دهد، ارتباط وجودی با خداوند صاحب اسماء  در تعارض است، برکت و فراوانی را گسترش می
 پردازد.   های مادی و معنوی نیازمندان می کند، و به رفع محرومیت نیک برقرار می 

نیز به ضرورت حضور اجتماعی وی و سایر   4حضور اجتماعی مریم در جمع نمازگزاران مرد 
 کند. تا خیر در جامعه عمل گسترش یابد. زنان اشاره می

 طلبانه ورزی صلح ملکه سبأ اسوه سياست   - 3
های بسیاری داشته تواند نمونه شود که میدر این قسمت شخصیت زمینی زنی بازخوانی می 

کرد؛ بلکه حکمروای سرزمین  شد و نه فرشتگان را ملاقات میباشد زیرا نه به او وحی می
 متمدن یمن بود. 

 است: قرآن کریم از دو نظام حاکمیتی به تفصیل سخن گفته 

 
 25. انبياء:  1

 (91)انبياء:  رُوحِنَا وَجَعَلنَْاهَا وَابنَْهَا ايَةً لِلْعَالَمِينَ وَالَّتِي ِحَْصَنَتْ فَرْجَهَا فنَخَخَْنَا فيِهَا مِنْ .  2

تكُمُْ  ذِ ِ إنَِّ هَ.  3 ةً  ِمَُّ  (92)انبياء:  فَاْ بدُوُنِ  رَب كمُْ  وَِنََا وَاحِدَةً  ِمَُّ

َِ َ لَى  .  4 َْخَا َِ وَاصَََََْ رَ َْهَّ َِ وَ َْخَا َ اصَََََْ ََّ اءِ وَإذِْ قَالَتِ الْمَلَدِكَةُ يَا مَرْيمَُ إنَِّ  َِ  (  42)الْعَالَمِينَ  نسََََََِ يَا مَرْيمَُ اقنْتُِي لِرَبِل

اكِعِينَ   ( ال  مران43) وَاسْجُدِي وَارْكَعِي مَعَ الرَّ
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 ( حاکمیت فرعون مصر؛ 1

 ( حاکمیت ملکه سبا. 2

شوند تا بتوان به این های قرآنی این دو نظام حاکمیتی با یکدیگر مقایسه میدر اینجا مولفه
 سوال پاسخ داد که 

 داند؟ پذیر میاول( آیا قرآن حکمروایی زنان در عرصه سیاسی را امکان 

 دوم( آیا در قرآن حکمروایی سیاسی زنان ممدوح است؟ 

 های عقلانیت زنانه در بالاترین سطح مدیریت اجتماعی چیست؟ سوم( ویژگی

پردازیم. قرآن در این قسمت به مقایسه یک حکمروایی ناپسند با یک حکمروایی پسندیده می
کند و حاکمیت بلقیس را به  کریم حاکمیت فرعون را به عنوان یک حکمروایی بد تقبیح می

 نماید. عنوان یک حکمروایی خوب تحسین می

روش  .1 فرعون(  ناپسند  آمیزهحاکمیت  فرعون  حاکمیتی  تعزز،های   ، تکبر  از   1ای 
بر موج جهالت   5بود. او با اشاعه سحر و خرافات،  4ستیزی و حق  3استبداد2استکبار،

شد، با ارعاب و تحقیر، افراد تحت حاکمیتش را در موضع ضعف قرار مردم سوار می
طلبی فرعون  و  تجمل  7اسرافکاری  6بخشید. داد و قدرت خویش را فزونی میمی

  8شد عوامل دیگری بود که موجب گمراهی مردم از راه فلاح و رستگاری جمعی می

 
ةِ فِرَْ وْنَ إنَِّا لنَحَْنُ الْغَالِبوُنَ .  1  (44)شعراء:  فَألَقْوَْا حِبَالَهُمْ وَِ صِيَّهُمْ وَقَالوُا بِعِزَّ

لَ ِنَْ اذنََ لَكمُْ   .  2 ِ  قبََْ الَ فِرَْ وْنُ امَنتْمُْ بَِ ذَا  إنَِّ قََ ةِ   فِي  مَكَرْتمُُو ُ   لَمَكْرٌ  هََ دِينََ ا لِتخُْرِجُوا الْمََ ا مِنْهََ وْفَ    ِهَْلَهََ   تعَْلَمُونَ   فسَََََََ

 (123)ا راف: 
لينِ   َ لَى  هَامَانُ  يَا  لِي فَأوَْقدِْ   غَيْرِي   ٍ وَقَالَ فِرَْ وْنُ يَا ِيَ هَا الْمَلََُ مَا َ لِمْتُ لَكمُْ مِنْ إِلَ .  3 ِْ رْحًا  لِي  فَاجْعلَْ   ال َََ  ََِّْلِعُ   لَعَلِلي  صََ

 (38)قصص:  الْكَاذِبيِنَ  مِنَ  لَْظَنُ  ُ وَإنِِلي مُوسَى إِلَ ِ  إِلَى
ُِ الِ فِرَْ وْنَ  .  4 دَِْ ذَّبوُا  قبَْلِهِمْ   مِنْ  وَالََّذِينَ كََ ييََاتِ  كََ اهمُْ   رَبِلهِمْ   بَِ أهَْلَكْنََ ا بَِذنُوُبِهِمْ   فََ انوُا وَكَُل    فِرَْ وْنَ  الَ   وَِغَْرَقنََْ الِمِينَ   كََ )   ظََ

 (54انخال: 
 (113)ا راف:  وَجَاءَ السَّحَرَةُ فِرَْ وْنَ قَالوُا إنَِّ لنََا لَْجَْرًا إنِْ كنَُّا نحَْنُ الْغَالِبيِنَ .  5

َُ   لِي  ِلَيَْسَ  قوَْمِ   يَا قَالَ   قوَْمِ ِ  فِي  فِرَْ وْنُ وَنَادَى  .  6 رَ   مُلْ ََْ رُونَ  ِفَلََ    تحَْتِي  مِنْ   تجَْرِي  الْْنَْهَارُ   وَهذَِ ِ   مِص ََِ ِمَْ ِنََا (  51)  تبُْص

ٍُ ِوَْ جَاءَ مَعَ ُ الْمَلَدِكَةُ مُقتْرَِنيِنَ (  52) يبُيِنُ  يَكَادُ  وَلََّ   مَهِينٌ  هوَُ   الَّذِي ذَاخَيْرٌ مِنْ هَ وِرَةٌ مِنْ ذَهَ ( 53)  فَلوَْلََّ ِلُقِْيَ َ ليَِْ  ِسََََََْ
َْا وُ ُ   َ  ( زخرف54) فَاسِقِينَ  قوَْمًا كَانوُا إنَِّهُمْ فَاسْتخََفَّ قوَْمَ ُ فَأ

يَّةٌ   إِلََّّ فَمَا امَنَ لِمُوسَى  .   7 نَ  لَمِ   وَإنَِّ ُ  الْْرَْضِ   فِي  لَعَالٍ   فِرَْ وْنَ   وَإنَِّ   يخَتْنَِهُمْ   ِنَْ   وَمَلدَِهِمْ   فِرَْ وْنَ   مِنْ   خَوْفٍ   َ لَى  قوَْمِ ِ   مِنْ   ذُرِل

 ( 83)يونس:  الْمُسْرِفيِنَ 
ى  .  8 َََ ََ   رَبَّنَاوَقَالَ مُوس ل وا  رَبَّنَا  الد نيَْا  الحَْيَاةِ  فِي  وَِمَْوَالًَّ   زِينَةً   وَمَلَََ ُ   فِرَْ وْنَ   اتيَْتَ  إنَِّ ََ  َ نْ   لِيُضََِ بيِلِ َََ مِسْ   رَبَّنَا  س ْْ   َ لىَ  ا

َُ الْْلَِيمَ  حَتَّى يؤُْمِنوُا فلََ  قُلوُبِهِمْ  َ لَى وَاشْددُْ  ِمَْوَالِهِمْ   ( 88) يونس:  يَرَوُا الْعذََا
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فرعون تا جایی پیش رفته بود که خود را صاحب   1افکند. و ایشان را به هلاکت می
بود.اختیار مردم معرفی می افراد جامعه  نهایت    2کرد و مدعی ربوبیت بر  وی در 

غرور و  می  3عجب  را  طغیانگری  با   4پیمود.طریق  فرعون  سیاسی  حاکمیت 
تفرقه انگیزی و فسادگستری همراه بود زیرا او نه فقط نسبت به مردم   5گری،حیله

برتری خود،  جهانیان  جامعه  همه  بر  برتری  ادعای  بلکه  بود،  کرده  پیشه  طلبی 
اطرافیانش   6داشت و  فرعون  خطاپیشگی  بی  7همچنین  قساوت زمینه  و  رحمی 

 کرد. را فراهم می 8نسبت به مردم

گزارش .2 برخلاف  کریم  قرآن  بلقیس(  پسندیده  پراکندهحاکمیت  از  های  که  ای 
می فرعون  سیاسی  منظومه حاکمیت  در  را  بلقیس  سیاسی  حاکمیت  ای دهد، 

می گزارش  منظومهمنسجم  نمایش  کند؛  به  را  مادرانه  قدرتی  و  عقلانیت  که  ای 
گذارد؛ شاید خداوند حکیم قصد داشته یک منظومه حاکمیتی موفق را در قالب  می

های چنین  های مهرآمیز زنانه تبیین نماید؛ ذیلا به بازخوانی شاخصهورزیسیاست
 پردازیم: حاکمیتی می

اما با وجود قدرت   9بلقیس ابتدا همچون مردم تحت حاکمیتش، خورشیدپرست و گمراه بود،
ستیز نبود، بلکه در مقابل حق نرمش  خودمحور و حق  10کامل بر امور مملکت،  عظیم و احاطه

که هدهدی نامه سلیمان را به ملکه  ورزید. هنگامیداشت و از عناد و لجاجت اجتناب می
ستیزی، و نیز بدون تکبر نسبت به اطرافیانش، در عین  سبا رساند وی بدون سرکشی و حق

 
 (98)هود:  الْمَوْرُودُ الوِْرْدُ وَبدِْسَ يقَدْمُُ قوَْمَ ُ يوَْمَ القِْيَامَةِ فَأوَْرَدَهمُُ النَّارَ  .  1

 (24)ناز ات:  فقََالَ ِنََا رَب كمُُ الَْْْ لَى.  2

3  . َُ بَا ُُ الْْسََْ بَْلُ رْحًا لَعَلِليِ  مَاوَاتِ فَأََّْلِعَ إِلَى  (  36)  وَقَالَ فِرَْ وْنُ يَا هَامَانُ ابنِْ لِي صََ َُ السََّ بَا ى  إِلَ ِ ِسََْ  لَْظَنُ  ُ  وَإنِِلي  مُوسََ

ََ   كَاذِبًا ٍُ  فِي إِلََّّ  فِرَْ وْنَ  كَيدُْ وَمَا  السَّبيِلِ  َ نِ  وَصُدَّ  َ مَلِ ِ  سوُءُ  لِخِرَْ وْنَ  زُيِلنَ  وَكَذَلِ  (غافر37) تبََا
 (43)ْ :  َْغَى إنَِّ ُ فِرَْ وْنَ اذْهبََا إِلَى  . 4

 (60)ْ :  ِتَىَ ثمَُّ  كَيدَْ ُ  فجََمَعَ  فِرَْ وْنُ فتَوََلَّى .  5

ادخَِةً مِنْهُمْ يذُبَِلحُ ِبَنَْاءَهمُْ وَيسََْ .  6 َْ عِفُ  تضََْ يَعًا يسََْ اءَهمُْ  إنَِّ فِرَْ وْنَ َ لَ فِي الْْرَْضِ وَجَعلََ ِهَْلَهَا شَِ  مِنَ   كَانَ   إنَِّ ُتحَْيِي نسََِ

 ( 4)قصص:  الْمُخسِْدِينَ 
ا وَحَزَنًا  .  7 َْ ُ الُ فِرَْ وْنَ لِيَكوُنَ لَهُمْ َ دوًُّ ديِنَ  إنَِّ فَالتْقََ ِْ  (8)قصص:  فِرَْ وْنَ وَهَامَانَ وَجُنوُدَهُمَا كَانوُا خَا

 (12) ص:  كَذَّبَتْ قبَْلَهُمْ قوَْمُ نوُحٍ وََ ادٌ وَفِرَْ وْنُ ذوُ الْْوَْتاَدِ .  8

دَّهمُْ َ نِ .  9 َْانُ َِْ مَالَهُمْ فَصََ يْ ِ وَزَيَّنَ لَهُمُ الشََّ ََّ مْسِ مِنْ دوُنِ  جُدوُنَ لِلشََّ بيِلِ فَهُمْ لََّ يَهْتدَوُنَ وَجَدْتهَُا وَقوَْمَهَا يسََْ )نمل:    السََّ

24) 
 (23)نمل:  إنِِلي وَجَدْتُ امْرَِةًَ تمَْلِكُهُمْ وَِوُتيَِتْ مِنْ كلُِل شَيْءٍ وَلَهَا َ رْشٌ َ ظِيمٌ .  10
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بلقیس   1بود، خبردار کرد.ای به او رسیدهای که از شخص بخشندهشفافیت، ایشان را از نامه 
اش شخصیتی متصلب و خودمحور نداشت، بلکه انسانی پویا بود که های زنانه به علت ویژگی

ها بیش از حفظ قدرت برایش اهمیت داشت. وی عقلانیتی سیاسی را به نمایش  حفظ ارزش
مدار بود. ملکه سبا طلب و ارزشستیزانه فرعون، حقگذاشت که برخلاف اقتدارگرایی حق

بدون هراس از به خطر افتادن موقعیتش، دعوت سلیمان به پرستش خدای رحیم و رحمان 
اش، به اسماء زیرا به علت  عقلانیت مادرانه   2را کتمان نکرد بلکه به اطلاع اطرافیانش رساند، 

برایش بسی   پیام رحمانی خداوند  این رو  از  تمایل داشت،  جمالی خدای رحمان و رحیم 
 دلنشین بود. 

کرد که حتی در جایگاه حاکمیتی، بدون تعصب عقلانیت مادرانه بلقیس چنین ایجاب می
روش و  عقاید  به  ارزشنسبت  باطل،  این  های  هرچند  بپذیرد  باز  آغوش  با  را  حقانی  های 

گشودگی، قدرتش را به مخاطره اندازد. برخلاف فرعون )که به ستیز با پیامبر پرداخت و 
اطرافیانش را نیز با روشی مستبدانه مجبور به مقابله با حق کرد( ملکه سبا در روشی تعاملی  

تا او از اطرافیانش خواست  شان مشارکت  را در خرد جمعی  )که ویژگی عقل زنانه است ( 
و   3ورزی خودمحورانه و فرعونی، نظر مشاورانش را جویا شد،دهند. بلقیس به جای سیاست

سپس با قاطعیت نظرش را اعلام کرد؛ قاطعیتی که برخلاف فرعون، حاصل خودمحوری، 
طلبی، و  محوری، صلحاش نبود بلکه براساس  خرد جمعی، حقجویی، و اقتدارطلبیستیزه

 گرفت. مصالح جمعی شکل می

می  خوبی  به  نتیجه بلقیس  سلیمانی،  قدرت  با  او  نزاع  که  و  دانست  مردم  نابودی  جز  ای 
تفسیر  کرد؛ صاحب  مخالفت  مشاوران جنگجویش  پیشنهاد  با  رو  این  از  ندارد  سرزمینش 

 که دلسوزی مادرانه درحالی  4داند نمونه این نحوه برخورد بلقیس را دلیل ترسو بودنش می
داد حاصل زحمات مردمی را که از مملکتی بیابانی، سرزمینی حاصلخیز  بلقیس اجازه نمی

بود در سرزمین یمن که مانند  بلقیس دستور داده  باد دهد.  به  بودند،  پرنعمت ساخته  و 
افتاد، سد عرم ساخته شود  جا به راه میهای ویرانگری در آن عربستان فاقد نهر بود و سیل

 
ٌُ كَرِيمٌ .  1  (29)نمل:  قَالَتْ يَا ِيَ هَا الْمَلََُ إنِِلي ِلُقِْيَ إِلَيَّ كِتاَ

حْمَ .  2 ِ الرَّ ََّ حِيمِ  نِ إنَِّ ُ مِنْ سُليَْمَانَ وَإنَِّ ُ بسِْمِ   (30)نمل:  الرَّ

عَةً ِمَْرًا حَتَّى .  3 ِْ  (32)نمل:  تشَْهَدوُنِ قَالَتْ يَا ِيَ هَا الْمَلََُ ِفَتْوُنِي فِي ِمَْرِي مَا كنُْتُ قَا

 سور  نمل 35و  34: ذيل ايات 1374. مکارم شيرازی،  4
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وی با این    1های بزرگ ذخیره شوند و مردم از قحطی نجات یابند.ها در مخزنتا سیلاب
سیاست عمرانی به اختلافاتی که مردم بر سر آب داشتند، خاتمه داد و آرامش و آبادانی را 

هایی سرسبز ایجاد بر جامعه حاکم کرد...به این ترتیب که مردم یمن در اطراف سد عرم باغ 
بودند. توسعهسیاست  2کرده  امنیتآفرین، صلحهای  و  شد   طلبانه،  موجب  گسترانهبلقیس 

  3قلمرو حکومتش تا شمال جزیره العرب امتداد یابد.

ای اما وی در جمله  4که مشاوران ملکه سبا توان جنگی بالایی مطمئن داشتند، با وجود آن 
کنند و  که پادشاهان داخل سرزمینی شوند آن را تباه میحکیمانه به ایشان گفت »هنگامی

و به این ترتیب ایشان را از جنگ و خونریزی منصرف   5نمایند.«عزیزانش را به ذلت دچار می
 است.  کرد. قرآن کریم این عبارت بلقیس به عنوان بهترین راهبرد سیاسی تأیید فرموده

زنانه عقلانیت  با  متناسب  عطوفتبلقیس  سیاستی  یعنی  مادرانه  سیاستی  و اش،  آفرین 
ای نزد سلیمان فرستاد و منتظر شد واکنش او را در  شناسانه اعمال کرد؛ یعنی هدیهزیبایی 

این سیاست مهرورزانه ببیند. آیا می  6مقابل  بلقیس گفت  به قاصد  با  سلیمان  خواهید مرا 
مالی اندک یاری کنید؟ بدانید خیری که خدا نصیب من کرده بهتر از چیزهایی است که به  

بنابراین هدیه  داشته،  ارزانی  نمیشما  من  شادمانی  مایه  به تان  که  شمایید  این  بلکه  شود 
سپس سلیمان، بلقیس را به لشکرکشی و اخراج از سرزمین سبا     7تان شادمان هستید.هدیه

و دستور داد شکل   9و به اطرافیانش فرمود، تخت شاهی ملکه را نزد من آورید،   8تهدید نمود، 
بیازماید. را  تا هوش و فراست ملکه سبا  تغییر دهند  را  به درگاه  هنگامی  10تخت  که ملکه 

 
 332ش.: 1393آزا  شيرازي، . بی  1

 49/ 1ش.:  1363. ابن خلدون، 2

 299. همان:  3

 ( 33)نمل:واَلْأَمرُْ إلِيَْ ِ فَانْظرُِي ماَذَا تأَْمرُِینَقاَلُوا ناَْنُ أوُلُو قُوَُّةٍ وَأُولوُ بَأسٍْ شدَِیدٍ .  4

 ( 34)نمل:  یفَعَْلوُنَ وَكذَلَِ َ قاَلَ ْ إِنَُّ الْمُلوُكَ إذَِا دخََلوُا قرَْیةًَ أفَسْدَُوهَا وَ عََلُوا أَعزَُِّةَ أهَلْهَِا أَذلَُِّةً  .  5

 ( 35)نمل:  وإَِنُِّی مرُسِْلةَ  إلِيَهِْمْ بهِدَِیَُّةٍ فنَاَظرَِة  بِمَ یرَْ ِعُ الْمرُْسلَُونَ .  6

 (  36)نمل:  تِكمُْ تفَرْحَُونَ فلََمَُّا  َاءَ سُليَْمَانَ قَا َ أَتُمدُُِّوننَِ بِمَا ٍ فَمَا آتَانیَِ اللَُّهُ خيَرْ  مِمَُّا آتاَكُمْ بَلْ أَنتُْمْ بهِدَِیَُّ.  7

 ( 37)نمل:  ونَ ا ْ ِعْ إلِيَهِْمْ فلَنََأْتيِنََُّهُمْ بجِنُُودٍ لَا قبَِلَ لهَُمْ بهِاَ ولَنَخُرِْ نََُّهُمْ منِهَْا أَذلَُِّةً وهَمُْ صَاغرُِ.   8

 ( 38)نمل:  قاَ َ یَا أَیُُّهاَ الْملََأُ أَیُُّكُمْ یأَْتيِنِی بعِرَْشهَِا قبَْلَ أَنْ یَأتُْونیِ مُسلِْميِنَ .  9

 (   41)نمل:   قاَ َ نَكُِّرُوا لهََا عرَْشهََا ننَْظرُْ أَتهَتْدَِي أمَْ تَكوُنُ مِنَ الَُّذِینَ لَا یهَتْدَُونَ.  10
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سلیمان آمد به او گفته شد آیا تخت شاهی تو همین است؟ و او پاسخ داد گویی همین است؛ 
گاه شده بودیم و تسلیم حقیقت بوده به این ترتیب بلقیس با دقت و زیرکی  1ایم.ما از قبل آ

های عقلانیت سیاسی یک حکمروای هوشمند را به نمایش گذارد و نشان  اش، ویژگیزنانه 
 است.  داد پذیرش حقیقت از جانب او بدون تعمق و ارزیابی دقیق نبوده

گاهی از دین حق ایمان آورد، از گذشته اش ابراز ندامت کرد و از همراهی  ملکه سبا پس از آ
ام بلکه از واژه معیت  با سلیمان سخن گفت. البته او نگفت من تسلیم و تابع سلیمان شده

استفاده کرد وگفت من همراه با سلیمان در مقابل الله که پروردگار جهانیان است، تسلیم  
هایی که بر سر ها را از عذاب به این ترتیب اسلام آوردن ملکه سبا و قومش، آن  2ام. گشته

 قوم ثمود و لوط آمده بود، رهانید.

طلبانه، با  مقایسه شیوه حکمرانی فرعون و بلقیس، مقایسه میان حاکمیت جبارانه و جنگ 
ورزی طلبانه است و بسیار جای تأمل دارد که خداوند سیاستحاکمیت مهرورزانه و صلح

گذارد جویانه را در قالب حکمروایی یک زن به نمایش میطلبانه، و مسالمتمهرورزانه، حق
تا نشان دهد که نه فقط زنانگی با عقلانیت و مدیریت سیاسی در تعارض نیست، بلکه مردان  

شان باشند باید عقلانیتی مهرورزانه از حاکم نیز اگر خواهان امنیت و حسن عاقبت جامعه
 نوع عقلانیت زنانه را در پیش گیرند زیرا  عقلانیت زنانه مظهر صفات رحمانی خداوند است. 

بلقیس در مدیریت سیاسی جامعه، از تکبر و تعزز فرعونی مبرا بود و همین امر موجب شد  
اش در مقابل حق، سر تسلیم فرود آورند؛ برخلاف فرعون تا وی و جامعه تحت فرمانروایی 

 خواند.  که جبارانه مردم را به پرستش خویشتن فرا می

که فرعون در مقابل موسی به سحر و جادو ملکه سبا برای سلیمان هدیه فرستاد درحالی
طلبی  که با جنگ کرد و هنگامی متوسل شد. ملکه سبا اطرافیانش را به مشاوره دعوت می

داشت. درحالیکه فرعون اطرافیانش را با شد آنان را از خشونت برحذر میایشان مواجه می
داشت. ملکه سبا برخلاف فرعون  های سنگین به اطاعت از خود وامی ترساندن از مجازات 

قرار نمیتحقیر مردم را دست اقتدارطلبی خود  به حفظ و  مایه  با روشی مادرانه  بلکه  داد 

 
 (42)نمل:  مُسْلِميِنَ وَكنَُُّا قبَْلهَِا مِنْ العِْلْمَ وَأُوتيِنَا  هُوَ كَأَنَُّهُ قَالَ ْ  عرَْشُ ِ كذََافَلَمَُّا  َاءَتْ قيِلَ أهََ.   1

 (44)نمل:  قَالَ ْ  ََُِّ إِنُِّی ظَلَمْ ُ نفَْسِی وَأَسْلَمْ ُ مَعَ سُليَْمَانَ لِلَُّهِ  ََُِّ العَْالَميِنَ.  2



 صانع پور  /یصلح جهان ت،یزن، معنو                                                                                           139

بالندگی مادی و معنوی مردم اهتمام داشت؛ حتی اگر این بالندگی به قیمت از دست دادن   
می  تمام  نمایش  اقتدارش  به  را  صداقت  و  حق  برابر  در  خضوع  بلقیس،  حکمروایی  شد. 

کنندگی  گری و گمراهگذارد اما حاکمیت سیاسی فرعون در قرآن مظهر طغیانگری، حیلهمی
از خودبرتربینی،  اثری  و  بود  تکریم دیگران همراه  با  بلقیس  بوده است. عقلانیت سیاسی 

بی و  سیاستاقتدارطلبی  با  فرعون  درحالیکه  نداشت  تفرقهرحمی   دنبال  های  به  انگیز 
را کارگزار مردم معرفی می بود. ملکه سبا خود  اقتدارش در روی زمین  اما  گسترش  کرد 

ام این سیاست مهرورزانه ملکه سبا دانست. و سرانجاختیار مردم میفرعون خود را صاحب
بود که به همراهی با سلیمان در طریق حق انجامید و جامعه را به سعادت دنیوی و اخروی 

 که نزاعی ویرانگر درگیرد. رهنمون شد؛ بدون آن

طلبی  منظومه حکمرانی بلقیس حاکی از درایت و کیاست یک عقلانیت زنانه است که حق
فضیلت میو  آن  مقومات  از  گفتمان  مداری  یگانه  یکپارچه،  حکمرانی  منظومه  این  باشد؛ 

است؛ گفتمانی  تبیین کرده و مورد تجلیل قرار دادهسیاسی است که قرآن به تفصیل آن  
 کشد. مدارانه که اقتداری نرم و مادرانه را به تصویر میجمالی و محبت

می  مخاطبان  به  سبا  ملکه  قرآنی  سیاستروایت  همراهی  که  با  گذاریآموزد  زنانه  های 
حاکمیتگذاریسیاست در  مردانه  و های  انسانی  روابط  تلطیف  به  جهانی،  و  ملی  های 

 برقراری صلح در سطحی کلان خواهد انجامید.   
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Abstract: What opinion does the Qur'an have about art and the 

position of the artist, and what classification does it provide regarding 

the hierarchy of arts? To answer this question, we need a measurement. 

We have chosen this criterion since the 18th century, which is rightly 

called the century of taste. Everyone in the field of aesthetics believes 

that the special issues of this field are being formed in this century. We 

learn to discuss the problems of each field from its experts and we use 

it in a descriptive-analytical way to look and get a perspective in the 
Qur'an. The result of looking through Kant's glasses is that Kant's 

classification of fine arts includes the art of speech, poetry and oratory, 

visual arts, plastic art (sculpture and architecture) and painting (garden 

arrangement and decoration), the play of sensual affection and music. 

And art is the play of colors, the combined arts of drama-dance. The 

Qur'an's classification of arts includes the art of words and verses, 

which is verbal art, the art of seeing and hearing, the art of eloquence, 

the art of painting and illustration, and manual arts also fine art, which 

include carpentry, architecture, the arts related to making armor and 

fabric decorations, and in the next stage, sculpture. Kant considers the 

criterion of importance to be the free play of understanding and 
imagination, which is based on form. Such works of art are also 

divided in terms of expressing ideas. It seems that the expression of 

ideas is important in the Quran, which is derived from moral concepts. 

In this section, the importance of verbal arts, with this emphasis, are at 

the top of the hierarchy of arts. 
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   :ها كليد واژه

 زیبشا ش يا 
 چیستي ه اا 
 فلسف  ه اا 

نظشم  لسل  مااتب 
 ه اهشا  
 . اشنت

دن بشب  لسل     ی ب ژ دنبشند¬ ه ا داند   چ  د ت    ی قاآ  چ  نظا  : چکيده  
بااي هش خ ب  این ها ش ب  معیشن   جش نیشز    ¬دهژ؟ ی مااتب ه اهش انائ  م 

دانیم. از قا  هجژهم ا  ب  دن تي قا  ذ ق نشمیژد اژد این معیشن نا انتخشب  
این    شص اادیم ه  ش  دن حوزد زیبشا ش ي با این بش ن هست ژ ا  مسشئل خ 

انژ. ناي ن ایستن   بژ ت آ ند  زا ی  دیژ دن  گافت  حوزد دن این قا  ارل 
جوییم. اشنت معیشن اه یت ه اهش  تحلیلي بهاد مي - قاآ  از آ  ب  ن ش توصیفي 

دانژ ا  مبت ي با فام ا ت. هچ ین  نا دخشلت دن بشزي آزاد فشه     تخیل مي 
ن ژ دن  ا ژ. ب  نظا مي آثشن ه اي از لحشظ بیش  ایژد هش نیز تقسیم ب ژي مي 

قاآ  هم بیش  ایژد هش اه یت داند ا  باگافت  از مفشهیم اخلاقي ا ت. نتشیج  
  ی اشنت از ه اهش   ی این ن ایستن از ههت عی ك اشنتي این ا ت ا  د ت ¬ب ژ 

  راد ی )ه   ک ی ه ا هلا ت   ا ی تجس    ی اعا   خطشب ا ه اهش   ی اشمل ه ا  خ ون   بش ی ز 
تشثاات    ی (ا بشز و  ی   داونا    یی )بو تش  آنا   ی (   ه ا نقشا ی   مع شن   ی تااا 
نقص ا ت.  - آ ا - دنام   ی ب ی تاا   ی نن هشا ه اهش   ی   ه اا بشز   ی ق ی   مو    ی حس 

 تا ه ا    ی ا  ه ا الام   شت ی قاآ  از ه اهش اشمل ه ا دن  اژگش    آ   ی د ت  ب ژ 
  زیبش   ی د ت   ی   ه اهش  ی ا ی   تصو  ی ه ا فصشحتا ه ا نقشا  ژ ا ی   ا   ژ  ی د 

هشنچ     دن    شت ی مابوط ب   شخت زند   تزئ  ی ه اهش  ا ی مع شن  ا ی اشمل نجشن 
ا ت.دن بیش  ایژد   ن ح   اه یت ه اهشي الامي بش    ی  شز ماحل  بعژ مجس   

این تأایژ دن صژن جژ ل  لسل  مااتب ه اهش اشنت   قاآ  علیاغم تفش تهشي  
 خشص بش هم ااتااك داننژ. 
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 مقدمه    
از ج ب  اشنت  آ نقژ  وم  از  ا  چ ژی  ا ت  بان ی  قشبل  مت وعی  اشمل جشی شد هشی  هش 

ی ت شاشگا دن ن یشن یی بش هژیژد یش اثا ه ایا تجاب  زیبشا شختی صاف ا    ااایط نقم زن ژد
این تجاب )زیبشا شختی(ا حرم زیبشا شختی   نیز اما الا   انتبشط آ  بش اما زیبشا ه چ ین  

هشی زیبشا شختی   دخیل اژ  آ  دن  مبحث نبوغ   ه ام ژ نشبغ    مبشحثی دنبشند ایژد
ی این مطشلب با این بش ن هستیم  آفای ش اثا   بحث ن شدهش دن اثا ه ای ا ت. ب   ا ط 

ی مستقل زیبشا ش ی   نیز فلسف  ه ا بش ت ااز با نبوغ    ا  نقژ  وم بستای باای حوزد
ه ا آفای ش  ه اي    اثا  میچیستی  فااهم  نیز  ی  ه اا   چیستي  ا ل  بخش  دن  آ ند. 

اود. دن بخش د م هم ه ین مبشحث از م ظا  مااتب ه اهش از م ظا اشنت انائ  مي لسل 
گادد. دن بخش د م قصژ این ا ت ا  ب  حژ د تعایف قاآ  از ه ا نزدیك قاآ  مطشلع  مي

تقسیم ه اهش  مااتب  هیاامو   لسل   معیشن اویم.  انائ  دهیم.  قاآ   آیشت  با  مبت ي  ب ژي 
  جش مبشحث ا تتیك اشنت ا ت.دن بشب این ع وا  ا  مبشحث فلسف  ه ا اشنتي نا ب   

قاآ  جستجو مي دن  معیشن  هشیش ع وا   هیهی     مقشم  دن  نوات  ا ژ  مجزایي  مقشل   نشم    
 نهژد ا ت. بش این حشل م شبع نزدیک ب  هژف تحقیق عبشنت ا ت از: 

با خوانش مفهوم اما    یدنآمژ دن مقشل  اي بش ع وا     (  1۳91مح ژجعفا )  ایبزنگ جشم   -
نخست ب  تبیین صفشت ج شل   جلال الهی از     ایفلسف    عافش  ا لام   ژگشدی الا از د

م ظا فلا ف اعافش   قاآ  هاداخت  ا ت    پس ب  اما  الا دن حر ت قاآنی توج  اادد  
ا ت. هاداختن ب  دیژگشد عافش بخش اصلی این تحقیق نا ب  خود اختصشص دادد ا ت حشل  

هش هش هیش ن    ااز ا  دن هش هش هیش ن ی این نظاگشد موند توج  هش هه ا نیست.تآ 
   آنای یک زیبشا شس یع ی اشنت ب  ع وا  ملاک   جش   انزیشبی دن تحلیل ن شد قاآبا  

 . ا ت مت ااز ب  ا تتیک

)  ایخاقشن  - مقشل   (1۳۸۷حسن  قاآ   یا شخت  ییبشیز  میمفشهی»دن  بان ی ا  «دن  ب  
ب   اژد اژد مع شیی  لحشظ  از  قاآ   دن  ا   ا ت  هاداخت   میهشیی  دلالت  زیبش  ا  ژ    ی 

ب  مواند اشنباد آ  هشی آ  تفش ت  توج   بش  نا  بیش  اادد ا ت.  ی ه چ ین  هش  هش دن آیشت 
ب ژی اادد ا ت. محقق دن این هش هش هشیی د ت هشی زیبشا شختی نا دن ذیل بخشهژیژد
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ا  دن هش هش هشی زیبشیی دن قاآ  بیهتا دن  ادی لفظ توج  اادد ا ت حشل آ ب  نهشن  
 گهش نیست.  ی لفظ چ ژا  نادحشضا هاداختن ب  حوزد

دن  ا«میدن قاآ  اا  یه ا  یهشهش   تقشبلتضشددن هش ههي بش ع وا »(1۳۸۷حسن )  ایخاقشن
هشی ادبی گسههتادد دن قاآ  ا ههت   باخی نرشت هی اهه ش ههشیی اشنباد تضههشدهش   تقشبل

ادبی قاآ   تفسهههیای   زیبهشاههه هشختی آ  نا هم بان هههی می  ا هژ. هاداختن به   جود 
ت هش بخهههی از تحقیق هیش ن  ب  ه اهشي الامي یش  هشی فامشل آ  هژف نیسههت  زیبشیی

 یشبژ.ه اهشي ماتبط بش قاآ ا  اختصشص مي

) یژیا   .خلفا حسن  زیبش1۳92 یژ حسین  ع وا »تحلیل  بش  خود  مقشل   دن  ا شختی ( 
«تصش یا ه ای خلق اژد تو ط  ی موندی  وند فصلت(ا)مطشلع تصویاهشی ه ای دن قاآ   

 ا ژ.  هشی قاآنیاا بان ي ميهادازی آیشت قاآ     ااش ی دن ع شصا   اهژاف این صح  

ا ش ی  نشم  اشنا ش ی اناژ خودا بش ع وا  تعشملات زیبشیی هشیش  دن  (  1۳91یشقوتیا  پیژد )
  تصویاگای ه ای قاآ  بش تری  با آیشت م تخب  وند الاح نا بش ن یرادی زیبشا ش شن     

ب  مفشهیم تصویاهادازی ه ای   مولف   توج   نقژ جژیژا زیبشیی بش  نا  هشی  قاآنی  هشی متن 
اش د. این هش هش ب  مشهیت تصویا شزان  الام خژا دن  آیشت  وند الاح ن ااشند داند. می

 دن حشلي ا  جشمع  آمشني هش هش حشضا با ال  وند هشي مري   مژني مت ااز ا ت. 

 و سلسله مراتب هنرها   كانت 
گااییش ت. متفراي ا  بااي عقل    عقلگاایي  اشنت فیلسوف عصا ن ا  اي نشقژ تجاب 
گیاد   اخصي  ت ا  دن   ین بشلا این انعطشف توانشیي   جش ااد  خود نا دن نظا مي 

ا ت  مقشل   این  بان ي  مب شي  ا   نقژ  وم  دن  ا ت  نوات   ا ل  نقژ  دن  آنچ   ا   داند  نا 
نا دن   نقژ  وم ه ا  ا  دن  از نو ب ش ا ژ.  نا فااهم اادد ا ت  آنچ     3بشزن اي ا ژ   ه   

از دیژ اشنت ع ا ژا دن ماحل ماحل  تهایح می با   1لی  شزنژد ی نخستا ه ا  ا ت ا  
تا از  ي ه ا دن مع شیي عشماشنت دن ابتژا از  اژدی هژفی عقلی ا توان ا ت. دن  اقع »هشی 

مي ا تفشدد  زیبش  ب   اژده اهشي  نا  آ   نزدیک ميا ژ    یونشنیتخ    نا تشي  این  دن    ا ژ. 
 

1. Productive 
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اود   از فعشلیتِ غایزي حیوانشت  ا نخسته ا بش قصژا هژف   نوعي غشیت تولیژميمعتقژ ا ت
مت شیز ا ت   مقصود از ه اا اثایشنسشني ا ت ا  بش اختیشن    ( شزي زنبون عسلمشن ژ لان )

.« )اشنتا  ه ااد ا ت   ادهژ اي ا  عقل نا مب شي فعشلیت خود قاان ميدیع ي از طایق اناد
دانژ   آ  نا جزئی از طبیعت قل ژاد ب شبااین ه ا نا دانای هژف   غشیت می. (237: 1396
مین ی توضیح  بشند  این  دن  »ا ژ    ا :  ا  دهژ  طبیعتاه شنطون  از  ا ت  مت شیز  ه ا 

ااد  (  facere) شختن ع ل  از  ا ت  ااد   1مت شیز  اشن  ه شنطون   ا2یش  طوناليا    ب  
نتیج  یش  اثااه حصولا  مثشب   ب   ا لي  مثشب  (  opus)ي  ب   از محصول د مي  ا ت  مت شیز 

اشنت زیبشیي طبیعي نا بشلاتا از زیبشیي ه اي (« )ه ش (.ب  عبشنت دی ا ا  effectusل )معلو
ا ژ ا   بشاژ   ه ا زمشنی زیبش جلود می»طبیعت از آ  جهت زیبش ت ا  ابی  ه ا  دانژ  مي

توا  گفت: زیبش  ابی  طبیعت بشاژ. دنبشند زیبشیی طبیعی   زیبشیی ه ای ب  طون الی می
چیزی ا ت ا  ت هش دن دا نی خواشی ژ ا ت؛ ه ا بشیژ ه چو  طبیعت جلود ا ژ بش  جودی  

گشهیم.« )ه ش :   (.  242ا  از ه ا بود  آ  آ

تا ب   دانژ   ب  ارلی ع یقی د ما ه ا نا از علم جژا میاز طافی دی ا اشنت دن ماحل 
اشني ا  بتوانیم انجشم دهیم ب  محض ای ر  فقط بژانیم چ   »  :هادازدتعایف مفهوم ه ا می

-اشني بشیژ انجشم داد   ب شباای  علول طلوب نا ب  قژن اشفي به ش یما دی ا ه ا نشمیژد ن ي
اود. فقط چیزي ا  انسش ا حتي اگا آ  نااشملًا به ش ژا بشز هم مهشنت انجشمش نا نژاند  

(. دن این جش اشنت دانشیی   توانشیی دن ه ا نا مت شیز  2۳۸:1۳96« )اشنتا ب  ه ا تعلق داند
دانژ مااحل  شختن ا ژ. ب  ع وا  نجشن یش بشف ژد )تخ  ( یش نقشش )ه ا زیبش( بلژ ا ت میمی

توانژ بسشزد  لق اثا ه ای مثل تولیژ نقشای از صونت یش هاتاد چیستا امش ن ییک ص ژلی   خ 
ایژد از  جژا  محصولی  ه اا  بیشفای ژ.  ا ژ  مشدی     خلق  بشیژ  ا   ا ت  نیشز  ذه ی  هشی 

اژنی بشاژ. مهشنت   توانشیی تولیژ اثا ه ای باای اشنت بسیشن مهم ا ت. دن این  مهشهژد
هشیی دن  ام دانم هس ه ام ژم. اثا ه ای  توانژ ب ویژ ایژدمیش   ص عت اشن   ه ام ژ ن ی 

ا  طبیعت   ا ط  ه شن ون   داند  ه ام ژ محصولی  ا .  ه ام ژی  اثبشت  باای  ا ت  هشیی 
ا ژ. اا و  زمش  آ  ن یژد  چهم داات ب  مش انزانی میمحصولات زیبش   ص شعت خود نا بی

 
1. Doing/ faire   
2. Acting/ agir 
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هشی زیبشا شختی  ا ت ب  دقت ص شعت   ه ا نا جژا ا یم. دن ه ا زیبش )ن  تخ  ( ا  ایژد
افزایي آ  نژانیم تش مشن ژ ه ا زیبش دی اا   هش   ب  ن ح اونژ   دن تخ   نیشزي ب  ایژدبیش  می

بتوان ژ بش مش بش اترش ب  ع لراد حس مهتاک ه شه گ اود. دن حقیقت ه شه  ی قوای مش 
بلر    نبوغش  موهبت    ن   اود    م تقل  اشگاد  ب   ا تشد  ص شعت  اگا  ا  ژ.  حس  نا 

- 257:  49  §:  1396گیاد )اشنتا  اش دن این صونت تظشها   ترلف دامن ه ا نا میتر یک
258  .) 

ی نظا اشنت دن ه ا نیز ه چو  زیبشییا با تأمل با فام ا ت    مشی از یك طاف ا شس   بن
می ث ا  ب   ه اش  دن  ه ام ژ  قوای  ه شه  ی  طبیعت   بعژ  نیا هشی  بش  ه ام ژ  نهی ژ   

ا ژا از طافی اشنت علا د با ه شه گ ا ت   بش توج  ب  آ   اثا انزش   اصشلت هیژا می
ایژد بیش   با  میطبیعتا  معافی  بیشن ا  نا  ه ا  داند    تشایژ  نیز  زیبشا شختی  ا ژ    هشی 

خواد زیبشیي )زیبشیي  نویسژ: »دهژ   میب ژی خود نا نیز با ا شس بیشن ای انجشم میطبق 
هشي زیبشا شختی شمیژ؛بش این  توا  ب  طون اليا بیش  ایژدنا مي  (طبیعي خواد زیبشیي ه اي
این   زیبش  ه اِ  دن  اگابخواهیم تفش ت ا   هس  ایجشد اود.  عین  از  مفهومي  تو ط  بشیژ  ایژد 

  لااقل با  بیل آزمشیشا از ت ثیل -  تاياب ژي ا یم هیچ اصل م ش به اهشي زیبش نا تقسیم
 هشي حس  بلر   مفشهیم  فقط  ن   تش  بانژ مي  اشن  ب    خن  دن  آدمیش   ا   بیشني  ينحود  بش  ه ا
(.  261:  1396باگزیژ« )اشنتا    توا ن ي-ا  ژ   یرژی ام تقل   ب   تااشمل  نیز هاچ   نا  اش 

ی این بیشن ای از دیژ اشنت دن موند تک تک ه اهش یرسش  نیستا بلر  ها ه ای ب  ایود
بیشن ای می از  خشص خود  ب ژی ه اهش  ا لی  ب  معافی طبق   این توضیحشت  ا ژ. بش ااح 

ا ژ   دن ا شن این  یم میی اصلی تقسهادازیم. اشنت ه اهش نا ب     د ت دیژگشد اشنت می
هادازد. با این ا شس ه اهشی زیبش ب     د ت   ا ب  یک د ت  ه ا تاایبی نیز می   د ت 
 اونژ: تقسیم می
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 1ه اهشی  خ ونی  -1

 2ه اهشی تجس ی -2

 3ه ا بشزی تشثاات حسی  -۳

 هشیی ب  ااح زیا هست ژ. هشی بشلا خود دانای زیا مج وع ها اژام از د ت 

 گادد.ی اعا   خطشب  تقسیم میه ا  خ ونی: ب  د  د ت -1

د ت   -2 د   ب   خود  ا   هلا تیک  ه اهشی  اشمل  تجس ی:  تااای    ه اهشی  هیراد  ی 
ی ه ا تا یم  اود   ه ا نقشای دن مع شی گستادد ا  خود ب     د ت مع شنی تقسیم می

 گادد. هشی طبیعت   داونا یو  داخلی تقسیم میطبیعت   ه ا آنایش فاآ ندد

 اود. هش میه ا بشزی تشثاات حسی: ا  اشمل مو یقی   ه ا بشزی ننگ  -3

هش(ا آ از)تاایبی از  ی دنام)تاایبی از خطشب    ن شیش ابشده اهشی تاایبی: ب     د ت  -4
ب ژيا دن این تقسیمگادد.مو یقی   اعا(   نقص)تاایبی از مو یقی   بشزی( تقسیم می

ه اهشي  خ وني دن انتقشل افرشن نقش داننژا ه اهشي تجس يا اهودهش نا م تقلرادد    
خود صونت  ب   نا  احسش شت  حواس    طایق  از  حسي  تأثاات  بشزي  آارشن    -ه اهشي 

 .ا  ژ بلا ا طه  تقل مي

 هنر شعر و خطابه 
نا دن نتب  ب  مفهوم م جا می اودا اعا  با ا شس  یا حسی ا   ی نخستِ د ت   اشنت 

گذاند چو  معتقژ ا ت این ی آخا میدهژ   دن مقشبل خطشب  نا دن نتب میب ژی خود قاان  
ای ا  بش این ع ل توانشیی  ه ا ب  دنبشل فایب داد  مخشطبش  از   ت حقیقت ا تا ب  گون 

 51ی  اهشنژ. ا  دن فقادگیاد   ت شم توج  نا ب    ت خطیب میحرم ااد  نا از آنهش می
 قتي بش قوانین مژنيا بش حقوق ااخشص م فادا نویسژ: »ند میی حرم دن این بشاتشب نقژ قود

گشهشن  -ي  ظیف یش بش تعلیم   تابیت دیاهشي اذهش  مادم دنجهت معافتي دقیق   نعشیت آ

 
1 . Arts of Speech 
2 . Formative Arts 
3 . Art of the Play of Sensations 
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ي چ ین اشن خطیای یست اهشجشزد دهژ ا تاین اثاي از اش   ا اشن داات  بشایم زیب ژد
تج ل مطشیب    تخیل مههود بشاژ تش چ  ن ژ ب  ا تفشدد ازه ا مجشب ااد    اغواي مادم  

-(. از  وی دی اا اشنت اعا نا ای  ون  معافی می270:  1396« )اشنتا  ب  نفع یک اخص
اي جژي ي متخیل  چ شنر  گویي مهغل اعا عبشنت ا ت از ه ا هژایت بشزي آزاد قود ژ: »ا

ا ژ   بش متخیل  اشعا دن اعاشاخونااي بااي فشه   فااهم مي. ب  طونیر   از فشه هش ت
هش اعا دانای د  خصلتی (. امش جژای از این262.«)ه ش :  اش حیشت میبخهژ ب  مفشهیم

ی  شند اادد ا ت. ب  ه ین دلیل دن نتب ا ت ا  اشنت دن تعایف ه اهشی زیبش ب  آ  اا 
نخست قاان داند. این د  خصلت عبشنت ا ت از بی غشیتی   مزد ن نبود ا یع ی از ها قیژ 

نخست ای ر     ب ژی نهش   آزاد بود    تعلق خشطا نژااتن ب   بب دنیشفت مزد   ن زی. » 
میش   دن  غشیتي  ذه يا  ااتغشل  علیاغم  ای ر   نبشاژ    پس  مزد ني  اشن  چو  

اي باایبیش  اخلاقیشت ا ت   از تأثاات حسي  بااي اشنتا اعا   یل (.  242.«)ه ش :نبشاژ 
هشیي نا دن باابا چهم ي قشبل توجهي داند؛ ه چ ی  ظاگشدهشي ال و ان فشصل صاف   صونت 

ب  د ت ن يگهشیژ ا  طبیعت دن صونت مي یع ي طبیعتب  خودي خود  هشي خود  دهژ. 
توانژ یآفای ژ. دن ه ین نا تش از آنجشیي ا  اعا م  صون عل ي تخیلي ن ي ( فشنتزي)تخیل 

توانژ نقص آارشن اودا ميطبیعت نا طوني نهش  دهژ ا  ااایط جهش  اخلاقي آنمشني   بي
اي بشاژ ا  عقل جهش  نا بش آ  ن شیش  دنخژمت علایق عقل بشاژ   ه چو  طاح یش  ا ط 

 .دهژ 

تاین ه اهش نا دن قشلب ه اهشی  تاین   بش انزشانزشب شبااین اشنت دن د ت  ب ژی خود بی 
 دهژ.گفتشنی دن ا شن هم قاان می

 هنر تجسمی )نقاشی در معنای گسترده(  
محتواي آنهش حش ي  دهژ زیاا معتقژ ا ت »اشنت این د ت  از ه اهش نا هس از اعا قاان می

. داندمفهوم بیهتاي ا ت   ب  ه ین دلیل فشه   نا بش تعینِ بیهتاي بهبشزي بش تخیل  ا مي
ب   نهژ زیاا معتقژ ا ت ا  نقشای ») م بع ( ا  از بین ه اهشی تجس ی نقشای نا انج می

اشلودد این دلیل ا  ژنفتا  مثشب  ه اا طااحي  ب   ي  شیا ه اهشي تجس ي ا ت  بخهي 
هش نفوذ ا ژ   میژا  اهود ناا مت ش ب بش آنهشابیش از  شیا ه اهش  ي ایژدتوانژ دن م طق مي
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ی حرم اشنت ه ا نقشای (. ه چ ین دن اتشب نقژ قود275:  1396.« )اشنتا  گستاش دهژ 
ا ژ؛ نا ب  ه ا تا یم طبیعت یع ی نقشای ب  مع شی اخص   ه ا بو تش  آنایی تقسیم می

هش ا  بش آنایهی مت ش ب  هشا دنختش    باا هشا بوت   ه ا بو تش  آنایی نا تزیین زمین بش گل
(.  265:1۳96ا ژ. )اشنتا  دهژا تعایف می  متفش تا طبیعت نا دن نظا بی  ژد نهش  می
د ت  ب      نا  نقشای  ه ا  اشنت  آنایی   دن  اقع  بو تش   اخصا  مع شی  ب   نقشای  ی 

دهژ ی ا ل قاان میا ژ   نقشای ب  مع شی اخص نا دن نتب داونا یو  داخلی تقسیم می
نویسژ دن این بشند می  1هامش  هَات ا ژ.  قل ژاد میزیاا آ  نا ن ودی مجشزی از بُعژ جس شنی  

-گیادا ه ااد بش نقشاي ب  مثشبِ  گاافیک. ب  نظا ميي د م قاانميبو تشنآنایي دن د ت : »
یش ا وایيا چ شنچ  دن   بویشیي  بی شیي  ا   اشن داند    ت هش بش حس  بشغ  باایرشنتا  ن ژ ا  

مي  مهشهژد  ان لیسي  بو تشنآناییچی ي    نژانننظای   میش   این  دن  نقهي  هیچ  ژ.«  اودا 
(Parret, 1998:254 بو تش نقشای    از  غیا  ب   د ت (.  نشم  آناییا  ب   نیز  دی ای  ی 

اش بش د  ه ا دی ا دن دیژ     داونا یو  یش تزئی شت داخلی  جود داند ا  ت هش  ج  تهشب  
نویسژ: ایجشد بشزی متقشبل متخیل    فشه   ا ت. اشنت ب  ارل غیا مستقیم دن این بشند می

-این ه اهشي مت وع زیبش ته یه  ب  یک نحو ایجشب مي  ي هاآنچ  دنحرم ذ قي دنبشند»
آنطون اهخود نا ب  چهم    (بژ   هیچ نسبتي بش غشیتي)ي صونتهش  اودا یع ي فقط دنبشند

مي قودعاض   با  ا   تأثیاي  با حسب  مي ا  ژ  متخیل   مي  اگذاننژ ي  )اشنتا ا ژ حرم   »
(. ب شبااین داونا یو    ه اهشی تزئی ی دانای انزش بسیشن ا تای نسبت ب   266: 1396

 د  ه ا دی ا این د ت  هست ژ. 

 

 

 

 هنرهای تجسمی )پلاستيک : پيکره تراشی و معماری( 
گفت  اژ ا  دن دیژگشد اشنتا ه ا زمشنی ه ا ا ت ا  ب  طبیعت میل ا ژا ب شبااین دن موند  

نشمژ نیز ه ین اصول باقاان ا ت. هش نا ه اهشی محسوس میه اهشی تجس ی ا  اشنت آ 

 
1 . Parret 
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نفس  خواشی ژ بشاژ ب  یک اثا تجس ي صافر  فقط بااي ن شیش  شخت  اژد   بشیژ في»
ایژد ب   انجشعي  بش  گاچ   ا تا  طبیعت  از  تقلیژي  صافشً  جس شني  -ع وان  شیهي 

مفشهیم نویسژ: »ی ه ا هیراد تااای می(.   دن ادام  دن بشند265.« )ه ش :هشیزیبشا شختي
-توان ژ دن طبیعت  جود داات  بشا ژا ب  صونت جس شني ن شیه ي اایش ناا ه شنطون ا  مي

(. ب   264« )ه ش :گاچ  ب  ع وا  ه ا زیبش ب  غشیت  ژي زیبشا شختي نیز ع شیت داندا  دهژ 
دانژ  هشی زیبشا شختی میتااای نا دن صونت آ    ب  نوعی بیش  ایژدبیش  دی ا اشنت هیراد

نونا  دانای اشنبادی خشص نیست ژ ا  اگا ای  ون  هش   جشهشی خژایش ا انسش    ت شم هیراد
تااای ت هش ارل  گیانژ. از طافی هیرادی ه ا مع شنی قاان میبشا ژا مشن ژ ب شهش دن زماد
دهژ.  ی ماگ نا نیز ب  ارلی زیبش ن شیش میا ژ   حتی فاات زیبشی طبیعت نا تقلیژ می

هیراتاااي دن ن شیش جس شني      بُعژي اعیش  طبیعي بش طبیعت  ج  ااتااک داند  »
 تفش ت آ  بش طبیعت دن این ا ت ا  چو  ه ا ا تا باتاي خود نا بشیژ دن جشیي نهش  

زاتي ا   دهدهژ  ن شیش  زیبش   خواشی ژ  ارلي  ب   نا  نشخواشی ژ  امون  )نای شنیا  هش   ژ.« 
تااای رادهادازد   آ  نا متفش ت از هی(. اشنت دن ادام  ب  تهایح مع شنی می57:  1391

ی ه ا قشبل  دهژ ا  ت هش از دنیچ دانژ. چو  از نظا ا  مع شنی مفشهی ی نا نهش  میمی
مب شي ایجشبي صونت ن  طبیعتبلر  غشیتیشختیشني  ی ا  دن مع شنی »دنک هست ژ. ب  عقیژد

ن شیش دهژ  آنهش نا مطشبق بش این غشیت بشغشیت  ژیزیبشا شختي  .«  ا ت   صونت مزبون بشیژ 
تا چو  مع شنی بش اشنباد ه ااد ا تا ب شبااین ه ااد بش (. ب  بیش   شدد264:1۳96)اشنتا  

 هژفی انتخشبی   غیا از طبیعت ا ت.

 هنر تاثرات حسی   
هش ت دن ا شن خطشب   این د ت  از ه اهش دن دیژگشد اشنت ا  اشمل مو یقی   ه ا بشزی ننگ 

ی مو یقی دن  گیانژ. اشنت دنبشندب ژی اشنت از ه اهش قاان میدن هشیین تاین قس ت د ت 
این ه ا بیهتا التذاذ ا ت تش ها نش   دن حرم عقليا  ی حرم معتقژ ا ت: »اتشب نقژ قود

انزش آ  از ها ه ا زیبشي دی اي ا تاا ت. از این ن  مثل ها التذاذيا مشیل ب  تغییا مژا م 
ا ژ: (   دن ادام  اضشف  می272.« )ه ش :ا ژ ایجشد ملال تح یل  يا ت   تراان مران نا بي

اش  دن ها نش ذهن بس جیم   اگا ملاک خود  اگا انزش ه اهشي زیبش نا باحسب نقش»
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ي حرم جهت ا شخت بشیژ ه  شم اونژ انتخشب ا یم مو یقي ناگستاش قوایي ا  دن قود
ه شنطون ا  بشلاتاین مرش  نا دن بین  . )ا ژ نشزلتای  رش  نا دن بین ه اهشي زیبش ااغشل مي

انزش مطبوعیتهش   بشملاک  ا   مي ه اهشیي  ا ژ گذاني  ااغشل  تأثاات  (اونژ  بش  زیاا صافشً 
(. ب شبااین از م ظا اشنت اگا صافش ب  نقش مو یقي دن  273.« )ه ش :ا ژ حسي بشزي مي

تاین ه اهش ت امش اگا ب  ع وا  ه ای مطبوع دن نظا گافت  ها نش قوا تأمل اودا هست
-توانژ جشی شهی هم ندیف اعا داات  بشاژ امش ب  دلیل ای ر  ابتژا بُعژ لذت بخهیاودا می

 گیاد.ی آخا قاان میدن نتب اود اش از طایق حس ا وایی م تقل می

 سلسله مراتب هنرها از نظر قرآن  
ب  جشی می  آثشنی  امش آ  تخ   یش  ه ام ژ  بشاژ  یونشنی  گذاند ا  م رن ا ت معشدل تخ   

ا ژ  تر یک اگا بش نیت ذ ب دن حضات حق نبشاژ چیزی جز تر یک نیست. آنچ  ه اش می
این ا ت ا  فاد دن مسیا اشنآموزیا خلق یش  شخت    شز فضیلت هم اسب ا ژ. خود این 

انژ. تخ   ا لی محل ظهون حقیقت ب ژد بود     فضشئل ه اهشی ا ش ی انسش  خوانژد اژد
مخلوق بود  ه ام ژ ا ت. تخ   یش اثا   محصول ه ام ژ   ص عت ا مح لی ا ت ا  فضشئل 

بش آ  محقق می انسش   ااد  ج س  چهشنگشن   باای  ز   زیبش    زین  ا ت  تااز یی  اود؛ 
ب  ه ین خشطا اهش نز   ن نبشاژ.  جشن ه ام ژ )فضیلت  ژ(  هم  مهتاای ا  غش دن آ  

هش  هشا ن ش   م ش آ دانیم. ای جش دی ا محصول اهش نز   نجشن اثا ه ای نیست؛ اشن آ 
 ه ام ژان  ا ت؛ نیک ماد   نیک ز  آ  ا ت ا  ب  چهشن ه ا اهاد ا ت.  

ا  مقصودش  دن اتشب اخلاق نشصایا خواج  نصیا از عبشنت چهشنه اا  یشد می ا ژا حشل آ 
ابژا چهشن نوع آنت نیست. چهشن ه اا  دن  اقع فضشئل چهشنگشن  ا ت ا  اشمل اجشعتا 

ی  عژالتا حر ت   عفت می اود. دن این تعایف ب  طون مثشل اهش نز هم می توانژ ب  جاگ  
ه ام ژا  دنآیژ امش ن  از نوع آنتیست   ن  از حیث تر یری ا  دن اشنش داندا بلر  بژین 

 مع ش ا  ب  دنجشتی از هشای   فضیلت نشیل آمژد   از عیوب ن ت  ا ت. 

دن  اقع می توا  گفت ه ا دن ای جش ه ا ن ح ا ت   ه ام ژ فادی  ت فشضل. با این ا شس 
 ند   اه یتی نژاندا چاا ا   ا ت ا  دی ا امضش   نشم ه ام ژ دن ا شن اثاش ب  چهم ن ی  

طبق این تعشنیف ه ام ژ   تی دن هی نهش  داد  قود ابترشن   تخصص خود نیستا بلر   
ا ژ تش موانیث فاه  ی یک   ی فادیت هش نا فژا مدن نقط  اشملا باعرس این ه ام ژ ه  
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ی قوم ب  ظهون با  ژ. جشلب ای جش ت ا  دن ت دن ه ین نقط  ا ت ا  ه ام ژ ب  دنج 
(. دن  اقع اشهژ هستیم دن تعایف ه ام ژ هم مشن ژ  1381گاا :ن ژ )نیخت ا تشدی می

تعایفی ا  باای ه ا دن مطشلب فوق ذاا اژا فضشئل اخلاقی باای اطلاق مفهوم ه ام ژا 
بسیشن  یشد حشل  جشی شد  دن  مژام  ا   بژانیم  خشلق  ه ش   نا  ه ام ژ  اگا  امش  داند.  ای 

آفای ه ایا ابژاع   ابترشن ا ت. بزنگتاین ه ام ژا  خژا نژ متعشل ا ت. قاآ  اایم دن 
 ی این آیشت عبشنت انژ از: گای   ابژاع هاداخت  ا ت. از ج ل آیشت بسیشنی ب  بحث آفای ش

هش   زمین ا ت   فاات ش  نا ن ولا  )هی باا    پشس خژای نا ت ا  آفای  ژد آ  ش * 
خود( گادانیژ   دانای د         چهشن بشل   ها )قژنت( قاان دادا ها چ  بخواهژ دن آفای ش  

 1.افزایژ ا  خژا با )بعث   ایجشد( ها چیز قشدن ا تمی

 2ای هست ا  از آ  ش    زمین ب  ا ش ن زی دهژ؟آیش جز خژا آفای  ژد* 

  خژا ا ش )نوع بها( نا )نخست مادی( از خشک بیشفایژ    پس از نطف  )آ  ماد دی ای  *
 3.نا( خلق ااد   بعژ از آ  ا ش نا جفت )ماد   ز ( قاان داد

 4.اگا بخواهژ ه   ا ش نا ب  دیشن عژم فا تژ   خلقی از نو ب  عاص   جود آند* 

خوانیژ بش من ب وییژ   نهش   ب و: ا ش ا  خژای ی شن  نا نهش اادد   بتش  نا اایک خژا می*
هش )بش خژا(  انژ؟ یش آیش اااتی دن خلقت آ  ش دهیژ ا  این بتش  چ  چیزی از زمین آفایژد

 5انژ؟داات 

ه شنطون ا  قشبل مهشهژد ا ت خژا نژ دن این آیشت از لغتِ خشلق   خلق ا تفشدد اادد ا ت  
آفای  ژد نا  ت شم هستی می  خود  باابا ه ام ژ ی  نا  تلویحی خشلق  ب  طون  ب شبااین  دانژ. 

 
1 .   ِ بِسْمِ اللََّ

حَْ   جِْ حَةٍمَثَْ یوَثُلَاثَوَنُبَ الاََّ
َ
 لِیأ

ُ
نْضِجَشعِلِالَْ لَائِرَةِنُُ لًاأ

َ
َ شَ اتِوَالْْ هِفَشطِاِالسََّ حِیِ شلْحَْ ژُلِلََّ هَيْءٍقَژِیا  ِ شلاََّ هَعَلَیرُلَِّ شللََّ .  شعَیَزِیژُفِیشلْخَلْقَِ شیَهَشءُإِنََّ

 .1فشطا/ آی   
نْضِ. فشطا/آی  2 .

َ
َ شءِ َ الْْ ِ  یَاْزُقُرُمْ مِنَ السََّ  . ۳هَلْ مِنْ خَشلِقٍ غَیْاُ اللََّ

زَْ اجًش   3.
َ
ُ  خَلَقَرُمْ مِنْ تُاَابٍ ثُمََّ مِنْ نُطْفَةٍ ثُمََّ جَعَلَرُمْ أ نْثَیَ اللََّ

ُ
 .11. فشطا/ آی  َ مَشتَحِْ لُِ ْ أ

تِ بِخَلْقٍ جَژِیژٍ .4
ْ
 یُذْهِبْرُمْ َ یَأ

ْ
 . 16. فشطا/ آی   إِْ  یَهَأ

مْ لَهُمْ اِ . 5
َ
نْضِ أ

َ
نُ نِي مَشذَا خَلَقُوا مِنَ الْْ

َ
ِ  أ ذِینَ تَژْعُوَ  مِنْ دُ ِ  اللََّ یْتُمْ اُاَاَشءَاُمُ الََّ

َ
نَأ
َ
َ شَ اتِ قُلْ أ  . 40. فشطا/ آی  اْك  فِي السََّ
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ع وا   شخت ا زیاا هستی   طبیعتا  ااشن از نظم   ت ش ب از اناش  اصلی زیبشیي دن ه ا  
دن  ی بژیع   مبژع ا ت.توانژ ب  ه ام ژ ااشند ا ژا  اژدی دی ای ا  میهم هست ژ.  اژد

 1 وند انعشم از خژا نژ ب  ع وا  ابژاع ا  ژد آ  ش    زمین   101 وند بقاد      117آیشت  
 وند بقاد توضیح دادد اژد ا  خژا نژ ب   بب ه ین بژیع   مبژع  117یشد اژد   دن آی  

گویژ بشش  بود ا بی هیچ  شبق  ای  قتی چیزی نا بخواهژ تحقق بخهژ ت هش ب  آ  چیز می
َ ش یَقُولُ لَُ  اُن فَیَرُوُ ؛ یع ی ه ش  ا  دن معلوم علم ا  ت  هس می مْااً فَإِنَّ

َ
اود: إِذَا قَضَی أ
 طبشطبشیی   علام .شبژ یگیاد   بی هیچ هیش   هسی تحقق  جودی میموند خطشب قاان می 

  ها   بژاعت     ا تا   بژاعت  مصژن  از  مهبه   صفت«بژیع»  »ال  :  نویسژ می  آی   ذیل  دن  نیز
 اشفی   دناتشب...  بشاژ   آا ش  بژا   ذهن  ا   مشن ژی  ا تاالبت    آ   مشن ژیبی  مع شی  ب   چیزیا

  ا  :  ا یژم  أعین   بن  ح اا   از من:  گفت ا   انژ اادد  ن ایت    ژیاصیافی  از بصشئاا  اتشب    
نْضِ  ِات     السَّ ش  بَژِیعُ :  آی   از(  ع)  بشقا  امشم  از

َ
: فامود  خشهش    دن  ج شب  آ      ها یژ می  َ الْْ

  خلق   نا  زمین     آ  شنهش  آفایژا  قبلی   ال وی  بژ        خود علم  ب    نا  اایشء  ه     عز جل   خژای
: فامشیژ می ا   م انه یژی بشاژا گافت  ال و آ  از  قبل زمی ی   آ  ش  از ای ر  اادابژ  

 . ( 256  :1363نازیا الی ی) « .ا ت آب با خژا عاش الْ شءِ؛ عَلَی عَاْاُ ُ  اشَ   َ  

توانژ ب  ه ام ژ ااشند ا ژ. خژا نژ دن  ایست ا  میی ابترشن نیزا دی ا  اژده چ ین  اژد
ترشن   اختااع   نوآ نی دن امون ص عتیا ه ایا مع شنیا  شخت شنی  آیشتی دن قاآ  اایما اب
ا ژ ا  اقوام هیهین دانای   بیش  می  داددبشنهش موند تشایژ قاان  نا    ا تفشدد از طبیعت  

ا یری از این آیشت هیش از آ   جود نژاات  ا ت      اختااعشت   ابترشناتی بودنژ ا  مثل آ 
ب شبااین   ب  طون الی ه ام ژ نا    2. : ا  مشن ژش دن اهاهش شخت  نهژد بودعبشنت ا ت از

توا  دن قاآ  یشفت ا  خژا نژ دن نسبت بش خودش یش ی خشلقا مبژع   مبترا میبش     اژد
هش ب  اشنبادد ا ت. دن بخش بعژ انواع ه اهش دن  هیشمباانش   حتی دن موند ج یع انسش 

 قاآ     لسل  مااتب آنهش از حیث اه یت بان ي اژد ا ت. 

 
نْضِ. بقاد آی   .1

َ
َ شَ اتِ َ الْ  . 101  انعشم آی   11۷بَژِیعُ السَّ

 . ۸یُخْلَق مثلهش. فجا/ آی   لم2.
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 هنر كلامی 
ا ژ    با خلاف انجیل   دین مسیحیت ا  خژا نژ دن قشلب تجسژِ عیسی)ع( ن ود هیژا می

اودا دن قاآ  ب  صونت ال    ه چ ین باخلاف تونات   یهودیت ا  دن اشلبژِ نون ن شیش  می
گادد. ب شبااین ت شم ابعشدِ قاآ  نخست دن ال   جشنی ا ژ   با انسش  ن ودان میحلول می

تجلی خژا نژ با آفایژگشنش دن الام ا  ت؛  ب  تعبیا امشم صشدق )ع(ا »   ا ت. دن حقیقت
هشی لازم نا ت ش ب( دن حقیقت قاآ  »107:  1362.« )بحشنالانوانا  بی  ژ دنیغش ا  آنش  ن ی

ای ازآیشتا زبشنی مت ش ب    هش بلر  ها آی دن حژ اعجشز ایجشد ن ودد ا ت. ها یك از  وند
هش اشفی داند. باای هی باد  ب  این نوع ت ش بشت  ه خوانیه  و  بش هژف معشنی خود  

ا تب  تفش ت زبشنی آیشت مری بش آیشت مژنیا توجَّ  ا یم. اگا آیشت نشزل  دن مر اضابشه  ی  
دن .هشی هژایتی قاآ  دن آ  مقطع زمشنی ا تنیت وان   ت ژ داننژا ب  ت ش ب اهژاف   بانشم 

آیشت مژنی ط أنی     دنازآه  ی خشصی  جود داند ا  اشملًا مت ش ب بش مبشحث اجت شعی 
دانژا دن  اقع ا : (. ابن عابی عشلم نا ال شت الل  می25:  1385)بشبشئیا     تابیتی محیط ا ت

دانژ ا  از قول بشنیتعشلیا اُن  جودی صشدند اژد  ب   الام دن انسش  نا قول بشنیتعشلی می»
(. ب  بیش  دی ا انسش  بش خلق 4۸:1۳۸4ر تا  .« )حگاددموجب آ  هیژایش عشلم ایجشد می

توانژ دن مسیا خژا نژ قاان گیاد امش بشیژ هوایشن بشاژ ا  ال شت ا  نا گ ااد نر  ژ ال شت می
ال شت بشن مع شیی داننژ   دن قاآ  نیز باخی  تش دن مسیا ایطش  م حاف ن ادد. ب شبااین  
ی زیبشیی قاان داننژ   ازآنجش ا  زیبشیی یری  ال شت مشن ژ زی تا ج شلا حسن ا  دن د ت 

توا  گفت ا  حلولِ ه ا دن قشلب ال شتِ مجزاا نخستین نوع ه ا دن  از اناش  ه ا ا تا می
 قاآ  ا ت. 

دنبشند اعا بش ای ر  زیبشیي  اج آنایي    تاایبهشي زیبش   آه  ین دن قاآ  دیژد میهود امش دن  
آیژ بش ا شطیا نخستین  خود قا  گفت  اژد هیشمبا اشعاا  شحا نیست   آنچ  دن قاآ  مي

 متفش ت ا ت.
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 هنر دیدن و شنيدن 
نهشم   به   نا قاآ      باخیز  ن هههول گاامی فامهشیهژ: ایی علق میخهژا نهژ دن قاآ  دن  هههوند

ی اهایف  ا  با ا هشس این آی   1قاائترن.(  باخلق) ا هت  عشلم آفای  ژد خژای ا   ها ندگشنت 
نخسهتین آی  از  ه ت ها ندگشن ا هت ا  ب   هوی هیشمبا نشزل اهژد ا هتا تشایژ با ن ی 

ی دیژانی  هت. از  هوی دی ا دن ه ین ی قودی خوانژ  ب  عهژدخوانژ  ا هت    ظیف 
  تشایژ گههت  ا هت ا  باای امت   ناه  شیی آنهش بخوا . ب شبااین مخشطب باای فااگیای  

ا ژ. از  ههویی دی ا قاآ  ب  صههونت  ی اهه یژانی خود ا ههتفشدد میدنیشفتِ آیشت از قود
تولیژ اهژدا  هبب لذت بیههتا    آه  ین نشزل گههت  ا هت   دن حین ع لِ خوانژ ا مو هیقی

گادد. گفتیم ا  لذتی ا  ب  محتواییِ نیرو میهل مخهشطب   دنیشفت هاچ  بهتا آیشت نیز می
ا هت   زیبشیی هم از ع شصها اصهلی ه ا. ب شبااین خوانژ    تلا ت   شییا ژا یری از اناش  زیب

آیشت یری ازه اهشیی ا هت ا  ب  خیاا نیرویی   اخلاقا ع ل صهشلح نا یشدآ نی می ا ژ. ب  
باای ه ام ژ  ا ههطهتقاَب ب  حقَ اهه یژ  اصههوات قاآ  ا ههت تش مخشطب عبشنتی دی ا »

ب  حق   حقیقهت دعوت ا هژ   این علَت نهشیت  متهذاا اهههود   ه ام هژ دی ی تعههَژ مادم نا 
ن هشنژ (. این ج ل  ن هشلت ه ام ژ دی ی نا می1382ا)مژدهون«  اهروفشییا ه ا دی ی ا هت.

الهی متصل اود   حقشیق   مفشهیم نا ب  صونت زیبش ب  گوش مخشطب   ا  بشیژ ب   اچه  
 با شنژ. 

 هنر فصاحت 
فصشحت مطشبق بش فاه گ معینا دن لغت ب  مع شی ن انی   ایوایی الام ا ت   دن قاآ   

بیشنی ا  ب  بشنهش با ن ی آ  تشایژ اژد ا ت. دن  اقع فصشحت یک ایود ی  خ ونی   
اش بش فاعو ا  ا ژ. دن دا تش  مو ی )ع(   مبشنزدی دنیشفت ا ک میمخشطب دن ها   

می ب  خودش  نسبت  بشلاتای  الام  فصشحت  دانای  نا  باادن خود  هشن    از  مو ی  دانژ   
 ت ا  ب شبااین فصشحت دن الام ه ای  2خواهژ ا  هشن   نزد فا عو  با د. خژا نژ می

  27قاآ  با آ  تشایژ داات  تش هژایت ا  ژد   هژایت اونژد ب  دنای متقشبل با  ژ. دن آی   
از خژا نژ می خواهژ ا  گاداز  وند هیشمبا  نا   ی ط ا  ا   تش مادم حاف  ب هشیژ  از زبشنش 

 
حَْ  1. ِ  الاََّ حِیِ شقْاَ بِسْمِ اللََّ ذِي خَلَقَ. علق/ آی   ِ شلاََّ كَ الََّ  بِشْ مِ نَبَِّ

ْ
 . 1أ

 . ۳4هُوَ اَفصَحُ مَِ ی لِسشنش. قصص/ آِی  . 2
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ی بیشِ  هیشمباا  ت هش دن گفتشن لازم ب  ذاا ا ت ا  فصشحت بیشنی   نحود  1ناحت تا بپذیانژ. 
عبشس   بشاژ. »ابناود   گشهی ه چو  حضات  لی ش  ب  ارل تصویا نیز میخلاص  ن ی

صونت نویسژ می حضات  لی ش   باای  »اج    مسشجژ :  نادن  هشن شیش   هیشمباا     هشی 
ن ودنژ تش مادم آنهش نا ت شاش ا  ژ.   ب  عبشدت خژا نژی تهویق اونژ. دنن ایشتی تصویامی

-ا  از ائ   )ع( آمژد ا ت تصایح اژد ا  آ  ت شثیل نا باای حضات  لی ش   شخت  می
امثشل آ  بودد ا ت«)تشجژی ی نقشای دنختش     بلر   نبودد  (.  1390ااژصونت جشنژانا  

 2ی  بش ااشند داند. از  وند 13ی ی اایف این ج ل  ب  آی 

 نقاشی و تصویرگری 
( ه ا هشیی  ت ا  خژا نژ دن  اا ا قاآ  ب    نَ(   دا تش   اایی )قَصَّ د  ه ا نقشای )صَوَّ

 خود نسبت دادد   ب  ع وا  فشعل   ه ام ژ این ه اهش ت هش از خود یشد می ا ژ.

 .ا ژ یم ایتصو خواهژ یم ا  هاگون  ب [ مشدنا  یِ ] هشنحم دن نا ا ش ا  ا  ت* 

 3. ا ت  میحر   اینشهذ ارست یست؛توانشین یمعبود چیجزا ه

نَ ب  مع شی تصویا ااد  دن هفت آی  از قاآ  اایم تراان اژد ا ت.    گفت ی  ت فعل صوَّ
ی نیه  قَصَّ ب  مع شی دا تش   اایی ااد  نیز بیست      بشن دن آیشت آمژد ا ت. امش نرت 

ی انسش  م ع گهت  ا ت حشئز اه یت این ا ت ا  دن ا لام صونت ای   نقش آفای یِ چهاد
ای دلیل م ع ااد  نقشای چهاد نا  هذیاد. عژدژ نا دن جشی شد صونت اا  می  ت هش خژا ن

دان ژ  هشی ابتژایی دین ا لام میجشی زی ی انسش    ها تش دی ای ب  غیا از خژا نژ دن ده 
ا  نیه  دن جشهلیت هیش از ا لام داات  ا ت. آیشت دی ای ا  ب  صونت ای خژا نژ ااشند  

 داننژ عبشنت انژ از: 

 
 . 2۷َ احلُل عُقژَد مِن الِسشنی. ط ؟/ آی   . 1
لَ دَاُ  دَ . 2 رُون.   یَعَْ لُوَ  لَُ  مَش یَهَشءُ مِنْ مَحَشنِیبَ َ تََ شثِیلَ َ جِفَشٍ  اَشلْجَوَابِ َ قُژُ نٍ نَاِ یَشتٍ  اعَْ لُوا آ اُرْاًا  َ قَلِیل  مِنْ عِبَشدِيَ الهََّ

 . 1۳السبش/ آی   
نْحَشمِ اَیْفَ یَهَشءُ  لَا إِلَ . 3

َ
نُاُمْ فِي الْْ ذِي یُصَوَِّ هُوَالْعَزِیزُالْحَرِیمهُوَ الََّ  . 6 آی  /آلع اا . هَإِلَاَّ
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 1. ا ش نا صونت ای ااد   تصویاتش  نا نیرو آفایژ *

 2مش ا ش نا خلق اادیم   ب  ا ش صونت بخهیژیم *

 3.حشل آنر  ب  ها صونتی ا  خوا تی )جز این صونت زیبش هم( خلق توانستی ااد*

 سایر هنرهای دستی و زیبا در قرآن 
ه اهشی د تی دن قاآ  ع ژتش تو ط هیشمباا  معافی گادیژد ا ت. از ادنیس گافت  ا   
ب شی اعب    ابااهیم   ا  شعیل ا  مع شن  یش  نجشنا  بود تش نوح ا  نخستین  نخستین خیشط 

اتشب   نواتن نا ب  مادم یشد  ب  نوعي  ا لین قلم نا اختااع اادد    س عحضات ادنیبودنژ. 
دن مسجژ  هل  مي    . دن اوف  زنژگي اادد  جژ نوح  ت   ب  ن ایتي ه وز زنژد ا ت  دادد

 نهست . 

ا لین هیشمبایا ا  جشم  نویسژ: »مح ژ بیستونی دن اتشب ه اهشی د تی دن قاآ  اایم می
گادیژا ا  هیااه ی د ختا ادنیس بود   هیش از آ  لبشس افااد از هو ت حیوانشت تهیَّ  میمی

گفت    قتی لبشس نا ب  صشحبه یژاد اجات زدا ذاا خژا نژ مید خت   بش ها بخیَّ  ا  می
 (. 64:1۳۸4.« )بیستونیا طلبیژ آ  نا می

 نجاری    
ه ا نجشنی دن قاآ  دن قشلب دا تش  نوح بیش  اژد ا ت. نوح هس از نومیژی از قومش از 
 خژا دنخوا ت ااد تش قومش نا مجشزات ا ژ. خژا نژ نیز ب  ا  د تون  شخت اهتی نا داد. 

ی آنهش ا   تم اادنژ افشعت   اا و  دن حضون مش  طبق  حی مش اهتی بسشز   دنبشند*
 4. اژنی هست ژ مرن ا  آنهش غاق

 نجشنی هیش از  اهغل ا هت  مسهلم ا   آیت الل  طبشطبشیی دن ال یزا  معتقژ ا هت: »آنچ  
  هولت علت ب  آ  هشیا تفشدد    چوب  ایهش ا از  قبل  زیاا  ا ت؛ داات   جود  نوح  حضات
 نوح  ا   اهودمی  ا هتفشدد تفش هیا از  بعضهی از  .ا هت بودد ه   توج  موند  آ ا از  ا هتفشدد

 
حْسَنَ صُوَنَاُمْ  . 1

َ
نَاُمْ فَأ  . ۳. تغشبن/ آی  َ إِلَیْهِشلَْ صِیاُ َ صَوََّ

ننشاُم. اعااف/ آی  . 2  . 11  لَقژ خَلَق شاُم ثُم صُوَّ
بَكَ. انفطشن/ آی   . 3 يَِّ صُونَةٍ مَش اَشءَ نَاََّ

َ
 .۸فِي أ

هم مُغاقوَ . هود/ آی   . 4  . ۳۷ اص ع الفُلك بشعیُِ  ش َ  َ حْیِ ش   لا تُخشطِب ی فی الذین ظل وا اِنَّ
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 اههتی ا  بود اسهی ا لین ایههش  ظشهااً ! بل . اهژ  مبعوث هیشمبای ب  آ  از بعژ    بود  نجشن
 (.۳64ق:  141۷« )طبشطبشییا .خژا نژ شخت الهشم ب  نا

  ]نوح[ اهههتی نا می  ههشخت   هاگشد گا هی از ]ااههااف    ههااِ [ قومش با ا  عبون *
ا یژا مسهل شً مش هم  اادنژا ا  نا ب  مسهخاد می گافت ژ. گفت: اگا اه ش مش نا مسهخاد میمی

ا یژا مسهخاد خواهیم  اه ش نا ]ب  ه  شم هژیژ آمژ  توفش [ ه ش  گون  ا  مش نا مسهخاد می
 1.ااد

ب شبااین نوح بش هژایت ها ندگشن   ب  ا ک د ههت   بشز ی خودا از چوب دنختش ا اهههتی 
 گیاد.ی ه اهشی د تی قاان میبزنگی  شخت     یل  ای نا خلق ااد ا  دن زماد

 معماری 
نخستین ه ای ا  دن قاآ  ب  نخستین هیشمبا خژا یع ی حضات آدم نسبت دادد اژد ا تا  

 ت.   ه چ ین ب  ابااهیم   ا  شعیل د تون  شخت اعب  دادد اژ. گفت ی ه ا مع شنی
اش زیبش ت چاا ا  بش حاات د ان    یشل طوافین ب    ت اعب  بش  جود  شدگی ظشهای

 دهژ.د ن آ  فام اشمل   اه ی نا تهریل می

افااات ژ عاض اادنژ:    )یشد آن(  قتی ا  ابااهیم   ا  شعیل دیوانهشی خشن  اعب  نا با می*
ها ندگشنا )این خژمت( از مش قبول فامشا ا  تویی ا  )دعشی خلق نا( ا وا   )ب  ا اان ه  (  

طون الی قاآ  با ه ا مع شنی تشایژ فاا انی داات    دن آیشت خود مع شنی نا  ب    2.دانشیی
قشلب   مع شنی    4دن  بشغ؛  مع شنی  از:  عبشنت ژ  گا د  چهشن  این  ا ت.  مطاح  شخت   گا د 

د ت  ااشند    4اها شزی؛ مع شنی اشخ   قصا   مع شنی بههت. دن ادام  آیشتی نا ا  ب  این  
 انژا ما ن خواهیم ااد:داات 

 هشخوا ت از )اشخ   ع شنات  ( معشبژ عشلی   نقوش   ت ثشلآ  دیوا  با ا  ها چ  می*   

 
ش نَسْ 1 . ش فَإِنََّ  مِنْ قَوْمِِ  َ خِاُ ا مِْ ُ  قَشلَ إِْ  تَسْخَاُ ا مَِ َّ

 
َ ش مَاََّ عَلَیِْ  مَلََ  . ۳۷خَاُ مِْ رُمْ اََ ش تَسْخَاُ َ . هود/ آی   َ یَصَْ عُ الْفُلْكَ َ اُلََّ

شَ إِذْ یَاْفَعُ إِبْاَاهِیمُ الْقَوَاعِژَ مِنَ الْبَیْتِ َ إِْ َ شعِیلُ نَبََّ . 2 لْ مَِ َّ نْتَ   إَِ َّ   َ ش تَقَبََّ
َ
ِ یعُ  اَأ  . 12۷. بقاد/ الْعَلِیمُ  السََّ
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مشن ژ حوض بزنگ  نا هش   دیگ   ظا ف  بودی ه    گذاات   اشن  زمین  با  ا   هشی عظیم 
 1. شخت ژ می

  باای )ا لاد   قوم(  بش دن  ط هش  ) ازمین ی ن   اشم( از نا ت   چپ )ج وب    *
هش ا شل( د   لسل  بشغ   بو تش  آیتی )از لطف   نح ت حق( بود )ه   ها نع تا   ب  آ 

گفتیم ا ( بخونیژ از نزق خژای خود   ارا  ی ب  جشی آنیژا ا  مسر تش  اهای نیرو    
 2.غفون )  مهابش ( ا ت ها نع ت ا ت   خژای ا ش

ا یم ا  باخی ای ن ول مش این بعضی از اخبشن دیشن  ت رشنا  ا ت ا  با تو حرشیت می * 
 3.از آ  دیشن ه وز مع ون ا ت   باخی دی ا اهاهش داس ماگ اهلش نا دن  ااد

علام  مجلسی   4؟ بود بل ژ  یهش شخت ش     عظ ت بش یهشاشخ  یدانا ا  انم[ اها بشآ ]  *
:  ژ یفامشیها ندگشناش  مهادازد.  دن بحشنال وان ب  بان ی مع شنی بههت بش ا ت شد ب  آیشت می

 اا و  هم.  اژیژ   ناضی  بود  ا ش  اشیست ی  از  ا تا  ا   آنچ   ب      بود  اوچک  تش یآنز »
   فیژ      بز      اخ   یشقوت  از  قصاهشیی     گ بژهش  نشگشد  ب  ایژا  نا  خود  ها ندگشن  هشیبخهش

 طون این   اگا  ا   طونی  ب      دنخهژ می  هشآ    نون  ا   بی  ژ می  بههت  بشلایی  نقشط  دن  زند   
تودنتو  ادنهم[آ   مختلف  هشیننگ   نظا  از   ]  اژد  ا تال  نون  آ   ا   نبود   باق  نبودا    

 حایا   بش  ا ت  یشقوت  از  ا   قصاهشیی  آ .  بادمی     ااد می   فیژ   نا  هشدیژد  قصاهش  آ   ن ا شیی
 اهب      داند  زند  نشزک   یهشنچ    ا  فاای  ا تا   فیژ   یشقوت  از   ا   آنچ      اژد   بزافاش

  گوها  از  قصاهش   هشی تو    هش اژداهشی   گستادد   اخ   طلای       فیژ   نقاد      بز  زباجژ 
  ه چو   آ   دنباابا  آفتشب  اعشع   نون  ا   دنخهژامی   نونی  قصاهش  آ   دیوانهشی     دنهش  ا تااز

 بو تش   د   قصاهش  این  از  اژام  ها  دن  مقشبل  دن   ا تا  ن ان  ن ز  دن  دنخهشنی  ی تشند  نون
ت  از  اهیژداا   بهم   ا  هشیدنخت  بش   ا بز . زنژ   می   یشهی  ب   میل   بزی  اژَّ

ح ن) .   جودداند[  گون   د    ]  د جفت  ایمیود  ها   از  بو تش   د   آ   دن   (  64/الاَّ
ح ن)   ا  نون از نیا م ژی هشیمااب با بشزگادنژ  خود هشیم زل ب  بخواه ژ  هاگشد( 52/الاَّ

 
 . 1۳یَعَْ لُوَ  لَُ  مَش یَهَشءُ مِنْ مَحَشنِیبَ َ تََ شثِیلَ َ جِفَشٍ  اَشلْجَوَابِ َ قُژُ نٍ نَاِ یَشتٍ .  بش/ آی   1 .
تَ لَقَژْ اَشَ  لِسَبَإٍ فِي مَسْرَِ هِمْ آیَة    2. رُمْ َ ااْرُاُ ا لَُ    مِ   لُوا ُاَِ شلٍك َ   ٍیَِ ین عَنْ  اِ   جََ َّ غَفُون  نْ نِزْقِ نَبَِّ َ نَب َّ بَة  طَیَِّ  . 15.  بش/ آی  بَلْژَة 
نْبَشءِالْقُاَىَ قُ  مِنْ   لِكَ ذَ 3.

َ
ُ  عَلَیْكَ أ . هود/ آی    مِْ هَش  صَُّ وَحَصِیژ   . 100قَشئِ  

 . ۷. فجا/آی   إِنَمَ ذَاتِ الْعَِ شدِ 4.
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 ها  د ت دن اونژ می  وان انژاآنش   خژمت دن ابژ  تش  ا  زیبشیی هساا  د ت ب [ هشآ   مهشن]
 ط شبی      فیژ   ینقاد  از  آ    افسشن    مهشن  ا   هش تامااب   آ    از یری  یده    هشآ    از  اژام
  ااامت   فاات ش    اونژامی   اند  هشیهش م زل   ب    قتی  ا ت؛  جواها  از  ا  ت  دم  زیا  ا 

 هشآ    ب    آن شد.  گیانژ   قاان  خود محلَّ   دن    قتی تش.  گوی ژ می   ته یت       تبایک هشآ    نا  خژا نژ 
! ها ندگشنمش  ای!  بلی: »؟گوی ژ «یشفتیژ   دن ت  خود  یدنبشند  نا  خژا   ی عژد  آیش: »اودمی  گفت 
 د  تی     ا ش  از  خه ودی  جهت  ب   اودمی  خطشب .  «بشش  خه ود  مش  از  نیز   تو  خه ودیم  مش

! بشد گوانا  نا  ا ش  دادیژا  د ت  هشفاات  بش    آمژیژ   دن  من  خشن   ب  من  شمباهی   خشنژا   بش  ا ش
 ه  شم  این  اودادنن ی  اسا     ام  گشدهیچ  ا   ا ت  نهژنی  قطع  بخههی  این!  اد  گواناب

 آمازنژد   بسیشن مش  خژای  بادا  مش از   نا   انژ د  ا    ا ت  خژایی   زا ان   تشیش  ح ژ :  گوی ژ می
  دن ا   ایخشن  ااد  اند ه یه ی یخشن  ب  نا  مش خویش اام    فضل  ب  ا  ا ت قژندا    
( ایخ صژ ق نیز دن ۷۳:1۳62(.« )بحشنال وانا  35-34ننجوخست ی خواهی ژیژ )فشطا  آ 

آی  دنبشنداز  وند  11ی  تفسیا  موم و   میی  بههت  مع شنی  »هیشمبا ی    نویسژ: 
  ا   حشلی  دن ن یژما مصا ب    مباد مصا  وی ب  بصاد از اشلایی: عبژاللهب علی(ن ایتراد)
  باخوند   فیژ   موی     نیش  بش     طشسا  خهنا  هو تی  بش  بل ژقشمت  هیامادی  ب   بودم  ناهی  دن

»اادم    ؤال  ؛« یشد  دی ای      فیژ   یری  داات  تن  با  اه    جشم   د   ا   اادم  این: 
  نح ت  موند  نا  تو  خژا نژ : »گفتم...    «ا ت)  خژا  ن ول  مؤذ   ا بلال: »؟گفت ژ «ایست
 ا    ا یژم: »گفت...    « ب و  باایم  ا یژی)  خژا  ن ول  از  ا   آنچ   دنبشند  دهژ   قاان  خویش
 آجاش  یک  نقادا  از  آجاش  یک  طلاا  از  آجاش  یک  بههت دیوانهشی:  فامودمی)  خژا  ن ول

:  ؟هش خ فت«ا ت  آ   دن  دی ای  ج ت   عژ   ج ت  از  غیا  آیش: »گفتم...«    ا ت  یشقوت  از
:  اگفتم«ا ت  نون  دیوانآ : »گفت...    ؟«ا ت  چ ون   شیشدیوانه : »گفتم«فاد س  ج ت  بل ا»
»؟گفت«چطون  ا ت  آ   دن  ا    اتشقهشیی» بش ی ا    «ا ت  العشل ین  نب   نون  از  نیز  آ :  )ابن 

211:1۳۷6 .) 

 زیبایی پارچه، لباس و فرش 
  هشی مابوط ب  آ یری از مبشحث مطاح اژد دن قاآ  بحث مابوط ب  لبشسا هشنچ    زیبشیی

ا ژ    ی اعااف از لبشس ب  ع وا  چیزی ا  قژنت هواشن ژگی داند یشد میا ت. دن  وند
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بهتا   بشلاتای از این لبشس ا  صافش توانشیی هواشن ژگی بژ  آدمی نا لبشس تقوا نا دن ماتب  
قاان می آی   داندا  اعااف  یشد   1(. 26دهژ ) وند  از زی ت  ادام  دن ه ین  وند خژا نژ  دن 

ی دن  وند  2(.32ا ژ ا  آ  نا باای ب ژگش  خود حلال فامودد ا ت ) وند اعااف آی   می
ذاا 3(. 54ا ت ) وند الاح ن آی     حایا   آ تا ا تباق ااشند اژد  ی ب  هشنچ الاح ن نیز  

بشاژ. دن جشی دی ای  چ ین جزئیشتی نهش  از اه یت چ ون ی آنا ت ی از دیژگشد قاآ  می
 وند    76ی   باای بههتیش  ااشند داند )آهشی زیبش  فاش   بشلش هشی  بز  از این  وند هم ب   

 4. ن(الاح 

این .  بشاژا ااشند اژد ا تمیاز حایا    نیرواشن ا   لبشس افاادب     5( 33ی فشطا )آی   دن  وند
ا    آ  مع ش ت  انسش   ب   مشن ژ  ه  شم  هش  خژا نژ هم  ب  ذ ق   علاق    دن  داد    هشداش 

بش بهتاین حشلت ا ت. د ت بژ طلا    بود   . ذ ق   علاق  انسشنی ب  ماتبتوج  داند  انسشنی
.حایا ای باای باان یخت ی این ذ ق ب  حسشب آیژ توانژ ن شی ژدمی    لبشس حایا  ما انیژ    

ب شبااین ص شیع د تی یآ  تهی  اژد ا ت؛  از هیل    از اام ابایهم  ا تاا     از ابایهم طبیعی
   .انژ هش ا  از نوع تزیین ا ت دن این  وند موند توج  قاان گافت   م سوجشت   زیبشیی آ 

ی  شخت انواع لبشس از ج ل  لبشس ج  ی نیز دن قاآ  آیشتی ذاا اژد ا ت    دن زمی   
میش  آ ندد   دن نابط  بش  شخت آ  م ژ  خن ب ی زند ب  ع وا  لبش ي  ودخژا نژ دنبشند

ی این ف و  ب  دا  د هیشمبا خودش بودد ا ت ) وند انبیش خژا نژ تشایژ داند ا  آموزنژد
 6(. 80آی  

 
نْزَلَْ ش عَلَیْرُمْ لِبَشً ش یُوَانِي َ وْآتِرُمْ َ نِیهًش 1.

َ
قْوَی  َ لِبَشسُ یَش بَِ ي آدَمَ قَژْ أ هُمْ   اللََّ ِ  آیَشتِ  مِنْ  ذَلِكَ   خَیْا   ذَلِكَ  التََّ اُ َ   لَعَلََّ اََّ . اعااف/ آی   یَذََّ

26 . 
زْقِ . 2 بَشتِ مِنَ الاَِّ یَِّ خْاَجَ لِعِبَشدِدِ َ الطََّ

َ
تِي أ ِ  الََّ مَ زِیَ ةَ اللََّ ذِینَ  هِيَ  قُلْ  قُلْ مَنْ حَاََّ نْیَش خَشلِصَةً یَوْمَ الْقِیَشمَةِ   الْحَیَشةِ  آمَُ وافِي لِلََّ   اَذَلِكَ الژَُّ

لُ   . ۳2. اعااف/ آی   یَعْلَُ وَ   لِقَوْمٍ  الْْیَشتِ  نُفَصَِّ
رِئِینَ عَلَی . 3 تَیْنِ  إِْ تَبْاَقٍ  فُاُاٍبَطَشئُِ هَشمِنْ مُتََّ  . 54. الاح ن/ آی   دَاٍ   َ جََ یشلْجََ َّ
رِئِینَ عَلَی . 4  ۷6. الاح ن/ آی  نَفْاَفٍخُضْاٍَ عَبْقَاِیٍَّحِسَشٍ  مُتََّ
َ شِ نَ مِنْ ذَهَبٍ َ لُؤْلُؤً . 5

َ
وَْ  فِیهَش مِنْ أ شتُ عَژٍْ  یَژْخُلُونَهَش یُحَلََّ  . ۳۳. فشطا/ آی   نِیا   َفِیهَشح  لِبَشُ هُمْ  َ  ا جََ َّ

ِ رُْ  . 6
ْ
ْ َ شدُ صَْ عَةَ لَبُوسٍ لَرُمْ لِتُحْصَِ رُمْ مِنْ بَأ نْتُمْ اَشاِاُ َ  فَ َ عَلََّ

َ
 . ۸0. انبیش/ آی  هَلْ أ
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 مجسمه سازی 
ن ژ دن نابط  بش  شخت مجس   قاآ  دانای دیژگشد م فی   مثبت ا ت. م فی  ب  نظا می

ی بت ها تی   ااک مطاح ب  این علت ا  ها جش بها د ت ب   شخت مجس   زددامسئل 
 اژد ا  مشنع ا شخت دن ت ذات حق تعشلي اژد ا ت. 

[  ا انش یه     ا ]   شختاآن شد  داات  گش   یصژا  ا   یاگو شل   مجس    آنش   یباا  هس*  
  خشطا   نیا  ب ]  ااد  فااموش[  آناا  ی مو  ]  ا    ا ت  یمو   معبود     ا ش  معبود  نیا:  گفت ژ 

امش دن جشیی دی ا مجس    شزی از گل نا تو ط عیسی    1.[طوننفت  ب    معبود  طلب  یباا
 ا ژ.نهژ   از آ  نا ب  ع وا  اعجشز عیسی یشد می)ع( انج می

  ا  نا ب  ن شلت ب   وی ب ی ا اائیل فا تژ ا  ب  آنش  گویژ: من از طاف خژا معجزی * 
اما من از گل مجس   ماغی  شخت    با آ  )نفس قژ ی( بژمم تش ب  اما خژا ماغی  آ ندد
 2.گادد

از جژ لیا خلاص  دیژگشد اشنت   قاآ   بش ا تفشدد  از مطشلب طاح اژدا  بهتا  باای دنک 
 نسبت ب  ه اهش بیش  خواهژ اژ. 

 

 

 

 

 

 

 
خْاَجَ لَهُمْ عِجْلًا جَسَژًا لَُ  خُوَان  فَقَشلُوا هَ 1
َ
 . ۸۸  آی  /ط .ذَاإِلَهُرُْ وَإِلَهُُ وَ یفََ سِيَفَأ
نَِّ َ نَُ ولًا إِلَی 2

َ
نْفُخُ فِیِ  فَیَرُوبَِ یإِْ اَائِیلََ

َ
یْاِ فَأ ینِ اَهَیْئَةِ الطََّ خْلُقُ لَرُمْ مِنَ الطَِّ

َ
ي أ نَِّ

َ
رُمْ  أ ِ .  ي قَژْ جِئْتُرُمْ بِآیَةٍ مِنْ نَبَِّ ُ  طَیْاًا بِإِذِْ  اللََّ

 . 49آی   آل ع اا / 



 /مطالعه درباره چيستي هنر و سلسله مراتب هنرها در قرآن بر اساس زيباشناسي كانت                                      163
 ن يآفر  /ن يعمادالد

 

 

 

 :جدول  قرآن و كانت در باب هنرهای زیبا، منبع: نگارندگان. 1جدول 

 در باب سلسله مراتب هنرها   كانت و قرآن: 
 

ازدیژگشد  ه ا 
 اشنت 

 نیا ا  انجشم آ  ب  خشطا هژف   غشیتی  هیه  مرشنیری
 ا ت مثل دنیشفت مزد 

 
 زیبشا شختی

 ه ا مطبوع
 

 ه ا زیبش 
هشا اسب لذتی فشقژ هژف از انجشم آ 

دن   زیبش  ه ا  غشیت  ا ت.  علاق  
ذات   طبیعت  ب   ا ت    خودش 

 خلقت ااشند داند. 
 

د ت  ب ژی اشنت  
 از ه اهشی زیبش 

 اعا   خطشب  ه ا  خ ونی
ه ا هلا تیک )هیراد تااای   مع شنی(     ه اهشی تجس ی

 ه ا نقشای)بو تش  آنایی   داونا یو (
 هش مو یقی   ه ا بشزی ننگ  بشزی تشثاات حسی 
 نقص -آ از -دنام  ه اهشی تاایبی 

 
 
 

قاآ   ب ژی  د ت  
 از ه اهش

دن  اژگش       ه ا 
 آیشت 

 ه ا الامی
 ه ا دیژ    ا یژ 

 ه ا فصشحت
 

     ه اهشی اشنبادي
 زیبش 
 

 نجشنی 
 مع شنی

تزئی شت  ب   شخت زند    ه اهشی مابوط 
 هشنچ 

 مجس    شزی 
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 نتيجه گيري  
ی حشصل آمژد از  دن بان ی مبشحث مابوط ب  ه ا   ه ام ژ دن آنای اشنت   قاآ  نتیج 

ی ا   ریمرشندن د  حشلت  جود داند. یری ب  حشلت    اشنت  ژگشدیه ا ازداین قاان ا ت ا   
ا ت. دن  مزد شفتیمثل دن یتیانجشم آ  ب  خشطا هژف   غش ا ت  ا  نیه یهم ظون ه ش  

ا ت   دی ای ه ا زیبش. هژف    ه ا مطبوع ی بش د  نوع مواجهیم ا  نخست  بشا شختیزحشلت  
  عت یدن خودش ا ت   ب  طب  بشیه ا ز  تیفشقژ علاق  ا ت. غش  اسبلذتی  بشیه ا زاز انجشم  

  دن   ا ژ ی  اخلاق ع ل م  ییروین  اایخ  یاز م ظا قاآنژن نا تش  ه اذات خلقت ااشند داند.
 ا ت.  ی  ذات اله قتیاهف حق یجستجو

مي  فشه     تخیل  آزاد  بشزي  نا  اه یت  معیشن  ه اهش   یب ژ د ت دانژ اشنت  از    بشیز  یاشنت 
خطشب ی  ه ا  خ وناشمل   هلا تیا  تجس   یه اهشا  اعا         یتااا   راد ی)ه  کیه ا 
  ا  ه ا یقیمو  ی   تشثاات حس  یبشزا  (و ی  داونا   یی)بو تش  آنا ی (   ه ا نقشا یمع شن

ا ت.هچ ین آثشن ه اي از لحشظ بیش  ایژد هش   نقص-آ ا-دنامی  بیتاا   یه اهش هشا  نن   یبشز
ب ژيا ه اهشي  خ وني دن انتقشل افرشن نقش داننژا  دن این تقسیما ژ.نیز تقسیم ب ژي مي 

از طایق حواس     تأثاات حسي  بشزي  نا م تقلرادد   ه اهشي  ه اهشي تجس يا اهودهش 
 .ا  ژ ميم تقل  آارشن   بلا ا ط -احسش شت نا ب  صونت خود 

     ژ یه ا دی  تا  ه ا الاما     شتی دن  اژگش    آ  ه ا اشمل    قاآ  از ه اهش  یب ژ   د ت 
یا مع شنیا  نجشن ی ا  اشمل  د ت  ی ه اهشنقشای   تصویاگی    ه ا ا  ه ا فصشحتا  ژ یا 

ی ا ت. ها جش  شزمجس     دن ماحل  بعژ  هشنچ  تزئی شتمابوط ب   شخت زند    یه اهش
ا  آثشن ه اي   یل  اي بااي نزدیري ب  خژا   هیشمباا    بش ن آنهش بشاژ م ع قبلي  جود  
نژاند. ب  عبشنت دی ا مي توا  آثشن ه اي بااي بیش  ن ح   ایژد هش ب  اشن مي آیژ ب شبااین ب  

یشمباا  دانش  ن شدهش متو ل مي اود خواد نشخواد. امش دن طبیعت گاایي فشنق از ن شدگاایي ه 
ابزان اشنبادي هست ژ حتي جش  بخهي ب  اایش  شخت  اژد ا   ب  فامول  شخت اایش     

از  حا    ای ش  ا ت ا   ب   بااي دعوت مادم  آنش   ناد  معجزد خوانژد مي اود دن زماد 
  شحاي مواژا جژا ت. 
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ا  مبت ي با فام    دانژ اشنت معیشن اه یت ه اهش نا دخشلت دن بشزي آزاد فشه     تخیل مي
ن ژ دن  ا ژ. ب  نظا مي. هچ ین آثشن ه اي از لحشظ بیش  ایژد هش نیز تقسیم ب ژي ميا ت

قاآ  هم بیش  ایژد هش اه یت داند ا  باگافت  از مفشهیم اخلاقي ا ت..دن بیش  ایژد   ن ح  
تأایژ دن صژن جژ ل  لسل  مااتب ه اهش اشنت   قاآ    این  بش  اه یت ه اهشي الامي    

 علیاغم تفش تهشي خشص بش هم ااتااك داننژ. 

 

 منابع   
 ، ترجمه  محمد مهدی فولادوند.، نشر پيام عدالت. قاآ  اایم 

ایا  مح ژبشقاا اد  یاتاج   صدوق  شيخ  امالیا(1376)اب بش ی امح ژب علی   .1
 . تهاا : اتشبچی

 انژیه   اشنو   تهاا :انتهشنات،قرآن  بيانی   اعجاز  به   نگاهیا  (1385)  بشبشییانضش .2
 جوا .

ژ   .3 گا دكریم  قرآن   در  دستی  هنرهای ( 1384)بیستونیامح َّ  تحقیق  ا 
شدات ن ی  انونالسَّ شدات  یزدیا  مژَّ بیش     یزدیامایم  مژنَّ ی  نونالسَّ نجبیاتهاا : 

 .جوا 

حکمت هنر و زیبایی، مبانی هنر اسلامی و ادبيات (ا 1390جژی یا علی ) تش .4
 ا تهاا : انتهشنات ن شد انژیه . عرفانی از دیدگاه استاد شهيد مرتضی مطهری

ا شختی تصویاهشی ه ای  (ا »تحلیل زیبش1۳92 یژ حسین .خلفا حسن ) یژیا   .5
قاآ    فصلت()مطشلع دن  موندی  وند  ادبی  پژوهشا  «ی  ا شند  قرآنی،–های 

 . 11۷-142اصص  2

كتاب (. فلسف  ه اهشي   تي   مبشني نظاي آ ا  1381نیخت  گاا ا مح ژنضشا ) .6
 . 46   45ا ا شند  ماه هنر

 عربی   ابن   عرفان   در   هنر   و   حکمتا(1384) نصاالل     حر تا .7
 .ه ا فاه  ستش  تهاا : انتهشنات ا(عشق،زیبایی،حيرت)
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(ا »دنآمژی با خوانش اما  الا از دیژگشد فلسف     1391جشم  بزنگیا مح ژ جعفا) .۸
 . 16- 9ا صص 25ا ا شنده ا   مع شنی: زیبشا شختعافش  ا لامی«ا 

 ایمطالعات اسلاما  «دن قاآ    یا شخت  ییبش یز  میمفشها»(1387حسن )  ایخاقشن .9
 . 47- 80ا صص 11ا شند 

)  ایخاقشن .10 تقشبل تضشدا»(1۳۸۷حسن  اا  یه ا  یهشهش    قاآ   و   ات يالها «میدن 
 ۸۳-100صص  ا۳0ا شندحقوق، 

دفتا   اتفسيرالقرآن  فی   الميزان ق(ا  1417طبشطبشییا یژمح ژحسین)  .11  قم: 
 .ه جم قماچشپ یعل ی  یحوزد مژن ی یجشمع  ا لامی انهشنات

 .تاج  : عبژالرایم نایژیش ا تهاا : نی ،نقد قوه حکم(ا1396اشنتا امشنوئل ) .12

ژ  .1۳   اتهاا : انتهشناتهنر  درباره   متفکران   آراء   با  آشنایی ا  (1382)  مژدهونامح َّ
 مها.   وند

پایان نامه كارشناسی (ا نظشم ه اهش دن زیبشا ش ی اشنتا 1391نای شنیا گل شز ) .14
 نات  فلسف  ه اا دانه شد ه ا. اناه  ش مسعود علیشاارشد 

ا ش ی   تصویاگای ه ای قاآ  بش تری  (ا تعشملات زیبشیی1۳91یشقوتیا  پیژد ) .15
الاح نا م تخب  وند  آیشت  ارشد،  پایانبا  كارشناسی  اااف  نامه  ناه  ش: 

 السشدات مو وی لاا نات  هش هش ه اا دانهرژد ه اا دانه شد الزهااء )س(. 

16. Parret, H.(1998) “Kant on Music and the Hierarchy of Arts”,The 
Journal ofAesthetics and Art Criticism, Vol. 56, No. 3 (Summer,) 
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Abstract: The article provides an overview of 

the genesis, typology and evolution of Tafsir in the 

Indian subcontinent from the 19th to the 21st century. 

It delves deeply into the approach, methodology 

and striking features of Abdul Majid Daryabadi's 

(1892-1977), Urdu Tafsir Majdi written in 1960s. 

Daryabadi's main contribution consists in his 

exposition of the Quranic worldview as endorsed 

by Ahl Al-Sunna wa Al- Jama’a, his refutation of 

the materialistic, Godless Western thought pattens 

and his comparison of the Quran with the Bible, 

bringing out the moral excellence and other 

hallmarks of the Quran. He also repudiates the 

Orientalist critique on the Quran. Unlike some 

apologist tafsir writers, he stoutly vindicates the 

Quranic miracles and eschatology. Tafsir Majidi 

stands out as a brilliant amalgam of tradition and 

modernity. 
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 م(  1960دریابادی )

 2علی تمسکی بیدگلی                                   1عبدالرحیم قدوایی
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  :هاكليد واژه
تفسیر ماجدی،  
تفسیرهای اردو،  

 عبدالماجد دریابادی

شناسی و  این مقاله به بررسی اجمالی پیدایش، گونه  : چکيده  
از قرن نوزدهم تا قرن بیست و یکم  قارۀ هند  تحول تفسیر در شبه 

می  روش میلادی  رویکرد،  به  همچنین  و  پردازد.  شناسی 
دریابادی  ویژگی  عبدالماجد  اثر  ماجدی،  تفسیر  برجستۀ  های 

دهه  1977- 1892)  در  که  شده    1960(،  نوشته  اردو  زبان  به 
پردازد. ویژگی اصلی دریابادی در تفسیر او عبارت است  است، می 

بینی قرآنی تأییدشده توسط اهل سنت و جماعت،  از بازنمایی جهان 
گرایانۀ غربی و مقایسۀ قرآن  رد الگوهای فکری ناباور به خدا و مادی 

های برجسته قرآن  با کتاب مقدس، که برتری اخلاقی و سایر ویژگی 
دهد. او همچنین نقدهای خاورشناسان بر قرآن را رد  را نشان می 

جو، او معجزات و معاد   مدافعه کند. بر خلاف برخی از مفسران  می 
کند. تفسیر ماجدی ترکیبی درخشان  طور قاطع تأیید می قرآن را به 

   از سنت و تجدد است. 
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 . بيان مسئله   
 پردازد:های پژوهشی زیر میاین مقاله به طور انتقادی به پرسش

 تاریخ تفسیر در زبان اردو چگونه است؟ •

 اند؟رویکردهای اصلی تفسیر در زبان اردو کدام •

 عبدالماجد دریابادی چه سهمی در تفاسیر اردو داشته است؟ •

 شود؟تفسیر ماجدی چگونه از سایر تفاسیر متمایز می •

 آیا تفسیر ماجدی در انتقال مؤثر معنای و پیام قرآن موفق است؟  •

پردازد و راه خروج را بر اساس هدایت قرآنی آیا تفسیر ماجدی به مسائل معاصر می •
 دهد؟ به خوانندگان نشان می 

 . اهداف نگارش تفسير 2
های ایدئولوژیک، این نکته قابل توجه استتت که برترین اندیشتتمندان مستتلمان، با گرایش

اند. به همین ترتیب،  معنوی و فلستفی خود، در طول اعاتار به نوشتتن تفستیر توجه کرده
آنهتا بتا الگوهتای فکری غیراستتتلامی آن روز، چته تفکر الحتادی یونتانی در دوران شتتتکوفتایی  

اند. در طول تاریخ، هدف آنها آشتکار ستاختن  زدگی زمان ما، مقابله کردهاستلام و چه غرب
ارتباط جاودانه و همیشتگی قرآن بوده استت. جای تعجب نیستت که در تفستیر امروزین به 
مبتاحیی متاننتد متدرنیتته، پلورالیستتتم، مستتتلمتانتان بته عنوان اقلیتت در دنیتای جهتانی امروز،  

های تعادل زیستت محیطی و مدلفمینیستم، همجنستگرایی، تروریستم، عدالت جنستیتی،  
خوریم. مفستتران قرآن در این راستتتا به تفستتیر به رری با رویکردی میانه حکمرانی برمی
 اند.متوسل شده

 . ساختار تفسير ماجدی 3
تبیین کل جهان به  قرآنی، مفاهیم و اصطلاحات کلیدی خاص قرآن تفسیر ماجدی  بینی 

 سازد تا هدایت قرآنی را به دست آورند.پردازد و خوانندگان را قادر می می
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نمی تنها چند سوره محدود  تفسیر  به  ماجدی  قرآن  تفسیر  تفسیر کل متن  به  بلکه  شود، 
 پردازد.می

 . روش تفسيری ماجدی 4
ندارد.   تمرکز  قرآن  آیات  نزول  اسباب  بر  چندان  و  است  روشنگرانه  ماجدی  تفسیر  روش 

شناسان و اندیشه غربی، در  های محکم و مقایسه با کتاب مقدس، شرقدریابادی با استدلال 
و   است  عقلانی  کاملًا  او  رویکرد  بنابراین  کند.  آشکار  را  قرآن  پیام  و  معنا  تا  است  صدد 

 گیری آن متقاعد کردن خوانندگان دربارۀ صحت پیام قرآن است. جهت

 هایی از تفسير علمی دریابادی . نمونه 5
سوره بقره، ضمن تأکید بر وحدت    1۷۷و    115الف( عبدالماجد دریابادی در تفسیر آیات  

می اشاره  درایت  با  خداوند،  شرک وجود  رایج  عمل  رد  بر  آیات  این  که  “عبادت  کند  آلود 
 کند:” دلالت دارند. وی تأیید می 1دارجهت

راستا با خورشیدپرستان و بسیاری از مشرکین دیگر، به جهت شرق تقدس »مسیحیان، هم
خواندند... برای مسیحیان خاصی قائل هستند. اسنیان در جهت طلوع خورشید نماز می

نیز غرب سرشار از معناست. در مراسم تعمید... فرد تعمیدشونده با صورت به سمت غرب  
 گرفت. طبق گفته هندوها، جهت جنوب شرقی برای مانو مقدس بود.«قرار می

شود. آیه ذکر شده قرآن با “عبادت »اعتقاد کلیسای اولیه بر این بود که شر از شمال وارد می
مخالفت میجهت واقع میدار”  در  و  سوی جهت  کند  به  عبادت  در  دلیلی  هیچ  که  گوید 

 ( 1۳1، 1خاصی وجود ندارد.« )دریابادی، تفسیر ماجدی، 

بقره   در  که  همانطور  را،  خدا  قرآنی  مفهوم  دریابادی  طور    160:  2ب(  به  است،  آمده 
 کند: تر میداند و آن را چنین برجستهچشمگیری با مفهوم کتاب مقدس متفاوت می 

 
1.   Direction Worship 
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جو. این امر نه  »خدای اسلام، برخلاف خدای بسیاری از ادیان، نه حسود است و نه انتقام
( نیازمند تکرار  19:  24های کتاب مقدس )یوشع  تنها با توجه به عقاید مشرکان بلکه با آموزه
 (102، 1مکرر است.« )دریابادی، تفسیر ماجدی، 

 آشنایی 
های دنیا، بیشترین تعداد ترجمه و تفسیر قرآن، که صدها جلد را شامل در میان همه زبان 

)برای شودمی است.  شده  انجام  هند،  قاره  شبه  مسلمانان  مشترک  زبان  اردو،  زبان  به   ،
های معنوی  جزئیات، ر.ک: اکمل الدین إحسان روغلو )ویراستار(، کتابشناسی جهانی ترجمه

. استانبول، مرکز تحقیقات تاریخ، فرهنگ و هنر اسلامی سازمان 19۸0- 1515قرآن کریم:  
ترین نسخه خطی موجود با عنوان “تفسیر وهبی” به زبان  (. قدیمی19۸0کنفرانس اسلامی،  

  16۷6شود، به سال  ي آصفیۀ حیدرآباد دکن هند نگهداری میدکنی اردو، که در کتابخانه 
شاه  برمی توسط  اردو،  زبان  به  شده  منتشر  توجه  قابل  ترجمه  اولین  حال،  این  با  گردد. 

لله، با عنوان “موضح القرآن” انجام شده  ا (، پسر بااستعداد شاه ولی1۸۳5عبدالقادر )متوفی 
است. برخی از تفسیرهای مهم اردو که نماینده مکاتب فکری و رویکردهای مختلف به قرآن  

 هستند عبارتند از:

د فی تَنقیح  کَلام  الله  الحَمید: اثر سید علی  •  تَوضیحُ المَاج 

 بیانُ القُرآن: اثر اشرف علی ثانوی  •

 ترجُمانُ القُرآن: اثر ابوالکلام آزاد  •

 تفسیر ثَنایی: اثر ثناالله امریتسری  •

 تفسیر ماجدی: اثر عبدالماجد دریابادی  •

 ضیاءُ القُرآن: اثر کرام شاه ازهری •

 معارفُ القُرآن: اثر محمد شفیع •

 تفسیر فَهمُ القُرآن: اثر ابوالاعلیٰ مودودی  •

رُ القُرآن: اثر امین احسان اصلاحی  •  تَدَبُُّ
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رُ القُرآن •  : اثر وحیدالدین خانتَذک 

اهی •  تفسیر نظامُ القُرآن: اثر حمیدالدین فرُّ

انی • ان: اثر عبدالحق حقُّ  تفسیر فَتحُ المَنُّ

 ترجُمانُ القُرآن ب لطائف  البیان: اثر صدیق حسن خان  •

 قرآن  عزیز: اثر احمد علی لاهوری •

حمن: اثر امیر علی ملیح آبادی  •  تفسیر مَواهبُ الرُّ

ر: اثر ثناالله پانی پتی  •  تفسیر المَظاه 

 مَفهومُ القُرآن: اثر غلام احمد پرویز  •

رفان: اثر احمد رضا خان و نعیم الدین مرادآبادی  •  خزائنُ الع 

حمن فی تفسیر  القُرآن: اثر عُبیدالله سندی •
لهاَمُ الرُّ  ا 

 تفسیر عُیمانی: اثر شبیر احمد عیمانی •

 تفسیرُ القُرآن و هوَ و الهُدَی و الفُرقان: اثر سید احمد خان  •

 بندی تفاسير اردو طبقه 
 اندازیم: بندی تفاسیر قرآن به زبان اردو میدر این بخش نگاهی کوتاه به طبقه

محور(: شاه عبدالقادر، ثانوی، دریابادی، محمد شفیع، حقانی، لاهوری،  تفاسیر نقلی )روایت 
هستند که با دیدگاه اهل سنت و    ی رویکرد تفسیری نقلیملیح آبادی و عیمانی، نماینده 

 جماعت یا مکتب دیوبندی مطابقت دارد.

محور(: در مقابل، سید احمد خان، آزاد، وحیدالدین خان، پرویز و سندی، تفاسیر عقلی )عقل
با رویکردی به دور از فهم سنتی قرآن، به تفسیر عقلی )تفسیر بر اساس رری شخای( روی  

 اند.آورده
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ای خود را بر های فرقه فرضاند پیشهای خاص: برخی مفسران کوشیدهتفاسیر با گرایش 
تفسیر قرآن غالب کنند، مانند: احمد رضا خان و الازهری )با گرایش فکری مکتب بریلوی(؛ 
اهی و اصلاحی )با  امریتسری و صدیق حسن خان )با گرایش فکری مکتب اهل حدیث(؛ فرُّ

 محور( و پانی پتی )با گرایش صوفیانه(. رویکرد نظم 

 کند. تفسیر با رویکرد شیعی: سید علی نیز مفاهیم شیعه را در تفسیر خود منعکس می

 تفسير ماجدی اثر دریابادی 
بیندازیم. دریابادی  عبدالماجد  اثر  ماجدی«  »تفسیر  به  نگاهی  تمام  حالا  میان  در  شاید 

( این امتیاز منحار به فرد را داشته باشد 19۷۷-1۸92مفسران، تنها عبدالماجد دریابادی )
لازم به ذکر است که هر دوی این  .که تفسیر خود را به دو زبان انگلیسی و اردو نوشته است

 .اند تفاسیر مستقل از یکدیگر هستند و برای مخاطبانی با طرز تفکر متفاوت نوشته شده

ی غرب نوشته شده که با الگوهای فکری غربی کردهتفسیر انگلیسی برای مسلمانان تحایل
این گروه ممکن است با تردید و بدبینی به قرآن نگاه کنند و آن را اثری کهنه   .درگیر هستند 

و منسوخ با پیامی منقضی بدانند، به ویژه در دنیای علمی و مدرن پس از انقلاب صنعتی  
ی دریابادی با استفاده از منابع دانش مدرن، به اثبات حقیقت و معنای جاودانه  .قرن بیستم

 .پردازدقرآن در عار ما می 

 تفسير ماجدی: اهداف 
تفسیر اردوی او برای مسلمانان معمولی و مومنانی که به طور مداوم به انجام اعمال دینی  

ها با زبان شیرین و پردازند نوشته شده است و هدف آن انتقال هدایت ابدی قرآن به آن می
 گوید:تفسیر اردوی خود می یی پیشینهشیوای اردو است. دریابادی درباره 

»بعد از اینکه ترجمه و تفسیر انگلیسی خود را به پایان رساندم، کار بر روی تفسیر اردوی  
تر از نسخه انگلیسی است. در نوشتن این تفسیر، »بیان  خود را آغاز کردم که بسیار مفال 

القرآن« مولانا ثانوی به من کمک شایانی کرد. بدون شک، تفاسیر اردوی عالی دیگری نیز  
نظیر است. با این حال، تفسیر مولانا ثانوی وجود دارند. برای میال، ترجمه شاه عبدالقادر بی

شود. در مورد ترجمه اردوی های بسیاری دارد که در هیچ تفسیر دیگری یافت نمیویژگی
درباره موضوع  همین  است.  شده  اقتباس  القرآن«  »بیان  از  آن  از  زیادی  بخش  ی من، 
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نیز صدق میبخش از همان کتاب گرفته  های حقوقی تفسیر من  کند که بخش اعظم آن 
ثانوی   با مولانا  به طور مرتب  تفسیرم  نوشتن  را داشتم که در حین  این بخت  شده است. 

 مند شوم. های ایشان بهره دیدار کنم و اغلب از راهنمایی 

تر از تفسیر انگلیسی است. بخشی  تفسیر اردوی من از نظر پوشش موضوعی بسیار گسترده
قول نقل  از  استفاده  دلیل  به  گستردگی  این  کتاباز  از  فراوان  تفاسیر  های  و  لغت  های 

، آن 1944کلاسیک است. توانستم این کار را در مدت چهار سال به پایان برسانم. در سال 
را برای چاپ به شرکت تاج در لاهور فرستادم. انتشارات برای چاپ آن چند سال وقت صرف  

السطری و تفسیر در حاشیه صفحه( را برای  کرد و بدتر اینکه، فرمت نامناسبی )ترجمه بین 
 آن انتخاب کرد که باعث ضعیف شدن چیدمان و نمای کلی اثر شد.«

 ی انتشار تاریخچه 
آن   1960ی  ی تفسیر خود ادامه داد و توانست تا اواخر دههدریابادی به بازنگری و توسعه

را به میزان قابل توجهی گسترش دهد. جای تأسف بسیار است که او نتوانست ناشری برای  
از آنجایی که او به هیچ  ی تفسیر خود پیدا کند.شدهی تجدید نظر شده و کامل انتشار نسخه
با منابع مالی   ی خاصی تعلق نداشت، کسی برای انتشار تفسیرش پیشقدم نشد.گروه یا فرقه

 ی یونس به چاپ برساند.محدود خود تنها توانست دو بخش از اثر عظیم خود را تا سوره
با این آرزوی برآورده نشده    19۷۷ی  اما او در ژانویه  آرزوی قلبی او انتشار کامل این اثر بود.

گویا .درگذشت امر  فرقه این  وجود  سیاستی  شخایت گرایی،  گروهی،  و های  پرستی 
 .قاره استی مسلمان، به ویژه در شبهتفاوتی نسبت به کار علمی باکیفیت در جامعهبی

پس از درگذشت دریابادی، با درخواست مولانا ابوالحسن علی ندوی، »مجلس تحقیقات و  
آورد به دست  را  اثر  این  انتشار  العلماء، لکنهو« حق  به »ندوة   .نشریات اسلامی« وابسته 

سال    ۳6، پس از 201۳جلدی تنها در سال   6انگیز دیگری این است که این اثر داستان غم
کادمی با در   .از درگذشت دریابادی، به صورت کامل منتشر شد  لازم به ذکر است که این آ

 .نظر گرفتن تمام ملزومات علمی، آن را به بهترین نحو چاپ کرده است
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 مشکلات ترجمه قرآن 
را درباره نکات مفیدی  تأمل است که  قابل  ارزشمند و  اثری  ریابادی  ی متن و »مقدمه« د 

تر از همه، چگونگی رویارویی خوانندگان های ترجمه آن و مهمبستر قرآن، مسائل و چالش
 کند:با قرآن برای درک آن بیان می

ادبی کار سادهترجمه انتقال وفادارانه ی هر شاهکار  نیست؛ زیرا مترجم در  ی ساختار  ای 
های کلام به زبانی های دستوری و بلاغی و ظرافتجمله، اصطلاحات، عبارات ترکیبی، ویژگی

شود. اگر کسی متن را به زبان مقاد با نیر پاکیزه و اصطلاحات  دیگر با مشکل مواجه می
رایج ترجمه کند، در بهترین حالت، تنها به بازنویسی یا اقتباسی دست زده است، نه ترجمه.  

شود و برای روح و فاقد الهام میکننده، بیاللفظی، کسلی صرفا تحتاز سوی دیگر، ترجمه
 خوانندگان جذابیتی ندارد.

ی غالب و اقبال، گلستان سعدی و مینوی مولوی توسط افراد بسیار توانمند به آثار شاعرانه 
این ترجمه از  این حال، هیچ یک  با  اردو ترجمه شده است.  انگلیسی و  توانند  ها نمی زبان 

این در مورد دستاوردهای  زیبایی  به طور کامل منتقل کنند. اگر  را  ادبی متن اصلی  های 
ذهن بشر صادق است، پس کلام خدا که در همه ابعاد برتر است، به هیچ وجه قابل ترجمه  

 ی آن حفظ شود. های برجستهای که تمامی ویژگینیست؛ به گونه

نظیر آن را درک کند. این امر به سادگی خارج از توانایی انسان است که زیبایی و بلاغت بی
پایان خود، برای تلاش صادقانه در این راستا پاداش وعده با این حال، خداوند از رحمت بی

 داده است. 

ها ی انسانبخش، جهانی و جاودان برای همهبه خاطر داشته باشید که قرآن کتابی هدایت
ی زمانی و مکانی خاص خود را نیز دارد،  در هر زمان و مکانی است. در عین حال، زمینه

برهه اولیهچرا که در  نازل شده و مخاطب  از یک مکان  ی زمانی مشخای  ی آن مردمی 
 انگیز است.ی قرآن شگفتاند. این نقش دوگانه خاص بوده

به همین ترتیب، پیام قرآن بدون شک جهانی است، اما زبان ارائه آن صرفا عربی است. اگر  
زبان  معیارهای  با  را  آن  است.  کسی  شده  آشکار  مرتکب حماقتی  کند،  قضاوت  دیگر  های 

اولیه  مخاطبان  هفتم  قرن  ابتدای  اعراب  این،  بر  بنابراین، قرآن سطح علاوه  بودند.  آن  ی 
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آن  را در نظر میفکری و روحیات  اگر قرآن دربارهها  یا علمیگیرد.  تاریخی  ای ی حقایق 
آنصحبت می که  نمیکرد  دنبال  را  هیچ هدفی  نبودند،  آشنا  آن  با  وجود،  ها  این  با  کرد. 

های بعدی در دانش پذیر هستند که بتوانند با پیشرفتی کافی انعطاف بیانات قرآنی به اندازه 
 آمیز قرآن، خود گواه این است که آن کلام خداست. ی معجزهبشر سازگار شوند. همین جنبه

قرآن اساسا کتاب هدایت است. تقوا و صداقت قلب، کلید درک پیام آن است. تنها تسلط بر 
زبان برای درک قرآن کافی نیست. ابوجهل و ابولهب به عنوان اعضای قریش، با مانع زبانی 

آن  روبه از  هدایتی  هیچ  نتوانستند  نتیجه،  در  نیاوردند.  روی  قرآن  به  اما هرگز  نبودند،  رو 
 دریافت کنند. 

 معجزات در قرآن 
روح،   خداوند،  مانند  )الغیب(  است  خارج  انسان  درک حسی  از  که  اموری  مورد  در  قرآن 

دهد.  های فراوانی ارائه می فرشتگان وحی، رسالت، بهشت، جهنم و پاداش الهی، راهنمایی
گاه کند. با این حال،  زیرا هیچ منبع دانش دیگری نمی تواند انسان را در مورد این امور آ

ی علمی که برای ذهن و سایر قوای انسان قابل دسترس است، ی حوزهقرآن حتی درباره
شود، اشارات سخنان بسیار کمی دارد. تنها به برخی از مواردی که امروزه علم نامیده می

شود که در پی پیشرفت هوش  گذرایی کرده است. این کار با توجه به این واقعیت انجام می
 و به کار خواهد گرفت. انسانی، خود انسان قوانین طبیعت را کشف

شود که بتواند با  اعجاز قرآن در این است که هیچ واقعیت علمی در هیچ زمانی کشف نمی
های قرآن تناقض داشته باشد. بلکه، همه اکتشافات علمی بعدی صحت و درستی آن گفته

 کنند و تایید خواهند کرد. را تایید می 

 تفسير ماجدی: منابع 
نشان تفسیرش،  نگارش  در  ریابادی  د  گرایشدهندهمنابع  اوستی  رویکرد  و  از   .ها  برخی 

 :کند عبارتند ازها نقل قول می منابعی که او به طور مکرر از آن 

 اثر ابن جریر  تفسير طبری •
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 اثر ابن عباس تنویر الميزان •

 اثر ابن عربی  احکام القرآن •

 اثر ابن قتیبه  مشکلات القرآن •

 اثر ابوحیان غرناطی  البحر المحيط •

 اثر زرکشی  القرآنالبرهان فی علوم   •

 اثر بیضاوی  انوار التنزیل •

 اثر اشرف علی ثانوی  بيان القرآن •

 اثر رازی مفاتح الغيب •

 اثر آلوسی  روح المعانی •

 اثر قرطبی  احکام القرآن •

 اثر زمخشری الکشف •

 اثر نسفی مدارک التنزیل •

 اثر بغوی معالم التنزیل •

 اثر نیشابوری غرائب القرآن •

شناسی عربی/قرآنی علاوه بر این تفاسیر عربی استاندارد، او به انبوهی از آثار مربوط به واژه
 .و برخی تفاسیر اردو نیز رجوع کرده است

(  1916کند، »بیان القرآن« مولانا ثانوی )چاپ اول  همانطور که خود دریابادی اذعان می 
تر، او از طریق مکاتبات با مولانا ثانوی  ترین منبع او بوده است. از همه مهم ترین و مهم اصلی

فین،   دارالتمُاَن ُّ گره،  )اعظم  تَیَورات«  و  نقوش  الامت:  »حکیم  کتاب  در  اثر 195۳که   )
ی مسائل خاص تفسیری دریافت کرده های بیشتری درباره دریابادی مستند شده، راهنمایی 

 کرد:است. این مکاتبات چندین هدف را دنبال می
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دریابادی 1) تفسیری  ابهامات  از  بسیاری  ثانوی،  مولانا  ارزشمند  قرآنی  دانش  لطف  به   )
 برطرف شد. 

( دریابادی در حین نگارش تفسیر خود، »بیان القرآن« ثانوی را به دقت مطالعه کرد و  2)
های سهوی را که در آن یافته بود، به اطلاع ایشان رساند. در اکیر موارد، مولانا  برخی لغزش

ها را تایید و در چاپ بعدی »بیان القرآن« تاحیح کرد. با این حال، در  ثانوی با بزرگواری آن 
هایی، موضع خود را توجیه برخی موارد، او با استناد به منابع کلاسیک یا با ارائه استدلال 

 کرد.

های  های قرآنی با توجه به آخرین یافته ( در برخی مسائل، به ویژه در رابطه با تعیین مکان ۳)
باستان  یا  جغرافیایی  موضعش تاریخی،  تغییر  برای  را  مولانا  نتوانست  دریابادی  شناسی، 

دانست دنبال کرد. این مکاتبات بین تر میمتقاعد کند. بنابراین، او آنچه را که قابل دفاع
بندی سوالات، نحوه طرح و فرمول -این دو نفر برای دانشجویان قرآن بسیار آموزنده است 

آن نحوه ارائه  نحوهی  سالخورده،  و  ارشد  شخایت  یک  برای  کامل  احترام  با حفظ  ی  ها 
ی اختلاف نظر بدون کینه و اینکه چگونه فرد باید با  پیشبرد و دفاع از موضع خود، نحوه

هت پیشبرد و ترویج پیام و حقیقت قرآن تلاش کند. این گفتمان  تمام توان ذهنی خود در ج
 شود. سابقه در مطالعات تفسیری شناخته میبه عنوان یک مشارکت ارزشمند و بی

 بحث بین این دو عمدتاً بر موارد زیر متمرکز است: 

تر در زبان اردو به عنوان معادل برای متن اصلی انتخاب یک عبارت مناسب •
 عربی

 های ناخواسته در ترجمه ثانوی ها یا حذفدقتیبرخی بی •

 ها در ترجمه ثانوی برخی ابهامات یا سردرگمی •

 و معیارهای خاص در نگارش تفسیر  هااعتبار گزارش  •

 برخی اصول کلی تفسیر قرآن •
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 امتيازات تفسير ماجدی 
های متعددی است که آن را از سایر تفاسیر اردو »تفسیر ماجدی« اثر دریابادی دارای ویژگی

کند. مولانا ابوالحسن علی ندوی در »پیشگفتار« خود بر ویرایش جدید این اثر که  متمایز می 
»مجلس تحقیقات و نشریات اسلامی« وابسته به »ندوة العلماء، لکنهو« منتشر شده،  توسط 
 کند:ای فایح به این تمایزات اشاره میبه شیوه

از آنجا که قرآن به بهترین وجه، بیانگر مراد الهی است و خداوند خود، حفظ آن را در کمال 
پاکی و اصالت تضمین کرده است، جای تعجب نیست که در هر عاری تدابیر مشیت الهی  

گیرد. با پیشرفت دانش و ظهور حقایق  برای تأیید و برجسته کردن حقانیت آن صورت می
آیند.  های جدیدی نیز پدید میی اکتشافات و اختراعات، سؤالات و چالشجدید در نتیجه

خداوند اطمینان داده است که در تمامی این موارد، مؤمنان به قرآن که از صمیم قلب به 
دلبسته تمامی چالشآن  و حل  رویارویی  برای  آناند،  شوند.  میدان  وارد  با های جدید  ها 

ی  آشنایی با جدیدترین منابع دانش و به پشتوانهمندی از تخاص، بینش نسبت به قرآن،  بهره
ها  دهند. آنتر کردن درستی قرآن ادامه میکوشی و فداکاری خود، همچنان به روشن سخت

پیام و  اصول  بین  عمیق  شکاف  حیاتبه  و  جاودانه  سطحیهای  و  قرآن  و  بخش  نگری 
ترتیب در هر عاری قرآن را به عنوان کنند و بدینهای دانش و عقل بشری اشاره میکاستی

 کنند.منبع جاودان هدایت معرفی می

ای مانند باقلانی، رومانی، جرجاوی، زمخشری، بیضاوی و رازی و غیره در  مفسران برجسته
 های آن روزگار پاسخ دادند.دوران خود به طور مؤثری به چالش

در عار ما نیاز مبرمی به کشف حقیقت پیام قرآنی در پرتو آخرین تحولات در علوم تجربی  
شناسی وجود داشت. برای شناسی، حقوق و باستان و تجربی، تاریخ، جغرافیا، اقتااد، جامعه

تفسیر  این مهم در  به  او  این کار دشوار، مولانا عبدالماجد دریابادی پیش قدم شد.  انجام 
ترین فرد برای این  دانم، او مناسب انگلیسی و اردوی خود دست یافت. تا جایی که من می 

ای پرشور  ای نسبت به دانش مدرن بود. او خوانندهکار بود زیرا دارای بینش قابل ملاحظه
روانشناسی  به  نسبت  کاملًا  او  بود.  استینایی همراه  با وسعت  دیدگاهش  و  بود  اشتیاق  و 

گکردهی تحایل طبقه ی  اهی داشت و همیشه خود را از تحولات جدید در عرصهی مدرن آ
ی طولانی نگارش تفسیر، اطمینان حاصل کرد داشت. او در طول دورهعلمی مطلع نگه می
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هایی تأمین شوند که سخنان قرآنی را گسترش دهند. تفسیر انگلیسی  که به طور مرتب کتاب
ناپذیرش برای تأیید های خستگیی گسترده و عمیق او و تلاشو اردوی او گواه بر مطالعه

 قاطع و نیرومند حقانیت قرآن است.

هایم، اجازه دهید بگویم که از ابتدای فعالیتم، تفسیر حوزه مورد علاقه و  با وجود محدودیت 
ی من بوده است. به مدت ده سال در دارالعلوم ندوة العلماء تفسیر تدریس ی ویژهمطالعه

کردم. بدین ترتیب، خداوند مرا قادر ساخت تا به این امر شریف خدمت کنم. به عنوان می
ام. در طی سفرهای مکررم بخشی از این کار، هر تفسیر کلاسیک قابل ذکری را مطالعه کرده

ی به دنیای عرب، تاویری واضح از آخرین انتشارات در این زمینه دارم. بر اساس این تجربه 
نظیر است.  دهم که »تفسیر ماجدی« از جهات خاصی بیاول، گواهی میگسترده و دست

ر خوب، به چنین تفسیری نیاز بود. بسیاری از عبارات قرآنی رغم وجود بسیاری از تفاسیعلی
توان به خوبی درک کرد. ها نمیرا بدون داشتن درک روشنی از موقعیت و بافت تاریخی آن 

شود که  به همین ترتیب، رد قاطع قرآن بر برخی از مفاهیم نادرست زمانی قابل درک می 
قدردانی همه  مورد  ویژه  به  دریابادی  مولانا  اعتقادات غلط چه هستند.  این  بفهمیم  ابتدا 

های غربی ندارند. دریابادی از منابع متعددی کسانی است که دسترسی مستقیم به آموزه
ها استخراج ها، جوامع و فرقه مطالب ارزشمندی را در مورد اشارات قرآنی به اشخاص، مکان

د هرگز از دیدگاه سنتی  دانم، او در تفسیرهای خوکرده است. باز هم، تا جایی که من می
 شود. منحرف نمی

 ی تفسير ماجدی های برجسته ویژگی 
برجسته از  یکی  صدیقی،  مظهر  یاسین  پروفسور  خود،  نقد  صاحبدر  زندهترین  ی  نظران 

 شمارد:های متمایز تفسیر دریابادی را به شرح زیر برمیقاره، ویژگیاسلام/قرآن در شبه

ی اردوی او به دلیل همخوانی با ساختار و اصطلاحات قرآنی  خوان: ترجمهی خوشترجمه
 قابل توجه است. 
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اصول ترجمه: او در »مقدمه« به خوبی به برخی از مشکلات ترجمه قرآن عربی به زبان اردو 
ها به تر از آن، او به اصول و قواعدی اشاره کرده است که رعایت آناشاره کرده است. مهم

 کند. حل این مشکلات کمک می

ترتیب کلمات قرآن وفادار مانده  به ساختار و  این ترجمه  او در  به ساختار قرآن:  وفاداری 
 ای نیست.است. انجام این کار کار ساده

استفاده از منابع گسترده: او اولین مفسر اردو است که از چنین منابع متنوع و متعددی در  
 مورد قرآن استفاده کرده است.

یادداشت از  حاصل مطالعات عمیق:  او  او عااره مطالعات عمیق و گسترده  تفسیری  های 
 منابع مهم است. 

گیر استفاده از منابع جدید: رجوع او به مطالعات دانشگاهی مدرن، از جمله منابع غربی، نفس
است. هر دو منبع کلاسیک اسلامی و منابع غربی مدرن در تفسیر او به خوبی نمایندگی 

 اند. شده

ها را به طور شناسان، آنهای شرقشناسان: او در برخورد با نوشتهرویکرد نقادانه به شرق
 پذیرد. ها را میکند. بلکه نکات معتبر آنکامل رد نمی 

بررسی تطبیقی با کتاب مقدس: به همین ترتیب، او اظهارات کتاب مقدس را با ارجاعات  
 کند.قرآنی تأیید و رد می

تفسیر علمی و اسلامی: تفسیر او هم علمی و هم اسلامی است، زیرا مطابق با قرآن و سنت 
 است. 

. بلکه تا زمانی که موضع  شودی پیشینیان خود نمیعدم تقلید کورکورانه: او تسلیم کورکورانه
 کند. ها استناد میها با مقاود قرآن مطابقت داشته باشد، به آن آن

نیر ادبی دلنشین: دریابادی در نیر ادبی اردو استاد بود. هیچ مفسر اردویی در این زمینه به 
 شود. های ادبی متمایز مشخص میرسد. ترجمه و تفسیر او با زیبایی پای او نمی

)متوفی   ندوی  عباس  عبدالله  قرآن2006پروفسور  که خود  برجسته(  این شناس  بود،  ای 
 ادای احترام درخشان را به نبوغ دریابادی کرده است: 
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ها در هر دو تفسیر انگلیسی و اردوی دریابادی مشترک است. با این حال، برخی از ویژگی
برخی دیگر تنها در تفسیر اردو »ماجدی« او به طور کامل درخشان هستند. به عنوان میال،  

او به زبان اردو  زیبایی  تفسیر  به زبان عربی اصلی، خاص  ادبی و ذکر منابع کلاسیک  های 
 ی آن عبارتند از: های برجستهاست. برای من، دیگر ویژگی

ترین ویژگی یک مفسر، اخلاص است. برای انتقال معنا و پیام . اخلاص: نخستین و مهم1
 کتاب الله به دیگران، فردی با نهایت صداقت لازم است. 

 . دانش: بعد از صداقت، سطح دانش او قرار دارد. صلاحیت شرط اساسی است. 2

از یک استاد  ۳ باید  بر صداقت در هدف و دانش عالی، یک مفسر  . استاد راهنما: علاوه 
 مند شود. چنین راهنمایی برای یک مفسر بسیار مفید است. راهنمای با استعداد بهره

خوشبختانه دریابادی تمام الزامات فوق را برآورده کرد. او تفسیر را تنها برای رضای خدا  
آغاز کرد. او در تفسیر تبحر داشت. هدف او تولید تفسیری بود که حقیقت اسلام را تأیید 

ی عذرخواهانه از آن ارائه دهد. هدف دیگر او این بود که جویندگان حقیقت  کند، نه دفاعیه 
تر از همه، او در تمام مراحل نوشتن تفسیر خود  بتوانند از قرآن راهنمایی دریافت کنند. مهم

برجسته مفسر  ثانوی،  مولانا  تفسیر، هدایت میتوسط  مفسران ی  موضع  از  دریابادی  شد. 
نمی منحرف  بهانهکلاسیک  عنوان  به  تفسیر خود  از  او  دیدگاهشود.  نمایش  برای  های  ای 

 د. کنخیالی خود استفاده نمی

 نقد كتاب مقدس در تفسير ماجدی 
یکی دیگر از کارهای بزرگ دریابادی، تحلیل انتقادی او از کتاب مقدس است. او در این کار  

 گیرد. هم از پیشینیان و هم از معاصران خود پیشی می

مفسران کلاسیک عادت داشتند که به روایات اسرائیلی استناد کنند. مفسرانی مانند طبری، 
ها از این سخن پیروی  ی این رویه هستند. آنابن کییر، رازی، بغوی، قرطبی و آلوسی نمونه

کنیم.« گروه کوچکی از کنیم و نه رد میهایی را نه تأیید می کردند: »ما چنین گزارشمی
های اسرائیلی را کاملًا رد کردند و تفاسیر  نویسندگان قرآن به افراط دیگر رفتند و گزارش 
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دلبخواهی خود را ارائه دادند. محمد عبده، شاگردش رشید رضا، و پیروانشان محمد اسد و 
 مترجم قادیانی، محمد علی، به این گروه تعلق دارند.

های یهودی و کتاب مقدس ی انتقادی کتاب مقدس، دائرةالمعارف سهم دریابادی در مطالعه
درباره  معتبر  آثار  سایر  روایات  و  از  ناشی  تردیدهای  کار،  این  با  او  است.  تطبیقی  دین  ی 

نگری موجود  کند. علاوه بر این، او تحریف و سطحیغیرقابل اعتماد اسرائیلی را برطرف می
ی سوره حمد با دعای ربانی در کتاب مقدس کند. او با مقایسهدر کتاب مقدس را اثبات می 

با  و همچنین مقایسه السلام(  یونس و سلیمان )علیهم  پیامبران یوسف،  قرآنی  ی توصیف 
رساند. با خواندن تفسیر او  ها، برتری قرآن را به اثبات میروایت کتاب مقدس در مورد آن 

حی الهی فقط در قرآن تجسم یافته است، نه در سایر متون توان دریافت که وبه راحتی می
می  نقل  وفور  به  منابع  از  که  همانطور  او،  تفسیر  مجموعهمقدس.  دیدگاهکند،  از  های  ای 

 های اخیر است. مفسران کلاسیک و پژوهش

تفسیر او تا حد زیادی در انتقال شکوه، عظمت قرآن، بلاغت و تأثیرگذاری آن، لحن سرشار 
هیچ   در  که  است  بدیهی  است.  موفق  قرآن  آیات  در  خداوند  و همچنین خشم  از رحمت 

توان روح قرآن اصلی را به طور کامل منتقل کرد. با این حال، تفسیر دریابادی  ای نمیترجمه
 کند. ای از قدرت متن اصلی عربی کمک میبه درک گوشه

از ویژگی به جدلیکی دیگر  بدون توسل  این است که  او  تفسیر  های مذهبی،  های متمایز 
کند. به عنوان میال،  ها و مکاتب فکری مسلمان را آشکار میمفاهیم نادرست برخی از فرقه 

 برد.سوره انعام، مبنای معیوب قادیانیت را از بین می  59ترجمه مناسب او از آیه 

او که عااره کل تفسیر است، آن را مستحق همان تحسینی می تفسیر تفسیر  از  کند که 
 آید.رازی، زمخشری، سیوطی، قرطبی، بیضاوی و آلوسی به عمل می

 نظر دانشوران در مورد تفسير ماجدی 
قانون  العلما، لکنهو و رئیس مجلس  ندوة  مولانا سید رابع حسنی ندوی، رئیس دارالعلوم 

 کند:شخای مسلمانان، مشاهدات زیر را در مورد »تفسیر ماجدی« بیان می 

دهد که خالقش برای او تجویز کرده قرآن کتاب هدایت استت و راهی را به انستان نشتان می
استتتت. بتا این وجود، نقش قرآن در طول اعاتتتار در حتال تغییر استتتت. مفستتتران قرآن،  
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اند. های مختلف قابل اعمال استتتت، شتتتناستتتایی کردههای قرآنی را که در دورهراهنمایی
دریتابتادی در میتان چنین دانشتتتمنتدانی جتایگتاه ممتتازی دارد، زیرا او تحاتتتیلات متدرن را 

های علمی غرب بهره برده استتت. ستتهس به منابع استتلامی روی گذرانده و از آخرین یافته
آورد و به عنوان یک عالم استتلام شتتناخته شتتد. او خود را وقف دفاع از دین استتلام کرد و 

مندی از هر دو منبع، یعنی علمای دانش تخاتاتی در مورد قرآن به دستت آورد. او با بهره
مستلمین کلاستیک و دانش مدرن، تفستیر خود را ارائه کرد که مورد استتقبال علمای دینی 

 کردگان مدرن قرار گرفت.و تحایل

دریابادی در تفسیر خود از اجماع علمای مسلمان عدول نکرده است. از همه مهمتر، او در  
کامل   طور  به  انگلیسی  و  اردو  عربی،  منابع  به  نسبت  خود  دانش  از  خود  تفسیر  نگارش 

کند. به عنوان میال، روایت او از مالوب نشدن حضرت عیسی )ع(، که بر اساس  استفاده می
کند: »وَ قَوْلَهُمْ  مطالعات گسترده اوست، در درک بهتر مفهوم این آیه قرآنی کمک شایانی می 

لَهُمْ« )ن هَ  ُّ شُب  نْ  وَلَک  وَمَا صَلَبُوهُ  قَتَلُوهُ  وَمَا  ه  
اللَُّ رَسُولَ  مَرْیَمَ  ابْنَ  یسَی  یحَ ع  الْمَس  قَتَلْنَا  ا 

نَُّ ساء: إ 
15۷ .) 

شود. او برای برتری تفسیر او بر دیگران در این است که منابع آن به زبان عربی محدود نمی
تأیید درستی ادعاهای قرآنی، در به دست آوردن مطالب از منابع مدرن، از جمله تاریخ یهود،  

 بسیار موفق بوده است.

های زیر از  (، رئیس سابق دارالعلوم دیوبند، ویژگی19۸۳مولانا قاری محمد طیب )متوفی  
 :کند را که او را تحت تاثیر قرار داده است، بیان می تفسیر ماجدی

است دریابادی  مولانا  شاهکار  واقعاً  تفسیر  تحایل  .این  نیازهای طبقه  را زیرا  مدرن  کرده 
 .کند برآورده می

 :من همیشه در یک تفسیر به دنبال این دو مؤلفه هستم
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 .کند ی تاریخی کافی درباره آیات قرآنی که یهودیان و مسیحیان را توصیف میزمینهپیش .1
ای بین قرآن و کتاب مقایسه .2 .توان به طور کامل درک کردزیرا بدون این، آن آیات را نمی

 .مقدس که برتری قرآن را برجسته کند 

به محض اینکه تفسیر ماجدی را برای مطالعه باز کردم، با خوشحالی فراوان دیدم که هر دو  
به طور برجسته در آن وجود داردمؤلفه بالا  آرزوی دیرینه  . ی  تفسیر  برآورده این  ی مرا 
 .ی دین تطبیقی را به طور خلاصه در تفسیر خود پوشش داده استدریابادی جنبه .کرد

های مربوطه از  ی بخشاللهی این بود که آموزش تفسیر شامل مطالعهویژگی بارز مکتب ولی
نیز می مقدس  ویژه جایگزینی  .شد کتاب  به  قرآن،  برتری  کردن  آشکار  کار،  این  از  هدف 

ی تفسیری بدون داشتن  ها، هیچ مطالعهاز نظر آن .قوانین آن با قوانین کتاب مقدس بود
اللهی را در  ی ولیرسد دریابادی این دغدغهبه نظر می  .ای از دین تطبیقی کامل نبودایده

 .تفسیر خود جذب کرده است

ی زیر تفسیر ماجدی های برجستهدر نقد خود، مولانا امدادالزمان کیروانی قاسمی به ویژگی
 :کند اشاره می

های مرتبط از مفسران کلاسیک آورده شده است که به خوانندگان دیدگاه نقل قول •
 .دهد کلی از تفسیر قرآن می

 .خوردمطالعات جدید دانشمندان غربی به طور مکرر در این تفسیر به چشم می •

اختلاف نظر مفسران در مورد مفهوم یا تأکید اصطلاحات و مفاهیم قرآنی ذکر شده  •
 .است

برعکس، زبان او روان و   .کنندهسبک ارائه او نه خشک و فلسفی است و نه کسل •
 .پاک است

 .دهد اشارات تاریخی و جغرافیایی متن قرآن را توضیح می •

مکان  • به طور گسترده  افراد،  را  قرآن  در  شده  جمله حیوانات ذکر  از  و چیزها  ها 
های او در مورد مباحث قرآنی، مانند »حیوانات  برخی از کتاب .کند شناسایی می

 .ی او به تبیین همه چیزهای قرآنی نشأت گرفته استفی القرآن«، از علاقه 
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ها را  با این حال، او بطلان آن  .رد او بر فرق و جوامع منحرف با لحن جدلی نیست •
 .آشکار کرده است

تفسیر ی تطبیقی گستردهابو صفیان اسحاقی در مقاله  تفسیر ماجدی و  ی خود در مورد 
( اسحاقی  احسن  امین  مولانا  اثر  قرآن«  نتیجه199۷- 190۳»تدبر  این  به  روشنگر (  ی 

 :رسد می

 .وبیش مدیون مولانا حمیدالدین فراهی، عالم بزرگ عرب و قرآن هستند ها کمهر دوی آن 
با این حال، تأثیر او در تفسیر اسحاقی بیشتر مشهود است، زیرا او به عنوان شاگرد دائمی 

 .فراهی، علم تفسیر را نزد او آموخته است

مراجع او به کتاب مقدس و  .دهد تفسیر دریابادی ترکیبی از سنت و دانش مدرن ارائه می
شناسان به اساس شرقهمچنین، برخی از اتهامات بی  .علوم غربی گسترده و چشمگیر است

به همین ترتیب، او   .هایی هستند تفسیرهای اردو عاری از چنین بحث  .کند قرآن را رد می 
ی زندگی  ها و مغالطات در الگوی فکری و شیوهاز منابع غربی برای برجسته کردن نقص

استفاده می و  .کند غربی  ملل، جغرافیا  تاریخ  به  قرآنی،  آیات  توضیح  بر  تفسیر علاوه  این 
آن  به  قرآن  که  غیره  و  می حیوانات  نیز  دارد  اشاره  جایگاه  ها  دلیل  همین  به  و  پردازد 

 .ای در میان تفسیرهای اردو داردبرجسته

نظاممتمایزترین جنبه تفسیر اسحاقی تلاش مداوم و  انسجام در ی  برای شناسایی  او  مند 
کند، اما آن  اگرچه دریابادی نیز به این ویژگی قرآن اشاره می .سطح هر دو آیه و سوره است
 .دهد را در تفسیر خود توسعه نمی

 تفسير ماجدی و سایر تفاسير اردو 
راقی مقایسه دیگری بین تفسیرهای اردوی دریابادی، اسحاقی، مودودی و مفتي  تحسین ف 

دهد. او برای مقایسه، روشی اند، انجام میمحمد شفیع که تقریباً در یک دوره نوشته شده
ی بقره به طور مفال سوره 1۷۷ها در مورد آیه که در آن، از تفسیر آن  گیردرا در پیش می

 کند:گیری میکند و سهس نتیجهنقل می
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اسرائیل ی تاریخ بنیی دربارهمیان چهار تفسیر ذکر شده، تنها تفسیر ماجدی وسعت مطالعه
ی او گونهالمعارف را داراست که برای درک مفهوم این آیه قرآنی ضروری است. پوشش دایرة

باعث می  مرتبط،  مطالب  پیشین  از  تفاسیر  از  و هم  معاصر  تفاسیر  از  تفسیر هم  این  شود 
 متمایز شود.

یادداشت انتقادی  تحلیل  شفیع با  مفتي  و  اسحاقی  مودودی،  دریابادی،  توضیحی  های 
ی ها علاقهشود که تنها دریابادی در میان آن وضوح مشخص میبقره، به  1۷۷ی آیه درباره

ی دقیق تاریخ باستان داشته است. البته، تمام این مفسران معنا و پیام این  جدی به مطالعه
ی تاریخی ها به طور عمیق به پیشینهیک از آناند. با این حال، هیچآیه را به خوبی ارائه کرده

 اند. فقط دریابادی با روشی علمی به این موضوع پرداخته است.ی وارد نشدهعبادت جهت

 ای از سنت و تجدد تفسير ماجدی: درآميخته 
دریابادی سخاوتمندانه از تأثیر استاد خود، مولانا ثانوی و تفسیر »بیان القرآن« او در نگارش 

می میان  به  سخن  او تفسیر خود  تفسیر  کنند  تاور  برخی  شده  باعث  موضوع  این  آورد. 
نادرست است. همانطور که قبلًا   اینسخه برداشت کاملًا  این  قبلی استادش است.  از کار 

کرده اذعان  تأکید  با  منتقدان  از  بسیاری  و  شد  مطالب اشاره  حاوی  ماجدی  تفسیر  اند، 
 شود. بسیاری است که در سایر تفاسیر، از جمله »بیان القرآن« یافت نمی

دربارهبحث  دریابادی  یافتههای  بر  تکیه  با  اسلام/قرآن  برتری  اثبات  تطبیقی،  دین  های  ی 
نگرانی به  پرداختن  و  غربی،  نوشتارهای  تحایل جدید  مسلمانان  مدرن،  کردههای  ی 

های خاص تفسیر او هستند. او بدون شک تا حد زیادی از مولانا ثانوی الهام گرفته و  ویژگی
ی ترجمه و تفسیر قرآن، راهنمایی ارزشمند او را جویا شده است. همچنین، تفاسیر در زمینه

ی تاوف برای راهنمایی جویندگان حقیقت، در جاهایی از تفسیر ماجدی  عمیق ثانوی درباره
ی شود. با این حال، در رویکرد دریابادی به قرآن، ذهن جستجوگر و عقلانیت ورزیدهدیده می

بر بر تأکید  از  او  با مقایسه او، و هدف  به  تری قرآن  اشاره  پیشین و  با متون مقدس  ی آن 
 شود تا تفسیرش اصالت و ابتکار داشته باشد.ی زندگی غربی، باعث می های ذاتی شیوهنقص

از سوره او  بر توضیح اصطلاحات،  برای میال، تفسیر  او علاوه  را در نظر بگیرید.  فاتحه  ی 
برمی  فراتر  آمده است، گامی  این سوره  ایمانی قرآن که در  ترجمه مفاهیم و اصول  دارد و 
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کند و چنین  ( را ضمیمه می14-9:  6اردوی دعای ربانی کتاب مقدس )عهد جدید، متی  
 دهد:ای را در راستای دین تطبیقی ارائه می کنندهتفاسیر غنی

گوید. ی فاتحه از پروردگار مهربان، بخشنده و صاحب اختیار کل جهان سخن می . سوره1
دهد: »ای پدر ما های محدود و خاص جای میدر مقابل، دعای ربانی او را تنها در آسمان 

ای مادی و زیستی کند که بلافاصله رابطهکه در آسمانی«. علاوه بر این، او را پدر خطاب می 
 کند.بین انسان و خدا را به ذهن متبادر می 

تأکید می. سوره2 بر سروری، بخشندگی، رحمت و مالکیت مطلق خدا  فاتحه  کند، در  ی 
 کند. حالی که دعای ربانی تنها به پادشاهی خدا بر زمین اشاره می

ی فاتحه و نهی آن از پرستش یا درخواست  آمیغ در سورهی توحید خالص و بی. سرچشمه۳
 کمک از غیر خدا مشهود است. دعای ربانی از تمام این موارد عاری است.

ی مستقیم به »نان روزانه« در دعای کتاب مقدس، اهمیت اشیاء مادی را در دیدگاه  . اشاره4
 کند. آن برجسته می

. دعا برای نجات از شر، همانطور که در دعای کتاب مقدس وجود دارد، به وسعت دعای 5
 قرآنی برای نشان دادن و پیروی از راه راست نیست. 

آمیزه  تفسیر ماجدی دریابادی،  از سنت و مدرنیته، سنت و تجدد و  ای شگفتاینکه  انگیز 
ی فاتحه، به ویژه با توجه دهد، به عنوان میال با تفسیر او از سورهایمان و عقل را نشان می

اش، قابل درک است. منابع او شامل تفاسیر و علوم قرآنی  ی منابع مورد استفاده به گستره
که   احادییی  آلوسی؛  و  زمخشری  بیهقی،  عباس،  ابن  قیم،  ابن  کییر،  ابن  رازی،  قرطبی، 

نقل کرده ترمذی  نوشتهبخاری، مسلم و  لغتاند؛  شناسان و  های فقهی حنفی و مالکی و 
فرهنگ  و  ابوالباقریر  بغدادی،  زبدی  اصفهانی،  راغب  مانند  عرب  معتبر، نحویان  لغت  های 

هایی از کتاب مقدس،  اینکه، در کنار موارد فوق، نقل قول  ترالقاموس و لسان العرب؛ و جالب  
 شود. شناسان دیده میهای شرقالمعارف بریتانیکا و برخی نوشتهدائرة
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 تفسير ماجدی و تفاسير كلاسيک عربی 
علاقه  و  ثانوی  مولانا  خود،  استاد  به  العاده  فوق  احترام  دلیل  به  آشنایی دریابادی  به  مند 

ی آموزشی او، در چندین مورد مشاهدات مولانا ثانوی را نقل کرده است. خوانندگان با شیوه
ی آشکاری دارند. برای برخی از خوانندگان، ممکن است اکیر این مشاهدات گرایش صوفیانه

 ها از قرآن.این کار عجیب به نظر برسد: نقل قول از تفاسیر صوفیانه و تلاش برای تأیید آن 

ای است که دریابادی با گرایش  با این حال، باید روشن شود که مولانا ثانوی تنها نویسنده
کند. هیچ مرجع صوفی دیگری در تفسیر ماجدی وجود ندارد.  صوفیانه از او نقل قول می

تفسیر    5کند، قضاوت کرد. در جلد  توان با توجه به آثاری که نقل می لحن تفسیر او را می 
دهد، آثار زیر به ترتیب نزولی ( را پوشش می۳6( تا یس )26های شعراء )ماجدی که از سوره 

 تعداد دفعات نقل شده است: 

 

 روح المعانی اثر آلوسی

 بیان القرآن اثر ثانوی 

 تفسیر کبیر اثر رازی 

 احکام القرآن اثر قرطبی

 مدارك التنزیل اثر نسفی

 انوار التنزیل اثر بیضاوی 

 البحر المحیط اثر ابو حیان غرناطی

 تفسیر القرآن العظیم اثر ابن کییر 

 کشاف اثر زمخشری

 احکام القرآن اثر جااص

 معالم التنزیل اثر بغوی 
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 جامع البیان اثر طبری 

شود،  ( را شامل می 49( تا حجرات )۳۷های صافات )تفسیر ماجدی که از سوره  6در جلد  
 منابع او باز هم به ترتیب نزولی تعداد دفعات نقل شده عبارتند از:

 روح المعانی اثر آلوسی

 تفسیر کبیر اثر رازی 

 معالم التنزیل اثر بغوی 

 مدارك التنزیل اثر نسفی

 اثر ابن کییر  تفسیر القرآن العظیم

 البحر المحیط اثر ابو حیان غرناطی

 انوار التنزیل اثر بیضاوی 

 بیان القرآن اثر ثانوی 

 کشاف اثر زمخشری

 احکام القرآن اثر قرطبی

 احکام القرآن اثر جااص

 جامع البیان اثر طبری 

اساس  مولانا تقی عیمانی به دلایل نامشخص، در نقد خود بر تفسیر ماجدی، این ادعای بی 
کند که تفسیر المنار در آن به طور مکرر نقل شده است. اما حتی یک ارجاع را مطرح می 

به این تفسیر در فهرست منابع دریابادی وجود ندارد. بدتر اینکه، مولانا عیمانی از این اتهام 
کند. با توجه به شواهد  اساس برای زیر سوال بردن شدید تفسیر دریابادی استفاده میبی

 رسد. غیرقابل انکار فوق، اتهام او بسیار عجیب به نظر می
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 گيری نتيجه 
پرداخته است،   به تاوف  تهانوی گاهی  از مولانا  تبعیت  به  تنها  این که دریابادی  با وجود 

پاسخگویی تحسین به دلیل  او  نیازهای مسلمانان تحایل تفسیر  به  ی مدرن، کردهبرانگیز 
دهد ها قرار می بسیار ارزشمند است. چرا که اسلام را به عنوان راهی طبیعی پیش روی آن 

می انسان  به  به  که  دیگر  دنیای  در  هم  و  دنیا  این  در  هم  تا  کند  زندگی  چگونه  آموزد 
از   هدایت  کتاب  عنوان  به  اساساً  را  قرآن  این،  بر  یابد. علاوه  موفقیت دست  و  خوشبختی 

سازد تا به درک ی خود، خوانندگان را قادر می کند. این امر به نوبه جانب خداوند تفسیر می
ای که در تفسیر دریابادی میان قرآن و کتاب مقدس سهی مسائل اسلامی برسند. مقایهمه

ی غرب مدرن صورت گرفته است، خوانندگان را نسبت به برتری و جاودانگی قرآن،  و اندیشه
ویژگیکند. همهمطمئن می این  باعث میی  دریابادی، گنجینه ها  ماجدی  تفسیر  ای شود 

 ارزشمند برای دانشجویان قرآن در عار ما باشد.

 منابع  
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Abstract: Nushuz of husband, or the disobedience of 

the husband, is a social and familial ill that poses 

challenges to marital relations and threatens the security 

of women within the family. This significant issue has 

also been addressed by God in verse 128 of Surah An-

Nisa. Social interpretations of the Quran have also paid 

particular attention to this matter, delving into its various 

aspects. This present study aims to examine the 

perspectives of classical and social Quranic interpreters 

on Nushuz using a descriptive-analytical and 

comparative approach. The findings of the study reveal 

that classical interpreters have primarily focused on the 

linguistic and literary aspects of this verse, 

demonstrating a generally acceptable performance in 

this regard. Additionally, among social interpretations, 

only a select few have been successful in elucidating the 

social themes of this verse and offering novel readings. 
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  :هاكلید واژه
 نشوز مردان،

 تفسیر اجتماعی، 
 تفاسیر متقدم 

نشوز زوج از آسیب های اجتماعی و خانوادگی است که    : چکیده  
می ایجاد  زوجین  روابط  در  را  هایی  کننده چالش  تهدید  و  نماید 

امنیت زنان در خانواده است. این مقوله مهم مورد توجه خداوند  
سوره نساء به این موضوع اختصاص یافته   128نیز قرار گرفته و آیه  

است. تفاسیر اجتماعی قرآن نیز نگاه ویژه ای به این مساله داشته  
اند و به تبیین جوانب مختلف آن پرداخته اند. در پژوهش حاضر  

توصیفی روش  از  استفاده  با  است  شده  رویکرد  -سعی  و  تحلیلی 
رآن و ارزیابی های مفسران متقدم و اجتماعی قتطبیقی به دیدگاه

آن ها پرداخته شود. نتایج پژوهش نشان می دهد مفسران متقدم 
بیشتر بر مباحث لغوی و ادبی این آیه تمرکز داشته اند و در مجموع 
در این زمینه عملکرد قابل قبولی نیز از خود به جای گذاشته اند.  
هم چنین در میان تفاسیر اجتماعی نیز فقط عده ای از آن ها در  

موضوعات اجتماعی این آیه و ارائه خوانش های جدید موفق    تببین
 بوده اند. 
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 مقدمه 
که همواره مسلمانان را   قرآن کریم توجه فراوانی به بحث خانواده و اجتماع دارد. به طوری

نماید و در مقابل با هر آنچه که به تشکیل خانواده و حفظ هم بستگی در اجتماع دعوت می
روابط خانوادگی را به مخاطره بیندازد مخالف است. از منظر قرآن کریم وحدت جامعه و  

روابط زوجین باید بر اساس مودت و مهربانی و احترام متقابل باشد. لکن گاهی این رابطه 
شود. از جمله مواردی در معرض آسیب قرار گرفته و به سمت و سوی جدایی سوق داده می

شود، نشوز مرد و بی رغبتی او  امنیت زن محسوب میکه تهدید جدی برای کیان خانواده و  
های غیر قابل جبرانی وارد نسبت به زوجه است. این مساله که به روح و روان بانوان آسیب

کند، از دید آیات قرآن کریم مغفول نمانده و در این کتاب آسمانی به مساله نشوز مردان  می
تفاسیر   میان  در  است.  پرداخته شده  راهکار آن  »تفاسیر و  به  موسوم  تفاسیر  کریم،  قرآن 

های اجتماعی و حل معضلات جامعه  اجتماعی« بیش از سایر تفسیرها به مسائل و آسیب
اند. مساله اصلی پژوهش حاضر ارزیابی عملکرد و توفیق تفاسیر قرآن کریم  اهتمام ورزیده
ها، تلاش شده است  تر شدن نتایج بررسیسوره نساء است. برای روشن  12۸در تفسیر آیه  

تا با مقایسه تفاسیر متقدم از قرون مختلف و تفاسیر اجتماعی قرآن کریم به مساله مذکور  
 پاسخ داده شود.   

با توجه به اهمیت حفظ نظام خانواده و جلوگیری از ایجاد شکاف و طلاق میان زوجین،  
های خانوادگی و اجتماعی مورد توجه قرار دارد. موضوع نشوز مردان به عنوان یکی از آسیب

با توجه به ضرورت پاسخگویی به شبهات موجود در رابطه با مبانی و احکام اسلامی در مساله  
سوره نساء موجب    12۸بررسی عملکرد تفاسیر اجتماعی در تفسیر صحیح آیه  زن و خانواده،  

این شبهات و ضرورت وجود گرایش  به  پاسخ  تفاسیر در  این  روشن شدن میزان کارآمدی 
اجتماعی در تفاسیر خواهد شد. از آن جایی که تفاسیر اجتماعی وظیفۀ دفاع از قرآن در 

مشکلات اجتماعی و خانوادگی هستند. سنجش برابر این شبهات را داشته و موظف به حل 
تر یا  تواند سرآغازی بر ارائه تفاسیر قویمیزان موفقیت این تفاسیر در انجام این مهم ، می

دفاع از تفاسیر انجام شده باشد. علاوه بر این، مساله نشوز زنان، خصوصا موضوع ضرب زن 
پراکنی علیه قرآن و اسلام   که در سوره نساء مطرح شده، همواره دست آویزی جهت شبهه

مبذول   آن  به  بسیاری  توجه  اسلامی  پژوهشگران  و  اندیشمندان  رو  این  از  و  است.  بوده 
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های فراوانی در این زمینه وجود دارد؛ اما در مقابل نشوز مردان و احکام اند و پژوهشداشته
آن کمتر مورد توجه بوده است. اندک آثاری که در این زمینه وجود دارد غالبا با در آمیختن 

اند، مباحث تفسیری  نگاه فقهی یا حقوقی با مباحث تفسیری قدیم و جدید در نهایت نتوانسته
را با دقت مورد توجه قرار داده و سیر تطور موجود در تفاسیر را نشان بدهند. از این رو    آیه

پژوهش حاضر با رویکردی نو به آیه یاد شده پرداخته است علاوه بر این، در هیچ یک از آثار  
 اند.  نگاشته شده، تفاسیر اجتماعی پیرامون این آیه مورد ارزیابی قرار نگرفته

مفسران  آراء  تطبیقی  بازخوانی  به  مستقل  پژوهشی  کنون  تا  نگارندگان  جستجوی  بنابر 
پژوهش لکن  است  نیافته  اختصاص  مردان  نشوز  آیه  در  اجتماعی  مفسران  و  های متقدم 

 شود:  ها اشاره میمشابهی پیرامون این آیه وجود دارد که به برخی از آن

فقهی1 »بررسی  مقاله  علی    -.  نوشته  آن«  با  مقابله  راهکار  و  مردان  نشوز  تفسیری 
های فقهاء با نگاهی به آراء حقوقی مورد  غضنفری و نسیم تیموری. در این نوشتار دیدگاه

چنین به معنای نشوز، حدود و ثغور، پیامدها و راهکارهای  بررسی قرار گرفته است. هم 
اند که نشوز نویسندگان در مجموع به دنبال اثبات این بودهحل آن پرداخته شده است و  

 تواند در حق مردان نیز صادق باشد. می

. مقاله »احکام خانواده و نشوز مرد در کتاب التفسیر مسند امام رضا )ع(« نوشته احمد  2
خانی. در این اثر به بیان روایات مرتبط با خانواده در در کتاب مذکور پرداخته شده  مراد

و نویسنده پس از نقل روایات مختلف، بر موضوع نشوز مردان در روایات تمرکز نموده  
و اصطلاحی نشوز و تحلیل روایات تفسیری عمده مباحث این مقاله  است. بررسی لغوی 

 رود. به شمار می

سوره    128. مقاله »بررسی تفسیری نشوز زوج و راهکارهای رفع آن با محوریت آیه  3
نساء« اثر محمد بوباکار و سید حمید جزایری. در این پژوهش به مباحث لغوی نشوز و  
پرداخته   انواع نشوز  و  آیه مذکور، مفهوم نشوز زوج  کابردهای آن در قرآن، شان نزول 

نگارندگ  این  بر  علاوه  است.  اهتمام شده  نیز  آیه  این  و جملات  مفردات  توضیح  به  ان 
 اند. ورزیده
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و شیوه4 مصادیق  »نشوز،  مقاله  قبادی.  .  مریم  اثر  کریم«  در قرآن  با آن  برخورد  های 
نویسنده در این نوشتار به واکاوی سیر تطور آراء مفسران درباره گستره و مصادیق نشوز  

چنین شواهد قرآنی و روایی آن روی آورده است. علاوه بر این، عوامل بروز نشوز و و هم
گونه که روشن است  آن نیز مورد توجه نویسنده بوده است. همان راهکارهای برخورد با

 این اثر مختص به نشوز مردان نیست و به نشوز زوجین پرداخته است.  

 شناسی مفهوم 

 پژوهش تطبیقی: 
با توجه به رویکرد تطبیقی این نوشتار، توضیح مختصری درباره آن ضروری است. »رویکرد 

یا دیدگاه  پدیدارها  تبیینی مواضع خلاف و وفاق  توصیفی و  به منظور  تطبیقی، مقایسه  ها، 
فهم عمیق و  آنشناخت  )موسوی،  تر  است«  معیارهای  87:  1401ها  بنابر  رویکرد  این   .)

شود. مقاله  های گوناگون از جمله مطالعات تطبیقی خرد و کلان تقسیم میمختلفی به دسته
گیرد. »مطالعه تطبیقی خرد مطالعه ای است  حاضر در شمار مطالعات تطبیقی خرد قرار می

بندی ساختار که دو سوژه مورد مطالعه در آن به ساختاری بزرگ تعلق دارند و میان ترکیب
(. بنابراین  110:  1401سی وجود ندارد« )پاکتچی،  های اساو کارکردهای عناصر آن مشابهت 

که تفاسیر اجتماعی و متقدم هر دو متعلق به ساختاری بزرگتر؛ یعنی تفسیر  با توجه به این
 آید.قرآن کریم هستند، پژوهش پیش رو از مطالعات تطبیقی خرد به شمار می

 تفسیر اجتماعی قرآن كریم: 
از شاخه های تفسیر اجتهادی است که در دوره معاصر با استقبال مفسران    تفسیر اجتماعی

کند از زاویه طرح و حل مشکلات معاصر روبه رو شده است. در این گرایش مفسر تلاش می
حل های اجتماعی به تفسیر آیات قرآن بپردازد و با عرضه مشکلات اجتماعی بر قرآن، راه

ها بیابد. هدف نهایی این تفاسیر رشد و پیشرفت جامعه است )مرکز فرهنگ  قرآنی برای آن 
با حرکت اجتماعی سید  (.  119:  ۸،  1۳۸2و معارف قرآن، از قرن چهاردهم و  تفاسیر  این 

اند )رضایی  جمال الدین اسدآبادی و شاگرد او محمد عبده پا به عرصه تفسیر قرآن گذاشته
ی مهم تفاسیر اجتماعی دوری از تقلید خشک، هااز جمله ویژگی(.  ۳۷6،  1۳9۸اصفهانی،  

پرهیز از نقل روایات ضعیف، نپرداختن به جزئیات مسائل قیامت، بیان سنن اجتماعی قرآن،  
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های اسلامی و معیارهای جدید  درمان مشکلات جوامع اسلامی و کوشش در وفق دادن آموزه
 (.  120:  8، 1۳۸2زندگی است )مرکز فرهنگ و معارف قرآن کریم، 

 ول آیه: نزشأن  
درباره شأن نزول این آیه اختلاف نظر وجود دارد. بیشتر مفسران بر این باورند که شأن نزول  

خدیج و زن او مرتبط است. در مقابل برخی آن را مربوط به داستان  بن  آن به ماجرای رافع 
اند السنابل بن بعکک و همسرش دانستهسودة بنت زمعة و نبی مکرم اسلام )ص( و یا ابی

)ع( نیز موید قول (. روایات اهل بیت 85:  4ق،  1420؛ ابوحیان،  306:  2ق،  1418)ثعالبی،  
(. »قدر متیقن از روایاتی که در  347:  3تا،  ؛ طوسی، بی154:  1،  1363اول هستند )قمی،  

شأن نزول آیه مبارکه ذکر شد ناظر به زنی است که همسر مردی شده که آن مرد به سبب  
خواهد او را طلاق دهد. پس زن با کوتاه آمدن از  یگری می زشتی یا سن و پیری یا اسباب د

و جزایری،  )بوباکار  بماند«  باقی  زناشویی  زندگی  در  تا  کند  می  او مصالحه  با  حقوق خود 
1401 :85 ) 

 شناسی واژگان:  معنی 

 نشوز: 
ریشه »نشز« و مشتقات آن در زبان عربی کاربردهای مختلفی دارند همانند: مکان مرتفع،  

به یکدیگر  نظر برسند )ر.ک: جوهری، عصیان و غیره که شاید در نگاه نخست متفاوت از 
(. لکن به تصریح کتب لغت، دال و مفهوم 418: 5ق، 1414؛ ابن منظور، 899: 3ق، 1376

ها عبارت است از بلندی و ارتفاع، سپس به صورت استعاری در معانی دیگری مرکزی همه آن
شوهر  که »نشزت المرأة« به معنای خروج از اطاعت و مخالفت بانیز بکار رفته از جمله این

؛  430:  5ق،  1404است و »نشز بعلها« نیز به معنای ظلم به زن و زدن اوست )ابن فارس، 
فیومی،   نیز ر.ک:  بکار  (. ماده مذک605ق:  1414و  بار در قرآن  ور و مشتقات آن چندین 

سوره   128سوره نساء( و مردان )آیه   34اند از جمله واژه »نشوز« که درباره زنان )آیه رفته
ها با شوهران نساء( بکار رفته است و در مجموع به معنای عدم اطاعت زنان و مخالفت آن

ق:  1412؛ راغب اصفهانی،  418:  5ق،  1414و ناسازگاری و ظلم مردان است )ابن منظور،  
(. بنابراین مفهوم نشوز مردان در اصطلاح قرآنی عبارت 464:  2ق،  1398؛ شعرانی،  806
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گر تواند در مصادیق مختلفی جلوهاست از ناسازگاری و ظلم مردان به همسران خویش که می
 شود.  

 اعراض: 
این واژه مصدر باب افعال است که در زبان عربی دارای چند معنای مختلف است: آشکار 

گرداندن و غیره  شدن، آشکار ساختن، فراخ و پهن شدن، مانع شدن، پشت کردن یا روی  
(. مشتقات این مصدر بارها درقرآن بکار  96:  1375؛ بستانی،  616تا:  )مصطفی و دیگران، بی

وَ إِنْ كانَ كَبُرَ اند لکن به صورت مصدری یکبار در سوره انعام استعمال شده است: ﴿رفته
( و بار دیگر نیز در آیه مربوط به این مقاله بکار رفته است. 35﴾ )انعام: …عَلَیْكَ إِعْراضُهُم

رسد واژه »اعراض« در این دو مورد به همان معنای لغوی خود بکار رفته است؛ به نظر می
گردانی اوست که مصادیق متفاوتی برای  کردن و روی  بنابراین اعراض شوهر به معنای پشت

 آن قابل تصور است. 

 بعل: 
)فیومی،   است  زوج  یا  شوهر  معنای  به  لغت  در  »بعل«  فارس،  55ق:  1414واژه  ابن  ؛ 

-(. این کلمه در اصطلاح قرآنی دو معنای مختلف دارد: »اول خدای بت264: 1ق، 1404
دانستند و پرستش او در قوم سامی رواج داشت و  رستان قدیم که آن را خدای آفتاب میپ

تْ دوم به معنی شوهر، جمع آن بعولة: ﴿ به دیگران نیز سرایت کرده بود...
َ
ةٌ خاف

َ
وَ إِنِ امْرَأ

(. روشن است که »بعل« در آیه محل بحث، 89:  1ق، 1398﴾« )شعرانی، مِنْ بَعْلِها نُشُوزا 
 به معنای دوم است.  

 شحّ: 
در معنای لغوی این کلمه اختلاف نظر وجود دارد. برخی آن را به معنای بخل و برخی به  

اند )ر.ک: فراهیدی، معنای بخل همراه با حرص و برخی آن را شدیدترین حالت بخل دانسته
ق، 1414؛ ابن منظور،  378:  1ق،  1376؛ جوهری،  306ق:  1414؛ فیومی،  13:  3ق،  1409

(. واژه »الشح« در آیه محل بحث، مورد اختلاف مفسران گرفته است. برخی آن را  495:  2
که از مباحث  اند، چنانبه معنای بخل و بعضی آن را به معنای بخل همراه با حرص دانسته

 روشن خواهد شد.    آینده
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 بررسی و تحلیل ساختار آیه:  
وْ إِعْراضاً...﴾: 

َ
تْ مِنْ بَعْلِها نُشُوزاً أ

َ
ةٌ خاف

َ
 تحلیل ﴿وَ إِنِ امْرَأ

بخش ابتدایی آیه آغاز یک حکم جدید اجتماعی و خانوادگی است. در این قسمت یکی از  
این مشکل چالش با  مواجهه  راهکار  بعدی  در فقرات  و  مطرح  روابط خانوادگی  مهم  های 

اند و تنها ی روایی به تفسیر آیه پرداختهشود.  برخی از مفسران متقدم به شیوهمطرح می
 (. 232: 2ق ، 1404اند )ر.ک سیوطی،روایات مرتبط با موضوع را بیان نمود 

از جمله مباحثی که در این بخش از آیه مورد توجه مفسران متقدم قرار گرفته، معنای خوف 
به معنای علم و یقین دانسته را  او  است. گروهی آن  یقین کند که شوهر  یعنی زوجه  اند؛ 

)مقاتل،   است  شده  اعراض  و  نشوز  طبری،  412:  1ق،  1423دچار  ؛  196:  5ق،  1412؛ 
(. در مقابل برخی آن را به معنای توقع و 183:  3،  1372،  ؛ طبرسی346:  3تا،  طوسی، بی

هایی از نشوز و اعراض برای زوجه آشکار شود، به صورتی که اند؛ یعنی نشانهگمان گرفته
)قرطبی،   دارد  را  ناخوشایند  مساله  این  وقوع  انتظار  و  زمخشری، 403:  5،  1364توقع  ؛ 

(. ثمره اختلاف  291: 1ق، 1412؛ طبرسی، 101: 2ق، 1418؛ بیضاوی، 571: 1ق، 1407
مذکور این است که »بنابر قول اول، زن باید علم به نشوز و اعراض داشته باشد تا موضوع  
مصالحه تحقق یابد. و براساس دیدگاه دوم، برای مصالحه فقط احساس نشوز از ناحیه زن 

ل دهد. بدین کند و چه بسا بتوان به نوعی جمع میان این دو احتمانسبت به مرد کفایت می
بیان که زوجه براســـاس قرائن و شواهدی توقع و انتظار پیدایش ناخوشایندی را دارد و بر  

نماید و قرائن در حدی است که از این مطلب اطمینان )علم عرفی نه علم وجدانی( پیدا می
(؛ اما فخر رازی با رد هر  86: 1401حدس و گمان ضعیف، فراتر است« )بوباکار و جزایری، 

این احتمالات خلاف ظاهر هستند و مقصود همان خوف  دو دیدگاه معتقد است که همه 
که مرد به همسرش  های آن است؛ مثلا ایناست، لکن تحقق خوف در گرو پیدایش نشانه

خواهم با یک زن جوان زیبا ازدواج کنم )فخر رازی، بگوید: تو پیر یا زشت هستی و من می
(. بنابر دیدگاه فخر رازی با پیدایش خوف، موضوع مصالحه تحقق پیدا  235:  11ق،  1420

 کند. می
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در این بخش از آیه، دو واژه نشوز و اعراض بیشتر از سایر کلمات مورد توجه مفسران متقدم 
اند. گذشته از معنای لغوی این دو کلمه که در اند و مورد بحث و بررسی قرار گرفتهبوده

بخش واژگان به آن پرداخته شد، بررسی مصادیق مختلف نشوز و اعراض و تفاوت آن دو 
مورد عنایت قدما بوده است. برخی از مفسران نشوز و اعراض را در یک تعبیر کلی طلاق  

(. بعضی از مفسران نیز در تعبیری کوتاه مراد از  153:  1،  1365اند )قمی،  در نظر گرفته
دانسته نفرت  و  بغض  را  کردهنشوز  مصادیق خودداری  بیان  و  مباحث  تفصیل  از  و  اند  اند 

 (. 394:  3ق، 1422)ثعلبی، 

صاحب التبیان و مجمع البیان مراد از نشوز را توجه به زن دیگر و احساس برتر بودن مرد   
اند. نسبت به زن دانسته و مراد از اعراض را انصراف از پرداخت برخی حقوق زن دانسته

زن و ظلم در حق زن معنا کرده است   البته شیخ طبرسی در تعبیر دیگری اعراض را به ترک 
؛ روح المعانی  196:  5ق،  1412؛ طبری،184:  3،  1372؛ طبرسی،346:  3)طوسی، بی تا،  

 (. 156: 3ق، 1415

اند و نشوز را شامل  گروهی دیگر از مفسران با تفصیل بیشتری به این دو مقوله نگریسته 
دوری گزیدن مرد از زن و دریغ کردن خودش از او، عدم پرداخت حقوق و نفقه، عدم اظهار  

گرفته او  زدن  و  دادن  دشنام  واسطه  به  زن  آزار  و  اذیت  محبت،  و  اند  مهر 
؛  156: 3ق، 1415؛ روح المعانی 369: ص1ق، 1416؛ نسفی 571، 1ق،1407)زمخشری،

(. در مصادیق اعراض نیز برخی از 86:  4ق،  1420؛ ابو حیان،  101:  2ق،  1418بیضاوی،  
صحبتی با زن به خاطر پیری یا زشت رویی این گروه، آن را به معنای کم کردن انس و هم

ق،  1418ضاوی، ؛ بی369: 1ق، 1416؛ نسفی   571:  1ق،  1407او دانسته اند )زمخشری، 
2 :101  .) 

در تفسیر طبرانی به نقل از کلبی مراد از اعراض ترک هم بستری و مجامعت و هم صحبتی  
(؛ اما این دیدگاه کلبی مورد توجه سایر مفسران 309:  2م،  2008معرفی شده است )طبرانی،  

 اند.  نبوده و ترک هم بستری و مجامعت را به عنوان مصادیق اعراض و نشوز مرد معرفی نکرده

فخر رازی در تعبیری متفاوت مراد از نشوز را اظهار خشونت در قول و فعل معرفی کرده  
(. و در واقع آزار دادن با دشنام یا آسیب فیزیکی را تنها  235:  11ق،  1420است )فخررازی،
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نیز سکوت از هر خیر و شری را  مصداق نشوز معرفی نموده است. وی در رابطه با اعراض  
داند. به این صورت که هیچ برخورد خوب یا بدی با او نداشته باشد مصداق اعراض مرد می

که خود این مساله دلالت بر شدت نفرت و کراهت مرد از زن دارد )همان(. قرطبی نیز به 
لم و عدم  نویسد: نشوز به معنای دوری کردن و اعراض به معنای عدم تکنقل از نحاس می

 (.  403: 5،  1364انس است )قرطبی، 

برخی از تفاسیر اجتماعی در تفسیر بخش اول آیه، صرفا به بیان ترجمه آن پرداخته و تحلیلی  
تا، ؛ بانو امین، بی150:  1371،4اند )ر.ک: مکارم شیرازی  اجتماعی از این فقره ارائه نداده

(. برخی دیگر نیز به 101:  5ق،  1390؛ طباطبایی،266:  4ق،  1420عاشور،  ؛ ابن178:  4
ی رایج قدما به بیان تفاوت میان نشوز و اعراض اکتفا کرده و تحلیل اجتماعی پیروی از شیوه

 (.  461: 2، 1375اند )قرشی، از آیه ارائه نداده

گروهی از تفاسیر اجتماعی با عنایت به مسائل اجتماعی و عصری به تفسیر این فقره پرداخته 
این تفاسیر، تفسیر المنار است که به شرایط    اند. از جملهو مطالبی را در این راستا بیان کرده

شود. از نظر صاحب المنار تحقق نشوز مرد پرداخته و نکاتی را برای احراز نشوز متذکر می
ر صورت آشکار شدن علائم نشوز ابتدا باید به منشا آن توجه کرد. اگر اعراض و نشوز مرد  د

میلی و عدم محبت او به جهت مشکلات مالی و پرداختن به امور سیاسی و اقتصادی  و بی
گردد و زن باید  یابد و احکام آن مترتب نمیباشد، در این صورت نشوز اصطلاحی تحقق نمی

های بدیع  های نیکوی همسرش ببخشد. این فقره از آیه از ایجازگویییژگیاین موارد را به و 
شود که در آن به دوری از شک و وسوسه اشاره شده است که در زنان قرآن محسوب می

توجهی ناشی (. تفسیر کاشف نیز به تفکیک علل بی445:  5ق،  1414غلبه دارد )رشیدرضا،  
از مشغله کاری و بی میلی توجه کرده و در دیدگاهی متفاوت از دیدگاه رایج قدما مصداق  

 (.  452: 2ق، 1424اعراض را دوری از هم بستری مرد با زن معرفی نموده است )مغنیه، 

نویسد: این آیات در صدد علاج  ای بر آیه مذکور و آیات پس از آن میسید قطب در مقدمه
ای بر اساس کرامت دو جزء نفس واحده  رسوبات جاهلی درباره زن و خانواده و ایجاد خانه

)زن و مرد( هستند و بر رعایت مصالح ایشان و تقویت روابط خانوادگی و اصلاح مشاجرات 
کند که مساله زن  هاست، به طوری که مخاطب آیات احساس میآن  پیش از خطرناک شدن 
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: 2،  1425و خانه و خانواده امری خطیر است، و حقیقت امر نیز چنین است )سید قطب،  
(. وی نشوز مردان را عامل تهدید کننده 360:  7ق،  1406؛ و نیز ر.ک: صادقی تهرانی،  765

کرامت زن و امنیت زن و خانواده معرفی کرده و آیه را مدافع امنیت زن و خانواده و ناشی 
به جز توجه قرآن  انساناز  (.  769و768:  2ق،  1425داند )سید قطب،  ها میئیات زندگی 

دهد که ایشان آیات قرآن را در منظومه بزرگ معرفتی  تامل در عبارت سید قطب نشان می
برنامهمی تبیین  او هستند. وی   بیند که در صدد  انسان و تنظیم روابط اجتماعی  زندگی 

می اسعی  اندیشه  بر  حاکم  اصول  تبیین  با  در  کند  معرفتی،  منظومه  آن  ترسیم  و  سلامی 
های جزئی پرهیز نماید. به عبارت دیگر ایشان  مواجهه با آیات مرتبط با زن و خانواده از نگاه

نشینی کلام در صدد  چون سیاق آیات و محور همنگر و توجه به مسائلی همبا رویکردی کلی
 هاست. ارائه تفسیری صحیح از آن

زوج توجه    ی »بعل« در آیه و عدم استفاده از کلمهتفسیر مواهب الرحمن به استفاده از واژه 
ی بعل بیانگر نوعی ریاست مرد است و لزوم حسن معاشرت  داشته است. از نظر ایشان واژه

با زن را گوشزد می از روی عدل و احسان مرد  با مرد و برخورد  کند. صاحب مواهب  زن 
این فقره برای تاکید بر حفظ کیان خانواده می  الرحمن  آیه را هشداری  به جهت  از  داند. 

اینکه بیشترین تاکید در شرع مقدس اسلام برای حفظ کیان خانواده است لذا نباید در موارد  
نشوز مرد به شک و وسواس زنان اعتماد کرد بلکه باید به تحقیق و اثبات این مطلب پرداخت  

، محور (.  346:  9ق،  1409)سبزواری  به  نویسنده  توجه  تفسیر،  این  در  توجه  قابل  نکته 
شناسی  شناسی و معنیجانشینی )محور عمودی( در این آیه است. این مساله که در زبان

می گردیده،  مطرح  )ر.ک: نوین  باشد  تاثیرگذار  مخاطب  برداشت  و  کلام  معنای  در  تواند 
 (.  263: 1401؛ صفوی، 51: 1398باقری، 

دهد که ارزیابی و مقایسه تفاسیر متقدم و تفاسیر اجتماعی در این بخش از آیه، نشان می
اند و به بیان روایات شان نزول اکتفا  برخی از تفاسیر متقدم توضیح مفصلی از آیه ارائه نداده

اند. معنای تعبیر »خافت«  اند و یا با استفاده از تعبیرهایی کلی به تفسیر آیه پرداختهکرده
مورد توجه قدما بوده و درباره آن اختلاف نظر وجود دارد. برخی از قدماء نیز با توضیح و  

اند. هر چند در بیان مصادیق نشوز و تبیین آیه به بیان تفاوت میان نشوز و اعراض پرداخته
ها نشوز را شامل مصادیق  ر میان تفاسیر متقدم اختلاف نظر وجود دارد؛ اما اغلب آناعراض د
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توان اند. در مجموع میتر و عمدتا عاطفی دانستهشدیدتر و اعراض را شامل مصادیق خفیف
تر از آن تر از  نشوز و خفیفای پایینگفت از دیدگاه برخی مفسران متقدم اعراض در مرتبه

(. بنابراین مباحث قدماء بیشتر 86:  4ق،  1420؛ ابو حیان،  156:  3ق،  1415است ) آلوسی،  
شناختی بوده و از آن فراتر نرفته است. در مقابل برخی لب حدیثی، لغوی و معنیناظر بر مطا

از مفسران اجتماعی، این فقره را با توجه به رعایت مصالح خانواده و حفظ کیان آن تفسیر 
اند.  و نشوز مردان را به عنوان عامل تهدید کننده امنیت زن و خانواده معرفی نموده  کرده

های متعدد عصر حاضر که موجب محدود شدن توجه  فسران به مشغلهچنین برخی از مهم
اند و این مورد را خارج از اصطلاح  گردد، توجه داشتهو محبت مرد نسبت به همسرش می

اند. بنابراین توجه به مفاهیم اجتماعی، خانواده، و اهمیت حفظ  قرآنی نشوز مردان دانسته
یافت می اجتماعی  تفاسیر  در  مباحث   شود؛خانواده  بر  تاکید  بیشتر  تفاسیر متقدم  در  اما 

 ها، بیان معانی لغات و تفاوت بین کلمات است.ادبی، شان نزول

لْحُ خَیْرٌ...﴾:  نْ یُصْلِحا بَیْنَهُما صُلْحاً، وَ الصُّ
َ
لا جُناحَ عَلَیْهِما أ

َ
 تحلیل ﴿...ف

تفسیر مقاتل در این بخش از آیه نیز به توضیح مختصری از آیه و واژگان آن بسنده کرده 
خورد. در این تفسیر متقدم آمده است که  است و شرح و بسط چندانی در آن به چشم نمی 

تواند همسرش را طلاق بدهد؛ اما بهتر است مراد صلح بین مرد و زن اوست. گرچه مرد می
ماند بخشی از مالش را به  که کمتر نزد او مینگه دارد و در مقابل این که صلح نماید و او را

 (.  412: 1ق، ج1423زوجه بدهد؛ زیرا صلح بهتر از جدایی است )مقاتل، 

طبرانی از مفسران قرن چهارم بر این باوراست که بر اساس این کلام خداوند، زن و مرد می
تری ازدواج وانند با رضایت دو طرف صلح نمایند؛ مثلا به این صورت که مرد با زن جوانت

خوابگی( او را بیشتر از همسر قبلی خود قرار بدهد و همسر اولش  نماید و حق قسم )حق هم
دهد  نیز راضی باشد. ولی اگر همسرش راضی نباشد، مرد او را با نیکی و احسان طلاق می

کند. اگر زن به چنین صلحی تن بدهد و راضی باشد پس همانا او زدواج میو با زن دیگری ا
زن  1»محسنه« خاطر  به همین  و  نیست  به چنین صلحی لازم  پایبندی  لکن  بود.  خواهد 

 
وُ و وَ تقَوُُ و إنَِنُ وَّهُ َ نَنَ مِ َ تَمْ هَُ نَ ﴿فرمایو:  گویا این تعبیر برگرفته از آخر همین آیه استتک که خواونو می  1. وَ إِنْ تحُْسِِِ

 .﴾خبَيِروً
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خوابگی( نماید. )طبرانی، تواند پس از صلح نیز طلب مقاسمه )تقسیم عادلانه حق هممی
لْحُ خَیْرٌ ( قول خداوند تعالی: ﴿ 309: 2م، 2008 ﴾ نیز به این معناست که صلح بهتر از وَ الصُّ

م،  2008اند که صلح بهتر از جدایی است )طبرانی،  باقی ماندن بر نشوز است ولی برخی گفته
2 :309 .) 

نویسد: حرجی بر زن و مرد نیست که صلح  صاحب جامع البیان درباره این بخش از آیه می
نمایند؛ به این صورت که زن از حق روز خود و یا برخی از حقوق واجب خویش بگذرد و به  

ادامه بدهد و به عقد ازدواج میان خودشان  تمسک نماید. چنین صلحی  اقامت در سایۀ مرد  
گیرد، بهتر از طلب جدایی و طلاق  ها صورت میکه با تمسک به عقد نکاح و حفظ حرمت

(. نکته قابل توجه در این تفسیر، عنایت نویسنده به جایگاه 196: 5ق، 1412است )طبری،  
پردازی کوتاهی اهمیت آن را متذکر   با عبارت   ازدواج و جایگاه آن در اجتماع است که وی

ای ولو به  شده است. با توجه به زمان نگارش این تفسیر )قرن چهارم(، بیان چنین مساله
گر توجه به مسائلی است  شود و به نوعی نشانصورت گوتاه و گذرا، امری بدیع محسوب می

ری مورد توجه برخی مفسران  های طب که در جامعه و روابط انسانی وجود دارد. این عبارت 
اند )ر.ک: طوسی،  ها نیز همین مطالب را تکرار نمودههای بعدی قرارگرفته است و آندر قرن
 (.  183: 3، 1372؛ طبرسی،  346: 3بی تا، 

ثعلبی از مفسران قرن پنجم معتقد است اگر زن و مرد در نفقه یا حق قسم صلح نمایند، 
ها نیست. اگر زن به این امر رضایت بدهد پس او »محسنه« است و اگر  گناهی بر گردن آن

راضی نباشد پس بر مرد واجب است که حقوق او مانند نفقه و... را بدهد و یا اینکه با نیکی  
اما اگر مرد با و جود کراهت از همسرش، او را نگه دارد و حقوقش را نیز از او جدا شود؛  

کامل بپردازد، پس او »محسن« خواهد بود که ]در انتهای آیه[ مورد مدح خداوند قرار گرفته  
ق، 1422داند )ثعلبی،  است. وی هم چنین خیر بودن صلح را به معنای تخییر ]در صلح[ می

مجمع البیان نیز مطالب مذکور تکرار شده است، با این تفاوت    (. در تفسیر التبیان و395:  3
 ﴿ لْحُ خَیْرٌ که درباره  را وَ الصُّ نیستند و در معنای آن همان دو احتمالی  ثعلبی همراه  با   ﴾

:  3،  1372؛ طبرسی،  346:  3اند که در تفسیر طبرانی بیان شده بود )طوسی، بی تا،  پذیرفته 
ای از  (. علاوه بر این، در هر دو تفسیر مذکور به این مطلب تصریح شده که نظر عده183
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صحابه و تابعین از جمله حضرت علی )ع( این است که اگر زن با طیب خاطر پای به عرصه 
 صلح نگذارد، مرد باید تمام حقوق او را بپردازد و یا اینکه او را طلاق بدهد )همان(. 

اند و همان مباحث  های بعد نیز به تکرار مطالب گذشته پرداختهبسیاری از مفسران در قرن
اند و یا اینکه مصادیق جدیدی برای صلح و نشوز  های جدیدی ارائه نمودهرا با عبارت پردازی

:  1ق،  1412؛ طبرسی،  571:  1ق،  1407اند )برای نمونه ر.ک: زمخشری،  مرد بیان نموده
ثعالبی،  369:  1ق،  1416؛ نسفی،  403:  5،  1364؛ قرطبی،  291 (. با  307:  2ق،  1418؛ 

اند و با دقت نظر به این وجود، برخی مفسران بسیار مفصل تر به بیان جزئیات آیه پرداخته
های قدما به پایان  نکات جدید و ظریفی اشاره کرده اند که در ادامه با بیان این نکات دیدگاه

 رسند.  می

لْحُ خَیْرٌ های موجود درباره ﴿صاحب کشاف با اشاره به دیدگاه ﴾ دو احتمال جدید نیز  وَ الصُّ
که که صلح بهتر از خصومت در هر چیزی است و دوم اینها افزوده است: نخست اینبه آن

از شرهاست. وی هم  از خیرهاست، همان طور که خصومت شری  این صلح خیری  چنین 
می معترضه  را  )زمخشری،  جمله  که  571:  1ق،  1407داند  است  معتقد  نیز  بیضاوی   .)

به معنای تفضیل باشد بلکه به این معناست که صلح خیری از خیرهاست،    تواند »خیر« نمی
(. علت ادعای وی این است 101:  2ق،  1418کمااینکه خصومت از شرور است )بیضاوی،  

قطه مقابل صلح؛ یعنی نشوز  که اگر »خیر« به معنای تفضیل باشد، بدین معناست که در ن
 یا جدایی نیز خیری وجود دارد، لکن قطعا چنین معنایی مقصود خداوند نیست.  

فخر رازی به تفصیل درباره این آیه بحث کرده است که با حذف مکررات، چند نکته دقیق 
که صلح در جایی معنی دارد که فرد دارای حقی باشد خورد: نخست ایندر آن به چشم می

خوابگی( هستند که  و از آن بگذرد. حقوق زن بر گردن مرد، مهریه و نفقه و قسم )حق هم
می گذشتن  زن  با  آنتواند  شمار  از  به  وی  از حقوق  آمیزش  اما  نماید؛  مصالحه  مرد  با  ها 

ایننمی نکته دوم  را مفید عموم دانستهرود.  به  که برخی »الصلح«  را  نیز آن  اند و برخی 
اند. لکن این کلمه مفید استغراق و عموم نیست؛ زیرا در  معنای صلح معهود در آیه دانسته

که مفرد محلی لی بأل مفید عموم نیست. و برفرض اینایم که مفرد محعلم اصول ثابت کرده
بأل مفید عموم باشد، در این آیه امکان برداشت چنین معنایی وجود ندارد؛ زیرا صلح پیش 
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در چنین جایگاهی باید کلمه   1بار در آیه ذکر شده است و بر اساس قواعد ادبی  از این یک
جا به معنای صلح  تکرار شده را حمل بر معنای معهود نمود؛ بنابراین واژه »الصلح« در این

لا جُناحَ عَلَیْهِماکه تعبیر ﴿  معهود بکار رفته است. نکته سوم هم این
َ
﴾ در این آیه یا به  ف

معنای رخصت از جانب خداوند است یا در نهایت به معنای برطرف شدن گناه است و خداوند  
فرماید: گناهی در این صلح نیست بلکه در آن خیر عظیم و منفعت فراوان وجود دارد؛ می

:  11ق، ج1420چرا که اگر صلح نمایند بهتر از تفرق یا نشوز و اعراض است )فخر رازی،  
236  .) 

این را  متقدم صلح  تفسیرهای  کردهغالب  تصویر  تنازل  گونه  از حقوق خویش  زنان  که  اند 
نمایند و مثلا تمام یا مقداری از مهر یا نفقه و غیره را به مردان ببخشند تا مصالحه صورت  

تواند با بخشیدن حق از سوی  بگیرد؛ اما صاحب البحرالمحیط معتقد است که این صلح می
ن اموالی از سوی مردان صورت بگیرد. به عبارت دیگر یکی از صور صلح این زنان و یا بخشید 

گونه که زنان  است که مردان چیزی به همسرشان ببخشند تا مصالحه صورت بگیرد، همان
از حقوق خود به تحقق آن کمک نمایند. همنیز می این باور  توانند با تنازل  چنین وی بر 

ز مردان مجاز است پس این مساله در صورت تحقق است که اگر صلح در حال خوف از نشو
گردد عینی نشوز، به طریق اولی جایز خواهد بود؛ زیرا صلح موجب بقاء مودت و الفت می

 (.  86: 4ق، 1420)ابوحیان، 

آلوسی نیز در تفسیر خود علاوه بر تکرار مباحث گذشته، به مطالب جدید و دقیقی نیز اشاره  
لا جُناحَ عَلَیْهِماکرده است. وی بر این باور است که تعبیر ﴿  
َ
﴾ برای نفی توهم بکار رفته  ف

است؛ زیرا ممکن است کسی گمان کند که چنین مالی )مال مورد مصالحه( مانند رشوه 
چنین استفاده از »بینهما« در آیه اشاره به این است که بر طرفین  است و حلال نیست. هم

ان نگه  ها گذشته پرهیز نموده و آن را پنهچه در میان آنسزاوار است از آشکار ساختن آن
لْحُ خَیْرٌ دارند. آلوسی درباره  ﴿  نویسد: »یعنی بهتر از جدایی و سوء  ﴾  نیز چنین میوَ الصُّ

از خصومت، پس لام در آن برای عهد است و اثبات خیریت برای مفضل  معاشرت یا بهتر  
علیه ]جدایی و خصومت[ به صورت فرضی است؛ یعنی اگر در آن خیری باشد پس صلح بهتر  

 
شتوه استک و بر استای این قاعوه اگر ای استک که در با  شتشتت کتا  م ای اللبیب تبیین  . این کلام وی اشتاره به قاعوه1

 ( 656: 2تا، ای بار دیگر به صورت معرفه تکرار شود، مراد از آن همان معاای اول خواهو بود. )ابن هشام، بیکلمه نکره
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است و گرنه خیری در این امور مذکور نیست. وجایز است که مراد از آن تفضیل نباشد بلکه 
مراد مصدر یا صفت باشد؛ یعنی صلح خیری از خیرهاست پس لام در آن جنس خواهد بود 

:  3ق،  1415تواند عهد یا جنس باشد« )آلوسی،  اند در هر دو صورت لام میو برخی نیز گفته
که(. همان156 است »خیر«   گونه  معتقد  مفسران،  برخی  بر  ردیه  با  آلوسی  است  روشن 

 تواند به معنای تفضیل نیز باشد. می

اند و یا  برخی از تفاسیر اجتماعی در این بخش نیز به ترجمه و توضیح مختصر اکتفاء نموده
:  4، 1375؛ قرشی، 178: 4تا، اند )بانو امین، بیبا بیان شان نزول آیه به تفسیر آن پرداخته

اند و  (. تفسیر مراغی و المنار با ادبیاتی مشابه به تفسیر این بخش از آیه روی آورده149
خوابگی با تواند با گذشت از برخی حقوق خویش مانند نفقه یا حق همتقدند که زن میمع

ترین  مرد صلح نماید. و این صلح بهتر از جدایی است؛ زیرا از طرفی رابطه زوجیت از بزرگ 
-آید و لذا سزاوار حفظ است و میثاق زوجیت نیز از شدیدترین میثاقروابط به حساب می

از سوی دیگر نیز اختلاف بین زوجین و پیامدهای آن مانند نشوز و اعراض نیز از   1هاست. 
اموری طبیعی است که زوال آن از انسان ممکن نیست. زیباترین چیزی که اسلام برای منع  
این اختلاف آمده، همان مساوات بین دو جنس است، مگر در تصدی سرپرستی خانواده و  

ان از نظر جسمی و روحی قویتر و در کسب درآمد و انفاق  رسیدگی به مصالح آن، زیرا مرد
 (.  172: 5تا، ؛ مراغی، بی446: 5ق، 1414تواناتر هستند )رشیدرضا، 

صاحب المیزان نیز صلح را به گذشت زنان از حقوق خویش در جهت مصالحه مردان تفسیر 
:  5ق،  1390شود )طباطبایی،  کرده و معتقد است چنین معنایی از سیاق آیه برداشت می 

(. تفسیر الکاشف نیز با بیان تصویر مذکور برای صلح، برای اثبات خیر بودن صلح به  101
 (.  453: 2ق، 1424له الطلاق« استناد کرده است )مغنیه، حدیث »أبغض الحلال إلی ال 

نیز معتقد است که زنان می با سید قطب  از حقوق مالی و غیر مالی خود  با تنازل  توانند 
توانند با سنجیدن ها در این مساله اختیار کامل دارند و میمردان مصالحه نمایند، لکن آن

نویسد: اسلام با واقعیت همه شرایط صلح کنند. وی درباره بهتر بودن صلح از جدایی نیز می

 
 (. 21)نساء:  ﴾مَمضٍْ وَ أَخذَْنَ موِكْمُْ ميِثَقًَ غهَيِظَ مَمْضكُمُْ إَِّى وَ نيَفَْ تَأْخذُُونَ ُ وَ قدَْ أَإْضى﴿. اشاره به آیه شریفه: 1
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کوشد این روح را به بالاترین مرتبه ای که فطرت و فطرتش  روح انسان سروکار دارد و می 
برای او آماده کرده است ارتقا دهد؛ اما در عین حال از حدود این فطرت و طبیعت غافل  

کند او را مجبور به انجام کاری کند که او نمی تواند انجام دهد. به  شود و سعی نمینمی
خواند... این عقل سلیم  های ستایش نمیبهانه این که واقعیت این روح است برای او ترانه 
گونه که انسان است،  آل است، با انسان، آن است، این ایده آلیسم واقع گرایانه یا رئالیسم ایده

(. گویا سید قطب با این بیان حکم مصالحه  769:  2ق،  1425نماید )سید قطب،  تعامل می
داند و بر این باور است که این حکم قرآنی تکلیف بما لایطاق می را مطابق با فطرت انسانی

 برای زوجین و خصوصا زنان نیست. 

عاشور به تفصیل به مباحث توان گفت که از بین مفسران اجتماعی فقط ابنبه جرات می
های اجتماعی از مباحث مذکور نیز غافل نبوده است.  ادبی آیه پرداخته و علاوه بر تحلیل

دهد: نخست اینکه از صیغ اباحه باشد؛ یعنی دلالت  وی درباره »فلا جناح« دو احتمال می
نیز در جایی ذکر می و اباحه  اذن در صلح دارد  مساله   شود که گمان ممنوعیت در آنبر 

:  4ق،  1420عاشور،  بخشد )ابنباشد، پس مراد صلح با خلع و عوضی است که زن به مرد می 
که این صیغه برای ترغیب به صلح بکار رفته است؛ یعنی اصلاح امور زوجین، (. دوم این266

(. وی معتقد است مقصود آیه امر به 267همان: پس صلح به معنای اصلاح ذات بین است )
ها و نرمی در مقابل تندی و غیره و این معنی پوشی از لغزشاسباب صلح است؛ مانند چشم

هُ كُلاا مِنْ سَعَتِهِ در تناسب با تعبیر پس از این قرار دارد: ﴿  قا یُغْنِ اللَّ ﴾ )همان(.  وَ إِنْ یَتَفَرَّ
داند و معتقد است عهد بودن آن صحیح نیست؛ زیرا وی الف و لام »الصلح« را نیز جنس می

او   نظر  از  برای مردم خیر است. هم چنین »خیر«  این مساله  این است که  اثبات  مقصود 
تواند افعل تفضیل باشد، زیرا هیچ خیری در جدایی و نشوز نیست. علاوه بر این خداوند  نمی

است: مفعول مطلق تاکیدی )صلحا(،   غیب به این صلح از سه تاکید استفاده کرده برای تر
آوردن اسم ظاهر )الصلح( به جای ضمیر و بیان خبر مبتدا با مصدر یا صفت مشبهه )خیر(  

 (.  268)همان: 

لْحُ خَیْرٌ برخی از تفاسیر اجتماعی معتقدند که تعبیر ﴿  ﴾ در آیه شریفه، برای بیان قانونی وَ الصُّ
نویسد:  کلی و حکم اجتماعی عام بکار رفته است، برای مثال صاحب تفسیر نمونه چنین می

»این جمله کوتاه و پرمعنی گر چه در مورد اختلافات خانوادگی در آیه فوق ذکر شده، ولی 
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جا اصل نخستین،  کند که در همهبدیهی است یك قانون کلی و عمومی و همگانی را بیان می 
صلح و صفا و دوستی و سازش است، و نزاع و کشمکش و جدایی بر خلاف طبع سلیم انسان 
و زندگی آرام بخش او است، و لذا جز در موارد ضرورت و استثنایی نباید به آن متوسل شد« 

نیز ر.ک: مواهب،  149:  4،  1371)مکارم شیرازی،   آملی، 346:  9ق،  1409؛ و  ؛ جوادی 
1389 ،21: 58 .) 

از   از مفسران به برخی  نکاتی وجود دارد که هر یک  بر مطالب گذشته درباره صلح  علاوه 
اند: نخست اینکه صاحب من وحی القرآن بر این باور است که تنازل زوجه ها اشاره کردهآن

که زوج به برای این است که زوج از حق طلاق خود صرف نظر نماید؛ اما تنازل برای این
تکالیف وظایف و تکالیف شر این  از  آیه نیست؛ زیرا تخلف  باشد، مقصود  پایبند  عی خویش 

که مقصود از صلح در این آیه، صلح  (. دوم این490:  7ق،  1419غیرشرعی است )فضل الله، 
تفسیر   از وقوع نظر داشته است. صاحب  به علاج واقعه قبل  آیه  یعنی  نزاع است؛  از  قبل 

بعد از وقوع حادثه و نزاع است و زمانی قبل از  نویسد: »صلح گاهی  تسنیم در این مورد می
آن. البته صلح قبل از نزاع کارآمدتر است. آنچه در این آیه مطرح شد، همانا صلح قبل از 
نزاع است، زیرا صرف خوف نشوز و هراس از إعراض، مُصحّح برقراری پیمان صلح اعلام شد؛  

هر ضرری آسان تر از رفع آن است؛   یعنی کوشا باشید که حادثه تلخ نزاع رخ ندهد، چون دفع
:  21،  1389مخصوصاً در امور خانوادگی که از حسّاسیتی برخوردار است« )جوادی آملی،  

 (.  101:  5ق، 1390؛ و نیز ر.ک: طباطبایی، 56

نشوز  راهکار  بیان  در  کریم  قرآن  اجتماعی  مفسران  بیشتر  گردید،  روشن  که  گونه  همان 
اند. لکن صاحب الکاشف در موضع  مردان با توجه به ظاهر آیه، مساله مصالحه را مطرح کرده

توانند شوهران خویش را موعظه  دیگری به نقل از فقهاء معتقد است که زنان نخست می
(. علاوه براین صادقی تهرانی 319:  2ق،  1424ضرب ندارند )مغنیه،  نمایند؛ اما حق هجر یا  

نیز بر این باور است که اگر زنان در موضع ضعف نبودند، مثلث وعظ و هجر و ضرب برای  
آنان نیز جایز بود تا از این طریق به علاج نشوز مردان روی بیاورند. علاوه بر این، آیه در  

ق عینی نشوز مردان و لذا چنین حقی برای زنان ثابت  مقام بیان خوف از نشوز است نه تحق
 (.  364:  7ق، 1406نیست و باید با صلح به حل این مساله بپردازند )صادقی تهرانی، 
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از مطالب گذشته روشن گردید که مفسران متقدم در بیان نحوه صلح دیدگاه واحدی ندارند 
ها معتقدند که زنان باید با گذشت از حقوق خویش زمینه صلح را فراهم آورند و  و بیشتر آن

تواند با بخشش چیزی توسط  در مقابل، تفسیر بحرالمحیط و مقاتل بر این باورند که صلح می
به زنا نیز  ن، محقق گردد. هممردان  بر فرض تحقق  از دیدگاه قدماء چنین صلحی  چنین 

توانند به مطالبه حقوق خویش روی بیاورند  آور نیست و در نتیجه زنان پس از صلح میالزام
ها را طلاق و در این صورت مردان نیز باید حقوق ایشان را پرداخت کنند و یا با نیکی آن

لْحُ خَیْرٌ ب بیان شده این به دست آمد که در ﴿ چنین از مجموع مطالدهند. هم ﴾ الف  وَ الصُّ
و لام »الصلح« یا جنس است و یا عهد؛ یعنی یا صلح به صورت عام مراد خداوند است و یا 
اینکه مراد همان صلح معهود در آیه است. علاوه بر این، »خیر« در این آیه یا افعل تفضیل و  

اند یا مصدر و یا صفت است.  به طور کلی قدماء بیشتر به تبیین واژگان و جملات پرداخته
اند. از این رو غالب این تفاسیر خالی ز این طریق به دنبال کشف مراد جدی خداوند بودهو ا

های اجتماعی هستند، مگر تفسیر طبری و برخی تفاسیر که به تبعیت از او و با  از تحلیل
 اند.  همیت حفظ آن اشاره کردهپردازی کوتاه به جایگاه عقد ازدواج و اعبارت 

اما تفاسیر اجتماعی کمتر به مباحث ادبی عنایت داشته اند و غالبا با یادآوری عقد نکاح یا  
اند. برخی از این تفاسیر با کلان  زوجیت بر جایگاه آن و اهمیت حفظ این پیمان تاکید کرده

های زندگی  اند که در همه عرصهنگری در آیات قرآن، از این آیه قانونی عام استنتاج کرده
قابل تطبیق است. تقریبا همه این تفاسیر معتقدند که در مصالحه زنان باید از همه یا  بشر  

بخشی از حقوق خویش تنازل نمایند لکن هر دو طرف باید برای تحقق این صلح گذشت  
اجتماعی،  تفاسیر  در  دیگر  نکته  آمد(.  خواهد  بعدی  فقره  در  مطلب  این  )تفصیل  نمایند 

 ن در راهکار علاج نشوز مردان است.  اختلاف دیدگاه برخی از مفسرا

هَ كانَ بِما تَعْمَلُونَ  إِنَّ اللَّ
َ
قُوا ف حَّ وَ إِنْ تُحْسِنُوا وَ تَتَّ نْفُسُ الشُّ

َ
حْضِرَتِ الْْ

ُ
تحلیل ﴿...وَأ

 خَبِیراً﴾: 

از میان تفاسیر متقدم، مقاتل بن سلیمان بدون شرح و توضیحی از نزد خود بعد از اینکه  
کند  گوید: چون زن حرص بر مال دارد؛ صلح میکند، می»شح« را حرص بر مال معنا می

که در مقابل دریافت مال،  از حق خودش کم شود. و این یعنی »شح« مختص به زن تفسیر  
نیز »شح است. زمخشری  )مقاتل،  شده  است  داده  نسبت  زنان  به  فقط  را  :  1ق،  1423« 
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(. برخلاف دیدگاه مذکور، برخی مفسران »شح« را به 572:  1ق،  1407؛ زمخشری،  412
؛  348:  3تا،  بی؛ طوسی،  310:  2م،    2008اند )طبرانی،  هر دو طرف )زوجین( نسبت داده

(. طبرانی در  396:  3ق،  1422؛ ثعلبی،  308: 2ق،  1418؛ ثعالبی،  183،  3:  1372طبرسی،
شود و از طرفی نسبت  نویسد: »مرد راضی به ایفای حق زن به طور کامل نمیاین باره می

شود که نشان تر از حق خود راضی نمیبه نصیب زن جوان خود بخل دارد و زن هم به کم
نیز ر.ک: طبرسی،  310:  2م،    2008زن است« )طبرانی،    بخل و حرص :  1ق،  1412؛ و 

ده که زن اجازه اعراض و کم  (. در انوار التنزیل نیز چنین آم396: 3ق،  1422؛ ثعلبی،  291
دهد و مرد هم چون از این زن کراهت دارد و یا به خاطر دوست داشتن شدن حقوقش را نمی

 (. 101: 2، 1418دهد )بیضاوی، دیگری اجازه ماندن زن اول را نمی

تفسیر کرده به زیادی  برحرص  را   است و معتقد است، مقصود بخل  شیخ طوسی »شح« 
نیست؛ زیرا بخل تنها در مال اتفاق است؛ اما در این آیه در مورد مال و غیر مال بحث شده 

(؛ اما فخر رازی آن را به بخل تفسیر کرده است که زن بخل 348:  3تا،  بیاست )طوسی،  
ورزد تا از حقوق و نصیبش چیزی کم نشود و مرد هم  نسبت به گذراندن عمرش با زنی  می

(.  2369:  11ق،  1430ای به وی ندارد، بخل دارد )فخر رازی،  که بنا بر هر دلیلی دیگر علاقه
که »شح« پافشاری و اصرار بر معتقدات است و با بخل متفاوت  ثعالبی نیز بر این باور است 

شود، اما شح در نفس همگان حاضر ر مومن یافت میاست و گاهی د  است؛ زیرا بخل رذیله
 (. 308: 2، 1418است و زیاده روی در آن فقط در امور دینی جایز است )ثعالبی، 

« معتقدند که در این مساله راه سومی نیز وجود  تحسنوا  ان برخی مفسران با استناد به »
رغبتی به زن خویش، تقوا پیشه کرده و حق  دارد. اینکه مرد با وجود میل به زن دیگر و بی

کند و مانند یک زن واقعی و مثل قبل با او برخورد کند و به او ظلم نمیقسم او را رعایت می
؛  572:  1،  1407؛ زمخشری،  412:  1ق،  1423کند؛ گرچه قلبا به او علاقه ندارد )مقاتل،  می

 (.  291: 1ق، 1412طبرسی، 

گروهی از مفسران بر این باورند که خطاب »تحسنوا و تتقوا« به ازواج )مردان( است تا با 
پرهیز کنند )طبرانی،  به زنان  از ظلم کردن  باشند و  زنان معاشرت نیک و حسنه داشته 

: 3تا،  بی؛ طوسی،  197:  5ق،  1412؛ طبری،  396:  3ق،  1422؛ ثعلبی،  310:  2م،  2008
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(. فیض کاشانی  و آلوسی هم با این گروه از مفسران موافق 183، 3: 1372؛ طبرسی،348
اما » را اینتتقواهستند  تفسیر کرده«  اعراض و کم کردن حق زنان طور  اند: »از نشوز و 

(. برخی دیگر مراد از  157: 3،  1416؛ آلوسی،  507:  1ق،  1415بپرهیزید« )فیض کاشانی،  
نویسند: »از نشوز و اعراض و هر آنچه منجر به خصومت و  تر دانسته و می« را عامتتقوا»

 (.   101: 2، 1418؛ بیضاوی، 291: 1ق، 1412اذیت بشود پرهیز کنید« )طبرسی، 

نویسد: غالبا دو وجه برای آن ذکر شده است: نخست  فخر رازی درباره »تحسنوا و تتقوا« می
که هم  که خطاب به مردان است و در امور زنان به آنها توصیه به تقوا شده است و یا ایناین

خطاب به مردان و هم خطاب به زنان است که هر دو نسبت به هم رفتار نیک داشته باشند 
در نظر گرفت   توان وجه سومی هم برای آنظلم نکنند؛ اما وی معتقد است می  و به یکدیگر

و گفت منظور این است که شخص سومی که برای صلح میان زوجین آمده است از گرفتن 
رازی،   )فخر  برقرار سازد  آنها صلح  بین  نیکی  به  و  بپرهیزد  یک طرف  : 11،  1420جانب 

236 .) 

درباره ﴿فان الله کان بما تعملون خبیرا﴾ دیدگاه غالب مفسران متقدم این است که خداوند  
گاه است و جزای اعمال خوب و بد شما را می ؛  183،  3:  1372دهد )طبرسی،به اعمال شما آ

بیضاوی،  157:  3ق،  1416آلوسی،   طبرسی،  101:  2ق،  1418؛  (.  291:  1ق،  1412؛  ؛ 
گاه است و بر اساس آن به  نویزمخشری در این باره می سد: »خدا به احسان و تقوای شما آ

می ثواب  )زمخشری،  شما   می572:  1ق،  1407دهد«  نیز  ثعلبی  اینکه (.  »یعنی  نویسد: 
گاه می  (. صاحب تفسیر بحر  396:  3ق،  1422سازد« )ثعلبی،  خداوند شما را به اعمالتان آ

کرده است که برخی امور مثل نشوز  المحیط از تعبیر »خبیرا« در این آیه چنین برداشت  
گاه است و نباید زن و مرد آن  مردان از مواردی است که پنهان است و فقط خداوند بر آن آ

 (.  88: 4ق، 1420را برای کسی آشکار سازند )ابوحیان، 

از حرص دانسته و  ناشی  را بخل  تفسیرهای اجتماعی قرآن کریم، برخی »شح«  در میان 
شود؛ زیرا زنان بر حقوق خود معتقدند »شح« سببی است که مانع از صلح بین زوجین می

به   نسبت  مردان هم  دیگر  از طرفی  و  معاشرت حریص هستند  و حسن  قسم  نفقه،  مانند 
ای رسیدن به مصلحت صلح، ترک این رذیله لازم است  اموالشان حریص هستند. از این رو بر

(. علامه طباطبایی بر این 172:  5تا، ؛ و نیز ر.ک: مراغی، بی448: 5ق، 1414)رشید رضا، 
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باور است که »شح« همان بخل است که زن نسبت به حقوق خودش و مرد هم در سازگاری 
 (. 101: 5ق، 1390و میل به زن شح دارد )طباطبایی، 

ابن عاشور معتقد است که اصل شح در کلام عرب بخل به مال است که بر حرص نفس بر   
شود. از نظر او اگر مراد از صلح کردن صلح بر  حقوق و عدم تسامح و مشاجره هم اطلاق می 

مال باشد، شح همان بخل بر مال است و اگر منظور از صلح، صلح برمال و غیر مال باشد، 
ای است که در نفس انسان است و موجب عدم تسامح، کوتاه  یعیشح هم به معنای امر طب

﴾ پس از صلح  و احضرت الانفس الشحچنین ذکر ﴿ گردد. همنیامدن، مشاجره و نزاع می
و    268:  4ق،  1420عاشور،  که، حس بخل مانع از مصالحه نشود )ابنهشداری است به این

 (.  366: 7ق، 1406نیز ر.ک: صادقی تهرانی، 

اشاره کرده به جنبه غریزی و فطری »شح«  نیز  از مفسران اجتماعی  اند. صاحب  تعدادی 
می باره چنین  این  در  غریزهمواهب  ایشان  منظر  از  و  نفس  نویسد:  در  و حاضر  فطری  ای 

خداوند این گردد و حرص هم ناشی از ضعف نفس است.  انسان است که به حرص بر می
حس را در طبیعت انسان قرار داده تا به وسیله آن منافع خودش را حفظ کند تا در تنگنا  
قرار نگیرد؛ اما اگر از حیطه عقل و حکمت خارج شود، رذیله مهلکی است. پس افراط و 

تواند مانع صلح و موجب شقاق شود و درمان آن با  تفریط در این غریزه مذموم است و می
مح و تفکر در مهلک بودن شح و توجه به مانعیت آن در رسیدن به کمال است.  بذل و تسا

ها میثاق غلیظ برقرار شده است  ها، بخل زوجین به یکدیگر است زیرا بین آنبدترین بخل
نیز ر.ک: مغنیه،  347:  9ق،  1409)موسوی سبزواری،   ابن453:  2ق،  1424؛ و  عاشور،  ؛ 

 (.  769 :2ق، 1425؛ سید قطب، 268: 4ق، 1420

نویسد: اتفاقاتی در زندگی زناشویی سید قطب با نظر به رابطه صلح و این حس غریزی می
را برمیمی نفقهافتد که بخل زوج  از مهریه یا  آمدن زن  تنازل و کوتاه  باعث  انگیزد و  اش 

ارضاء حس بخل به مال مرد است تا به عقد نکاح پایبند بماند. گاهی اوقات زن در صورتی 
آید که این موجب ارضاء حس  گری داشته باشد، از حق شب خود کوتاه میکه مرد همسر دی

بخل مرد در احساسات است تا مرد به عقد نکاح پایبند بماند. بنابراین مشخص شد که بخل  
هم در مال و هم در احساسات است. الزامی برای زن در صلح نیست و او مختار است هر 
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زمان با این دیدگاه اسلام در مورد شح، باید گفت داند، عمل نماید. همطور که مصلحت می
گر این است که در ﴾ بیانان تحسنو و تتقواکه تمام ابعاد انسانی این نیست، بلکه خطاب ﴿ 

نهایت ملا ک، احسان و تقواست و زوجین نباید حق یکدیگر را ضایع نمایند و خداوند به هر  
گاه است )سید قطب، عملی که هر شخص انجام می  (.  770:  2ق، 1425دهد آ

 ﴿ بر مطالب گذسته درباره مخاطب  و تتقواعلاوه  نیز اختلاف دیدگاه وجود  ان تحسنو   ﴾
های  دارد. صاحب تفسیر نمونه معتقد است که با گذشت و اصلاح نفس اختلافات و درگیری

﴾ خطاب به مردان است تا از حکم صلح، سوء  ان تحسنو و تتقواشود. ﴿ اجتماعی تمام می
گاه است تا  استفاده نکنند و در انتها هم خداوند به آنها گوشزد می کند به همه اعمال آنها آ

(. غیر از ایشان  152:  4، 1371منحرف نشوند و مراقب اعمال خود باشند )مکارم شیرازی،  
هم مفسرین دیگری از متاخرین قائل به این هستند که خطاب »تحسنوا و تتقوا« به مردان 

)مدرسی،   تهرا208:  2ق،  1419است  صادقی  من وحی  366:  7ق،  1406نی،  ؛  تفسیر   .)
آیه می برداشتی را سیاق  (. صاحب  487:  7ق،  1419داند )فضل الله،  القرآن علت چنین 

المیزان این موعظه را برای مردان دانسته تا از از طریق احسان و تقوا خارج نشوند و به یاد  
گاه است و زنان را بر کوتاه آمدن از حقوق خویش مجبور نکنند  داشته باشند خدا بر اعمال آ

زوجین  101:  5ق،  1390)طباطبایی،   را  آن  مخاطب  متاخر  مفسران  برخی  مقابل  در   .)
( مراغی نیز آن را ترغیب  448:  5ق،  1414؛ رشیدرضا،  453:  2ق،  1424اند )مغنیه،  دانسته

 (.  172: 5تا، برای ابقاء رابطه زوجیت دانسته است )مراغی، بی

﴾ مربوط به بحث شح است، و لذا  ان تحسنو و تتقوابرخی مفسران متاخر نیز معتقدند که ﴿ 
بعد از بحث بخل این تعبیر را آورده است؛ زیرا در این بخش ترغیب به احسان و تقوا نموده  

-(. صاحب من هدی القرآن درباره »ان تحسنوا« می268:  4ق،  1420عاشور،  است )ابن
ویسد: »یعنی زمان پرداخت حق یکدیگر، بیشتر پرداخت کنند و وقت اخذ حق خودشان  ن

( برخی نیز 208:  2ق،  1419تقای الهی پیشه کرده و فقط حقشان را بگیرند« )مدرسی،  
ون مرد قدرتمندتر است و زن زیر سایه مرد  اند: چنکته این تعبیر را این چنین بیان کرده

حالت نشوز زن و چه در حالت نشوز است؛ پس بر مرد واجب است تا در مقام صلح )چه در  
 (. 366: 7ق، 1406از سمت خودش( تنازل بیشتری کند )صادقی تهرانی، 
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در جمع بندی و مقایسه این فقره باید گفت: در تفاسیر متقدم و تفاسیر اجتماعی درباره  
چنین معنای »شح« اختلاف دیدگاه وجود  نسبت دادن »شح« به زنان یا به زوجین و هم

می به چشم  کنون  تا  گذشته  از  اختلافی  چنین  و  مخاطب  دارد  در  این  بر  علاوه  خورد. 
گذ  از  نیز  تتقوا«  و  مفسران  »تحسنوا  لکن  است.  داشته  وجود  نظر  اختلاف  امروز  تا  شته 

اند و برای علاج های غریزی و فطری مقوله »شح« پرداختهاجتماعی قرآن به تبیین جنبه
چنین مفسران متاخر با توجه به رابطه آیات  اند. هماین رذیله به ارائه راهکار نیز روی آورده

 اند. از این بخش استنتاج نموده و تعابیر و توجه به سیاق آیه نکات جدیدی

 گیری نتیجه 
بکار  را  تقریبا یکسانی  ادبیات و واژگان  آیه  توضیح  از قرون مختلف، در  تفسیرهای متقدم 

اند. ویژگی دیگر و  اند و در بیشتر موارد با بیانی مختصر و مفید به تبیین آیه پرداختهبسته
های فراوان و نقل روایات است. در برخی از تفاسیر که مشترک غالب این تفاسیر، نقل قول

ب صورت  مربوط  به  البحرالمحیط،  و  رازی  فخر  تفسیر  همانند  هستند  بعد  به  نهم  قرن  ه 
تری به مباحث آیه پرداخته شده است. لکن در مجموع تفسیرهای متقدم با رویکرد مفصل

اند و از این رو مباحث اجتماعی پیرامون آیه، به جز اجتماعی به آیه نشوز مردان ورود نکرده
د نکاح و اهمیت آن دست نخورده باقی مانده است. البته که این  ای گذرا به مساله عقاشاره

رسد؛ زیرا مباحث اجتماعی به صورت امروزی مساله تا حد زیادی عادی وطبیعی به نظر می
آن و  نبوده  مطرح  گذشته  مفسران  زمان  گام در  زمانه خویش  اقتضائات  اساس  بر  نیز  ها 

چنین پیدایش ا ظهور و بسط مدرنیته و همهای بعدی باند. علاوه بر این در قرنبرداشته
های فمینیستی، مسائل جدید و شبهاتی پیرامون آیات مربوط به زن و خانواده مطرح  جنبش

گردید که اندیشمندان اسلامی را به نگارش تفسیرهای تحلیلی و اجتماعی سوق داد. برخی  
ی قرآن چندان موفق  های اجتماعهای جدید و خوانشاز تفاسیر اجتماعی در ارائه تحلیل

اند. لکن برخی نیز با توجه  های آیه بسیار مختصر قلم زدهاند و در بسیاری از بخشنبوده
آسیب و  مسائل  به  نوآوریویژه  اجتماعی  داشتههای  آیات  تفسیر  در  کنون  هایی  تا  که  اند 

ری و محوری، توجه به روابط آیات، کلان نگچون سیاقهایی همسابقه نداشته است. ویژگی
های متمایز کننده تفاسیر اجتماعی است.  توجه به محورهای عمودی و افقی کلام از ویژگی

ای بنابراین تفاسیر اجتماعی موجود همگی از یک سنخ نیستند و با وجود عملکرد مثبت عده
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چنان خلأهایی در این عرصه وجود دارد و در این زمینه با توجه به شرایط امروز ها، هماز آن
 های جدیدی از این آیه لازم است. جوامع اسلامی، خوانش
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Abstract: One of the aspects of the miracle of the Holy 

Quran is the expressive miracle which shows the prominent role of 
language in conveying concepts. In this regard, after the revelation 

of the Holy Quran, the science of semantics in traditional rhetoric 

was created to explain the aspects of this miracle. Obviously, 

paying attention to the order of linguistic elements according to 

criteria such as the speaker's intentions and the present tense has 

played an essential role in this explanation. It is worth mentioning 

that the mentioned criteria are also emphasized in grammatical 

grammar, and in this regard, the term semantic center refers to 

special aspects of the scene that are highlighted by the various uses 

of grammatical elements, as appropriate, and in the term regulation. 

It becomes. Also, the language of the Holy Quran is based on the 

highest meanings. Therefore, the application of Langaker's 
proposed analysis model, based on the parameters of selection, 

perspective and abstraction, is appropriate in order to explain the 

process during which effective semantic foci are produced. 

Therefore, Surah Yusuf (AS), which is based on the atmosphere of 

the story and has a diverse range of dialogues, has been selected for 

analysis. This article has been written through the study of library 

resources and relying on descriptive-analytical method. The results 

show that detail is the dominant feature of the surah, the most 

frequent areas involved in the selection process are formed based 

on space and emotion, the brothers of Prophet Yusuf (AS) are the 

most frequent actors, also using the perspective technique of the 
characters and their position. 
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  :هاكليد واژه
  وسف«؛یسوره »

   «؛یانی»اعجاز ب
  «؛ی »دستور زبان شناخت

  «؛یی»کانون معنا
 »انتخاب«؛  

 «؛یشدگ ینی»ع
 . ل«ی»تفص

دهنده  که نشان   باشد ی م   ی ان ی اعجاز ب  م، ی از وجوه اعجاز قرآن کر  ی ک ی   چکيده  

  م، ی راستا، بعد از نزول قرآن کر   ن ی است و در هم  م ی نقش برجسته زبان در انتقال مفاه 
  ی ه ی اعجاز به وجود آمد. بد   ن ی وجوه ا   ن یی با هدف تب   ی در دانش بلاغت سنت   ی علم المعان 

  ی و مقتضا   نده ی چون اغراض گو   یی ارها ی با توجه به مع   ی است توجه به انتظام عناصر زبان 
شده    اد ی   ی ارها ی است که مع   ان ی ب   ان ی داشته است. شا   ی اساس   ی نقش   ن یی تب   ن ی حال در ا 

راستا، اصطلاح »کانون    ن ی و در هم  باشند ی مورد توجه م  ز ی ن  ی در دستور زبان شناخت 
عناصر    متنوع کاربست    له ی که به وس   شود ی از صحنه اطلاق م   ژه ی و   یی ها به جنبه   « یی معنا 

است که    ان ی . درخور ب شود ی م   م ی حال، برجسته شده و تنظ   ی دستور زبان، بنا به مقتضا 
کاربست مدل    رو، ن ی است. از ا   ی معناساز   ی ها ت ی ظرف   ن ی تر ی عال   ی دارا   م ی زبان قرآن کر 

انداز و انتزاع با هدف  انتخاب، چشم   ی بر پارامترها   ی لانگاکر، مبتن   ی شنهاد ی پ   ل ی تحل 
شده است، مناسب    د ی مؤثر تول   یی معنا   ی ها که در خلال آن، کانون   ی ند ی فرآ   ن یی تب 
  ی ف ی داستان بوده  و ط   ی بر فضا   ی )ع( که مبتن   وسف ی سوره مبارکه    رو، ن ی . از ا باشد ی م 

جستار از نوع   ن ی انتخاب شده است. ا   ل ی تحل  ی برا  باشد، ی را دارا م   ها الوگ ی متنوع از د 
  ی ل ی تحل - ی ف ی توص   ی ها وه ی بر ش   ه ی و با تک   ی ا نه بوده، از رهگذر مطالعه منابع کتابخا   ی ف ی ک 

  ی ژگ ی و   ل ی آن است که تفص   گر ان ی به دست آمده ب   ج ی به رشته نگارش درآمده است. نتا 
بر فضا و    ی انتخاب مبتن   ند ی در فرآ   ل ی دخ   ی ها حوزه   ن ی پربسامدتر   باشد، ی غالب سوره م 

بوده و     ران ی پذ کنش   ن ی )ع(پربسامدتر   وسف ی اند، برادران حضرت  عاطفه شکل گرفته 
  ی ن ی انداز ع با استفاده از شگرد چشم    گاهشان ی داستان و جا   ی ها ت ی شخص   ن ی همچن 

 شده است. 
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 مقدمه   .1
را از پیامبران پیشین نقل   هاییهای تاریخی، احبار یهود و راهبان نصاری داستان بنابر نقل 

ها اندک، همراه انحراف بوده و حتی گاهی متناسب با شأن پیامبران  کردند. این داستانمی
راوندی،   )قطب  است  جلوه13/  1:  1430نبوده  از  یکی  بیان  (.  کریم،   قرآن  اعجاز  های 

که از آن در آیه سوم سوره با نام قصه   )ع(سرگذشت پیامبران است، سرگذشت حضرت یوسف  
حْسَنَ الْقَصَصِ. یاد شده است؛ 

َ
کلمه القصص در آیه مصدر بوده و به معنی نَحْنُ نَقُصُّ عَلَیْكَ أ

( و داستان را به این خاطر قصه 70/  9،  1364پیگیری و جستجوی چیزی است )قرطبی،  
(. به جز  441/  2،  1407اند که راوی در پی تعریف جزئیات می باشد )الزمخشری،  نامیده

اند. برخی قصص را  مفهوم لغوی قصص، مفسران در بحثی ادبی، از ترکیب نیز سخن گفته
اند؛ در این صورت، ترکیب »احسن  اسم مصدر دانسته و معنایی مفعولی برای آن قایل شده

وای القصص« به معنای بهترین داستان خواهد بود. گروهی دیگر شاید به دلیل آنکه محت
های پیشین آمده است، معتقدند قصص به معنای مصدری  های قرآن در کتاب کلّی داستان

القصص« به معنای  سرایی است؛ بنابراین »احسنآن یعنی »اقتصاص« که به معنی داستان
گاهی پیشین پیامبر از    )ص(بهترین شکل بیان خواهد بود و شاید بخش پایانی آیه که بر عدم آ
:  1382وحیِ نازل شده تأکید دارد، مؤیدی بر این احتمال باشد)دایرة المعارف قرآن کریم،  

 (. مفاهیم نو بودن، دقیق بودن برآیند همه معانی اشاره شده است.  82/ 10

افزون بر آنچه بیان شد، یکی دیگر از وجوه اعجاز قرآن کریم که اساس تحلیل این مقاله را  
بیانی میشکل می این اعجاز نشاندهد اعجاز  انتقال  باشد.  دهنده نقش برجسته زبان در 

المعانی به وجود آمد.  مفاهیم است و در همین راستا، بعد از نزول قرآن کریم، دانش علم
انتظام آن علم الفاظ و کیفیت  تبیین احوال معانی،  با هدف  بر  المعانی دانشی است که  ها 

 (.  881/  1: 1987اساس اصول زبان به وجود آمده است )یعقوب و عاصي، 

آید؛ البته، میان زبان ادبی و  از سویی دیگر »زبان« یکی از عناصر مهم داستان به شمار می 
زبان معیار، تفاوت بارزي وجود دارد؛ چرا که زبان معیار در نتیجه استفاده پیوسته، تازگی و  

، 1گراید. بنا به عقیدة ازرا پاوند دهد و به ابتذال و انحلاط ميجذابیت خود را ازدست مي
مي سعي  و  هستند  »نوآوری«  دنبال  به  ادبیات  در  نویسندگان  آمریکایی،  از  شاعر  کنند 

 ــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ـــــــــــــــــــــ
1- Ezra Weston Loomis Pound (1885 –1972) 
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ها دوری کنند. پس زبان هنر، انحرافی است از زبان ای کلمات یا موقعیتکارگیری کلیشهبه
شود. نقش توان گفت: رعایت دقیق به سترونی عاطفی زبان منجر می طور کلی میمعیار و به 

آنکه ذهنیت  زبان علمی دقیقاً همین است؛ زیرا کار زبان علمی، گزارش واقعیت است، بی
 (. 5: 1385زاده:  گزارشگر در آن دخالتی داشته باشد )شریف

رفت از زبان کند برون این توضیح نشان از آن دارد که آنچه ماندگاری داستان را تضمین می
معیار و کاربست شگرد انحراف است تا با خلق دائمی فضایی نو، توجه خواننده را جلب کرده 

می  نظر  مورد  معنی  ماندگاری  نتیجه سبب  در  به ذهن  و  را  سؤال  این  فوق،  ادعای  شود. 
کاهد؟ لازم کند که آیا حقیقتا کاربست زبان معیار در داستان از اثرگذاری آن میمتبادر می 

رود، در این  های متنوعی برای تحلیل زبان داستان به کار می به ذکر است که امروزه روش
شود عناصری که نویسنده برای گیرایی هرچه بیشتر داستان به کار برده  ها تلاش میروش

شناسی  این میان، کاربست رویکرهای مبتنی بر دانش زبان   است، معرفی و تحلیل شود. در
 گشا باشد.  های نوآوری نویسنده راهتواند در تحلیل جنبهمی

صورت  انتزاعی  شدت  به  رویکرد   فزاینده  گسترش  از  تحلیلپس  در  زبانی،  گرایی  های 
(،  1987،  3؛ لیکاف 1988،  2؛ تالمی2008،  1991،  1987  1شناسان شناختی )لانگاکر زبان 

ساخت توصیف  در  شناختی  دستور  اصول  کارگیری  به  با  کردند  بر  تلاش  دستوری  های 
ای کاملا متفاوت با  های زبانی پرتو افکنند. دستور شناختی، به گونه واقعیت ذهنی ساخت
زبانی میرویکردهای صورت  ساختارهای  و  زبان  به  بنیان گرا  عنوان  به  گذار نگرد. لانگاکر 

داند و به جای قواعد بر  نمادین دستور شناختی، دستور زبان را دارای ماهیتی نمادین می
(. در پژوهش حاضر، تلاش  9:  1393های زبانی تأکید دارد )بهرامی خورشید،  روی ساخت

در  )ع(شده است با استفاده از رویکر لانگارگر شگردهای زبانی که در داستان حضرت یوسف
هایشان به کار رفته است، معرفی ها و جایگاهسازی و عینی ساختن شخصیتجهت برجسته
 و تحلیل شوند.

 ــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ـــــــــــــــــــــ
1-W. Langacker 

2-  Talmy 
3- Lakoff 
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 . پيشينه پژوهش  2
دهد آثار متنوعی در حوزه دستور شناختی نگاشته شده  های صورت گرفته نشان میبررسی 

 پردازیم؛ها میاست که در ادامه به مرور آن 

،  1386گلفام و همکار در مقاله »نگاهی شناختی به مفهوم سببیت در زبان فارسی« سال  
های ذهن انسان در  سازی به عنوان یکی از جهانیاند ضمن تشریح مفهوم سببیتلاش کرده
دهی تجربیات انسان بیان کنند. کیوان  ها را در شکلشناختی، نقش آن   شناسیانگاره زبان 

وجود انگیختگی میان    1389و همکار در مقاله »شمایل های سببی در زبان فارسی« سال  
های  های زبانی را مورد بررسی قرار داده  و  اثبات نموده است که ساختصورت و ساخت

گونگی نموداری، فاصله، استقلال، ترتیب،  سببی زبان فارسی، نماینده انواع پنج گانه شمایل 
مقوله و  مقولهپیچیدگی  »مطابقه،  مقاله  در  همکاران  و  خورشید  بهرامی  است.  ای  بندی 

سال   شناختی«،  در چارچوب دستور  تحلیلی  غیرشخصی:  در ساخت  به     1393معنامند 
نژاد و  پهلوان   اند.بررسی نوعی فعل معلوم غیر شخصی از منظر دستور شناختی پرداخته

»مفهوم پژوهش  در  نیز  سال  همکاران  شناختی«  در دستور  »هنوز«  تلاش  1397سازی   ،
مفهومکرده فرآیند  شناختی  رویکرد  از  استفاده  با  دهند. اند  شرح  را  »هنوز«  واژه  سازی 

های اشاره از منظر دستور  سیاوشی و همکار نیز در مقاله »نقش حالات چهره در دستور زبان 
سال   ساخت1400شناختی«،  وجهیت،  مانند:  دستوری  عناصر  بررسی  به  شرطی، ،  های 

 اند.و امری پرداخته ، مبتدا، سؤالیسببی

سازی در زبان فارسی )رویکرد نامه ارشد خود با عنوان کانونیهمچنین محمدیان در پایان 
شیوه1391گرا(  کمینه بررسی  به  کانونی ،  )های  ریتزی  نظریه  اساس  بر  (  2001سازی 

نشینی کلمات و تقدیم و تأخیر عناصر زبانی  نامه تنها روابط همپرداخته است. در این پایان 
 اند. به عنوان معیارهای کانونی سازی معنایی در زبان فارسی مورد تحلیل قرار گرفته 

سازی  ها موضوع کانون یک از آن باشد و در هیچتمرکز آثار یاد شده به دستور زبان فارسی می
آنجا که زبان قرآن عالی  از  قرار نگرفته است.  از دیدگاه لانگاکر مورد بررسی  ترین معنایی 

های معنایی از گیری کانون ای با هدف تبیین چگونگی شکلسطح زبان است، نگارش مقاله
 منظر دستور شناختی ضروری است.  
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زیر   به سؤالات  پاسخگویی  پی  در  مقاله  این  بیان شد،  بالا  در سطور  که  آنچه  به  عنایت  با 
 باشد: می

 کدام است؟ )ع(های معنایی سوره یوسف رخ پربسامدترین حوزه پایه در نیم  .1
 کاربست شگرد انتخاب چه تأثیری بر مخاطب  دارد؟ .2
 گران داستان حضرت یوسف )ع( شده است؟  یک از کنشمرزنماها بیشتر شامل کدام .3
سازی معانی، ویژگی غالب سوره حضرت یوسف  با توجه به کاربست شگردهای کانونی  .4

 چیست؟ )ع(

 . روش شناسی 3
 دهد. های آن را  آیات سوره یوسف تشکیل میتحقیق حاضر از نوع کیفی بوده و دامنه داده 

 . روش پژوهش 3-1
توصیفی، آماری و   هایای و با تکیه بر روشپژوهش حاضر از رهگذر مطالعه منابع کتابخانه 

داده تحلیل  چارچوب  است.  درآمده  نگارش  رشته  به  سهتحلیلی  اصول  مقاله،  گانه های 
سازی معنایی است. بدین ترتیب اصل انتخاب و کیفیت انجام  لانگاکر در خصوص اصل کانون

و حوزه گرفته  قرار  بررسی  مورد  آیات  در  آن آن  پایه  میزان های  سپس،   ها مشخص شد. 
 انداز مورد تحلیل قرار گرفته است. تفصیل و انتزاع متن مشخص و در اخر اصل چشم

 . چارچوب نظری  3-2
گران نظم، ترتیب و آرایش کلام از جمله مباحث مهمی است که همواره مورد توجه تحلیل 

پردازان فرمالیست روسی، تغییرات عناصر زبانی را در این  زبان بوده است تا جایی که نظریه 
برجسته عنوان  تحت  کردهبخش  معرفی  »برجستهسازی  به  اند؛  از  است  عبارت  سازی 

گونه  به  زبان  عناصر  باشد،  کارگیری  متعارف  غیر  و  کند  نظر  جلب  بیان  شیوه  که  ای 
گونهبرجسته به  است  معیار  زبان  از  انحراف  کند«  سازی  جلب  را  مخاطب  توجه  که  ای 
 (. 35  -32/  2، ج1390)صفوی، 

دستور شناختی یک چارچوب نظری است که توسط رونالد لانگاکر تکوین یافته است. در   
نظریه فرمالیست برخلاف  رویکر  نمیاین  توجه  معیار  زبان  از  انحراف  به  تنها  این ها  شود. 

مفصل از  زبان ترین نظریه چارچوب  توسط  که  است  تولید  های دستوری  شناختی  شناسان 
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سازی کند  ای را مدلکند سازوکارها و اصول شناختیشده است. رویکرد لانگاکر تلاش می
انگیزاند و مجاز  که به تشکیل و کاربرد واحدهای نمادی با درجات مختلف پیچیدگی را بر می

دهد که در امتداد  (. لانگاکر سه پارامتر را از یکدیگر تمییز می22:  1398بدارد )اونز و گرین،  
انتزاع. )اونز  -3انداز، چشم -2انتخاب،   -1توانند تغییر کنند؛ های کانونی می ها تنظیم آن

 ها و اشخاص نقش بسزایی دارد. نمایی صحنهها در بزرگ ( این شاخص92: 1398و گرین، 

 رخ برداری . انتخاب: نيم3-2-1
توجه، همراه با توانایی انتقال توجه از یک جنبه صحنه  یک توانایی بسیار عام شناختی انسان  

سازد  ها را فراهم میهایی از صحنههای جلب توجه به جنبهراهزبان  به جنبه دیگر آن است.  
رمزگذاری می زبانی  عناصر  وسیله  به  تجلی میکه  عام  زبان  در  توانایی که  این  یابد شود. 

نام دارد )اونز و گرین،  نیم برداری  از طریق انتخاب  60/  1، ج1398رخ  این رمزگذاری   .)
کند کدام جنبه از صحنه در کانون توجه قرار گرفته و به دهد. انتخاب تعیین می روی می

رخ برداری شده با یک حوزه تجربی شود. از نظر شناختی تعبیر نیمحوزه مفهومی مربوط می
 اند.  بندی شدهها طبق جدول زیر تقسیممرتبط است که آن

(1987های پایه پيشنهادی لانگاكر)حوزه  - 1جدول شماره  
 اساس پيش _ مفهومی  حوزه پایه

 نظام دیداری  فضا

 نظام دیداری  رنگ 
 نظام شنوایی  زیروبمی 

 نظام لمس  دما
 ها و مفاصل گرهای فشار در پوست، ماهیچهحس فشار
 آشکارسازی آسیب بافتی توسط اعصاب زیرپوست  درد 
 نظام بویایی بو 

 هشیاری نسبت به زمان  زمان
 نظام عاطفی  عاطفه
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 سازمان متحرک، مرزنما )زمينه( و اشاره انداز:  . چشم3-2-2
شود  اندازی که از آن یک صحنه دیده میانداز است. چشمپارامتر دوم، تنظیم کانونی چشم

که  پی است  باور  این  بر  لانگاکر  دارد.  کنندگانش  شرکت  نسبی  برجستگی  برای  آمدهایی 
رو اساس مفهومی دارند. او  انداز هستند و از اینهای چشمهای فاعل و مفعول بازتاب نقش 

کند متحرک و قطب معنایی عبارتی که نقش  قطب معنایی عبارتی که نقش فاعل را اجرا می 
آن است که از دیدگاه    گذاریعلت این نام کند مرزنما )زمینه( نامیده است.مفعول را بیان می

سازد  شناختی فاعل یک منبع انرژی فعال است که انرژی را به یک چاه انرژی منتقل می
گرین،   و  متحرک شرکت98:  1398)اونز  بنابراین  شرکت  (.  نماینده  زمینه،  و  فعال  کننده 

کننده ثانوی است. پارامتر چشم انداز  در نتیجه تمایز بین تعبیر ذهنی و تعبیر عینی که به  
ادراک میان  تقارن  ادراکعدم  و  میکننده  مربوط  منجر  شده  کانونی  تنظیمات  به  شود 

 (. 99شود )همان: می

 . انتزاع3-2-3
نکته مربوط می این  به  تنظیم کانونی  تا چه حد  این عملیات  شود که توصیف یک صحنه 

شود، با انواع  خاص یا مفصل باشد. انتزاع که با سطح توجه معطوف به یک صحنه مربوط می
همساخت جزئیات  سطح  برحسب  و  دسترس  در  زبانی  میهای  )همان:  راستا  ،  102شود 
103 .) 

 . بحث و بررسی  4

 برداری: رخ. انتخاب: نيم4-1
 در پنج پرده تقسیم شده است: )ع( داستان حضرت یوسف 

 ؛  )ع(دوران کودکی حضرت یوسف   پرده اول:

 بردگی آن حضرت؛   پرده دوم:

های زندگی به قصر در قامت کارگزاری معتمد و چالش)ع(  یابی حضرت یوسف  راه  پرده سوم:
 آن حضرت؛

 زندانی شدن آن حضرت؛   پرده چهارم:
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 به قصر و جامعه در قامت یک مصلح.  )ع(بازگشت حضرت یوسف پرده پنجم:

نشان دهنده آن است که رویه تفصیل بر انتزاع  )ع( های صورت گرفته بر سوره یوسفبررسی 
عمده   دارند؛  حضور  انتخاب  فرآیند  در  جمله  ارکان  همه  دیگر،  سخنی  به  و  است  غالب 

ها در حذف جملات شرطی  به همراه تعداد معدودی جمله مجهول نمود یافته برداری رخ نیم
ها حضور دارند، در حالی کنندگان در کنشاست. شایان بیان است در تفصیل همه شرکت

های زیر دقت باشد؛ برای نمونه، به مثالگران موجود میکه در انتزاع تنها بخشی از کنش
 کنید:

ا  إذ قالُوا بِینَا مِنَّ
َ
حَبُّ إِلَی أ

َ
خُوهُ أ

َ
 ﴾  8﴿ 1لَیُوسُفُ وَأ

رْضًا  اقْتُلُوا
َ
وِ اطْرَحُوهُ أ

َ
 ﴾ 9﴿  2یُوسُفَ أ

دهنده موضع  آیات هشتم و نهم مربوط به پرده نخست زندگی حضرت یوسف)ع( بوده و نشان
آغاز شده است که    )ع(برادران آن حضرت با ظرف زمان  آیه هشتم  ایشان است.  به  نسبت 

(؛  1054/  2، ج1427مفعول به برای فعل محذوف »أذکر« است؛ إذ قالوا لیوسف..)علوان،  
گران این آیه عبارت است از پیامبر)ص( که فعل »أذکر« خطاب به  بنابراین مجموعه کنش

گفتگو  عنوان  به  )ع(  یوسف  برادران حضرت  دوم،  دارند؛  را  یادکننده  مقام  و  بوده  ایشان 
 کننده.  

»گفتگو جریانی از    گران داستان دارد.کاربست شگرد گفتگو نقش مهمی در معرفی کنش
سخن است که میان دست کم دو نفر حول یک موضوع بر قرار باشد، یا کلامی است که یک  

دارد« گذارد و در خلال آن پرده از رزاهای درون خویش بر میادیب با خود در میان می
مسالمت100:  1984)عبدالنور،   ویژگی(.  بودن  هدفمند  و  بودن  گفتگو  آمیز  بارز  های 

باشد. همچنین، تعداد مخاطب گفتگو در تعیین نوع آن نقشی اساسی دارد؛ برای مثال،  می
اگر دو یا چند شخصیت در داستان با یکدیگر گفتگو داشته باشند به آن گفتگوی خارجی   

می گفته  دیالوگ  ویژگییا  آشکارسازی  فکری، عشود،  و شخصیتی  های  اندیشگانی  اطفی، 

 ــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ـــــــــــــــــــــ
 ترند.[ نزد پدرمان، از ما محبوب )برادران( گفتند:« در واقع يوسف و برادرش ]بنيامين نگامى كه  -  1
 [ بيفكنيد.)برخى از برادران گفتند:( يوسف را بكشيد! يا او را به سرزمينى ]دور دست -  2
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(. در سوره  214:  2004های گفتگوی خارجی است )شعبان،  طرفین جریان سخن از شاخص
 یوسف از گفتگوی خارجی بسیار بهره برده شده است. 

:  قال أحدهمگران سخن گفتن حذف شده است؛  در ادامه فرآیند انتخاب، در آیه نهم، کنش
گران دیگر یعنی برادران حضرت یوسف به (؛ اما کنش4/548، ج1430)دره،    اقتلوا یوسف

پذیر؛ یعنی اند و آن حضرت به عنوان کنش عنوان کسانی که کمر به قتل یوسف )ع( بسته
می  قرار  قرار  قصد  سوء  مورد  که  نیم کسی  شدهگیرد،  برداری  نیمرخ  های برداری رخ اند. 
سبب می آیه  دو  این  میان  گرفته  آیه صورت  در  موجود  فضای سخن  از  مخاطب  که  شود 

 هشتم، به فضای کنش در آیه نهم منتقل شود.

شناسی این کنش،  کنش صعودی در  فضای داستان است. شایان بیان است از دیدگاه روایت 
آید و به نقطه چینی می»کنش صعودی، عنصر روایی یک اثر داستانی است که از پس مقدمه

انجامد. این کنش معمولًا به منظور ایجاد تعلیق تا رسیدن به نقطه اوج به اوج داستان می 
رو مخاطب با قرار گرفتن در فضای کنش قتل،  (، از این107:  1377رود« )فضائلی، کار می

گیرد.  دهد داستان را پی میبه انتظار وقوع رخداد بعدی که نقطه اوج داستان را تشکیل می
 رخ برداری از آیات هشتم و نهم به تصویر کشیده شده است: در شکل زیر فرآیند نیم 

 9آیه  8آیه 
انتخاب  کنش گر انتخاب نشدهکنش گر 

 شده 
انتخاب  کنش گر 
 نشده 

گر/  کنش
  پذیرکنش

 انتخاب شده
فعل  در  پیامبر)ص( 

 محذوف أذکر
خُوهُ   واقالُ 

َ
لَیُوسُفُ وَأ

ا بِینَا مِنَّ
َ
حَبُّ إِلَی أ

َ
 أ

برادران   از  یکی 
 یوسف)ع( 

وِ   وسُفَ یُ   وااقْتُلُ 
َ
أ
رْضًا 

َ
 اطْرَحُوهُ أ

   

. جداول  گیرند می  های مشخص شکلهای معنایی بر پایه حوزهرخ تر اشاره شد که نیمپیش
 است:  )ع(های معنایی در سوره یوسف رخ های نیمدهنده پربسامدترین حوزهزیر نشان 

 رخ معنایی مبتنی بر فضا نيم  ردیف 
 إني رأیت 1



 ی نظر /لانگاکر( یدستور زبان شناخت کردی) بر اساس رو )ع( وسفیدر سوره مبارکه  ییمعنا یهاکانون                 251

 آیات  2
رْضًا 3

َ
 اطْرَحُوهُ أ

لْقُوهُ فِي غَیَابَتِ الْجُب   4
َ
 وَأ

 یَرْتَعْ وَیَلْعَبْ  5
 وَتَرَکْنَاذَهَبْنَا نَسْتَبِقُ  6
ارَةٌ فَ  اءَتْ وَجَ  7 رْسَلُوا سَیَّ

َ
دْلَیوَارِدَهُمْ فَ  أ

َ
 دَلْوَهُ  أ

تِي هُوَ فِي بَ  8 قَتِ ا یْتِهَاوَرَاوَدَتْهُ الَّ بْوَابَ عَنْ نَفْسِهِ وَغَلَّ
َ
 لْْ

حْسَنَ مَثْوَايَ   9
َ
ي أ هُ رَب   إِنَّ

رَادَ  10
َ
نْ یُسْجَنَ قَالَتْ مَا جَزَاءُ مَنْ أ

َ
هْلِكَ سُوءًا إِلاَّ أ

َ
 بِأ

11  
ً
کَأ عْتَدَتْ لَهُنَّ مُتَّ

َ
 وَأ

خُنْهُ بِالْغَیْبِ  12
َ
ي لَمْ أ ن 

َ
 أ

بُوهُمْ  13
َ
مَرَهُمْ أ

َ
ا دَخَلُوا مِنْ حَیْثُ أ  وَلَمَّ

 مَنْ وُجِدَ فِي رَحْلِهِ  14
خِیهِ  15

َ
وْعِیَتِهِمْ قَبْلَ وِعَاءِ أ

َ
 بِأ
َ
 فَبَدَأ

نْتُمْ شَرٌّ مَکَانًا 16
َ
 أ

لِ الْقَرْیَةَ  17
َ
 وَاسْأ

 

 رخ معنایی مبتنی بر عاطفه نيم  ردیف 
ا لَهُ لَنَاصِحُونَ  1 ا عَلَی یُوسُفَ وَإِنَّ مَنَّ

ْ
 مَا لَكَ لَا تَأ

ا لَهُ لَحَافِظُونَ  2  وَإِنَّ
خَافُ   3

َ
نْ تَذْهَبُوا بِهِ وَأ

َ
ي لَیَحْزُنُنِي أ  إِن 

ا إِذًا لَخَاسِرُونَ  4  إِنَّ
بَاهُمْ عِشَاءً یَبْکُونَ  5

َ
 وَجَاءُوا أ

اهِدِینَ  6  وَکَانُوا فِیهِ مِنَ الزَّ
هِ  7  مَعَاذَ اللَّ
هِ  8  حَاشَ لِلَّ
نِي 9 ذِي لُمْتُنَّ  فَذَلِکُنَّ الَّ
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 غَفُورٌ رَحِیمٌ إِنَّ رَب ي  10
قُونَ  11  وَکَانُوا یَتَّ
سَفَی عَلَی یُوسُفَ  12

َ
 وَقَالَ یَا أ

ي وَحُزْنِي  13 شْکُو بَث 
َ
مَا أ  إِنَّ

هِ  14 سُوا مِنْ رَوْحِ اللَّ
َ
 وَلَا تَیْأ

هُ عَلَیْنَا 15  لَقَدْ آثَرَكَ اللَّ
 اسْتَغْفِرْ لَنَا ذُنُوبَنَا 16
وا لَهُ   17 دًا وَخَرُّ  سُجَّ
سُنَا 18

ْ
 وَلَا یُرَدُّ بَأ

 انداز . چشم4-2
تر گفته شد، کاربست افعال مجهول از بارزترین نمودهای شگرد انتخاب  طور که پیش همان

از افعال مجهول    دامنه کامل اسنادها به صورت کامل انتخاب شده و  )ع(است، در سوره یوسف  
 به صورت پراکنده استفاده شده است.  

تِي مِنْ بَعْدِ ذَلِكَ عَامٌ فِیهِ 
ْ
اسُ  یُغَاثُ ثُمَّ یَأ  ﴾ 49﴿ 1النَّ

بَانَا 
َ
ا ا مُنِعَ قَالُوا یَا أ  ﴾  63﴿  2لْکَيْلُ مِنَّ

تْ وَجَدُوا بِضَاعَتَهُمْ   ﴾  65﴿ 3إِلَیْهِمْ  رُدَّ

نِي بِهِ إِلاَّ  تُنَّ
ْ
نْ یُحَاطَ لَتَأ

َ
 ﴾  66﴿  4بِکُمْ  أ

 ﴾ 75﴿  5فِي رَحْلِهِ  وُجِدَ قَالُوا جَزَاؤُهُ مَنْ 

هُمْ قَدْ  نَّ
َ
وا أ  ﴾ 110﴿ 6كُذِبُوا  وَظَنُّ

 ــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ـــــــــــــــــــــ
 فشرند.ها( مى آن )سال ميوه شود؛ و در رسد كه در آن باران بر مردم باريده مى آنگاه بعد از آن )خشكسالى(، سالى فرا مى    - 1

 گفتند: اى پدر ما! پيمانه )مواد غذايى( از ما منع شد.    -2

 .دريافتند كه كالاى آنان به سويشان باز گردانده شده  -3

 كه او را حتماً نزد من خواهيد آورد؛ مگر اينكه )حوادث( شما را احاطه كند. -  4

 )برادران( گفتند:« كيفرش )آن است كه( هر كس )پيمانه( در بارِ او پيدا شود.  -  5

 اند. و دانستند كه آنان تكذيب شده -  6
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 ﴾  111﴿ 1یُفْتَرَی   مَا کَانَ حَدِیثًا

می تشکیل  بخش اصلی  از سه  اسنادها  دامنه  بالا  آیات  که  در  کنش،  شود  از  است  عبارت 
گران عبارت است از خداوند، کارگزاران دربار، ناباوران به خداوند پذیر. کنش گر و کنش کنش

 و پیامبر)ص(. 

پذیران در صحنه انتخاب   برداری صورت گرفته و  تنها کنشرخا کاربست افعال مجهول،  نیمب
گر، افزون بر کنش 49اند؛ برای مثال، در آیه و در واقع این بخش از دامنه اسناد فعال شده

یعنی خداوند که یاریگر است وسیله و ابزار کنش نیز حذف شده است، زیرا خداوند به وسیله 
اسُ  یُغاثُ  باران مردم را یاری داده است؛  »فِیهِ  /  12ق: ج 1412بالمطر و الغیث« )طبری،   النَّ

پذیر، یعنی پیمانه خوراک »الکیل« انتخاب شده است  کنش   63طور در آیه( و همین137
و   75،  66،  65پذیران در آیات  دهد، کنشکه موضوع خوراک را به صورت برجسته نشان می

ت یوسف و پیامبران  هستند، این نوع انتخاب، برجسته کننده تجربیات  برادران حضر  110
رخ حدیث و سخن در فرآیند نیم  111اند، در آیه  ها واقع شدهآنان و فضاهایی است که در آن 
 برداری شرکت داده شده است.  

انداز، کانونی سازی معانی با هدف  تر بیان شد در شگرد تنظیم چشمگونه که پیشهمان 
 دهند: هایی از عینی شدگی را نشان میباشد. آیات زیر نمونه ها میعینی ساختن آن

حْنُ نَقُص   حْسَنَ الْقَصَصِ بِمَا    عَلَيْكَ   ََ
َ
وْحَيْنَاأ

َ
ا الْقُرْآنَ   إِلَيْكَ   أ

َ
مِنْ قَبْلِهِ لَمِنَ    كُنْتَ وَإِنْ    هَذ

 ﴾ 3﴿ 2الْغَافِلِین

بِیهِ  
َ
بَتِ إِذْ قَالَ یُوسُفُ لِْ

َ
یْتُ   یَا أ

َ
مْسَ وَالْقَمَرَ    إِنِّي رَأ حَدَ عَشَرَ کَوْکَبًا وَالشَّ

َ
یْتُهُمْ لِيأ

َ
 3سَاجِدِینَ   رَأ

 ﴿4 ﴾ 

 ــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ـــــــــــــــــــــ
 )اينها( سخنى نبود كه به دروغ نسبت داده شود.  -  1

كنيم؛ گويى( را به سبب اين قرآن، كه به سوى تو وحى كرديم، براى تو حكايت مى ها )و روش قصه ما نيكوترين حكايت   - 2

 .خبران بودى و مسلّماً پيش از اين، از بى 

[، براستى من در خواب يازده سياره، و خورشيد و ماه را  )ياد كن( هنگامى را كه يوسف به پدرش گفت:« اى پدر ]م   - 3

 ديدم، آنها را ديدم در حالى كه براى من فروتن بودند. 
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نْسَانِ عَدُوٌّ مُبِینٌ  لَكَ رُؤْیَاكَ عَلَی إِخْوَتِكَ فَیَکِیدُوا  یَا بُنَيَّ لَا تَقْصُصْ قَالَ  یْطَانَ لِلِْْ
 1کَیْدًا إِنَّ الشَّ

 ﴿5 ﴾ 

رْضًا یَخْلُ لَکُمْ وَجْهُ  اقْتُلُوا
َ
وِ اطْرَحُوهُ أ

َ
بِيکُمْ یُوسُفَ أ

َ
 ﴾ 9﴿ 2مِنْ بَعْدِهِ قَوْمًا صَالِحِینَ  تَکُونُوا وَ  أ

تِهِ  
َ
ذِي اشْتَرَاهُ مِنْ مِصْرَ لِامْرَأ كْرِمِي  وَقَالَ الَّ

َ
 ﴾ 21﴿ 3مَثْوَاهُ  أ

دهنده  سازی را  نشان الغیر آغاز شده است؛ مفسرین این کانونیآیه سوم با ضمیر متکلم مع 
اند؛ »الضمیر »نحن« هو للّه سبحانه و  بی واسطه سخن گفتن خداوند با پیامبر معرفی کرده

تعالی فیه استدعاء للرسول، و مداناة له من ربّه، و تکریم لذاته بهذا الحدیث الذي یتلقاه من 
ربه من غیر واسطة .. »نَحْنُ نَقُصُّ عَلَیْكَ«.. و هذا علی خلاف لو جاء النظم هکذا: »اللّه یقص 

 (. 1232/  6، ج1424علیك« )خطیب، 

الله،  وجود  بالا،  آیات  در  مخاطب،  و  متکلم  قالب ضمایر  در  انداز  کاربست شگرد چشم  با 
، زلیخا به عنوان متحرک بر  )ع(، برادران حضرت یوسف)ع(حضرت یوسف)ع(، حضرت یعقوب

های  عینی شد ه  اند و در همین راستا، کنشروی صحنه و در برابر مخاطب برجسته شده
عبارتند از: سخن گفتن، وحی کردن، دیدن، کشتن، روی گرداندن و طلب مغرفت کردن.  

کنش با ضمایر متکلم و مخاطب به کار رفته و    33های انجام شده، مشخص شد  با بررسی
 اند.   عینی شده

 

 

 

 

 ــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ـــــــــــــــــــــ
كشند! ]چرا[ كه  آميز مى نيرنگ )يعقوب( گفت: اى پسركم، خوابت را براى برادرانت حكايت مكن، پس براى تو نقشه    -1

 شيطان، دشمنى آشكار براى انسان است. 

[ پدرتان تنها به  [ بيفكنيد، تا روى ]توجه)برخى از برادران گفتند:( يوسف را بكشيد! يا او را به سرزمينى ]دور دست   -  2

 طرف شما باشد؛ و پس از آن، گروهى شايسته باشيد. 

 و كسى كه او را از )كشور( مصر خريد به زنش گفت:« جايگاه وى را گرامى دار.  -  3
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 ردیف 
عينی   كنش 
 شده 

 ردیف 
كانونی  كنش 

 شده 
 ردیف 

 كنش عينی
 شده 

 از پیش فرستادن  23 شرک ورزیدن 12 داستان گفتن  1
 ذخیره کردن  24 عبادت کردن  13 وحی کردن 2
 خیانت کردن  25 باده نوشاندن  14 دیدن 3
 آوردن  26 خورن 15 کشتن 4
 نزدیک شدن 27 کردنتعبیر  16 روی گرداندن  5
 پیمانه گرفتن  28 فرستادن 17 استغفار کردن 6
 نمیر اهلنا  29 جستجو کردن 18 خارج شدن  7
 روی آوردن  30 فتوا دادن  19 سرزنش کردن 8
 بالا بردن  31 بازگشتن 20 حمل کردن 9

 توصیف کردن 32 کاشتن 21 خبر دادن 10
 رفتن 33 برداشت کردن 22 پیروی کردن  11

شود.  انداز، افزون بر کنش متحرک،  ویژگی متحرک  و یا ذات متحرک نیز کانونی میچشمدر  
شایان بیان است که زبان عربی از ظرفیت بالایی در معرفی مسندالیه برخوردار است. برای 

 سازی ویژگی متحرک است: مثال، کاربست موصول به جای نام افراد نمونه بارزی در کانونی

ذِي اشْتَرَاهُ مِنْ مِصْرَ وَقَالَ   ﴾ 21﴿ 1الََّ

 ﴾ 23﴿  2الَّتِي هُوَ فِي بَيْتِهَا وَرَاوَدَتْهُ 

نِي فِيهِ قَالَتْ فَذَلِکُنَّ  ذِي لُمْتُنَّ  ﴾ 32﴿  3الَّ

 ــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ـــــــــــــــــــــ
 و كسى كه او را از )كشور( مصر خريد.  -  1

 اش بود. [ كه آن )يوسف( در خانه و آن ]زنى  -  2

 كرديد.)زليخا( گفت:« و اين كسى است كه مرا در مورد او سرزنش مى  -  3
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 4، پیاپی 1402 پاییز و زمستان، 2شماره

ذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ فَیَنْظُرُوا کَیْفَ کَانَ عَاقِبَةُ   ﴾ 109﴿ 1الَّ

ذِي بَيْنَ یَدَیْهِ وَلَکِنْ تَصْدِیقَ   ﴾  111﴿  2الَّ

شود که صاحب آن برای مخاطب شناخته  نابر باور اهل زبان، موصول زمانی به کار گرفته میب
به فرد   با یک ویژگی منحصر  را  بنابراین گوینده در نظر دارد، صاحب موصول  باشد،  شده 
برجسته نماید که دربرگیرنده یکی از اغراض مدح، ذم، تحقیر و تعظیم است )تفتازانی، بدون  

، ویژگی  21های موصول در آیات  انداز، کاربست اسم(. با استفاده از شگرد چشم74تاریخ:  
، خیانتگری همسر عزیر مصر بیان شده  23قدرتمندی عزیر مصر برجسته شده است، در آیه  

با استفاده از   111و    109،  32هایی که در آیات  است. ملامتگری و تکرار از دیگری ویژگی
 اند. هانداز برجسته و عینی شدشگرد چشم

چنین، استفاده از اسامی اشاره  مرتبه از موصولات استفاده شده است. هم  9در سوره یوسف  
  28دور و نزدیک نقش مؤثری در عینی سازی مفاهیم دارد؛ توضیح آنکه در سوره یوسف  

  7مرتبه آن اسم اشاره »ذلک«  بوده که در   16مرتبه از اسامی اشاره استفاده شده است که  
 آیه در نقش مفعول مطلق نیابی بیان شده است: 

رْضِ کَذَلِكَ وَ 
َ
ا لِیُوسُفَ فِي الْْ نَّ  ﴾ 56﴿  3مَکَّ

آیه     رفیع    56در  جایگاه  شدن  در جهت عینی  مطلق  مفعول  نقش  در  اشاره ذلک  اسم 
 حضرت یوسف)ع( در جامعه به کار رفته است. 

 نتيجه گيری 
 نتایج به دست آمده از مقاله حاضر به شرح زیر است:  

یوسف - سوره  در  قرآن  بیانی  اعجاز  وجوه  از  جهت   کاربست  )ع(یکی  در  معیار  زبان 
گران یا وقایع  کردن معانی است، در نتیجه کانونی کردن توجه مخاطب به کنش کانونی 

 شود. خاصی در داستان جلب می

 ــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ـــــــــــــــــــــ
 تا بنگرند، چگونه بوده است فرجام كسانى كه پيش از آنان بودند.  -  1

 آورند.و رهنمود و رحمتى براى گروهى است كه ايمان مى  -  2

 .و اين گونه يوسف را در سرزمين )مصر( امكانات داديم  -  3
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سه - اصول  اساس  بر  معانی  کردن  کانونی  چگونگی  بررسی  فرآیند  لانگاکردر  ،  گانه 
می سوره  غالب  ویژگی  تفصیل  که  شد  دامنهمشخص  که  ترتیب  این  به  های  باشد؛ 

ای نامه اند. از انجا که این سوره در واقع سرگذشتاسنادها به طور کامل انتخاب شده
نداشته است، غلبه داشتن   نزول، درمورد آن اطلاعات کافی وجود  تا زمان  است که 
ویژگی تفصیل بر آن کاملا توجیه پذیر است. درواقع با وجود این ویژگی اطلاعات درست  

 همراه با جزئیات در اختیار مخاطب قرار گرفته است. 

رخ برداری شده، در گران نیمشود مخاطب با توجه به کنششگرد انتخاب سبب می -
های فضا و عاطفه گیرد. همچنین مشخص شد که حوزههای متنوع قرار میموقعیت

 های معنایی دارا هستند.رخترین بسامد را در نیمبیش

مبتنی بر کاربست افعال مجهول و ضمایر حاضر و   )ع(انداز در سوره یوسف شگرد چشم -
پذیران  نیز اسامی اشاره و موصولات است. برادران حضرت یوسف بیشترین بسامد کنش 

و  متکلم  کاربرد ضمایر  با  اند، همچنین  داده  اختصاص  به خود  افعال مجهول  در  را 
اند. موصولات ویژگی کنش گران و اسامی  های داستان عینی شدهمخاطب شخصیت
 . اند گران را عینی ساختهاشاره جایگاه کنش

 منابع 
 قرآن كریم

مترجم: جهانشاه میرزابیگی،     ،شناسی شناختیزبان (،  1398اونز، و؛ گرین، م، ) -1
گاه.   انتشارات آ

ای معنامند (، مطابقه، مقوله 1393زاده، ص، )سعیدیبهرامی خورشید، س، گلفام، ا؛   -2
شناختی، دستور  درچارچوب  تحلیلی  شخصی:  غیر  ساخت  مطالعات  در  فصلنامه 

 . 29-1صص    ،2، شماره  های غرب ایرانزبان و گویش

 ، مکتبة الداوري، )بدون تاریخ(كتاب المطولتفتازاني، م،  -3
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Abstract: Domestic violence is a serious concern for 

academic disciplines that focus on the family. The Holy 

Quran, as a divine source, encompasses discussions on 

the family, generally aiming to structure this central 

institution of human society. This research evaluates the 

issue of domestic violence, focusing on the clarification 

of the "wife beating" dilemma, to provide a Quranic 

perspective on this issue. In response to this dilemma, the 

material is organized on two levels: 1. Comprehensive 

Analysis: A comprehensive analysis of the Quran's 

approach to domestic violence and how to manage the 

thoughts of human society to move away from this 

inhumane culture is presented. In this section, it is proven 

that the Quran has strived to organize all the factors that 

shape domestic violence through a culture-building 

process. 2.Intra-Textual Analysis: An intra-textual 

analysis of verse 34 of Surah Nisa is provided. This 

interpretation, which takes into account the Quran's 

general view of domestic violence, clarifies that the 

mentioned verse does not support violence in the family. 

Instead, it prescribes the husband's action in this regard 

within the framework of family health and places the 

husband in the position of a ruler aware of Islamic laws. 
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   :ها كليد واژه
 ،یخشونت خانوادگ 

 ضرب زنان، 
 سوره نساء 34 هیآ 

خانوادگ   : چکيده   دغدغه   ی خشونت  که    یی ها دانش   ی جد   ی ها از  است 
  ی به عنوان منبع   م ی . قرآن کر دهند ی موضوع خانواده را محور پژوهش قرار م 

  ی آن به سو   ی است که جهت کل   ی مباحث   رنده ی در حوزه خانواده دربرگ   ، ی ان ی وح 
پژوهش موضوع    ن ی است. در ا   ی جامعه انسان   ی نهاد محور   ن ی در ا   ی ساختارساز 

قرار گرفته    ی اب ی مورد ارز     شبهه ضرب زنان،   ن یی تب   ت ی با محور   ی خانوادگ خشونت  
شبهه از نگاه قرآن باشد. در پاسخ به شبهه    ن ی ا   ی برا   ی پاسخ   گر ان ی است تا ب 

از    ر ی فراگ   ی ل ی است: در مرحله نخست تحل   افته ی مطالب در دو سطح سامان  
  جامعه افکار    ت ی ر ی مد   ی و چگونگ   ی قرآن به مسئله خشونت خانوادگ   کرد ی رو 

بخش اثبات    ن ی شده است. در ا   ه ی ارا   ی انسان   ر ی فرهنگ غ   ن ی عبور از ا   ی برا   ی انسان 
  ی نه¬ها ی ساز تلاش کرده است تا همه زم   فرهنگ   ی ند ی قرآن در فرا   د ی گرد 

خانوادگ  خشونت  تحل   ی شکل¬دهنده  بعد  مرحله  در  بخشد.  سامان    ی ل ی را 
با در نظر گرفتن    که   ن یی تب   ن ی شده است. ا   ه ی سوره نسا ارا   34  ه ی از آ   ی متن درون 

خانوادگ   ی کل   دگاه ی د  خشونت  درباره  مشخص    ی قرآن  است،  گرفته  انجام 
اقدام شوهر    ز ی بلکه تجو   ست ی خشونت در خانواده ن  د ی مذکور  مؤ   ه ی آ   ¬سازد ی م 

حاکم آگاه به    گاه ی خانواده و شوهر را در جا   ی ساز   سالم   ی باره، در راستا   ن ی در ا 
 قرار داده است.   ی اسلام   ن ی قوان 
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 مقدمه   
پدیده خانوادگی  دارد.)طباطبایی،   ای  خشونت  خانواده  تاریخ  درازای  به  تاریخی  که  است 

رسد که این پدیده جنبه فرهنگی به ( در برخی از موارد چنین به نظر می2/261:  1417
ای که یک جامعه مشخص در رفتاری نسبتاً هماهنگ به چنین  خود گرفته است به گونه

اقدام می بررسیرفتاری در خانواده  به  ن میها نشاکنند. گرچه  پدیده اختصاص  این  دهد 
العرب؛ که محل نزول قرآن کریم است، به سرزمین و جامعه خاصی ندارد اما جامعه جزیره

فزاینده فرایندی  شکل  در  کریم  قرآن  است.  بوده  دچار  انسانی  ضد  فرهنگ  این  به  ای 
این فرهنگ در جامفرهنگ  بازسازی  به  اقدام  بلند مدت خود  اهداف  عه  ساز و در راستای 

های چنین فرهنگی، به  انسانی کرده است و تلاش نموده است تا ضمن نشان دادن ضعف
به همراه هویت نظام خانواده   با محوریت حفظ  به جایگاه والای  فرهنگ جایگزین  بخشی 

 انسان، بپردازد. 

کند تا در فرایندی  تبیینی نسبت به آیات ناظر، تلاش می  -پژوهش حاضر با روشی تحلیلی 
 34منسجم ضمن نشان دادن رویکرد کلی قرآن به این موضوع، به شبهه ضرب زنان در آیه 

می نشان  پژوهش  این  برایند  دهد.   جامع  پاسخی  نساء  نوع  سوره  هیچ  کریم  قرآن  دهد 
رده است و آیه مورد نظر نیز دربرگیرنده تجویز خشونت علیه  خشونت خانوادگی را تجویز نک

 زنان نیست.

 شناسی مفهوم 
می منعکس  رفتار  و  گفتار  در  که  است  زِبری  معنی  به  لغت  در  گردد)فراهیدی،  خشونت 

 ( 5/2108: 1410( این واژه ضد لینت و نرمی است)جوهری، 4/170: 1410

( معتقد است که خشونت خانوادگی یک رفتار آموخته شده است که هرگونه 1995داتون)
می آسیب  دیگر  شخص  به  که  کلماتی  یا  میعمل  بر  در  را  کارگیری رساند  به  با  یا  گیرد، 

شود )هنرپروران، تهدیدات، زور، آزار فیزیکی، جنسی، عاطفی، اقتصادی و کلامی کسب می
دیگر  38:  1388 تعریفی  در  آن(  و  شکتر  سوزان  از  از  عبارت  خانوادگی  خشنونت  گنلی 

های فیزیکی، جنسی و روانی  ای است که همراه با حملهکنندهرفتارهای هجومی و سرکوب
باشد و نیز اعمال فشارهای اقتصادی توسط افراد، نسبت به افرادی که با او ارتباط تنگاتنگ  

 ( 102:  1378دارند.) فنی، 
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مانند  را  خانواده  اعضای  میان  در  خشونت  انواع  که  است  اصطلاحی  خانوادگی  خشونت 
خشونت با کودکان، خشونت میان دو زوج، خشونت بین فرزندان و خشونت با والدین، در 

 گیرد. برمی

محور در مواجهه افراد با دیگران است که  توان گفت: »خشونت واکنشی تحکمدر واقع می
-ساز رفتاری است که با اصول حاکم بر روابط میانگر رفتاری نامتعارف بوده و زمینهبیان

گیری برخوردهای  فردی جوامع انسانی منافات دارد.« این حالت در مواردی منجر به شکل
توان خشونت را به این نوع رفتار محدود کرد. با توجه به گرچه نمیشود  فیزیکی نیز می

تواند مصداق رفتار خشن قرار تعریفی که از خشونت ارایه شد رفتار هر کدام از دو زوج می
جهت   به  او  تعزیر  یا  خاطی  فرد  تأدیب  جهت  که  رفتارهایی  تعریف  این  اساس  بر  گیرد. 

گیرد مصداق خشونت نخواهد بود.  ف انجام میخروجش از دایره ضوابط و رفتارهای متعار
بنابراین قصاص فرد جانی یا اجرای حدود درباره فردی که قوانین رفتاری را نادیده گرفته 
است از دایره مفهومی خشونت خارج است. البته این نکته زمانی است که خشونت به مذموم 

روایات و آیات موجود استنباط   چه این تقسیم را بتوان از و ممدوح قابل تقسیم نباشد. چنان
توان مواردی که در بالا از مفهوم خشونت خارج شد را ذیل مفهوم خشونت ممدوح  کرد می

 قرار داد. 

از خشونت، رفتاری خارج از محدوده کارکردهای خانواده است که  این نوشتار منظور  در 
دهد مانند عدم پرداخت نفقه یا مهریه از سوی یکی از دو زوج در مقابل دیگری انجام می

 مرد و یا عدم توجه هر کدام از دو زوج نسبت به کارکرد خانواده در تنظیم روابط جنسی. 

 شناسی خشونت در منابع اسلامی مصداق 
با توجه به آیه شش سوره طلاق که به موضوع وجوب نفقه زن مطلقه بر مرد اشاره دارد  

( لازم است گفته شود خودداری از پرداخت نفقه و دیگر  24/246  : 1374)مکارم شیرازی،  
به زن می تهیه مکان مناسب  واجبات مالی  به  امر  از  بعد  باشد زیرا  تواند مصداق خشونت 

کند که با توجه به سیاق موجود، این اضرار بخاطر  زندگی برای زن، از اضرار به او نیز نهی می
افتد بر این اساس با قیاس اولویت باید گفت عدم می  عدم توجه مرد به چنین ضرورتی اتفاق

 توجه مرد به واجبات مالی نسبت به همسر نیز مصداق خشونت خانوادگی خواهد بود. 
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این نوع از خشونت که در واقع به نادیده گرفتن وظایف مورد انتظار از ازدواج توسط یکی از 
گیری آسیب خانوادگی فراهم  ای جدی را برای شکل گردد، زمینهدو زوج یا هردو باز می

جنسیتی  می رفتارهای  در  را  خانوادگی  خشونت  مفهوم  برخی  است  ممکن  گرچه  کند. 
رسد با توجه به تعریف ارایه شده از خشونت چنین انحصاری  یمنحصر سازند ولی به نظر م

ای نداشته باشد بلکه در مواردی نیز به علت سرکشی زن از انجام وظایف کنندهدلیل قانع
 تواند مصداق خشونت خانوادگی باشد.  مورد انتظار در روابط زناشویی، چنین رفتاری می 

الْقَلْبِ...«)آل غَلیظَ  ا  فَظًّ کُنْتَ  لَوْ  وَ  لَهُمْ  لِنْتَ  هِ  اللَّ مِنَ  رَحْمَةٍ  فَبِما   « آیه  از  بتوان  -شاید 
سازی کرده است ـ  القلب" مفهوم( که موضوع خشونت را در واژه "فظاً غلیظ159عمران/

خشونت  شناسی مشخص شد که  زیرا این مفهوم را در مقابل لینت آورده است و در مفهوم
تواند مصادیق  مفهومی در مقابل لینت است ـ نیز این برداشت را داشت که چنین رفتاری می

متعددی اعم از رفتار و گفتار داشته باشد چراکه "فظ" خشونت گفتاری و " غَلیظَ الْقَلْبِ "  
 ( 3/141رساند)مکارم شیرازی، همان: خشونت رفتاری را می

شود که خشونت نوعی واکنش  همچنین با توجه به دستورالعمل موجود در آیه دانسته می 
جویی وجود دارد. به  شود؛ واکنشی که در آن نوعی سلطه رفتاری است که از فرد صادر می 

تواند ناظر به تصور فرد از جایگاه خود در برابر فرد دیگر  جویی میرسد این نوع سلطهنظر می
توان به رفتارهای نامتعارف زن در برابر همسر نام برد که صادیق این نوع مینیز باشد. از م

سازی شده است. تصوری که با حکم »الرجال قوامون علی در زبان قرآن با نام نشوز مفهوم
 کشد. سویی ندارد و جایگاه مراقبتی و محافظتی مرد را به چالش میالنساء« هم

می دانسته  چنین  روایات  برخی  بررسی  میاز  نیز  نصیحت  حتی  که  مصداق  شود  تواند 
ضَا ع فَقَالُوا إِنَّ قَوْماً مِنْ   لْتِ قَالَ جَاءَ قَوْمٌ بِخُرَاسَانَ إِلَی الرِّ بَانِ بْنِ الصَّ

َ
خشونت تلقی گردد: » أ

مُوراً قَبِیحَةً فَلَوْ نَهَیْتَ 
ُ
هْلِ بَیْتِكَ یَتَعَاطَوْنَ أ

َ
ي سَمِعْتُ أ نِّ

َ
فْعَلُ فَقِیلَ وَ لِمَ؟ فَقَالَ لِِ

َ
هُمْ عَنْهَا فَقَالَ لَا أ

صِیحَةُ خَشِنَةٌ  بِي یَقُولُ النَّ
َ
ها به حضرت  « »گروهی نزد حضرت رضا )ع( در خراسان رفتند. آنأ

ها را از این  دهند چرا آنعرض کردند افرادی از منسوبین شما کارهای ناشایستی انجام می
کنم زیرا از پدرم شنیدم که نصیحت  کنید؟ حضرت فرمودند این کار را نمیا نهی نمیکاره 

رسد نصیحتی که مصداق خشونت ( به نظر می2/582ه.ق.:  1386خشونت است.«) قمّی، 
دانسته شده است نصیحت در غیر زمان مناسب و بدون در نظر گرفتن شرایط تأثیر باشد. 
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صاحب برخی  سوی  از  احتمال  سبزواری،این  است.)محقق  شده  داده  نیز  :  1423نظران 
1/405 ) 

 مقابله قرآن با خشونت خانوادگی 
تواند به عنوان یک فرهنگ عمومی در جامعه مورد ارزیابی قرار گیرد. خشونت خانوادگی می

شکل با قالب تعریف شده خشونت، از افراد  این حالت زمانی است که رفتارهای موازی و هم
یابد. البته همیشه خشونت جنبه فرهنگی ندارد بلکه ممکن است جامعه بروز و ظهور می

زند. بررسی آیات قرآن نشان از آن  که به صورت مقطعی از افراد سر میصرفاً رفتاری باشد  
های آن بوده است. برخی از  های محوری دستورالعملدارد که مبارزه با این آسیب از برنامه

های بروز و ظهور خشونت دارد و برخی دیگر ورود جدی  ها جنبه بازسازی زمینهاین برنامه
 شود: ها اشاره میت. در ادامه به برخی از این برنامهبه مصادیق خشونت پیدا کرده اس 

 ساز های فرهنگی و زمينهبرنامه   -1
 الف: ترویج محبت خانوادگی 

از مهم از آن دارد که یکی  آیات و روایات نشان  باره بررسی  این  ترین راهکارهای قرآن در 
های موجود در این  ترویج فرهنگ محبت و عطوفت درخانواده است. در منابع دینی، توصیه

اند تا فرهنگ همراهی و رفتار محبت محور را جایگزین فرهنگ  مسئله بر این نکته تمرکز یافته
 شود: ها اشاره می گری کنند. در ادامه به مواردی از این تلاشجانبهکتندخویی و ی

 رفتار معروفانه به جای اجبار در پذیرش  •
ای منظم در تحول فرهنگ جامعه  سوره نساء را باید سوره دفاع از حقوق زنان و دارای برنامه

بشری به نفع زنان دانست. آیه نوزدهم این سوره ضمن بیان نوعی خشونت رفتاری مبتنی  
دستورالعملی اختصاص یافته است که چگونگی رفتار با زنان را  بر فرهنگ جامعه، به بیان  

گذارد. فرهنگ مردسالار دوران نزول چنین بوده است  در خانواده در نمایی کلی به بحث می
شد. )مغنیه،  که زن به عنوان موردی از موارد ارث بعد از فوت همسر به یکی از وراث داده می

ابن کثیر دمشقی،  2/280:  1424 آیه چنین رفتار خشونت2/209  : 1419؛  این  را  (  باری 
کند و رفتار جایگزینی مورد نهی شدید قرار داده و آن را برای جامعه ایمانی ممنوع اعلام می

پیشنهاد می به جای آن  ابلاغی دستوری  با  با زنان در  را  این دستور رفتار معروفانه  کند. 
فرهنگ است از استقامت جامعه نسبت به  جا که آیه به دنبال تغییر یک خانواده است. از آن
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کند تا افکار  دهد ولی با این وجود بر تغییر رفتار تأکید مجدد مینپذیرفتن این حکم خبر می
تر بپذیرند. دستور کلی لزوم رفتار معروفانه با زنان بیان این  عمومی حکم جایگزین را راحت

که با او به  نکته است که جامعه باید زن را عضو محوری خود تلقی کند و جامعه را از این 
باز میعنو به عنوان شیئی مانند دیگر اشیاء رفتار کند  یا  و  -ان عضوی پست در جامعه 

 . (4/253دارد.)طباطبایی، همان: 

 

 

 صبر بر بد اخلاقی •
از دیگر اقدامات فرهنگی اسلام برای این منظور، تشویق جامعه به بردباری در برابر همسران 

های  است. بردباری به معنی دوری از خشونت در برخورد است که بر اساس آمزهبد اخلاق 
دینی چنین رفتاری در خانواده پاداشی معادل پاداش شاکران را به همراه دارد: » ألا وَ مَنْ  

هُ  اللَّ عْطَاهُ 
َ
أ جْرَ 

َ
الِْ الْخُلُقِ وَ احْتَسَبَ فِي ذَلِكَ  ئَةِ  ةٍ سَیِّ

َ
امْرَأ لَا وَ    صَبَرَ عَلَی خُلُقِ 

َ
أ اکِرِینَ  ثَوَابَ الشَّ

ةٍ لَمْ تَرْفُقْ بِزَوْجِهَا وَ حَمَلَتْهُ عَلَی مَا لَا یَقْدِرُ عَلَیْهِ وَ مَا لَا یُطِیقُ لَمْ یَقْبَلِ ا
َ
مَا امْرَأ یُّ

َ
هُ مِنْهَا حَسَنَةً  أ للَّ

هَ عَزَّ وَ جَلَّ وَ هُوَ عَلَیْهَا غَضْبَانُ« این روایت که های خانوادگی به موضوع خشونت  وَ تَلْقَی اللَّ
-منطق و خشونتبا محوریت زنان پرداخته است ضمن محکوم کردن چنین رفتارهای بی

کند برای رسیدن به مقامات معنوی لازم است محوری از سوی زنان، به مردان توصیه می
اد محور در مقابل بد اخلاقی افرهای محبتچنین برخورهایی را با محبت پاسخ دهند. پاسخ

 تواند زمینه تغییر را در طرف مقابل فراهم سازد. خانواده می

کند و  از سوی دیگر به زنان متأهل نیز نسبت به بد اخلاقی همسران، توصیه به بردباری می
هُ الْجِهَادَ چنین کاری را معادل جهاد در راه خداوند می مِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع کَتَبَ اللَّ

َ
داند: » قَالَ أ

جُلِ بَذْلُ مَالِهِ وَ  سَاءِ فَجِهَادُ الرَّ جَالِ وَ النِّ ةِ    عَلَی الرِّ
َ
هِ وَ جِهَادُ الْمَرْأ ی یُقْتَلَ فِي سَبِیلِ اللَّ نَفْسِهِ حَتَّ

غَیْرَتِهِ.« )کلینی، همان:   وَ  زَوْجِهَا  ذَی 
َ
أ مِنْ  تَرَی  مَا  عَلَی  تَصْبِرَ  نْ 

َ
این روایت توضیح 5/9أ  )

دهد که احکام الهی برای زنان و مردان به طور مساوی صادر شده است ولی شکل و نوع می
ها متفاوت است. جهاد در راه خداوند و به منظور اعتلای فرهنگ الهی از زیباترین  آن  عمل در

های مؤمن  دهد انسانهای محبت به جامعه بشری است. این آموزه در واقع نشان میجلوه
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گاهی انسان ها را نسبت به دین الهی از میان بردارند باید از روی خیرخواهی موانع رشد و آ
جا که چنین  گیرد. از آنبخشی جامعه شکل میبخشی و مالاین کار با تلاشی مستمر و جان

اقدامی همراه با سختی است برای زنان در همین سطح از فضیلت رفتار جایگزین قرار داده 
رفت این  اخلاقیاست  بد  برابر  در  زن  بردباری  است.  ار جایگزین  شده  دانسته  های همسر 

کند وجود نوعی سختی در کار و لزوم تلاش افراد برای  چه دو دستور را به هم نزدیک میآن
به ثمر رساندن فعالیت خواسته شده است. در روایتی دیگر جهاد زن را خوب همسرداری  

کرده رضی،  معرفی  )سید  مجموعه 680:  1414اند  به  در  (که  مهرورزانه  رفتارهای  از  ای 
 خانواده اشاره دارد.

 معرفی الگوهای برتر  •
از دیگر موارد تلاش دین برای جایگزین کردن فرهنگ محبت در خانواده، معرفی الگوهای  

نمونه این  از  یکی  ایمانی است.  ها، معرفی مردانی است که در خانواده  رفتاری در جامعه 
ای با اهل خانه دارند. در روایتی آمده است بهترین شما کسانی است که رفتارهای شایسته

هترین باشد. در واقع معیار بهتر بودن در این روایت نوع رفتاری است  نسبت به اهل خود ب 
نَا که در محیط خانه از انسان صادر می

َ
هْلِهِ وَ أ

َ
هِ ص خَیْرُکُمْ خَیْرُکُمْ لِِ شود: » قَالَ رَسُولُ اللَّ

هْلِي
َ
«» پیامبر خدا)ص( فرمودند بهترین شما کسی است که نسبت به اهل خانه خَیْرُکُمْ لِِ

:  1413ود بهترین باشد و در این میان من بهترین شما در این گونه رفتار هستم«) صدوق،  خ
( پیامبر اکرم )ص( در این سخن ضمن معرفی خود به عنوان الگوی رفتاری نشان  3/555

با همسرانش رفتار میمی به گونهدهد که خود چگونه  توان  کند  ای که هیچ فرد دیگری 
 اره ندارد.  همسانی با وی را در این ب

 های رفع خشونت ب: تقویت زمينه 
هایی  های خانوادگی  تقویت زمینههای منسجم قرآن کریم برای رفع خشونتاز دیگر برنامه

برنامهاست که موجب کم کردن رفتارهای خشن در خانواده می  این  قابل  گردد.  تنوع  ها 
 شود:ای دارند که در ادامه به چند مورد آن اشاره میملاحظه

 تأكيد بر ضرورت بر قراری روابط سالم جنسی  •
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روایات مشخص می و  آیات  بررسی  ایمانی از  آشناسازی جامعه  منظمی جهت  برنامه  شود 
های دینی طراحی شده  نسبت به اهمیت این رابطه در خانواده و چگونگی انجام آن در آموزه

نمونه می برای  آیه  است.  برگیرنده   187توان به  آیه در  این  اشاره کرد.  بقره  سوره مبارکه 
دهد دین الهی  ایگاه چنین ارتباطی در نظام خانواده است که نشان مینکات مهمی درباره ج

تابد. در این آیه ضمن تأکید بر اصل ضرورت  هر نوع خشونت ضمنی را نیز در این باره برنمی
 وجود این رابط، درباره کیفیت آن نیز به طور استعاری نکاتی را بیان کرده است.

 سازی ارضای نيازهای عاطفی در خانواده تأكيد بر فراهم •
گیری مودت و رحمت میان دو  قرآن آغاز دوره جدید زندگی در خانواده را هم زمان با شکل

( توجه به این نکته مهم است که وجود محبت و روابط دلگرم کننده  21داند)روم/زوج می
در خانواده، لازمه زندگی مشترک و رمز موفقیت خانواده است. محبت نیز مانند دیگر امور  

نیازمند   گرچه ارزشمند،  شود  دانسته  که  است  مهم  نکته  این  است.  محافظت  و  مراقبت 
گردد ولی استمرار آن نیازمند دانش کافی و تلاش هدفمند  محبت با آغاز زندگی ایجاد می

محور  ( تأکید قرآن بر توجه دو زوج نسبت به روابط عاطفه222:  1397زاده،  است.)حسن
گرایی به استمرار نهاد خانواده دارد. عاطفینشان از جایگاه این نوع رفتار در اثربخشی و  

عنوان نوعی نیاز در انسان ضرورت توجه دو زوج را بر ارضای به موقع آن مورد تأکید قرار 
تواند زمینه گسست خانواده و تلاش افراد آن را  دهد. در واقع عدم توجه به این نیاز میمی

سازد.)فلاحیان، میکاییلی،  ده فراهم میبرای ارضای این نیاز از مسیرهایی در خارج از خانوا
 ( 76-59: 1398یوسفی مریدانی، 

بررسی روانبرخی  در  گرفته  صورت  نیازمندیهای  که  دارد  حکایت  این  از  های  شناسی 
بنیادی جمله  از  است)افروز،  عاطفی  بشری  نیازهای  اعضای  20-11:  1399ترین  همه   )

فردی  خانواده انتظار دارند تا به این نیازشان مانند دیگر نیازهایشان در فرایند رفتار میان
قرآن و روایات با تعابیر مختلف این وظیفه مهم را به همه اعضای    خانواده پاسخ داده شود.
اند. رفتارهای معروفانه، همچون لباس برای هم بودن، ابراز سخنان خانواده خاطرنشان کرده

ها مورد دیگر از این رابطه مهم در خانواده حکایت دارد که لازم است جامعه  آمیز و دهمحبت
 د را ملزم سازد. ایمانی نسبت به این وظیفه خو
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 ممنوعيت ارضای جنسی در خارج از چارچوب نظام خانواده  •
کنند.)همان( قرآن  وفایی کدگذاری میروابط خارج از چارچوب نهاد خانواده را با عنوان بی

داده قرار  شدید  نهی  مورد  را  روابطی  چنین  روایات  منظور،  و  این  تحقق  برای  اند. 
 (  31و 30چرانی)نور/اند مانند ممنوعیت چشم هایی را نیز بیان کردهدستورالعمل

های خارج از روابط متعارف زن و مرد را با نام » اتخاذ اخدان « نامیده قرآن کریم دوستی
( و از آن به 25و نساء/  5است؛ یعنی زن دوست پسر و مرد دوست دختر داشته باشد)مائده/

 شدت نهی کرده است تا کارکرد نهاد خانواده روند منطقی خود را از دست ندهد.  

 ممنوعيت استفاده از مشروبات الکلی  •
گیری آن مترتب بر علل وعوامل مختلفی است. یکی  خشونت فرایند رفتاری است که شکل

این عوامل موردی است که می آورد  از  را فراهم  تمرکز اعصاب  تواند زمینه بر هم خوردن 
شود فرد عواقب خود کرده و باعث میهم استعمال موادی است که انسان را از خود بی آن

کننده، الکل است. آیاتی بر ضرورت های مستکند. از بارزترین نمونهبینی نرفتار خود را پیش
)بقره/   دارند.  مشروباتی دلالت  یا  مأکولات  استعمال چنین  از  افراد جامعه  و    219دوری 

( قرآن کریم برای معرفی چنین موادی از واژه  خمر استفاده  33و اعراف/91  -   90مائده/
گذاری ( نام3/127دن است)مصطفوی، همان:  پوشش یا پوشان   کرده است. خمر به معنی

ای که باعث از  این موارد به خمر نوعی توسعه معنایی است تا نشان دهد استفاده از هر ماده
ای دور شدن تواند نتیجه لحظهجا که خشونت می کار افتادن تعقل باشد ممنوع است. از آن

افتد.  ده از چنین موادی اتفاق میاندیشی باشد، در بسیاری از موارد بعد از استفااز عاقبت
تواند عامل مهمی در کنترل خشونت باشد. آیه نود و یک  ممنوعیت استفاده از این موارد می

گیری دشمنی  گوید و شکلسوره مائده به صراحت از نتیجه استفاده از این مواد سخن می
توان درباره  طور یقین می  چه بهداند. بنابراین آن فردی نتیجه آن میو کینه را در روابط میان

تواند تشنج و جدایی چه میسازی محیط است از هر آنعلت ممنوعیت این موارد گفت سالم
نمونه دشمنی  و  کینه  کند.  ایجاد  آنرا  میان  تنفر  و  افراد  جدایی  از  نظر  هایی  به  هاست. 

را از جامعه  های بروز و ظهور اختلاف  رسد قرآن با این ممنوعیت در تلاش است تا زمینهمی
 ایمانی از بین ببرد. 



 ی نوبر /ی ضرب زنان« با توجه به راهبرد قرآن در موضوع خشونت خانوادگ زیمسئله »تجو نییتب                      269

 ج: ترميم فرهنگ عمومی 
هایی است که به مرور باعث سومین اقدام قرآن در رفع خشونت خانوادگی طراحی برنامه

 شود: ها اشاره میشود. در ادامه به برخی از این برنامهترمیم شکاف فرهنگی جامعه می 

 ترميم فرهنگ پسرخواهی و دخترستيزی  •
به   اقدام  کریم  قرآن  موضوع،  اهمیت  و  با  بنابر ضرورت  مرتبط  فرهنگ  به  نسبت  گزارشی 

موضوع خانواده در دوران نزول کرده است. در این گزارش نشان داده شده است که جامعه  
داده است. نوع واکنش آن روز چه واکنشی نسبت به جنس فرزندان به دنیا آمده نشان می

آنخانواده به  در خانواده  آمدن دختری  دنیا  به  که خبر  هنگامی  مها  داده  نشان یها  شد 
است  می داشته  مؤنث  جنس  به  نسبت  منفی  دیدگاهی  روزگار  آن  عمومی  فرهنگ  دهد 

العمل فردی و اجتماعی؛ سیاه شدن  ( بیان توبیخی قرآن نسبت به دو عکس59و    58)نحل/
چهره و فرار از اجتماع بعد از شنیدن خبر دختردار شدن، نشان از عمق فاجعه فرهنگی  

خوش انحطاط و گسست کرده  العرب آن روزگار دسترا در جزیرهدارد که روابط خانوادگی 
ستیزیِ طیف  12/277؛ طباطبایی، همان:  11/271بود. )مکارم شیرازی، همان:   ( دختر 

های آن زمان، جایگاه زن را در خانواده دچار تزلزل و خشونتِ نسبت  ای از خانوادهگسترده
قرآن کریم در چند آیه به نقد جدی این  کرد.  به جنس مؤنث را فرهنگی پسندیده معرفی می

  8رویکرد پرداخته و تلاش کرده است جامعه ایمانی را از این انحطاط فرهنگی برهاند.)تکویر/
بیان 9و   با  نقد فرهنگ موجود،  بر  این منظور علاوه  برای  های مختلف، فرهنگی متعالی ( 

و نشان داد که در خانواده، هر  فردی در خانواده را جایگزین آن کرد  درباره روابط سالم میان
دیگر کمک فرد چه کارکرد محوری دارد و چگونه باید در تعاملی سازنده به رشد معنوی هم

 کرد. 

 زنی به زنان ترميم فرهنگ تهمت •
زمینه دیگر  موارد  بر  ساز خشونتاز  که  بود  روزگار، فرهنگی  در جامعه آن  های خانوادگی 

هایی مبنی بر داشتن روابط کافی به همسران خود تهمتاساس آن مردان بدون وجود ادله  
نام قذف شناخته مینامشروع می با  این فرهنگ  پرتاب  زدند  به معنی  شود. قَذف در لغت 

کنایه    -مانند کلمه رمی  -کردن به سوی یك نقطه دور دست است، ولی در این گونه موارد
ر دیگر عبارت از فحش و دشنامی از متهم ساختن کسی به یك اتهام ناموسی است، و به تعبی
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( قرآن کریم ضمن 14/375شود. )مکارم شیرازی، همان:  است که به این امور مربوط می
هایی تلاش کرده است تا جامعه را از استمرار این  نکوهش این فرهنگ با ابلاغ دستورالعمل

 ها نسبت به جایگاه زن در خانواده باز دارد.)همان(شکنینوع حرمت

 ترميم فرهنگ تملک زنان بيوه  •
های  آید یکی از فرهنگ از بررسی آیات قرآن درباره روابط خانوادگی زمان نزول به دست می

ساز تجویز خشونت خانوادگی علیه زنان بود امکان تملک زن بیوه توسط  آن دوره که زمینه
بنابر آن22-19افراد ذکور خانواده بوده است.)نساء/ آمده است،  (  آیات  این  تفسیر  چه در 

سازی خشونت علیه زنان در آن روزگار مورد نی فرهنگی با محوریت نهادینهباید گفت جریا
به جاهلیت  دوره  عمومی  فرهنگ  است.  بوده  دنیا  گونهحمایت  از  پدری  که چون  بود  ای 

میمی واگذار  ارث  عنوان  به  بزرگش  پسر  به  کالا  یك  عنوان  به  او  زن  مدرسی،  رفت،  شد) 
ای ن ممنوع دانستن چنین اقدام غیرمسئولانه( قرآن کریم در این آیات ضم2/47:  1377

کند و چنین  محوری تشویق میجامعه را به عدالت رفتاری و تغییر چنین فرهنگ خشونت
برکت و خیر اجتماعی معرفی می را مایه  این  تحول اجتماعی  بازتاب  و  بیان  با  کند. قرآن 

اری اجتماعی است زیرا  گونه رفتارها در خانواده نوعی بیمفرهنگ نشان داده است که این
آیه:   آیه    82به تصریح  و  محتوای قرآن درمان دردهایی    57سوره اسرا  یونس، همه  سوره 

جامعه بشری است بنابراین تذکر به چنین مواردی نشان از مشکلی اجتماعی دارد که قرآن 
آن پاک  کند تا جامعه انسانی را از باره تلاش میبه دنبال ترمیم و بازسازی آن است. در این

 و فرهنگ مبتنی بر محبت، اکرام و بزرگداشت زن را جایگزین آن نماید. 

 بازسازی مصادیق خشونت خانوادگی   -2
فرهنگ  و  فضاسازی  از  بعد  کریم  خشونتقرآن  از  جامعه  کردن  دور  برای  های سازی 

کند که در آن به صورت موردی  ها و مصادیقی می خانوادگی، اقدام به تجزیه و تحلیل موقعیت
جامعه انسانی دچار رفتار خشن درباره زنان شده است. در ادامه این موضوع در دو عنوان  

 گردد:  مستقل بررسی می

 های بدنی الف: نفی خشونت 
این نوع خشونت ناظر به رفتارهای خارج از متعارفی است که جامعه علیه زنان در خانواده 

 دانست. بسته و خود را نسبت به پیامدهای آن مسئول نیز نمیبه کار 
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 نفی آزار رسانی به والدین  •
های قرآن و روایات به صـورت جدی مورد بازخواسـت و نکوهش قرار  از مواردی که در آموزه

ت. در این باره گاهی به نفی هر گونه رفتار   ن علیه پدر و مادر اسـ ت اقدامات خشـ گرفته اسـ
دار می نی، در برابر این نوع رفتار هشـ طح از دهد و حکم را در پاییننامتعارف و خشـ ترین سـ

تر به طریق اولویت کنار گذاشـته شـود. این گونه دارد تا رفتارهای خشـنخشـونت نگه می
ها نشـان از حسـاسـیت موضـوع و تأکید بیشـتر نسـبت به مسـئله احترام به والدین دارد. بیان
یاق امر به توحیدگرایی قرار  23آیه  ونت خانوادگی را در سـ وع نهی از خشـ را، موضـ وره اسـ سـ

کل ت تا شـ دی را همراه با لوازم رفتاری مبتنی بر آن به جامعه  گیری فرهنگ توحیداده اسـ
توجه به رفتـار مؤمنـانه باشـــد کارکرد لازم را نخواهد گوشـــزد نمـاید. ایمـان توحیـدی که بی

ــونت درباره پدر و مادر را قدردانی از  ــدن جامعه از خش ــت. این آیه علت لزوم دور ش داش
اید معیار رفتار باشـد قدردانی از زحمات چه بداند، بنابراین در خانواده آنزحمات آن دو می

ا نسـبت به هم رفتارهای تأیید کننده و اعضـای آن اسـت از آن جا که معمولًا در خانواده اعضـ
دهند پس لازم اسـت رفتارهای خشـن کنار گذاشـته شـود و به جای محور انجام میپشـتیبان

ر چند آیه دیگر هم فردی جایگزین گردد. این موضــوع دآن ســخنان نیکو در روابط میان
( علامـه طبـاطبـایی 24؛ اســـراء/14و13؛ لقمـان/151مورد تـأکیـد قرار گرفتـه اســـت)انعـام/

 تبیین مناسبی را برای این تأکیدها انجام داده است:

تواند بدون آن زندگی و دین داشته باشد » برای اینکه جامعه انسانی که هرگز انسان نمی 
امری است اعتباری و قراردادی که در حدوث و بقای خود بستگی به محبت نسل دارد، و 

شود، ای است که در بین ارحام رد و بدل میی آن رابطه و علاقهمحبت نسل نیز سرچشمه
و معلوم است که مرکز این رابطه خانواده است و قوام خانواده از یك طرف به پدر و مادر است  
و از طرفی دیگر به فرزندان، و فرزندان موقعی احتیاج به رحمت و رأفت پدر و مادر دارند 
  که پدر و مادر طبعا مشتاق اولاد و شیفته پرورش آنانند، به خلاف پدر و مادر که احتیاجشان 

پیری عاجز و زبونشان ساخته و از اینکه مستقلا به ضروریات  به فرزندان موقعی است که  
و   رسیده  جوانی  عنفوان  به  فرزندان  عکس،  بر  داشته.  بازشان  کنند  قیام  خود  زندگی 

توانند حوایج پدر و مادر را برآورده کنند. و معلوم است که در چنین روزهایی جفای اولاد  می
نسبت به آنان و متعارف شدن این جفا کاری در میان همه فرزندان نسبت به همه پدران و  
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می باعث  رخت  مادران  جامعه  از  کلی  به  گرفته  تربیت صورت  و  شده  تولید  عواطف  شود 
بربسته و کسی رغبت به تناسل و تربیت فرزند پیدا نکند، و افراد از تشکیل جامعه کوچك  

ای باقی بماند که  که همان خانواده است خودداری کنند، در نتیجه از نسل بشر تنها طبقه 
در بینشان قرابت رحم و رابطه خویشاوندی وجود نداشته باشد. و پر واضح است که چنین  

را  جامعه آورده  قانون و سنتی فساد روی  انقراض گذاشته دیگر هیچ  به  به سرعت رو  ای 
نمی میجبران  سلب  آنان  از  آخرت  و  دنیا  سعادت  و  همان: کند،  «)طباطبایی،  شود. 

7/373)    

قرآن برای نهادینه کردن فرهنگ محبت و عطوفت در خانواده و برای نشان دادن رفتار تراز  
نموده ذکر  به  رفتاری  دینی  الگوهای  از سوی  والدین  با  در خانواده  مناسب  رفتار  از  هایی 

 ( 100و   99جامعه انسانی یعنی پیامبران اقدام کرده است. )یوسف/

 كُشی نفی كودک •
دستخوش  کودک  را  بشری  جامعه  قرآن  نزول  دوران  در  که  است  ناپسند  رفتاری  کشی 

بی در  رفتن  فرو  و  فرایندی انحطاط  در  کریم  قرآن  بود.  کرده  خانواده  نهاد  در  عاطفگی 
خشونت فرهنگ  این  بازسازی  به  علل  هدفمند  بررسی  از  بعد  و  است  کرده  اقدام  محور 

  137هایی داده است. آیه مقابله با آن دستورالعمل احتمالی بروز و ظهور این فرهنگ، برای
های تهاجم فرهنگی را  رسد این آیه زمینهای از این آیات است. به نظر میسوره انعام نمونه

پرستی،  در پذیرش چنین رفتاری مؤثر دانسته است. پذیرش باورهای غیر منطقی مانند بت
باری  اسیر مشوقان چنین فرهنگ خشونتسازد. برخی تفپذیرش لوازم آن را نیز  ضروری می

بتکده خادمان  دانستهرا  همان:  ها  چنین  361/ 7اند.)طباطبایی،  پذیرش  پیامد  قرآن   )
داند. در واقع ترویج این فرهنگ با هدف هلاکت همه جامعه فرهنگی را هلاکت جامعه می

تهاجم فرهنگی بیشتر هم با مقوله  تعبیر  این  ت انجام شده است.  اینخوانی دارد  که گفته  ا 
ها عامل تحریک فرزندکشی در میان مشرکان بوده است. در این آیه دین به معنای  شود بت

فطرت   ندای  شدن  خاموش  باعث  مرور  به  فرهنگ  این  است.  زندگی  فطری  روش 
( بنابراین این فرهنگ 3/179گردد.)مدرسی، همان:  فرزندخواهی و محبت به خانواده می

زمینه از هم پاشیدگی خانواده را فراهم سازد که نتیجه آن گسست   تواند به مروربیگانه می
 نظام اجتماعی خواهد بود. 
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به دست می آیات قرآن  این منبع دینی  از  نیز داشته است.  عوامل دیگری  آید فرزندکشی 
ترس از فقر و نیازمندی اقتصادی را از عوامل اجتماعی این رفتار خشن خانوادگی  دانسته  

وْلادَکُمْ مِنْ إِمْلاقٍ نَحْنُ  و نسبت به آن هشدار می
َ
نَرْزُقُکُمْ وَ  دهد: »قُلْ تَعالَوْا ... وَ لا تَقْتُلُوا أ

اهُمْ « )انعام/  (31( این موضوع در آیات دیگر نیز مورد بحث قرار گرفته است )اسراء/151إِیَّ

رسد تهاجم  دهد. به نظر میبررسی جامعه آن زمان پیچیدگی چنین رفتاری را نشان می
ای که تاریخ شاهد گسترش چنین رفتاری گفته تأثیر خود را گذاشت به گونهفرهنگی پیش

( قرآن 5/453درباره دخترکشی در برخی قبایل عرب بوده است. )مکارم شیرازی، همان:  
( به تبیین ماهیت 12و ممتحنه/  31منوع کردن آن )اسراء/برای ترمیم این فرهنگ ضمن م

های فکری آن را مورد بازبینی قرار داده است. ارایه این رفتار نیز اقدام کرده و زیرساخت
( و بازسازی باور توحیدی و تأکید بر پذیرش لوازم چنین باوری توانست 30دین فطری)روم/

کند   بازسازی  اندک  زمانی  در  را  فرهنگی  فرهنگ  چنین  و  سازد  دور  جامعه  از  را  آن  و 
درونخانواده محبت  و  دوران  گرایی  تکمیل  بر  تأکید  سازد.  آن  جایگزین  را  خانوادگی 

شیردهی به فرزندان از راهکارهای ضمنی دورکردن جامعه از تفکر عقب مانده فرزندکشی 
گنجاندن شرط ممنوعیت فرزندکشی در یکی از بندهای بیعت   ( همچنین233است. )بقره/

با پیامبر اکرم)ص( از دیگر اقدامات سیاسی ـ اجتماعی اسلام برای عبور دادن جامعه بشری 
 (  12از این فرهنگ ضد انسانی است.)ممتحنه/

 ممنوعيت همسرآزاری  •
نهی  ها نشان میبررسی به زن مورد  نگاه کالایی  تاریخی طولانی دارد.  آزاری  دهد همسر 

ای  دهد در زمان نزول، چنین رویکرد خوارکنندهشدید قرآن قرار گرفته است که نشان می
است.)طالقانی،   داشته  وجود  زنان  بی4/40:  1362درباره  مراغی،  علامه  30/55تا:  ؛   )

ل به بازشناسی جایگاه زن در میان جوامع مختلف پرداخته است  طباطبایی در تحلیلی مفص
و نشان داده است که در همه جوامع اعم از پیشرفته و عقب مانده حتی جامعه جاهلی زمان 

 نزول نگاه عمومی به زن نگاهی در سطح حیوان بوده است:  

زندگی زن در امتها و قبائل وحشی، از قبیل ساکنین افریقا و استرالیا و جزائر مسکون در  
اقیانوسیه و امریکای قدیم و غیر اینها نسبت به زندگی مردان نظیر زندگی حیوانات اهلی  
بود، آن نظری که مردان نسبت به حیوانات اهلی داشتند همان نظر را نسبت به زن داشتند،  



 ؛یاسلام و فرهنگ یمطالعات قرآن یرانیدر جهان معاصر« انجمن ا یو قرآن پژوه یدوفصلنامه »اسلام شناس             274
 4، پیاپی 1402 پاییز و زمستان، 2، شماره2سال 

توانست زن خود را به هر کس نگریستند... در این امتها مرد می و به زنان با همان دید می
دار که بخواهد بفروشد، و یا ببخشد و یا او را مانند یك کالا قرض دهد تا از او کام بگیرند، بچه 

هایی دیگر بکشند، و مرد حق داشت او را تنبیه و مجازات شوند، یا به خدمت بگیرند و یا بهره
رها  تشنه  و  گرسنه  را  او  یا  و  برساند،  قتل  به  حتی  و  کند،  زندان  بزند،  کتك  کند، 

 ( 2/261کند...)طباطبایی، همان: 

جزیره در  زن  با  رفتار  تاریخ  بررسی  با  میایشان  نشان  این  العرب  در  رفتار  نوع  این  دهد 
محور جهانی، سرزمین نیز تا حدودی وجود داشته است. قرآن کریم در این فضای خشونت

احکامی را درباره زنان صادر کرد که برای افکار عمومی تازگی داشت. دستورهای مکرر قرآن 
محور با زن در خانواده و پرهیز  ( و عدالت19تن رفتار معروفانه)نساء/مبنی بر ضرورت داش 

آن به  و ظلم  تعدی  باشند)نساء/از  تعزیر  که مستحق  زمانی  ولایت 34ها حتی  اعطای  و   )
ریزی کرد.  ( فرهنگ جدیدی را درباره نوع تعامل با زنان طرح 71اجتماعی برای آنان )توبه/

د در بیان نیز جنس مؤنث را مقدم کرده است تا اندیشه برای این منظور در بسیاری از موار
 ( 6/332: 1406تقدم ذاتی مردان بر زنان را از جامعه بشری پاک کند.)سبزواری، 

 ب: نفی خشونت اقتصادی عليه زنان   
های  های قرآنی و تاریخی نشان از آن دارد که خشونت علیه زنان محدود به خشونتگزارش

این روند شامل خشونت  بلکه  نبوده  بوده جسمانی و شخصیتی  اقتصادی نیز  های مالی و 
 باره موضوع در دو محور از نگاه اصلاحی قرآن قابل پیگیری است:است. در این

 رسميت دادن به مالکيت زنان  •
پرداخته و در همین راستا  افراد جامعه  به موضوع مالکیت  قرآن کریم در موارد متعددی 
ا  مِمَّ نَصِیبٌ  ساءِ  لِلنِّ وَ  قرار داده است: »  توجه  به صورت مستقل مورد  نیز  را  مالکیت زنان 

( این آیه مالکیت زن را در مقابل مالکیت مرد و به صورت مستقل مورد  32«)نساء/اکْتَسَبْن
های انسانی است که  دهد تا نشان دهد زن دارای شخصیتی مستقل و ارزشتأکید قرار می

 نباید از حقوقش باز داشته شود. 

بری زنان در چند آیه به صورت بری افراد است. موضوع ارث یکی از موارد کسب ثروت ارث  
گاه سازد.  176و    11مستقل ذکر شده است )نساء/ ( تا جامعه را نسبت به حقوق مالی آنان آ
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، با بیانی صریح زنان را مانند مردان دارای حق مالکیت آیه هفتم سوره نساء در مسئله ارث 
باشد.  های جاهلی در این باره میدانسته و بنا به تفاسیر موجود در مقام باطل کردن اندیشه

 نویسد:تفسیر نمونه در تبیین این مطلب می

این آیه در حقیقت گام دیگری برای مبارزه با عادات و رسوم غلطی است که زنان و کودکان  
ساخت، و بنا بر این مکمل بحثهایی است که در آیات سابق  را از حق مسلم خود محروم می

ای که داشتند زنان و فرزندان خردسال را از حق گذشت، زیرا اعراب با رسم غلط و ظالمانه
ساختند، آیه روی این قانون غلط خط بطلان کشیده ... )مکارم شیرازی، ارث محروم می

 ( 275/ 3همان: 

آن دادن نشاناز  ارث  که  است)مدرسی، همان:  جا  به خانواده  افراد  (  2/26دهنده محبت 
ارث  بر  برای زمینهبری زنان میتأکید قرآن  بیانی  تداوم محبت در میان  تواند  سازی لزوم 

با محوریت برجسته بر اعضای خانواده  آیه  تأکید  باشد.  این مجموعه  سازی جایگاه زن در 
وْ کَثُرَ" دانست  برای زنان در کنار مردان را می  ضرورت چنین مالکیتی 

َ
توان از قید "قَلَّ مِنْهُ أ

گر حقی است که در اموال پدر و مادر برای همه  دهد این حکم بیانزیرا این قید نشان می
 فرزندان وجود دارد و نباید کسی از این حق محروم گردد. 

توان به موضوع وجوب نفقه بر مردان اشاره  مالکیت زنان)همسران( میاز دیگر موارد حق  
دهد مردان در اموال اختصاصی زنان حق تصرف ندارند بلکه لازم  کرد. این وجوب نشان می

های متعارف همسر را نیز با اموال خود برطرف سازند. همچنین این حکم  است نیازمندی
ان در جایگاهی بالاتر از مردادن قرار دارد و  دهد حقوق مالی زنان نسبت به مردنشان می

به زنان می را  امکان  بگیرند. چنین  این  پیشی  به مردان  اقتصادی نسبت  نظر  از  دهد که 
رویکردی در تاریخ بشر سابقه ندارد و تنها در احکام مبتنی بر فطرت دین اسلام به جامعه  

ات برساند. مورد دیگری که زمینه  بشری عرضه شده است تا جایگاهی والا را برای زنان به اثب
دهد مهریه است. قرآن کریم در موارد متعدد نسبت به رعایت فعالیت اقتصادی به زن می

این حق جامعه را مخاطب قرار داده است و نسبت به تعدی و نادیده گرفتن این حق هشدار  
( از مجموع  22و    21داده و چنین کاری را به عنوان گناهی آشکار قلمداد کرده است)نساء/

به دست می آیات  امری حقیقی است و لازم است  این  آید مالکیت زن مانند مالکیت مرد 
 جامعه ایمانی به این حق با احترام بنگرد. 
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 سرپرست جبران كمبودهای مالی زنان بی •
اتفاق می یا مرگ  با طلاق  های جدی مالی  تواند آسیبافتد میجدایی میان زن و مرد که 

کند قبل برای زنان به همراه آورد. قرآن کریم برای جبران این آسیب مردان را موظف می
ای فراهم شود تا  چه خود بخواهند ـ زمینه از وفات وصیت کنند برای همسرانشان ـ چنان

شان فراهم باشد. همچنین برای افرادی که در رتبه ایمانی متقین  یک سال مخارج زندگی 
دهند حکم خاصی را بیان کرده است و آن این که مقدار  قرار دارند و زنان خود را طلاق می

ملاحظه بدهد.  قابل  زن  به  باشد  متناسب  وی  مالی  جایگاه  با  که  را  اموال  از  ای 
اند که  ر به مدت زمان عده وفاتی دانسته( برخی مفسران آیه نخست را ناظ240ـ242)بقره/

در دوران جاهلیت وجود داشته است و به وسیله آیات ناظر به عده وفات نسخ شده است  
شیرازی، همان:   نظر می2/211)مکارم  به  ولی  مطلب  (  شریفه  آیه  در  موجود  رسد حکم 

ی قابل اجرا مستقلی را درباره پشتیبانی مالی زنان زمینه سازی کرده است و در هر زمان
( زیرا سیاق این سه آیه و تأکید آیه آخر بر تعقل در محتوای 451/ 1:  1377باشد.)قرشی،  می

وفات)بقره/ عده  آیه  تصریح  همچنین  و  احکام  چنین 234این  عدم  و  عده  موضوع  به   )
کند که موضوع آیات را مستقل از آیات عده وفات  تصریحی در این آیات، مفسر را قانع می

از سوره)  بداند.  این  آیات  می242- 234مجموع  دانسته  چنین  مقام  (  در  قرآن  که  شود 
گر تعریضی بر چگونگی رفتار جامعه بازسازی جایگاه اقتصادی زنان در خانواده بوده و بیان

توان بازسازی امور اقتصادی زنان  چه بیان شد مینسبت به این موضوع است. با توجه به آن 
ر این موارد خلاصه کرد: قانونی کردن مالکیت زن بر هر درآمد های قرآن درا از سوی آموزه

مالی که دارد، وجوب پرداخت نفقه بر مرد در دوران زندگی مشترک، استقلال مالی زن در 
ارث، تأکید بر توجه ویژه مرد در زمان فوت بر اختصاص بخشی از اموال برای همسر، تأکید  

 قصد طلاق وجود دارد. بر اختصاص مالی قابل توجه به زن زمانی که

 تحليلی بر مسئله ضرب زنان  •
سَاءِ ...  جا این پرسش به ذهن میدر این امُونَ عَلَی النِّ جَالُ قَوَّ آید که آیا با توجه به آیه » الرِّ

هَ کانَ عَلِیا کبِیرًا«»مردان، سرپرست  اللَّ تَبْغُوا عَلَیهِنَّ سَبِیلًا إِنَّ  فَلَا  طَعْنَکمْ 
َ
أ فَإِنْ  وَاضْرِبُوهُنَّ 

بر آنها هیچ  [دیگر] آنان را بزنید; پس اگر شما را اطاعت کردند  [اگر تأثیر نکرد ]زنانند، ... و  
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( قرآن کریم خشونت 34«)نساء/.مجویید، که خدا والای بزرگ است  [برای سرزنش]راهی  
 خانوادگی را نهادینه نکرده است؟

در تبیین این آیه مباحث متعددی بیان شده است ولی با توجه به تحلیل ارایه شده نسبت  
متنی آیه، استدلال بر نفی خشونت  به رویکرد کلی قرآن به خشونت خانوادگی و تحلیل درون

 گردد:خانوادگی علیه زنان، با ذکر مقدماتی  ارایه می

: با توجه به تحلیل دیدگاه قرآن درباره خشونت خانوادگی مشخص گردید مقدمه نخست
 تابد.قرآن در هیچ شرایطی خشونت دو زوج را درباره هم برنمی

دهد آیه شریفه که با جمله اسمیه و صیغه مبالغه  متنی نشان می: تحلیل درونمقدمه دوم
ساختار یافته است، در روابط خانوادگی حکمی را در بردارد که کارکرد هر کدام از زوجین  

می بیان  میرا   " نُشُوزَهُنَّ تَخَافُونَ   " تعبیر  همچنین  زندگی،  کند.  از  مرحله  این  در  رساند 
نه آن  تأثیرگذار شکل گرفته است  این احکام جاری  نشوزی  از وقوع نشوز،  که صرف ترس 

 ( 7701/ 25: 1419شود.)شبیری زنجانی، می

تر این دستور لازم است نسبت به دیدگاه قرآن درباره نظام : برای فهم دقیقمقدمه سوم
گاهی یافت. قرآن کریم جامعه ایمانی را با عنوان »اخوت« ـ انما المؤمنون   اجتماع ایمانی آ

دارد. از دگر  ستاید و از سست شدن اجتماع ایمانی برحذر میاخوه ـ و روابط برادر محور می
تماع ایمانی را بر یکدیگر برای احساس مسئولیت نسبت به رشدبخشی  سو، ولایت افراد اج

به جامعه و دیگر  برادران ایمانی مورد تاکید قرار داده است. ابزار إعمال این حق با مجوز  
( بدون شک آن چه در این فرایند 71امر به معروف و نهی از منکر همراه شده است.)توبه/

اج امنیت  دارد حفظ  است اهمیت  یکدیگر  به  اعضا  استمرار رشدبخشی  و  اتحاد آن  تماع، 
موضوعی که تحققش در هر اجتماعی ـ چه اجتماع کوچک باشد یا بزرگ ـ که با محوریت  

 نماید. ایمان شکل گرفته است ضروری می

پردازد خروجی  سوره توبه که به موضوع روابط میان فردی در جامعه ایمانی می  71در آیه  
داند تا نشان دهد میان  میرفتار مبتنی براحساس مسئولیت افراد را رسیدن به رحمت الهی  

دارد. وجود  رابطه  کارکرد صفات خداوند  و  الهی  در    احکام  را  مرد  و  زن  آیه همتایی  این 
دهد دراین باره اولویتی وجود ندارد  کند و نشان میرشدبخشی به جامعه ایمانی ثابت می
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قرار می اهمیت  فعالیت اجتماعی است. در صورت  بلکه آن چه در محور  این  نتیجه  گیرد 
بخشی این فعالیت، اصل فعالیت منتفی خواهد بود. بنابراین در جایی  احتمال عدم نتیجه

به دور  الهی  از حکمت  بر حکم خاصی،  تاکید  باشد  که احتمال عدم کارایی وجود داشته 
 این آیه به عنوان محور صدور حکم اعلان شده است. نماید حکمتی که در ذیل می

سوره نساء ـ و حکم موجود    34: با این توضیح درباره آیه مورد بحث ـ آیه  مقدمه چهارم 
(  7تر)طارق/از آن جا که معمولًا ساختار وجودی مردان نسبت به زنان قوی  در آن باید گفت:

تر از زنان است امکان پذیرش مدیریت زنان را برخود و روحیه آنها به نوعی صدارت طلبانه
های مدیر، وجود دارد و این نکته  تابد و امکان تخلف و سر باز زدن نسبت به خواستهبرنمی

پ از هم  باعث  این در دراز مدت  به  توجه  بنابراین عدم  نظام خانواده خواهد شد.  اشیدگی 
آید که مطلب و اعطای حکم مدیریت منزل به زنان نوعی خروج از دایره حکمت به شمار می

 است.  از ساحت حکیمانه الهی به دور

از آن جا که در نظام سیستمی و سازمانی اسلام، وظیفه مدیران رتق و فتق امور اجرایی، 
های دقیق ارتقاء معنویت سازمانی است،)ر.ک. نوبری،  اقتصادی، فرهنگی و داشتن برنامه

بخشی و اثربخشی به نظام ( نیازمند داشتن مجوز إعمال قدرت حکیمانه برای نظم1396
نکته در نهاد خانواده نیز که نخستین هسته اجتماع بشری و   سیستمی موجود است. این

آید ضرورت اجرا خواهد داشت. همین نکته باعث شده است  هسته مرکزی آن به شمار می
دهی  که در حکمی تاکیدی یکی از وظایف مهم مردان را در خانواده تلاش برای حفظ و جهت

ار خروج از دستورات شرع و نظام اعضا به سمت هدایت الهی و دور شدن از عواقب زیانب
نفُسَکمْ   فرماید:بشری مورد تایید شرع، دانسته است. آن جا که می

َ
ذِینَ آمَنُوا قُوا أ یهَا الَّ

َ
»یا أ

هْلِیکمْ نَارًا ...« )تحریم/
َ
 (6وَأ

اجازه   سترگ،  وظیفه  این  انجام  در  خانواده  سرپرستان  عنوان  به  مردان  توانمندی  لازمه 
ای که گیری از سلسله مراتب تربیت و إعمال امر به معروف و نهی از منکر است؛ نکتهبهره

 در ادامه آیه قیومیت مردان آمده است.

: برای فهم بهتر آیه مورد بحث باید دانست که در زبان عربی معنای واژگان با  مقدمه پنجم
کند. واژه »قوام« با توجه به همراهی هر حرف جرّ  توجه به همراهی حروف جاره تغییر می
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دارای مفهوم خاصی است. هنگامی که با حرف جرّ »باء« متعدی شود به معنای سرپرستی  
و ولایت است و زمانی که با حرف »علی« متعدی شود معنای »محافظت و اصلاح و مراعات«  

 ( 12/498: 1416را دربردارد.)ابن منظور، 

با این توضیح باید گفت با توجه به این که در آیه این واژه با »علی« متعددی شده است پس 
معنای آن نه سرپرستی و متولی و نه قیّم و جایگزین بلکه معنای آن مراقبت و محافظت 

مردان دستور داده شده است،  است. همان معنایی که در آیه »قوا انفسکم و اهلیکم نارا« به  
محافظتی که خانواده را از در افتادن به ورطه هلاکت ـ که بر اثر عدم تعهد به وظایف ایجاد 

بازمیمی ـ  میشود  معنا  این  لازمه  و  دارد.  سرپرستی  نه  و  باشد  خانواده  مدیریت  تواند 
 ( 307: 1394گری.)مجد فقیه، سالاری

توضیح این که »قوام« صیغه مبالغه از ماده قیام است تا معنای قیام کننده کامل به امور و  
کننده زندگی را انتقال دهد. این کلمه تنها به موضوع قیام کردن به  اعمال و تدبیر و تنظیم

امور دیگران دلالت دارد و بر جهات دیگر مانند برتری و بلندی مقام و مرتبه و حاکمیت و 
 ( 2/105: 1420؛ بلاغی، 5/361و نفوذ دلالت ندارد.)مصطفوی، همان: تسلط 

طنطاوی نیز در تفسیر خود برای ترکیب »قام علیه« معنایی نزدیک به آن چه گفته شد را  
گوید: »یقال: قام فلان علی الشی و هو قائم علیه و قوام علیه: اذا کان  پذیرفته است و می

شود: فلان بر چیزی ایستاد زمانی است که آن چیز را  یرعاه و یحفظه« »این که گفته می
( برخی از دیگر تفاسیر نیز این  3/136:  1997کند.«)طنطاوی،  و مراعات میمحافظت کرده  

ترکیب را ناظر به وظیفه مرد نسبت به اموری مانند رسیدگی به خوراک و پوشاک و اموری 
 ( 2/117: 1405اند.) راوندی، مانند آن دانسته

گیری جامعه سالم  درباره جایگاه نظام خانواده در شکل: با توجه به آن چه  نتيجه نخست
گزینی در اجتماعات ایمانی از سویی و وجود وظیفه محوری هر فرد ایمانی  و ضرورت وحدت

شناسی در نظام خانواده برای بخشی به رشد و تعالی افراد جامعه و جایگاه وظیفهدر اولویت
آرامش اهداف کلیدی آن مانند  به  ترسیدن  افراد  دهی و  نیازهای  بر برطرف ساختن  اکید 

توجهی برخی افراد خانواده توسط دیگر اعضا و همچنین با توجه به احتمال بد رفتاری و بی
ها نسبت به این وظایف از سوی دیگر، قرآن کریم در برطرف ساختن چنین در برخی زمان



 ؛یاسلام و فرهنگ یمطالعات قرآن یرانیدر جهان معاصر« انجمن ا یو قرآن پژوه یدوفصلنامه »اسلام شناس             280
 4، پیاپی 1402 پاییز و زمستان، 2، شماره2سال 

گیرد ـ با ضرورت انجام مراحل، آن گونه که آمده است ـ  اتفاقی که از سوی زن شکل می
سه نوع رفتار بازدارنده را بر اساس اولویت بیان داشته است تا ضمن نشان دادن جایگاه 

بخشی خانواده نسبت به هرج و مرج رفتاری از سوی اعضا و جلوگیری از سوءاستفاده  وحدت
تربیت نظام  این  به جایگاه خود،  از  هر کدام نسبت  برهاند.  پاشیدگی  از هم  از خطر  را  ساز 

بینی کرده گیری انحراف مرد از انجام وظایف خود را نسبت به همسر پیشسوی دیگر شکل
 ( 124و برای رسیدن به اهداف پیش گفته دستورالعملی را صادر کرده است.)نساء/

گیری  : با این توضیح باید گفت قرآن کریم سه حکم متوالی را در صورت شکلنتيجه دوم
کند که با دقت در آنها، مراحل عملی امر به معروف و نهی از منکر  نشوز از سوی زن بیان می

و  تداعی می با عطوفت  باید  مرد  مرحله  این  در  است.  زبانی  مرحله  نخست  مرحله  گردد. 
خیرخواهی، همسر را موعظه کند و پیامدهای عدم تمکن وی را به او نشان دهد. این مرحله  

مرحله بعد که در صورت عدم    و پیامد آن است.  ناظر به مرحله منطق گفتاری و توجیه رفتار
ترین سطح است یعنی  پذیرش و کارکرد مرحله نخست است ناظر به رفتار عملی در پایین 

گاه کند. نباید گیری از بستر و بی توجهی به همسر  کناره است تا او را نسبت به رفتارش آ
این مرحله به خروج مرد از منزل منجر شود و یا رفتاری زننده از سوی مرد باشد زیرا تعبیر 

مرحله سوم که در  قرآن »هجرت از مضاجع )بستر(« نیست بلکه »هجرت در بستر« است.
می  اجرا  نخست  مرحله  دو  کارکرد  عدم  مسائل صورت  ـ  موضوع  اهمیت  به  ناظر  و  شود 

  زناشویی ـ در استمراربخشی نهاد خانواده است. با تعبیر »و اضربوهن« آمده است.

نکته مهم این که با توجه به این مطلب که این اقدامات در راستای حکم کلی امر به معروف  
و نهی از منکر است، باید در اجرای مرحله سوم به این موضوع توجه شود که اجرای آن در  

زدایی در نهاد خانواده بخشی است زیرا همه این اقدامات با هدف آسیبصورت احتمال نتیجه
فقیه،  گردانجام می نیست.)مجد  نیز جایز  آن  اجرای  احتمال،  در صورت عدم  بنابراین  د. 

به عبارت دیگر ضرب در این جا جنبه طریقیت دارد نه موضوعیت به همین    ( 301همان:  
 علت اجرای آن با احتمال عدم کارآیی، جایز نیست.

آید ضرورت توجه به مراحل چه از این آیه به دست میدر این باره لازم است گفته شود آن
گانه امر به معروف و نهی از منکر است نه نوع عملکرد فرد در هر مرحله، چراکه عملکرد سه
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ها را انجام  فوق صرفاً پیشنهاد شارع برای رفع نشوز شکل گرفته است بنابراین اگر کسی آن
 ندهد گناهی مرتکب نشده است.)زنجانی، همان(

ای است که آسیب بدنی در  محدوده ضرب نیز در روایات مشخص شده است و آن به گونه
زن ایجاد نشود و فقط با هدف رفع نشوز باشد بنابراین ضرب برای انتقام یا هر عنوان دیگری  

 ضمان را به همراه دارد.

 پاسخ دیگربه شبهه 
 توان پاسخ دیگری را با ذکر مقدمات ذیل بیان کرد: چه به تفصیل بیان گردید میبنابر آن

 :  اجرای این حکم برای فردی با تراز ایمان از نوع رشدیافتگی قرآنی است.مقدمه نخست

ذِینَ لایَعْلَمُونَ« )زمر/مقدمه دوم ذِینَ یَعْلَمُونَ وَ الَّ ( باید  9:  با توجه به آیه »قُلْ هَلْ یَسْتَوِی الَّ
و  بحران  شرایط  که  است  فراگیر  دانشی  دارای  قرآنی  تراز  با  مؤمن  فرد  که  گفت  چنین 

 داند.  محدوده و چگونگی اجرای حکم الهی را می

آیه مردِ دارای دانش  نخست  نتيجه این  این مقدمات باید گفت در واقع در  به  توجه  با    :
کافی، به جای حاکم، مجری حکم قرار داده شده است بنابراین لازم است در اجرای حکم  
نهایت عدالت را به کار بندد. در واقع این حکم بیانگر تعزیر فرد خاطی است که اجرای آن 

 گردد.به منظور بازدارندگی اجرا می توسط همسر دارای شرایط لازم و

نشان مینتيجه دوم این  و فصل  دهد حتی:  در خانه حل  باید  مسائل خانوادگی  المقدور 
شود. و از علنی کردن آن جلوگیری شود مگر زمانی که احقاق حق جز به صورت رجوع به 
حاکمیت امکان نداشته باشد و اجرای حکم در خانه و توسط یکی از دو زوج مفسده بیشتری 

 باشد. از علنی شدن مشکلات خانوادگی داشته 

نشوز جاری  نتيجه سوم  دیگر  در سوی  این حکم  که چرا  مطرح شود:  پرسش  این  اگر   :
شود پاسخ این است که احکام تابع بالاترین مصالح است و از آنجا که اگر چنین اجازه  نمی

شد احتمال اجرا و احقاق حق زن به علت توان بیشتر مردان در نپذیرفتن  ای به زن داده می 
به آن،  از  زدن  سرباز  و  الهی  می  حکم  خاصیت  حداقل  مزبور  حکم  حالت  این  در  رسید 

داد لذا در این حالت زن موظف است احقاق حق را از مسیر  بازدارندگیش را از دست می
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قدرت حاکمیت انجام دهد تا در این راه دچار آسیب بیشتر نگردد همچنین باید به این نکته  
نیز اشاره کرد که یکی از شرایط قضا و حاکم مرد بودن است بنابراین تشخیص جرم و اجرای  

( گرچه این حکم بنا بر فرض متعارف  10/121تا:  حکم در صلاحیت زن نیست. )بحرانی، بی
گر زنی به علت کسب نیروی اجتهاد یا تقلید از مجتهد و توان شناخت و مسئله است اما ا

تشخیص مراتب تزاحم احکام را داشته باشد بعید نیست جواز اجرای مراتب بالای نهی از  
( زیرا اصل حجیت امر به  25/7712:  1419منکر نیز برای او جایز باشد.)شبیری زنجانی،  

ا به مرد  از منکر زن نسبت  نهی  قابل معروف و  ثابت  توبه  آیه هفتاد و یک سوره  ز اطلاق 
 است. 

را مانند خشونتنتيجه چهارم این دستور  پاسخ روند اجرای  این  پذبرفته شده در  :  های 
-کند که با فرض شکلهای متداول مثل قصاص یا تعزیر از سوی قاضی تحلیل میدادرسی

برای هر مردی   بنابراین چنین جوازی  بود.  تراز حداکثری خواهد  با  ایمانی  گیری جامعه 
از سوی افراد بی اطلاع از ماهیت حکم و نحوه  صادر نشده است زیرا مفسده چنین اقدامی 

اجرای آن به مراتب بیش از مصلحت موجود در حکم خواهد بود . دلیل این است که آنچه 
به دادرسی برای احقاق حق  افراد  گاهی  باعث حضور  آ های حکومتی است وجود قدرت و 

ر این دو شرط لازمه یک قاضی به احکام و چگونگی اجرای عدالت است که در فرض مذکو
 فرد)مرد( ایمانی در خانواده دانسته شده است. 

 گيری نتيجه 
دهد قرآن کریم ضمن نفی هرگونه  بررسی موضوع خشونت خانوادگی از نگاه قرآن نشان می

کند فرهنگ عمومی جامعه  رفتار خارج از متعارف در خانواده، در فرایندی مشخص تلاش می
را اصلاح و آن را به سمت رفتارهای معروفانه سوق دهد. برای این منظور در دو سطح کلی؛  

های  های موجود، موضوع خشونتساز و بازسازی خشونتهنگی و زمینههای فرارایه برنامه
خانوادگی را دنبال کرده است. در این باره ضمن بیان عوامل بسترساز خشونت در خانواده  

محور از سویی و با ارایه راهکارهای عملی و احکام اجرایی از سوی  به جایگاه رفتارهای اخلاق
جود در برخی جوامع انسانی را سامان داده و از موارد دیگر تلاش کرده است تا فرهنگ مو

محور نیز جلوگیری نماید. تحلیل این فرایند و بررسی درون غیر فرهنگی رفتارهای خشونت
کنند  ای که برخی با استناد به این آیه بیان میدهد شبههسوره نسا نشان می  34متنی آیه  
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ای از  جایگاهی نداشته و قرآن از ارایه هر نوع خشونت خانوادگی مبراست و چنین شبهه
گاهی کامل نسبت به دیدگاه قرآن در این باره و عدم تحلیل مناسب از آیه مورد ادعا   عدم آ

 نشأت گرفته است.
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Abstract: Translators of the Holy Qur’an frequently face 

considerable challenging while trying to translate the sacred 

textual content into different language, mainly English. The 
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Ali (1934) and Arberry (1955). In addition, researcher used 

Quranic exegesis by Qaraati (1383) to examine the translators’ 

level of accuracy in translating of linguistic and cultural items. 
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used comparative analytical method and data were collected 
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showed that there are some Linguistic and cultural problems that 
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English and  two translators used various strategies  to translate 

linguistic and cultural items, the most widely used of which was 
literal translation , but unfortunately, in most cases, they failed 

to convey the exact and complete meaning. The results of the 

study have showed this paper could be beneficial for those who 
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   :ها كليد واژه
   م؛یقرآ  کر

  ؛یسیتر مه به زب   ان ل
   ؛یمش لات زب ن

 ؛یمش لات ارهن  
 وم رک؛ین

به   ک  ب مق س را  ن ی  رتلاشن  ت  ا  ی هن  م  م ی م ر م   قرآ  کر   : چکيده  
خصوص     ی ه  زب    ان ل   مخ لف  چ  ش   کنن ،   تر مه   ی س ی زب    ق بل    ی ه  ب  
ا   . شون  ی م   موا ه   ی تو ه  به  تو ه  اس خراج   ن ی ب   پژوهش  و    مسئله،  شو  
   ت ی که  ر آ    ه    ی م   مط  عه نش     ن ی ا   ج ی . ن   گر        ی ه  نم  آن   ۀ تر م   ی چ ون  

ارهن    ی زب ن   ی ه  ی  شوار   از   یی ه  نمونه   م ی کر   رآ  ق  که    و و    ی و   اشت 
  ی مخ لف  ی از راه  ره   آنه    و  کر ه بو   موا ه  ی م ر م   را ب  مش لات    

  ۀ تر م  ی و ارهن   ی بر آ  است ت  مش لات زب ن  موار  ح ضر  ن ی ا  ۀ تر م  ی برا 
  سه ی و مق    ی بررس   ور  م   ی و آربر   ی عل   وسف ی   ی س ی ان ل   ۀ را  ر  و تر م   م ی قرآ  کر 

 قت م ر م    ر تر مه   زا  ی م  ی بررس  ی محقق برا  ن، ی  ه . علاوه بر ا  قرار 
  اس ف  ه   ی قرآ  توسط ح ة الاسلام قرائ    ر ی از ک  ب تفس   ی و ارهن    ی زب ن   موار  
  م ر م ذکر   ش ه توسط  و   اتخ ذ   ی  ره    راه   ی  ب ی ارز   ی است. ن  رن ه برا   کر ه 

  است.    س ه   بهره   وم رک ی ن    ر ی پ   یۀ از نظر   ی ن  اره   و   ی ش ه  ر تر مه موار  زب ن 
  ی س ی ان ل   ۀ و تر م   ر ی تفس   ، ی ا سه ی مق    –   ی ل ی ب  اس ف  ه از روش تحل   مق  ه،   ن ی  ر ا 
کر    ت ی آ  قرآ   بررس   م ی مخ لف  نمونه   گرا ه   قرار   ی مور   ت   از    یی ه  است 

ارهن    ی زب ن   ی ه  ی  شوار  ک ربر تر   که   بو ن    کر ه   اس ف  ه   ی و    ن ی ا   ن ی پر 
  ی بو  ام  م أسف نه  ر اکثر مواقع  ر ان ق ل معن   ی تر مه تحت ا لفظ     راه  ره 

علاقمن ا  به   ی ح ضر برا  ی ه   ا ه ی  است    ی ان . ام و ک مل ن مواق بو ه  ق ی  ق 
آ     ۀ ب ش  و آن   را از مش لات تر م     ی مف   ی س ی به زب   ان ل    م ی قرآ  کر   ۀ تر م 
مش لات  " ؛  " ی س ی تر مه به زب   ان ل " ؛  " م ی قرآ  کر " واژه :      ی س ز . کل   آگ ه 
 ". وم رک ی ن " ؛  " ی مش لات ارهن  " ؛  " ی زب ن 
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 مقدمه   - 1  
مهم رین منبع اع ق  ات و اعم ل مسلم ن    قرآ  کریم اصلی ترین ک  ب مق س  ین اسلام و  

این ک  ب مق س هم  ر مح وا و هم  ر ش ل ظ هری ت.   ر همه ا وار و  ر کل  ه   اس 
به    ، معن یی خ ص خو  را  ار   و سب ی    ،و بی نظیر می ب ش  و ویژگی ه ی زب نی  هم    بی

توان  ب  آ  را به طور ک مل تر مه طوری که طبق نظر اکثر پژوهش را  مسلم   کسی نمی
 لخصوص زب   ان لیسی یک ک ر چ  ش بران یز  ان براین تر مه آ  به زب   ه ی  ی ر ، بکن  

است  و م ر م   را ب  مش لات زی  ی روبرو می س ز  به ویژه زم نی که  ر ح ل تر مه 
 .موار  زب نی و ارهن ی می ب شن  

م ر م   مشهور قرآ  کریم اقرار کر ه ان  که این ک  ب مق س یک ش ه  ر است و و تر مه  
قرآ  ق بل  »   ر مق مه ک  بش می نویس :  پی   ل.  ام    پذیر نیستمل  کر   آ  به طور ک 

ا لفظی تر مه ش ه است و م ر م تم م ت  تح  تر مه نیست. ... این ک  ب  ر این   تقریب   
همه سعی و   آ  ه ان  م  ا ه است ام  ن ی   رآور   آ  به زب نی من سبتلاش خو  را برای 

  شوق  انس   را به  بی نظیر، هم   که آهن ش  سمفونی  زیراآ   قرآ  م ی  نیست،  تلاش،  
. این تنه  تلاشی است برای ارائه معن ی قرآ    ر تر مه غیر ق بل ان ق ل است  و   می آور 

از  ذابیت آ    ارائه چیزی  ان لیسی)و ش ی   تر مه.(به زب    توان   هرگز نمی  بن براین،این 
آربری   .( 1، ص  1981ل،پی   ..)«چنین قص ی نیز ن ار    ی قرآ  را به زب   عربی ب یر  و  

مسلم ن   ب  ایم       از آن  یی که قرآ  برای  »  :ی ی  ی ر از م ر م   مشهور بی   می ن  
را   ، آ   ن پذیر است  تر مه   بو ن  که  به ش ت مع ق   الای م  از ق یم  هم   کلام خ است، 

 (.                                               4، ص1955.)آربری،«که تلاش برای تقلی  آ  کفرآمیز است  انن  مع زه ی کلامی می

مش لات زب نی و ارهن ی و راهبر ه ی اتخ ذ ش ه  ر تر مه آنه  را  ت مق  ه سعی  ار  این 
ب  زمینه   از مشهورترین م ر م   آ   تن  ان لیسی قرآ  کریم که توسط  و  تر مه   ر  و 
قرار  بررسی و مق یسه  را مور   ارائه ش ه است  آموزشی و ارهن ی  ه ی مخ لف عقی تی، 

 . ه  

م ر م    محقق امی وار است که گ می هر چن  کوچک  ر زمینه تر مه قرآ  کریم بر ار  و
گ ه می س ز  و -میمو ب صورت ب ین را  ر مور  مش لات تر مه قرآ  به زب   ان لیسی آ



 ؛یاسلام و فرهنگ یمطالعات قرآن یرانیدر جهان معاصر« انجمن ا یو قرآن پژوه یدوفصلنامه »اسلام شناس             288
 4، پیاپی 1402 پاییز و زمستان، 2، شماره2سال 

این   از  و ح الام     بزنن   تر مه  به  این مش لات  ست  از  ک مل  گ هی  آ ب   آن    که  شو  
 .مش لات بپرهیزن  

 پيشينۀ تحقيق   - 2
ب تو ه به پر اهمیت بو   تر مه قرآ  کریم،مط  ع ت زی  ی  رمور آ  ان  م ش ه است  که  

 محقق  به تع ا ی از مط  ع ت مرتبط ب  موضوع مور  بحث اش ره کر ه است 

 تر مه   ر  زب نی  مش لات  بررسی  به  خو   مق  ه   ر(  2012)  نور ین  و   اسم عیل  براخو،  علی،
  ب   و  کر ن    بی    را  معن یی  و  نحوی   غوی،  مش لات  از   تع ا ی  آنه .  پر اخ ن    کریم  قرآ 
  نش     ه  ا ه  تحلیل  و  ت زیه.  کر ن    اثب ت  را  ه یش    ا ع   قرآ   آی ت  از  ه یی  مث ل  آور  
  م ر م     و  کش می  چ  ش  به  را  کریم  قرآ   م ر م    زب نی  ه یویژگی  از   اس ف  ه  که   ا 
 نی ز  ان لیسی  و   عربی  زب     و  به   غت  ارهنگ   تع ا ی  به   کلم ت  خ ص  معن ی  تعیین  برای
  ارن .

    ن س   آرایه    ارای  عب رات  تر مه  مش لات  بررسی  به  خو   ن مه  پ ی    ( ر2014عب ا رازق )
. پر اخت  است،  ش ه  ارائه  خ    و  هلا ی  و  آربری   پی   ل،  توسط  که  ان لیسی  تر مه  3   ر  ت م
  و  ا طبری  ابن کثیر،  قرآنی  تفسیره ی  از  و  کر   رابررسی  ت م   ن س  آرایه   ارای  آیه  16  او

  م ر م     موار    اکثر   ر  که   ا    نش    ه    ا ه  تحلیل  و  ت زیه.  نمو   اس ف  ه  ا ص بونی
 ب شن . مواق آرایه این تر مه  ر ن وانس ن  

  تر مه   2   ر  اس ع ری  عب رات  تر مه  مش لات  بررسی  به  خو   مق  ه   ر(  2017)  ابراهیم
  خ    و هلا ی و   رویش  توسط  پراسور حسن قریب ا له وشیخ احم    که  کریم  قرآ   ان لیسی

 ه    ا ه  تحلیل  و  ت زیه.    کر   تحلیل   را  اس ع ره   ارای  آیه   5  و  پر اخت  است،  ش ه  ارائه
 خ ص  طور   به  کریم  قرآ    ر  مو و   اس ع ره   و  ع م  بطور  اس ع ره  تر مه  ارآین    که    ا   نش  

  ر  ب ی   همچنین و ب ش  مسلط  ان لیسی  و عربی زب    و هر  به  که است م ر می نی زمن  
 ک ای ت ربه و  انش از  است کریم قرآ  و  اسلام  ین به مربوط که خ صی موضوع ت مور 

 . ب ش   برخورار

  تر مه   2   ر   م  ز  آرایه  تر مه  مش لات  بررسی  به  خو   ن مه  پ ی    (  ر2017محم )
  مث ل   9  وی.  پر اخت  است،  ش ه  ارائه   وخ    هلا ی  و  آربری  توسط  که   نس   سوره  ان لیسی
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 اس ف  ه  طنط وی   و   کثیر  ابن  قرطبی،   مله  از  تفسیری   ک ب  برخی  از   و  آور    را  سوره  این   از
  ه ی مع  ل  موار   اکثر   ر  ان لیسی   تر مه   و  که    ا   نش    ه   ا ه  تحلیل  و  ت زیه.  کر 

  کریم   قرآ    ر  مو و    م  ز  آرایه   ان ق ل   ر  ام   ان ،کر ه  حفظ  را   س وری  و  معن یی  واژگ نی،
 را   خو   زب نی  ه ی  مه رت    خ    هلا ی و  و    آربری  که  کن   می  توصیه  محم  .  بو ن    ن ک م

 مش ل  چ ر آرایه این تشخیص  ر  ت  کنن   غنی عربی زب     ر را  خو   انش و  هن   اازایش 
 . نشون  

   ر   ارهن ی  خ ص  موار   بررسی  به  خو    مق  ه  ( ر2019)پور  و ی  و  تبریزی  حی ری  چ لاک،
 نظری   چ رچوب.  پر اخ ن    است،  ش ه  ارائه  ایروینگ   توسط  که  بقره  سوره  ان لیسی  تر مه
   و   این  از  اس ف  ه  ه یتف وت   آن    و  بو (  1955)ونوتی   س زی  وبی  نه  س زیبومی  م ل  آنه 

 و   ت زیه.  کر ن    تحلیل  مور   هر  رص    و  اراوانی  ارائه  ب   توصیفی  آم ره  طریق  از  را  اس راتژی
 تر مه  برای  اصلی  ت نیک  عنوا   به  س زی   بومی  از   ایروینگ   که   ا   نش    ه    ا ه  تحلیل
 .کن   می اس ف  ه ارهن ی خ ص موار 

 تر مه 3  ر  م  ز و اس ع ری عب رات  ،موار واژگ نی  بررسی به خو   مق  ه ( ر2020) علی
.  پر اخت  است،  ش ه  ارائه  هلا ی و خ      پی   ل و  علی،  یوسف  توسط  که  کریم  قرآ   ان لیسی
  او .  است  کر ه  اس ف  ه  طبری  و   ا رازی  ا قرطبی،  کثیر،  ابن  قرآنی  تف سیر  از  این،  بر  علاوه
  که   ا    نش    وی  پژوهشی  ه یی ا ه .  کر   تحلیل  را  وم  ز  اس ع ری  واژگ نی،  مور   هفت

  ان لیسی   زب    به  م  ز  و  اس ع ری  واژگ نی،  ه ینمونه  از  برخی   تر مه    ر  من خب  م ر م  
  آزا   تر مه  از  و  کر ه  خو  اری  ا لفظی  تحت  تر مه  از  ب ی    و  ان  بو ه  موا ه  مش ل  ب 

  اش ه  قرآ   زب     از  عمیقی   رک   م ر م  است  لازم  که   ا    نش    این،   بر  علاوه.  کنن    اس ف  ه
 . است نهف ه آ  خ ص زب نی س خ  ر  ر ارزشمن ی اطلاع ت زیرا ب ش ،

 مق  ه ح ضر سعی  ار  به سوالات ذیل پ سخ  ه : 

  و  زب نی  مش لات  از  موار ی  چه  ب   کریم  قرا    تر مه  هن  م   ر  آربری  و  علی  یوسف.  1
 ش ن ؟  موا هه ارهن ی

  نظریه   طبق  ارهن ی  و   موار زب نی  تر مه  برای  راه  ره یی  چه  از  آربری  و  علی   یوسف.2
 ان ؟ کر ه اس ف  ه نیوم رک 
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 روش شناسی   - 3

 وهش روش پژ   3-1
 کیفی تحقیق ت نوع  از( کریم قرآ  یعنی) بررسی مور  م ن پیچی گی   یل به پژوهش این
  ب ش   پیچی ه   موضوع   یک   رک    نب ل  به  محقق  که  شو    می  ان  م  زم نی  کیفی  تحقیق.  است

 . نرس   نظر به من سب  نظر مور   مسئله  رک  برای کمی ه ی تحلیل و ه  گیری ان ازه و

  و  زب نی مش لات بررسی  به  ای مق یسه_ تحلیلی روش از اس ف  ه ب   محقق پژوهش،  این  ر
 پر اخ ه  آربری  و   علی  یوسف   ان لیسی  تر مه   ر  را ه  ک ر  به  راهبر ه ی  مق یسه  و  ارهن ی

 . است

  ب   را آی ت  این از یک هر و پر اخت آنه  تقسیر و کریم قرآ   مخ لف آی ت  بررسی به محقق
 کر .  ارزی بی و مق یسه  آربری     آرتور و علی یوسف عب ا له  ان لیسی  تر مه  و

 چارچوب نظری پژوهش   3-2  
  و  علی یوسف  توسط  ش ه اس ف  ه اراین ه ی و راه  ره  بررسی  هت محقق مق  ه، این  ر

 بهره (  1988)نیوم رک   پی ر  نظریه  از  ارهن ی  و  زب نی  مش لات  از  موار ی  تر مه  برای  آربری
  ذیل   شرح   به  که    ه    می  ارائه  مخ لفی  اراین ه ی  و  راه  ره   تر مه  برای  وی .    است    س ه 
 ب شن :  می

   ترین نز یک  به  مب ا  زب     س وری  س خ  ره ی  اراین     این   ر:  ا فظی  تحت  تر مه.  1
 ب ات  گرا ن  نظر   ر  ب و    واژگ     ام   شون  می  برگر ان ه  مقص    زب     ر  خو    ه ی  مع  ل
  م ن   ر   آنه   معن ی  گرا ن  نظر   ر  ب و   واژگ     ی ر  عب رت   به.  شون  می  تر مه  م ن

 س زگ ر  مقص    زب     س وری  س خ  ر  ب    س وری  س  خ  ر  نظر  از  اقط  و  میشون    تر مه
 (. 46، 1988)نیوم رک ، .میشون  

 (. 81، ص 1988) نیوم رک، .مقص استان ق ل واژه ای اززب   مب ابه م ن : . ان ق ل2

س زی  .3 اراین  :  بوم   ریخت  و  آوایی  نظ م  ب   ش ه   من قل  واژه   و  است  ان ق ل   را امه 
 (. 82، ص1988) نیوم رک، .کن   می پی ا مط بقت مقص   زب   شن سی
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اراین ی است که  رآ  یک واژه ارهن ی زب   مب ا ب  واژه ارهن ی :  مع  ل ارهن ی.4
 زب   مقص   ی زین میشو .)هم  (. 

اراین ی است که  رآ  واژه زب   مب ا ب واژه ای ب ک ربر مش به  ر  :  مع  ل ک ربر ی.  5
 (. 83، ص1988)نیوم رک، . زب   مقص    ی زین می شو 

اراین ی است که  رآ  واژه ارهن ی زب   مب اب چن ین کلمه  رزب   :  مع  ل توصیفی.  6
 .)هم  (.مقص توصیف میشو 

مع  ل  قیق  :  ترا ف.7 که  مب ا، ر  یی  زب    واژه  برای  مع  ل  نز ی  رین  ب  ربر   
 (. 84، ص1988)نیوم رک، .و و ن ار 

بر اری.8 ا لفظی :  گرته  تحت  ه بصورت  آیی  وب هم  مرکب  کلم ت  که  رآ   اراین ی 
 )هم  (. .تر مه میشون  

مقص    تر مه:تغییری   ب  یی.  9 زب    مب ابه  اززب    ب تغییرات  س وری   .همراه 
 (. 85، ص  1988 )نیوم رک،

ذهنی:  م ولاسیو .  10 ه ی  وغ  ب تغییر رمقو ه  نظر، ی گ ه  م ولاسیو  .  تغییرنقطه 
می  م هول  به   ی  کُل،تغییرنم  ه ،ومعلوم  ن ی ه، زءبه   ی  به   ی  علت  ش مل 

 (. 88، ص1988شو .) نیوم رک، 

اراین ی است که  رآ  برای هرواژه تخصصی از تر مه رسمی ی  :   تر مه مقبول.  11
 (. 89، ص 1988)نیوم رک،. تر مه ای که مقبو یت ع م  ار  اس ف  ه میشو 

تر مه ای موقت است که برای تر مه واژگ   تخصصی   ی ازآ  :   . تر مه موقت12
بع ی عوض شو   راین .    اس ف  ه میشو و اخل گیومه منقل میشو ت  رارصت ه ی 

 (. 90، ص 1988شرایط م ر م به تر مه تحت ا لفظی روی می آور   .)نیوم رک، 

اتف ق  : برا .13 زم نی  اراین   معن ، لوهمیاین  اق ا   ی   اا  که  آوایی،اس ع ره  ه ی 
) .شو تأثیرات ک ربر ی  رقسم ی از مله  رقسمت  ی ر مله ی  مله م  ور برا  می

 هم  (.

 )هم  (. . اشت زیۀیک واح معن یی به ا زأ معن یی :تحلیل مو فه ه . 14
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اراین ی است که  رآ  کلمه ی عب رتی به م ن اازو ه میشو ی ازآ   :  اازایش وک هش.  15
 حذف می گر  .) هم  (.

.  اراین ی است که  رآ  به بسط وتوضیح بخشی ازم ن پر اخ ه میشو :  ب زنویسی.16
به   نفراین  رم ونی  ضمنی ای  ی معن ی  ان   ش ه  نوش ه  ن رس یی  بطور  ک رمیرو که 

 )هم  (..وقسم ه ی حذف ش ه مهمی  ارن  

میشون  :  ترکیب.  17 اس ف  ه  بطورهمزم    که  رآ   وی چن روش  است  .  اراین ی 
 (. 91، صفحه1988)نیوم رک،

  اازو ه    اطلاع ت  م ر م  آ    ر  که  است  اراین ی:  پ نوی   و  اض ا ت  ه ،  ی   اشت :  18
  ان ه ی   ی   م ن  ان ه ی  صفحه،  پ یین   ر  م ن  نوع   به  بس ه  را  زب نی  و  تخصصی  ارهن ی،  ای

 )هم  (.. ه   می ارائه ک  ب

 ابزار پژوهش   3  -3
الاسلام    کریم،"تفسیرنور"اثرح ة  قرآ   اصلی  از:م ن  عب رتن   مق  ه  این  پژوهش  ابزار 

ان لیسی که توسط م ر م   بر س ه ای اززمینه ه ی   و وتر مۀمعروف   (1383)قرائ ی
است ش ه  تأ یف  وارهن ی  عقی تی،آموزشی  از.  مخ لف  عب رتن   قرآ    »این  وتر مه 

تر مه :  قرآ  کریم  »  و(  1955)   توسط شرق شن س بری  نی یی آرتور    آربری  «تفسیرش ه
 (. 1934) توسط عب ا له یوسف علی «وتفسیر

 

 ترجمه آربری   3-3-1
آرتور    آربری م ر م مشهورغیرمسلم   اس و قرا  کریم را به زب   ان لیسی تر مه       

-تر مۀ او از مع برترین،خوان نی ترین و وا  ارترین تفسیره ی قرآ  به شم ر.  کر ه است
بهاوبه.  رو می ان لیسی  او ین م ر م  ب ر رس ل .  رو شم رمیعنوا   او ین  آربری   اثربزرگ 

ازآن  که مسلم ن   مع ق بو ن قرآ  ق بل تر مه نیست واقط می وانآ  .  من شرش    1955
 .گذاشت" قرآ  تفسیرش ه" را تفسیرکر ،آربری عنوا  اثرخو را

 ترجمه عبدالله یوسف علی       3-3-2
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قرآ  کریم   عب ا له یوسف علی،محقق مسلم   هن ی وم ر م مشهور ه   میب ش  که     
کر  تر مه  ان لیسی  زب    به  ه  رح ل  .  را  وس ل  قرآ   اشت  به  زی  ی  علاقۀ  او 

  »   از مله ک ب معروف یوسف علی.   س  وو مع آوری اطلاع ت  رمور  تر مه آ  بو 
تر مۀاوازمع نی قرآ  .  من شرش ه است  1934  است که  رس ل  «تر مه وتفسیر:  قرآ  کریم

اع ب رواص  ت تر مه .  کریم،بسی ررواج ی ا ه ووا  ارانه ترین تر مه به زب   ان لیسی است
مقبول آنرا رزمره  ازمحققین  بسی ری  که  است  ش ه  ب عث  علی  یوسف  ترین عب ا له 

  هن .ترین نسخۀان لیسی قرآ  قراروخوان نی

 آوری داده ها روش جمع  3-4
 تر مه و  کریم قرآ   مخ لف آی ت از  ه  ک  بخ نه ای  است و ا ه   پژوهش ح ضر از نوع        

 مخ لف آی ت مط  عه از پ . است ش ه آوری  مع علی یوسف و  آربری توسط  آنه  ان لیسی
 نمونه ت  ش    بررسی  آ  تر مه و تفسیر  ، آیه هر آنه ، ان لیسی تر مه و  تفسیر  کریم، قرآ 
 . شو  شن س یی  آنه  تر مه برای م ر م   راه  ره ی و ارهن ی و زب نی مش لات از ه یی

 آماری روش    3-5
برای ت زیه و تحلیل توصیفی است و روش مق یسه-ای کیفی  پژوهش ح ضر، مط  عه  ای 

   است.  ش ه-گرا ه ک ره  به  ا ه

 یافته ها    -   4

 زبانی   مشکلات  4-1
ه   ر عب رات و  ملات ب   از آن  یی که هر زب   کلم ت خ ص خو  را  ار  و چی م   آ     

زب   ه ی  ی ر م ف وت است ، م ر م   هن  م  تر مه م ن اصلی  به زب   ه ی  ی ر ب   
شون ، م ر م   قرآ  کریم نیز از این موضوع  مس ثنی نیس ن  و  مش لات زب نی روبرو می 

 . شون  ب  این قبیل مش لات  زب نی اعم از مش لات واژگ نی، نحوی و معن یی موا ه می

 مشکلات واژگانی   4-1-1
مهم رین مش لی که م ر م   قرآ  کریم هن  م تر مه موا ه می شون  سخ ی تر مه      

از اصطلاح ت   برای  برخی  این مش ل ع م و و  مع  ل   از واژگ   است.   یل  تع ا ی 
اسلامی است. این اصطلاح ت هیچ م را ف  قیقی  ر زب   ان لیسی ن ارن  و م ر م را وا ار 
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اصطلاح ت اسلامی  ،می کن  ت  آنه  را ب  روش ارتب طی بی   کن .  ر زیر نمونه ه یی از این 
 آور ه ش ه است: 

(reward)  ا ر _)(,)(  Grace and Mercy  رحمت _)( ,)(Hell  هنم  _)( ,)(Hereafter     _
  )( , )(_  نت  (Garden(, )(_ ک ار  unbeliever), )(_ مل وت(  governance)(, )(آخرت

The pagan  مشرک _((. 

 نحوی   مشکلات   4-1-2
تف وت بین زب   ه  ب عث ای    مش لات نحوی بسی ری  ر هن  م تر مه پی م  زب   مب ا      

به زب   مقص  می شو . این مش لات ب  تو ه به ب شن ،م نن  زب    اسپ نی یی و ای   ی یی ، 
مش لات نحوی کم ر میشو  و اگر ب  خ نوا ه ه ی زب نی مخ لف تعلق  اش ه ب شن ، م نن   

میزا  ارتب ط بین زب   مب ا و  مقص  اازایش ی  ک هش می ی ب . به    ان لیسی    زب   عربی و 
به یک خ نوا ه زب نی تعلق  اش ه ، اح م لا  مش لات  زب   مب ا و زب   مقص    عب رت  ی ر  اگر  

نحوی بیش ر میشو .زم   اعل  ی ی از معروف ترین مش لات نحوی است که م ر م    
  . ا ه می شوناغلب  ر تر مه ب  آ  مو

اعل     این     زم    آین ه صورت     که  است   معنبه  ی   زم   گذش ه، ح ل  ی  ح   ی  ر  ک ر 
گیر .  ر تر مه قرآ  کریم زم   اعل ب ی  ب  تو ه به معنی کل م ن تشخیص که  ا ه می
عب رت  ی ر  شو  زم    ،به  زم   ه ی  ی ر)  نش    هن ه  زم  )زم   گذش ه(  یک  گ هی 

و او ب ی  ب  تو ه به  آین ه( نیز می ب ش  و این همپوش نی م ر م   را  چ ر مش ل می کن 
 برای مث ل:  ب ات م ن زم   اعل را م و ه شو 

ت  } •
 { 5{}ا واقعه:بَسّ    اْ ِ بَ لُ وَبُسَّ

• {Arberry} and the mountainscrumbled 

• {Yusuf Ali} And themountains shallbecrumbled to atoms, 

 ر زب   عربی هر گ ه اتف قی قطعی ب ش  از اعل گذش ه اس ف  ه میشو  گویی آ  اتف ق     
اا   ه است .ح ة الاسلام قرائ ی  نیز مع ق  است که چو  قی مت ح  ثه ای است که وقوع  
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آ  قطعی است برای بی   آ  از اعل گذش ه اس ف  ه ش ه است ام  به معن ی زم   آین ه 
 است. 

یوسف علی  برای تر مه این واژه از راه  ر تغییری    ب  یی اس ف  ه کر ه است و این     
آربری از راه  ر تر مه  تحت ا لفظی اس ف  ه کر ه  اعل را به  رس ی تر مه نمو ه است.  

 و ن وانس ه  ر تر مه این اعل مواق ب ش .است 

 نایی معمشکلات    4-1-3
معن شن سی به معن ی علم مط  عه معن   است و به بررسی مع نی  ر زب   ه ی انس نی می    

. بطور کلی بر  رابطه بین  ال ه یی م نن   نش نه ه ، کلم ت و عب رات و معنی آنه   پر از  
ب     ام مرکز است.مش لات معن یی ی ی از رایج ترین نوع مش لات زب نی هس ن  و م ر م  ر

مش ل موا ه می کنن  .  ر قرآ  کریم نیز  برخی از ویژگی ه ی معن یی ب عث بروز مش لات 
معن یی می شون  و م ر م ب ی  به زب   عربی تسلط  اش ه ب ش  ت  ب وان  معن ی  قیق آن    

 کن . را بی   

 چند معنایی    -
به واژه ای اطلاق میشو  که»    ب ش  چن  معن یی  از معن  مخ لف می  .)  «     ارای طیفی 

بسی ری از واژگ     ر زب   ه ی مخ لف  ارای مع نی م ع   (.  267، صفحه  1991کریس  ل،
هس ن ،  زب   عربی نیز از این مور  مس ثنی نیست ،مخصوص  قرآ  کریم که  ش مل  ه ه   

 :واژه چن  معن یی است. برای مث ل

واژه ارث  ر قرآ  کریم   »( مع ق ن  که :247، ص    5،  ل  1383)ح ة الاسلام  قرائ ی ،  
 . «سه معنی  ار  که عب رتن  از:  م ل،علم وح ومت

 او ین معنی واژه ارث ،م ل است بعنوا  مث ل  ر آیه زیر 

نَاهَاوَ  } کَذَِ کَ  •
ْ
وْرَث

َ
ءَاخَرِینَ أ  { 28{} ا  خ  :قَوْم  

• [Yusuf Ali] Thus (was their end)! And We made other people inherit 
(those things)! 

• [Arberry] Even so; and We bequeathed them upon another people. 
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هر  و م ر م برای تر مه این واژه از راه  ر ترا ف  اس ف  ه کر ه ان  و توانس ن  معنی       
 آ  را من قل کنن .

  ومین معنی واژه ارث ، علم است بعنوا  مث ل  ر آیه زیر

نَ ثُم  } •
ْ
وْرَث

َ
ذِی اْ ِ َ  بَ اأ  {32}ا طر:عِبَ ِ نَ  اصْطَفَیْنَ مِنْ نَ ا  

• {Yusuf Ali} Then We have given the Book for inheritance to such of 
Our servants as We have chosen: 

• {Arberry}Then We bequeathed the Book on those of Ourservants We 
chose; 

اس ف  ه کر ه است    یوسف علی  برای تر مه این واژه  از راه  ر تر مه تحت ا لفظی       
که  ر این   من سب نیست و معن  را ب رس ی من قل نمی کن .آربری برای تر مه  آ  از 
راه  ر ترا ف اس ف  ه نمو ه است و و واژه ای را  ر تر مه خو  آور ه است که به  صورت 

سف  م  ز  به معنی علم  و  انش را ارزانی  اش ن می ب ش . به عب رتی او  ر مق یسه ب  یو
 علی مواق تر عمل کر ه ام  ب  این ح ل ن وانس ه معنی واژه را بصورت ک مل من قل  ه . 

 سومین معنی واژه ارث، ح ومت است  بعنوا  مث ل  ر آیه زیر

بُورِمِن  }وََ قَْ کََ بْنَ اِی •    ا ز 
َ
کْرِ أ رْضَ   بَعِْ ا ذِّ

َ
هَاالْْ

ُ
ث لِحُوَ    عِبَ ِ يَ یَر   { 105{} الانبی :  ا ص 

• [Yusuf Ali}Before this We wrote in the Psalms, after the Message 
(given to Moses): My servants, the righteous, shall inherit the earth." 

• [Arberry]  For We have written in the Psalms, after the Remembrance, 
'The earth shall be the inheritance of My righteous servants.' 

هر  و م ر م از راه  ر تر مه تحت ا لفظی برای تر مه این واژه اس ف  ه کر ن  و  ر       
 این   من سب نیست و معن  را من قل نمی کن .

 مجاز    -
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ب  ر بر   یک واژه برای اش ره کر   به واژه    یول مع ق  است که م  ز عب رت است از    
م  ز به عنوا  آرایه ا بی مهم و ابزار بلاغی مؤثر، نقشی  ی رکه ب  آ  رابطه نز یک  ار .

 حی تی  ر بی   مع نی  قیق برخی پی م ه   ر سراسر قرآ   ایف  می کن . برای مث ل: 

تَفْعَلُواْوََ ن  اَإِ { • مْ  ِ ی     قُواْا ن  رَا   جَارَةُ وَ   ا ن  سُ   وَقُوُ هَ   تَفْعَلُواْاَ ت  تْ الْح  عِ  
ُ
  أ

 { 24{}ا بقره :ِ لَْ فِرینَ 

• [Yusuf Ali] But if ye cannot, -and of a surety ye cannot, - then fear 
the fire whose fuel is Men and Stones which is prepared for those who 
reject Faith. 

• [Arberry] And if you do not -- and you will not -- then fear the Fire, 
whose fuel is men and stones, prepared for unbelievers. 

جَارَةُ منظور از واژه عربیح ة الاسلامقرائ ی  مع ق  است که  ر این آیه، بت ه یی است  الْح 
 که پرس ش می ش ه است  نه هر سن ی. 

اس ف  ه کر ن  ام     هر  و م ر م برای تر مه این واژه از راه  ر تر مه تحت ا لفظی       
راب    ”stones“ن وانس ن  معن ی را من قل کنن ، ب  این و و  یوسف علی  ر تر مه خو  واژه  

حروف بزرگ شروع نمو ه است ت  به نحوی مخ طب  را م و ه نم یی  که منظور هر سن ی  
نیست و هیچ توضیح اض ای  ر  اخل تر مه نی ور ه است،ام  ب  اس ف  ه از راه  ر پ نوی  

 مشخص کر ه است که منظور از سنگ ، بت ه یی است که مشرک   می پرس ن .  

 جناس تام   -  
ت م زم نی به ک ر می رو  که یک   »اصطلاح  ن س  مع ق  است که:  (116، ص  2014پول)  

ش ل )گف  ری ی  نوش  ری(  و ی  چن  معن ی ن مرتبط  اش ه ب ش . کلم ت  ارای  ن س 
ت م کلم تی هس ن  که مع نی   اگ نه  ارن ، ام  به طور تص  ای  قیق   ش ل ی س نی پی ا 

 . زب   قرآ  م ی  مملو از مص  یق م ع    ن س ت م است. برای مث ل:«کر ه ان  

یا } • بتِ
هتتَ ا تنت  یتا

َ
أ ل  یتتَ ن  قتتُ متَ ی   تِّ م  اتِ ِ یت تُ یتتْ

َ
نتتَ   أ رَي  متِّ ستتتْ

َ
مِ   إِ   لْْ لتَ هُ   یتَعتْ ی  ا تلتت   اتِ

 خَيْرا  یُؤْتُِ مْ خَيْرا  قُلُوبُِ مْ 
ُ
آأ م  هُ  ْوَیَغْفِرَْ ُ م  مِنُْ مْ خِذَ مِّ حِیمٌ   وَا ل   {70{} الانف ل:غَفُورٌر 
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• [Yusuf Ali]O Prophet! say to those who are captives in your hands: "If 
Allah findeth any hearts, He will give you something better than what 
has been taken from you, and He good in your will forgive you: for 
Allah is Oft-Forgiving, Most Merciful." 

• [Arberry] O Prophet, say to the prisoners in your hands: 'If God knows 
of any good in your hearts He will give you betterthan what has been 
taken from you, and He will forgive you; surely God is All-forgiving 
,All-compassionate.' 

     ، قرائ ی  الاسلام  :360، صفحه    3،  ل  1383)ح ة  که  است  مع ق   عربی   »  (    واژه 
 . « ر مله اول ، به معن ی اسلام وایم   آور   استخَيْرا  

هر  و م ر م   ر تر مه این واژه از راه  ر تر مه تحت ا لفظی اس ف  ه کر ن  و ن وانس ن  
 معن  را ب رس ی من قل کنن .

 ر  مله  وم ، ه ایت اسرا و   خَيْرا  ح ة الاسلام قرائ ی مع ق  است منظور از واژه عربی  
 مسلم   ش   آنه  می ب ش . 

 ر این قسمت نیز  و م ر م این واژه را ب  اس ف  ه از راه  ر تر مه تحت ا لفظی تر مه   
 . کر ن  و ن وانس ن  معنی  قیق آ  را من قل کنن  

 استعاره    -
توصیف چیزی از طریق ب  ر بر   آ  به عنوا  چیزی    روش  »اس ع ره عب رت است از      

ب  آ  چیز است این که  ارای ویژگی ه ی مش به  ، 2014،.)س مرز«م ف وت و نش    ا   
 (. 1149صفحه

ب  مش لات         را  بران یزترین مش لات معن یی است و م ر م    از چ  ش  ی ی  اس ع ره 
  ی روبرو می س ز ، قرآ  کریم نیز که هم  ر ش ل ظ هری و هم مح وا بی نظیر است 

 نمونه ه ی زی  ی از اس ع ره را  ر خو    ی  ا ه است برای مث ل :
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ْ َ هُم  َ ئِن  }وَ  •
َ
ن  سَأ لَ   م  ز  مَآءِمَآء    مِنَ   ن  رْضَ ا س 

َ
الْْ ه  حْيَاب 

َ
أ
َ
ن   ف هَا  م  مَوْت  ه  َ یَقُوُ نبَعْد    قُلْ  ُا ل 

کْثَرُهُمْ  بَلْ ه اْ حَمُْ ِ ل  
َ
 {63{}ا عن بوت:لَایَعْقِلُوَ   أ

• [Yusuf Ali] And if indeed thou ask them who it is that sends down rain 
from the sky, and gives lifetherewith to the earth after its death, they 
will certainly reply, "Allah!" Say, "Praise be to Allah!" But most of 
them   understand   not. 

• [Arberry] If thou askest them, 'Who sends down out of heaven water, 
and therewithrevives the earthafter it is dead?' they will say, 'God.' 
Say: 'Praise belongs to God.' Nay, but most of them have no 
understanding 

آیه،زمین به حیوانی تشبیه ش ه است که به خواب زمس  نی را ه  وگویی مر ه است و   ر   
ب  آغ ز اصل به ر  وب ره به زن گی ع  ی خو  بر می ر  . خ اون  م ع ل ب  اس ف  ه ازویژگی 
، ه ی حیوا  مذکور، اتف ق تی که ب  ب رش ب را  برای زمین پژمر ه میف   را توصیف می کن  
بن براین  و م ر م که از راه  ر تر مه تحت ا لفظی برای تر مه این عب رت اس ف  ه کر   

 ه ان   ر ان ق ل معن ی ک مل ش ست خور ن . 

 

 

 حذف     -
حذف به معن ی ع م و و  قسم ی ازم ن است که نبو  آ   ر  رک مطلب خللی ای         

م ن ق بل تشخیص است. ه ف از اس ف  ه از حذف    ه ینمی کن  و از طریق  ی ر قسمت
تر مه مش ل   است. حذف  ر  مش رکت  ر  رک م ن  برای  ترغیب خوانن ه  است  مم ن 
ای    می کن  زیرا م ر م ب  یک م ن ن قص روبرو  است و ب ی  قسمت ه ی حذف ش ه را 
 ر بشن س ، سپ  شروع به تر مه نم ی . قسمت ه ی حذف ش ه  ر  یک م ن مق س ک

چ  ش ه ی زی  ی روبرو می س ز   برای    م ر م را بیش از پیش پیچی ه می کن  او را ب  
 مث ل:
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ذِینَ   } • زْوَاَ هُمْ   احْشُرُواْا  
َ
مِن  وَ   ظَلَمُواْوَأ هِ  ُِ و   مَ کَ نُواْیَعْبُُ وَ .    َ ی  ِاهُْ وهُمْإ  َا ل 
 { 23-22صِرَاطِ ْ َ حِیمِ{}ا ص ا ت:

• [Yusuf Ali] "Bring ye up," it shall be said, "The wrongdoers and their 
wives, and the things they worshipped "Besides Allah, and lead them 
to the Way to the (Fierce) Fire! 

• [Arberry] Muster those who did evil, their wives, and that they were 
serving،apartfrom God, and guidethemunto the path of Hell! 

ارش      س ور       به  خ اون    (( عب رت  آیه  اب  ا  قرائ ی  ر  الاسلام  تفسیرح ة  طبق 
 می ه (( حذف ش ه است . و ب ی  به اینصورت  ر   اخل پران ز آور ه  شو : 

• {(God commands the angels)Muster those who did evil, their wives, 
and that they were serving،apart from God, and guidethemunto the path 
of Hell!{. 

این حذف  ر معنی آیه مذکور ت ثیری ن ار  ی  آ  را تغییر نمی ه  ام   ر زب   ان لیسی         
 برای این ه خوانن ه معن ی عمیق آ  را م و ه شو  به ر است که آور ه شو  . 

هر  و م ر م از راه  ر تر مه تحت ا لفظی برای تر مه این آیه اس ف  ه کر ن  که          
 ر این   من سب نیست و آنه  ب ی  ب  اس ف  ه از راه  ر اازایش ، به منظور  رک به ر خوانن ه 

 .زب   مقص  ، عب رت حذف ش ه را  ر تر مه خو  می آور ن 

 مشکلات فرهنگی   4-2
است.       ارهن ی  و و   ار ،مش لات  تر مه  همیشه  ر  که  مش لات  از  نوع  ی ری 

بسی ری از مر م ا ر می کنن  که تر مه س  ه ترین ارآین  زب نی است، اکنو   ی ر تو هی 
به این حقیقت ن ارن  که ارهنگ  ب  زب    چن   مرتبط است که هرگز نمی توا   آنه   را به  

 ور خ ص از هم   ا کر .طور کلی و  ر تر مه به ط

از آن  یی که برخی از مش لات زب نی تر مه ن شی از تف وت بین زب   مب ا و مقص   است،     
می  ه ،  رخ  مقص   ارهنگ  و  مب ا  ارهنگ  بین  تف وت  ن ی ه  نیز  ر  ارهن ی  مش لات 
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بن براین م ر م ب ی    ر تر مه هر م ن، بطور ع م و  ر تر مه یک م ن مق س ،به طور  
خ ص به ارهنگ تو ه  اش ه ب ش و  علت آ  این است که م و  مق س ارهنگ ه ی بسی ر 
عمیق و مفصلی را  ر بر می گیرن . عن صرخ ص ارهن ی،  ی ی ازمعروف ترین مش لات  

 تر مه ب  آ  موا ه می شون .  ارهن ی است که م ر م   اغلب  ر

 صرخاص فرهنگی   عنا   4-2-1
عن صر خ ص ارهن ی اش ره  به موار ی  ارن  که مع   ی  ر نظ م ارهن ی مقص  ن ارن      

و  ر ن ی ه م ر م    ر تر مه ک رکر ه  و مع نی آنه  از م ن مب أ به م ن مقص  ب  مش ل  
 شون . قرآ  م ی  منبع بزرگی از عن صر خ ص ارهن ی است برای مث ل:موا ه می

تْ  • بِی }تَب 
َ
{ }مس : َ هَب   یََ آأ  {1وَتَب 

• [Yusuf Ali]Perish the hands of Father of Flame, Perish he 

• [Arberry]Perish the hands of Abu Lahab, and perish he! 

يلَهَب  قرائ ی مع ق  است  ر این آیه منظور ازواژه عربی  ح ةالاسلام   ب 
َ
، ابو  هب عموی    أ

 پی مبر ) صلی ا له علیه و آ ه وسلم (است . 

یوسف علی از راه  ر تر مه تحت ا لفظی برای تر مه این واژه اس ف  ه کر  است ام   ر  
ان ق ل معنی  آ  مواق نبو ه است.آربری از راه  ر ان ق ل اس ف  ه کر ه است  و توانس ه 

 معنی واژه مذکور را ب رس ی من قل کن . 

صْحَ بَ } •
َ
ۀ إِ   أ  {55{}ی :اَ کِهُوَ   شُغُل   اِی اْ یَوْمَ الْجَنَّ

• [YusufAli]Verily the Companions Ofthe Garden shall That Day have 
joy In all that they do; 

• [Arberry] See,the inhabitants of Paradise today are busy in their 
rejoicing, 
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ۀ قرائ ی مع ق  است واژه عربی     ح ةالاسلام     ، به  معن ی م  نی منحصربه ار   و    الْجَنَّ
 ع  ی است وبه کس نی ه نسبت به مق م خ اون  خوف و ترس  اش ه ب شن  تعلق می گیر . 

یوسف علی از  راه  ر تر مه تحت ا لفظی برای ان ق ل این واژه اس ف  ه کر ه است ام        
را من قل کن ، ب  این و و  ب  شروع واژه   تم م معن  واژه  ب  حروف    (Garden)))ن وانس ه 
و هیچ توضیح  ی ری  ر   بزرگ قص   اش ه به مخ طب  بفهم ن  که منظور هر ب غی نیست

نمو ه   شرح  را  ب غ  این  ه ی  ویژگی  پ نوی   راه  ر  از  اس ف  ه  ب   ام   است  نی ور ه  م ن 
آربری از راه  ر مع  ل ارهن ی برای تر مه این واژه اس ف  ه کر ه است ام  ایش   است.

 نیز ن وانس ه معن ی ک مل واژه را من قل کن . 

 بحث و بررسی   - 5
ابه هر وسؤا ی که تحقیق   محقق ب  ارزی بی آی ت مخ لف قرآ  کریم وتر مه ان لیسی آنه     

ی ا ه .  برمبنی آنه  ان  م ش ه بو پ سخ  ا  ه نش    ا که یوسف علی و آربری  ر قرآ   اولا 
ب   ازکریم  مش لات  موار ی  و  معن یی  و  نحوی   ، واژگ نی  مش لات  از  اعم  زب نی  مش لات 

ارهن ی اعم از عن صر خ ص ارهن ی برخور  کر ن ه ان  که آنه  را ر هن  م تر مه ب  چ  ش 
، بو .ث نی   از   و  ه ی زی  ی موا ه کر ه   تر مه چنین   م ر م  برای  راهبر ه ی مخ لفی 

آ  ه  تر مه تحت ا لفظی می ب ش    که پر ک ربر ترین  اس ف  ه کر ن    موار  زب نی و ارهن ی
 ر قسمت زیر محقق به  .معن ی  قیق وک مل رامن قل کنن    ن وانس ه ان    موار   اکثر   ر  ام 

بحث و بررسی تع ا ی از ی ا ه ه ی تحقیق ح ضر ب  ی ا ه ه ی مذکور  ر بیشی ه تحقیق  
 می پر از .

قرآ  کریم ب آ  موا ه میشون ،مش ل تر مه  ی ی ازمهم رین مش لاتی که م ر م         
 راه  ر  زیرا  مینم ی    ت یی    را(  2020)ی ا ه ه ی تحقیق ح ظری ا ه ه ی علی.  واژگ   است

نیست من سب  واژگ   خ ص  این  تر مه  برای  ا لفظی  تحت  راه  ره یی   از  ب ی    و  تر مه 
 . ب رس ی من قل کن   را که معن  اس ف  ه شو 

ب ات م ن تر مه شو           به  ب ی ب تو ه  معروا رین مش ل نحوی،زم   اعل میب ش که 
ی ا ه ه ی محقق  راین زمینه  .  ازاین روم ر م   راب چ  ش ه ی ق بل تو هی موا ه می ن  

ونور ین علی،براخو،اسم عیل  ه ی  هر وتحقیق  (  2012) رراس  یی ا ه  میب ش زیران  یج 
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اعل   زم    که  ازآن ست  تر مه  ح کی  ا لفظی  تحت  ازراه  رتر مه  ب اس ف  ه  رانمی وا  
 .نمو وب ی برای ان ق ل معن ی آ  ازراه  رتغییری   ب  یی اس ف  ه کر 

م  زی ی ازآرایه ه ی مهم ا بی است که  ربی   مع نی  قیق تع ا ی ازآی ت نقش مهمی 
ی ا ه ه ی .   ار بن براین ب ی  رتر مه آ  م ر م   نه یت تلاش و قت خو را ان  م  هن  

میب ش زیرا رهر وتحقیق محقق    (  2017)ه ی تحقیق محم  تحقیق ح ضرهمراس  ب ی ا ه
به این ن ی ه رسی ه ان که م ر م   نمی وانن ک رکر آرایه م  ز رقرآ  رابه طورک مل من قل  

 .کنن  

  اازای ،قرآ  می ن س ت م ی ی ازآرایه ه ی ا بی است که علیرغم این ه برزیب یی ظ هری  
مینم ی   موا ه  راب مش ل  ح ضری ا ه.  م ر م    تحقیق  ه ی  تحقیق  ی ا ه  ه ی 

تر مه  ن س ت م م ر م   نی زبه اس ف  ه ازک ب     ر   زیرا  مینم ی    ت یی    را(  2014)عب ا رازق
شون وآنه راب ب لاترین   رام و ه  ت م  کلم ت  ارای  ن س  ت ب وانن معن ی  تفسیرقرآ   ارن  

اس ف  ه ازتر مه تحت ا لفظی  ران ق ل معنی   من قل نم ین وب   سطح  قت  ر زب   مقص  
 .  قیق ش ست میخورن  

می اس ع ره  معن یی  مش لات  بران یزترین  ازچ  ش  کریم  ی ی  قرآ   که  ب ش وازآن  یی 
ی ا ه ه ی تحقیق ح ضر رراس  ی  . شون  مملوازاس ع ره است م ر م   ب مش ل موا ه می

ابراهیم نن ی ه رسی ه  هر   ر  زیرا  میب ش  (  2017)تحقیق  به ای  ان که  وتحقیق محقق   
از وم ر م [     اس ف  ه  نیست  من سب  اس ع ره  تر مه  برای  ا لفظی  تحت  تر مه  راه  ر 

  ران ق ل معنی ش ست میخورن . 

 نتيجه گيری    
زب نه ی  مقولات زب نی وارهن ی ی ی ازموار ی هس ن که م ر م    رتر مه قرآ  کریم به 

می موا ه  ب آ   ان لیسی  زب    روبرومی  ی را خصوص  راب چ  ش ه ی  شواری  شون وآنه  
 .کن  

وتحلیل  وت زیه  وارهن ی  زب نی  ازمش لات  ه یی  نمونه  ح ضرب پی اکر     رمق  ه 
توسط   اتخ ذش ه  راه  ره ی  ومق یسه  قرائ ی  الاسلام  ح ة  تفسیر  ک  ب  آنه برمبن ی 

 :م ر م   برمبن ی نظریه نیوم رک،ن  یج زیرب  ست آم  
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  تر مه تحت ا لفظی، :  که عب رتن از  نیوم رک بهره  س ه ان    م ر م   از شش راه  ر  .1
این راه  ره ق،    پ نوی  و  ترا ف،    ب  یی،  ی   تغییر  مع  ل ارهن ی،  ان ق ل، پربس م ترین 

 .تر مه تحت ا لفظی بو 

 راکثرمواقع م ر م    ران ق ل معن ی  قیق ن مواق عمل ر ه ان که علت رامی وا  ع م    .2
گ هی ازمعن ی  .  انست (  قرآ )کلمه و تفسیر آ  و همچنین پ یبن ی به م ن مب ا  آ

ازت زیه وتحلیل  ا ه ه این ن ی ه ب ست آم که یوسف علی به   یل وا  اری به م ن .  3
است    مب ا، کر ه  تر مه  ا لفظی  تحت  رابصورت  ازکلم ت  به  تع ا ی  ازپ نوی   وب اس ف  ه 

توضیح معن ی آ  کلم ت پر اخ ه است به عب رت  ی ر،معن ی ب طنی کلم ت رام و ه    شرح و 
 . به علت پ یبن ی به م ن مب ا آنه  را بصورت تحت ا لفظی تر مه نمو ه است  ش ه است ام 

تر مه قرآ  کریم بسی رمهم است زیرا میلیونه  نفر ازمر م غیرعرب نی زبه  انس ن و رک .4
برای    یقین   ازآن  یی که تر مه ی این ک  ب مق س اگرغیرمم ن نب ش ،.  قرآ  کریم  ارن  

بران یزی است،  م ر می ک ر  هر ب ی به زب   عربی،  چ  ش  خصوصی ت   س خ  ر،  م ر م   
 ب ی  رب ره ارهنگ،  این،  علاوه بر  قرآ  کریم تسلط  اش ه ب شن ،   تفسیر  زب نی،ت ریخ آ  وح م   

ام    تر مه ای  قیق را   ح     ر  ب وانن    ت   ب انن    معن یی آ  بیش ر  نحوی و  سطوح  غوی،
 ارائه  هن .

ح ضرعب رتن از مق  ه  ه ی  تع ا مح و ی  .  1:مح و یت  بررسی  به  ح ضراقط   رتحقیق 
ی ا ه ه اقط به آی ت ان خ ب ش ه مح و می  .2. ازموار  زب نی وارهن ی پر اخ ه ش ه است 

است  شو ،به   آم ه  ه ب ست  ی ا ه  مذکور،این  آی ت  وتحلیل  ت زیه  عب رت  ی ر،ازطریق 
تحقیق ح ضرمنحصرا به بررسی ومق یسه تر مه  .  3.ونمی وا  انه ارابطورع م اس ف  ه کر 
  وتن ازم ر م   قرآ  کریم پر اخت. 

ه  را مش لات توان  برای م ر م   قرآ  کریم مفی  ب ش  و آ ر میضی ا ه ه ی تحقق ح 
آ   ارهن ی  و  می  زب نی  اتآتی،محقق    س ز .  رتحقیق  گ ه  تری  آ وسیع  توانن طیف 

کنن وهمچنین  بررسی  کریم  قرآ   را رتر مۀس یرم ر م    وارهن ی  زب نی  ازمش لات 
مذکورمی مش لات  بررسی  ازسوره   ر  توانن به  ی تع ا مح و ی  کریم یک  قرآ   ه ی 

 بپر ازن . 
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