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 Abstract: In the field of Qur'an interpretation, two 

general historical and non-historical approaches can 

be considered. Failure to pay attention to this 

separation and failure to pay attention to the type of 

approach (not method) causes serious 

misunderstandings regarding the conflict between the 

interpretation results of these two approaches. The 

duality of historical and non-historical interpretation is 

more than a duality that hinders pluralism; They are 

dual complementary. On the other hand, the analysis 

of historical memory, compared to historical reports, 

has double importance. Ignoring or underestimating 

historical memory and exaggerating historical reports 

can also cause problems in the analysis of the same 

historical reports. One of the prominent terms in 

Christian literature - which has also found its way into 

the literature of Qur'an interpretation - is the term Late 

Antiquity. Westerners' analysis and understanding of 

religious texts cannot be analyzed without paying 

attention to the historical memory in the West, 

especially in the late ancient times. What is observed 

in late antiquity and later in the Middle Ages; More 

than anything, it is the mood of war, looting and 

brutality. 
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 :هاواژه كليد  
نگری،   تاریخی 
 باستان متاخر، 

 قرآن کریم،

در حوزه تفسیر قرآن، دو رویکرد کلی تاریخی و غیرتاریخی،    : چکيده  
سنخ   به  توجه  عدم  و  تفکیک  این  به  توجه  عدم  است.  بررسی  قابل 
رویکردی )نه روشی( موجب سوء تفاهمات جدی در تلقی تعارض نتایج  
تفسیری این دو رویکرد است. دوگانه تفسیر تاریخی و غیرتاریخی، بیشتر  

عه الجمع باشند؛ دوگانه ای مکمل اند. از سوی  از آن که یک دوگانه مان 
دیگر تحلیل حافظه تاریخی، در مقایسه با گزارش های تاریخی، اهمیتی  
و   تاریخی  حافظه  به  دادن  بها  یا کم  انگاشتن  نادیده  دارد.  دوچندان 
تواند تحلیل همان گزارش های   تاریخی، می  بزرگنمایی گزارش های 

یکی از اصطلاحات پررنگ در ادبیات  د.  تاریخی را نیز با مشکل مواجه کن 
اصطلاح    - که به ادبیات تفسیر قرآن نیز راه پیدا کرده است   – مسیحی  

تحلیل و برداشت غربیان از متون دینی را  دوران باستان متاخر است.  
دوران   در  ویژه  به  غرب  در  تاریخی  به حافظه  توجه  بدون  توان  نمی 
عهدباستان متاخر تحلیل کرد. آنچه در دوران باستان متاخر و در ادامه  
در دوران قرون وسطی مشاهده می شود؛ بیشتر از هرچیز خوی جنگ  

   و غارت و وحشیگری است. 
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 بيان مسئله  
تاریخ در همه ابعاد خود با  متون دینی پیوند خورده و اثرگذار بوده است. تاریخ قرآن،اسباب 
نزول، تاریخ گذاری، آیات تاریخی و تاریخ انبیا و امم گذشته، تاریخ مندی فهم قرآن و متعلق 
بودن فهم به زمان نزول یا مخاطب بودن مشافهین بالمقصود با الافهام، از نمونه تنوع این 

یوندها در مورد قرآن کریم است. تفاوت رویکرد امثال آرتور جفری در ورود به عرصه الفاظ پ
الدخیله و امثال ایزوتسو که به نوعی المعانی الدخیله می پردازند؛ نمونه تفاوتی ظریف در 

 مواجهه تاریخی با متون دینی است.  

آنچه به لحاظ روشی می تواند غالب فعالیتهای خاورشناسان را پوشش دهد، روش مبتنی  
بر تاریخی نگری آنهاست. استخدام این روش در تحلیل آموزه های دینی به ویژه حوزه های 
قرآن پژوهی، نیازمند بررسی است؛ چه آنکه محققان مسلمان، کمتر تحقیقات خود را بر 

داده سامان  روش  این  یک   اساس  عنوان  به  حدیث  بین  تفاوتی  هیچ  خاورشناسان  اند. 
و تحلیل اصطلاح  با تجزیه  اند  اند و سعی کرده  تاریخ نگذارده  و مفهوم  اصطلاح اسلامی 
حدیث، کمترین مرزی بین آن و تاریخ ایجاد نکنند. در واقع بی توجهی اینان به حدیث به 

آنها شده است. اینان، به قرآن و   عنوان یک اصطلاح اسلامی منشا بسیاری از مغالطه های
 حدیث به مثابه منبعی تاریخی نگریستند.  

می توان چهار نگاه متفاوت بین متقدمان و متاخران در تفسیر را یاد کرد. اول اینکه از  
نگاه متقدمان، تفسیر بیشتر به مثابه یک رسانه بوده است و از نگاه متاخران بیشتر از مقوله 
علمی به نام تفسیر. دوم اینکه از نگاه ایشان، تعریف تفسیر پرده برداشتن از معنای لفظ 

از نگاه متاخران، رسیدن به مراد ماتن. سوم. اینکه ابتناء روش متقدمان بر میزکار و بوده و 
جمع آوری قرائن بوده و متاخران بر مبنای رساندن مخاطب به مقصود مختار مفسر. چهارم.  
اینکه از نگاه متقدمان، برخی الفاظ قرآنی حقیقت قرآنی پیدا نکرده بودند و طبعا با رویکرد 

وی دیده شده اند اما از نگاه متاخران، این نگاه تاریخی به هردلیلی نادیده انگاشته تاریخی و لغ
می شود. تاثیر دادن یا ندادن نگاه تاریخی، موجب تمایز دو رویکرد تفسیری می شود که ما 
مایلیم از آن با عنوان رویکرد تاریخی و فقهی یاد کنیم.  اگر متن را نسبت به دو زمان قبل 

ود مقایسه کنیم؛ تحلیل متن ناظر به زمان تحقق متن و زمان قبل از خود یک و بعد از خ
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رویکرد تاریخی است؛ چنانچه بررسی متن نسبت به زمان پس از خود و غبارتاریخی که روی  
 متن نشسته است؛ می تواند بخشی از یک رویکرد تاریخی باشد.

یکی از موضوعات مبنایی در حوزه زبان قرآن، توجه به تفاوت ظریف دو رویکرد تاریخی  
و فقهی به آیات است. در ضرورت تاسیس این دوگانه باید از ناکارآمدی، نامفهومی و  نوعی 
اضطراب در روش های مصطلح تفسیر یاد کرد. به ویژه آن که یادکردی از رویکرد یا روش 

روش ها و رویکردهای مصطلح تفسیری وجود ندارد. تنوع رویکردهای تاریخی در میان این  
مختلف به قرآن به ما این امکان را می دهد که آن ها در ضمن دو رویکرد کلی و متمایز 
تاریخی و فقهی طبقه بندی کنیم. در واقع یکی از طبقه بندی های مبنایی، لزوم تفکیک 

اي« و »تاریخي« است. برداشت از متن صرفا  تفسیر متون دینی، از دو جهت متمایز »توسعه 
بر اساس مقام بیان آن و تحلیل متن از جهت »فضاي صدور« آن، یک »برداشت تاریخي« 

( و خاستگاه صدور Contextگر متن به زمینه متن)توجه خوانش است. در برداشت تاریخي، 
نزول آیات تاریخي، نمونه تاریخي و سببکلام است. تفسیر تاریخي قرآن و شناخت بافت  

اي« است. در برداشت برداشت تاریخي است. در مقابل برداشت تاریخي، »برداشت توسعه
کند؛ اما محل نزاع، خود متن اي، اگرچه متن در ارتباط با زمینه متن معنا پیدا ميتوسعه

)نه زمینه متن( است. از این رو ایجاد هم عرضي تقابلی بین تفسیر تاریخي و توسعه اي 
  1صحیح نیست. 

سه نکته اساسی در این جا قابل تذکر است. اول اینکه ممکن است یک مجتهد خاص در  
مقام استنباط، دقت ویژه ای در تحلیل تاریخی متن داشته باشد؛ اما این مسئله طبعا ناقض 
تعریف ارایه شده از رویکردهای مذکور )به عنوان یک وجه غالب( نیست؛ ضمن آن که غالبا 

جتهد با رویکرد فقهی، چندان از نتایج رویکرد فقهی دور نیست. دوم نتایج استنباط همان م
اینکه مراد مراد ما از رویکرد فقهی، استفاده از دستگاه فقهی در تحلیل متن است که لزوما 
ناظر به موضوعات و متون فقهی نیست. سوم اینکه رویکرد تاویلی را می توان از جهت نادیده 

 
. در نمونه ای غیر قرآنی می توان از این جمله معروف مرحوم مدرس که سیاست ما عین دیانت ماست؛ کمک گرفت. سبب 1

تان مردم ایران تجاوز به  بیان این جمله از سوی مدرس، هشدار وی به دولت عثمانی بود و اینکه خیال نکنید به خاطر مسلمانی
 مسلمان بوده( یا نه!  کنند ببینند ختنه شده )کشند و بعد معاینه میکنند چون اول متجاوز را میایران را تحمل می
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گرفتن یا مفروض گرفتن فهم تاریخی متن، شبیه رویکرد فقهی دانست و از این جهت در 
 دوگانه ای که در این مقاله ترسیم شده، در سمت رویکرد فقهی قرار می گیرد. 

واقعیت آن است که فرآیند روش استنباط فقهی از آیات قرآن کریم کمتر در کنار روش 
تاریخی، به مرزبندی و نوعی شفافیت رسیده است. به عبارت روشن تر مشخص نیست زمانی 
که اصطلاح استنباط از آیه قرآن در فضای فقه به کار برده می شود؛ دقیقا در چه مواردی 

د از یک مفسر غیر فقیه هستیم. از نقطه نظر این مقاله می توان در حال جدا کردن مرز خو
 با برشمردن شاخصه هایی، در رسیدن به این شفافیت گام برداشت.   

در مجموع می توان گفت که تفکیک رویکرد تاریخی و فقهی، مسیر پذیرش اقوال به 
ظاهر مختلف را باز می کند. پذیرش یک معنا در رویکرد تاریخی به معنای نفی معنایی دیگر 

بقره/ هِ؛  اللََّ عَهْدَ  یَنْقُضُونَ  ذِینَ  )الََّ »عهدالله«  تفسیر  مثلا  نیست.  فقهی  رویکرد  در 72در   ،)
ب اقوال  ارتباط  سایر  عرض  تواند هم  نمي  و  است  تاریخي  در سطح  تفسیري  کتاب،  اهل  ا 

 تفسیري قرار گیرد تا احیانا قبول آن موجب طرد سایر اقوال)در رویکرد فقهی( گردد. 

بِي لَهَبٍ)مسد:
َ
أ تْ یَدَا  تَبََّ (، با اشاره سابقه سرقت ابولهب از 1نویسنده ای در تفسیر آیه 

کعبه بین استفاده از این تعبیر قرآنی و موضوع سرقت، ارتباط برقرار می کند.)اری ربین،  
تاریخی)رویکرد تاریخی( 25، ص1392 آیه و مسائل  ارتباط برقرار کردن بین ظاهر  این   )

یشه شرط لازم در استفاده و استنباط از متن نیست. این واکاوی از خاستگاه صدور  البته هم
که بیشتر در مقام پاسخ به این سوال است که: ماتن و گوینده متن به کجا می زند؟؛ در واقع 
می تواند تا حدودی مراد ما را از این نوع رویکرد تاریخی روشن کند. کمااینکه گفته شده: 

( بسیار پیش می آید که 3/324،  1420ارع ناظر به مصادیق است.)صدر، ظواهر اطلاقات ش 
در محتوای برداشت شده از متن، از ظاهر آن قابل درک است؛ اما به لحاظ مصداقی، ممکن 
است گوینده مسئله خاصی را هم مورد توجه داشته باشد. مثلا توصیه به رعایت تقوا مستند 

آ ذِینَ  الََّ هَا  یَُّ
َ
أ یَا  کریمه:  هَ)احزاب:به  اللََّ قُوا  اتََّ از 70مَنُوا  گوینده  برداشت  صحت  عین  در   ،)

نیز  بالمشافهه  مخاطبان  در  مصداقی  مسئله  یک  به  ناظر  تواند  می  فقهی(،  متن)رویکرد 
در تعریف رویکرد تاریخی به متن باید گفت: رویکردی که متن را   باشد.)رویکرد تاریخی(
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بیشتر از نگاه خاستگاه تاریخی اش مورد خوانش قرار می دهد و در مقابل رویکرد فقهی، 
رویکردی است که متن را بدون توجه به خاستگاه تاریخی یا با مفروض گرفتن فهم تاریخی 

 متن، مورد بررسی و تحلیل قرار می دهد.  

اسَ فِي الْمَهْدِ؛ آل عمران:  مُ النََّ ( از اختصاصات  46مثلا اینکه سخن گفتن در گهواره)وَیُکَلَِّ
گزارش های قرآنی است؛ می تواند از نظر تاریخی، کنایه و تعریضی به ادعای الوهیت عیسی 
اعجاز   ما موضوعیت داشتن  که  باشد  این  از  مانع  تواند  نمی  تاریخی  تحلیل  این  اما  باشد. 

بران و مواردی اینگونه را با توجیه رویکرد تاریخی، از حوزه دلالت های متن منسلخ پیام
کنیم. رویکرد تاریخی نگری خاورشناسان و حتی بسیاری از رویکرهای تاریخی بومی از این 

 جهت قابل نقد جدی است. 

به عنوان نمونه ای دیگر، اشارات آیات تاریخی قرآن به برخی اختلافات خاص، اگرچه با  
)سوره  حْزَابُ 

َ
الْْ فَاخْتَلَفَ  در  مثلا  شده  مطرح  اختلاف  توان  نمی  اما  است؛  کلی  بیانی 

مْرَهُمْ )انبیا :37؛ مریم:   65زخرف:
َ
عُوا أ ( 58) زخرف: لًا ( یا  مَا ضَرَبُوهُ لَكَ إِلَاَّ جَدَ 93( یا وَتَقَطََّ

هِ)بقره:  ونَنَا فِي اللََّ تُحَاجَُّ
َ
صَارَی عَلَی شَيءٍْ)بقره:139یا قُلْ أ (   113( یا وَقَالَتِ الْیَهُودُ لَیْسَتِ النََّ

 The other prophet, Klaus vonرا به معنای مطلق اختلاف بین الادیانی قلمداد کرد. )
Stosch, pp.20-35سر موضوع خاصی است که نباید در   ( در واقع عمده این اختلافات بر

سایه کلیت الفاظ نادیده گرفته شود. با تاکید بر تفاوت حداقل دو سطح تاریخی و توسعه ای 
در آیات باید گفت نباید به استناد به عموم و اطلاق آیه دست به اطلاق در سطح تاریخی زد 

رد. در یک نتیجه کلی باید و نه با استناد به سطح تاریخی، دلالت توسعه ای آیه را محدود ک
گفت در مواجهه با زبان کلی و اطلاقات آیات قرآن باید توجه داشت که نه در سطح تاریخی 

 و نه در سطح توسعه ای نمی توان بی ضابطه دست به اطلاق زد.

مجلسی،   )علامه  طهورا«  و  مسجدا  الارض  لی  »جعلت  دیگر،  ای  نمونه  ، 1403در 
( می تواند از این نگاه دیده شود که در مواجهه با منطق اهل کتاب مبنی بر لزوم 16/313

عبادت در کنیسه و کلیسا ایراد شده باشد؛ اما این معنای تاریخی نه تنها مانع معنای توسعه 
لکه اساسا می توان گفت عدم فهم این معنای تاریخی، نمی تواند  یافته آن در فقه نیست ب

 مشکلی در فهم معنای توسعه ای ایجاد کند.
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در نمونه ای از استنباط فقهی غیر ناظر به سبب نزول آیه و چه بسا فراتر از ان می توان 
آیه   تفسیر  کرد.    176به  اشاره  بقره  فِي (سوره  الْقِصَاصُ  عَلَیْکُمُ  کُتِبَ  آمَنُوا  ذِینَ  الََّ هَا  یَُّ

َ
أ یَا 

شرعی  178بقره: :الْقَتْلَی مبنای  عنوان  به  مسلمان  دانان  حقوق  و  فقها  بین  در  آیه  این   )
قصاص مطرح می شود. در رویکرد استنباط فقهی این آیه که به نظر می رسد بر رویکرد 
تاریخی غلبه کرده است؛ تاکید بر آن است که در انجام قصاص سنخیت باید مورد توجه قرار  

، مسئله اصلی این آیه می 1ساس توجه به سبب نزول آیهگیرد. این در حالی است که بر ا
تواند راه حلی در تسویه دیه بین دو طرف برای پرهیز از قتل های مکرر )به بهانه قصاص( 

 2است؛ نکته ای که باز هم از تایید هم عرضی با حیات)مورد تصریح آیه( نیز بهره مند است. 

نِ، وصف است یا اسم خاص؟ و  در نتیجه مثلا اینکه   حْمََٰ در نمونه ای دیگر، اینکه آیا الرََّ
در  آیه: در بسم الله الرحمن الرحیم، با یک وصف مواجهیم)الرحیم( یا دو وصف)نظر رایج(؟ 
در پاسخ به این سوال که چه تفاوتی بین پذیرش هریک از این دو نظر است؛ می توان به 

رد تاریخی و فقهی، استناد کرد. اینکه بالاخره چه فرقی می کند الرحمن، اسم تفاوت رویک 
باشد که با یک سابقه تاریخی ما را به معنا برساند و اینکه از طریق یک حقیقت به اصطلاح 
تفسیریه)قرآنیه( ما به مراد برسیم؛ ناشی از تفاوت دو رویکرد است نه اختلاف روش. تاریخی 

رویکرد اولند. در این رویکرد تاریخی مثلا اینکه سه مورد: الله،الرحمن   ها بیشتر متمایل به
و الرحیم، اشاره ای به نقد تثلیث نیز داشته باشد، مطرح است اما در رویکرد غیر تاریخی 

 اصلا اهمیتی ندارد. 

 
. طبری در سبب نزول آن آورده است: ابن ابوحاتم از سعید بن جبیر روایت کرده است: در زمان جاهلیت اندکی پیش از ظهور 1

اسلام، دو طایفه از عرب باهم جنگیدند و از یکدیگر فراوان کشتند حتی از کشتن زنان و بردگان نیز دریغ نکردند و از یکدیگر  
مشرف شدند. یکی از این دو طایفه با داشتن افراد زیاد و ثروت فراوان گردن کشی و بر  قصاص و دیه نگرفته به دین اسلام  

ها را کرد، چنانکه سوگند یاد کرد تا در عوض بردگان خود، آزادگان دشمن و در عوض زنان خود، مردان آندیگری ستم می
نْثَی( نازل گردید.)طبری،نکشد راضی نشود. در بارة آن

ُ
نْثَی بِالْْ

ُ
 ( 173، ص 1: ج1392ها )الْحُرُّ بِالْحُرِّ وَالْعَبْدُ بِالْعَبْدِ وَالْْ

2.  Sohaib Saeed, Fights and Flights: Two Underrated ‘Alternatives’ to Dominant Readings in tafsīr, 
The Journal of Qur'anic Studies, Volume 24 Issue 1, Mar 2022 

https://www.euppublishing.com/author/Saeed%2C+Sohaib
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 باستان متاخر   دوران  
تاریخ غرب را به طور کلی می توان به چهار دوره تقسیم کرد. دوره یونان باستان )هزارساله 

دوره قبل از میلاد تا دوم میلادی( با محوریت حمله بخت النصر و حمله اسکندر مقدونی،  
باستان متاخر)قرن سوم تا قرن هفتم میلادی(  با محوریت حمله ژرمن ها به روم و سقوط 
رنسانس)قرن  دوره  و  صلیبی  های  با جنگ  پانزدهم(  تا  )یازدهم  وسطی  قرون  دوره  آن، 
شانزده تا معاصر( با محوریت جنگ جهانی اول و دوم، از عمده مظاهر تمدن غرب است.  

قبل از میلاد و همین   5ن دوران مانند یونان باستان و به ویژه قرن  اگر از عصرهای طلایی ای
قرن های   ویژه  به  اصلی   18و    17طور دوران رنسانس  میلادی صرف نظر کنیم؛ شاکله 

تمدنی غرب در ادوار پیشین به خصوص دوران باستان متاخر را چیزی جز جنگ، قتل و 
تو می  را  مسئله  این  دهد.  نمی  تشکیل  و خشونت  در حافظه  غارت  ای  برجسته  نکته  ان 

 تاریخی غرب دانست.

عصر  دوران تاریخی بین   (Late Antiquity)دورانِ باستانِ متأخر یا دورانِ اواخرِ باستان
وسطیو   باستان غرب  قرون  سده   8تا    2است.)سده   در  اصطلاح  های میلادی( 

سده Dark ageتاریکی) به  این  از  پیش  البته  از   10تا    5های  (  پس  دوران  یا  و  میلادی 
 روم غربیمیلادی از    476شود. در سال  اطلاق می  )م.  285(امپراتوری روم غربی  فروپاشی

دانند که تا سده دهم چیز باقی نمانده بود و مورخان این سال را آغاز عصر تاریک میهیچ
از نظر  ادامه داشت. با هر تفسیری دیده شود؛  اواخر باستان،  این بازه زمانی،   به هرحال 

محقق ایتالیایی   1های اقتصادی، فکری و فرهنگی، دچار نوعی رکود و افول شده است.ویژگی
های پس از  را ایجاد کرد، این مفهوم سده   2مفهوم »عصر تاریکی«   1330در دههٔ   پترارک 

دانست. در این مفهوم قرون وسطی، را »نور« می دوران باستان کلاسیکروم را »تاریکی« و  
است که »دوران رکود فکری و تاریکی« است. به نظر  رنسانسزمانی از سقوط رم تا  فاصله

 
1.  Abels, Richard (1998). Alfred the Great: War, Kingship and Culture in Anglo-Saxon England. Harlow, 
UK: Longman. p. 23. ISBN 0-582-04047-7 
2 "Definition of DARK AGE". www.merriam-webster.com. 

https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%B9%D8%B5%D8%B1_%D8%A8%D8%A7%D8%B3%D8%AA%D8%A7%D9%86
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%B9%D8%B5%D8%B1_%D8%A8%D8%A7%D8%B3%D8%AA%D8%A7%D9%86
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%82%D8%B1%D9%88%D9%86_%D9%88%D8%B3%D8%B7%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%81%D8%B1%D9%88%D9%BE%D8%A7%D8%B4%DB%8C_%D8%A7%D9%85%D9%BE%D8%B1%D8%A7%D8%AA%D9%88%D8%B1%DB%8C_%D8%B1%D9%88%D9%85_%D8%BA%D8%B1%D8%A8%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%85%D9%BE%D8%B1%D8%A7%D8%AA%D9%88%D8%B1%DB%8C_%D8%B1%D9%88%D9%85
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%85%D9%BE%D8%B1%D8%A7%D8%AA%D9%88%D8%B1%DB%8C_%D8%B1%D9%88%D9%85_%D8%BA%D8%B1%D8%A8%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%81%D8%B1%D8%A7%D9%86%DA%86%D8%B3%DA%A9%D9%88_%D9%BE%D8%AA%D8%B1%D8%A7%D8%B1%DA%A9
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D8%B1%D9%88%D9%BE%D8%A7%DB%8C_%D8%AF%D9%88%D8%B1%D8%A7%D9%86_%D9%82%D8%AF%DB%8C%D9%85
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%B1%D9%86%D8%B3%D8%A7%D9%86%D8%B3
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%88%DB%8C%DA%98%D9%87:%D9%85%D9%86%D8%A7%D8%A8%D8%B9_%DA%A9%D8%AA%D8%A7%D8%A8/0582040477
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می رسد اصرار بر به کار بردن اصطلاح دوران باستان متاخر به جای دوران تاریک، به نوعی 
 سرپوش گذاشتن بر واقعیات خشن این دوره است. 

ظهور و بروز دو دین مسیحیت و اسلام در ابتدا و انتهای دوران باستان متاخر از نمونه  
اتفاقات مهمی است که دستخوش این بدتفسیری واقع شده اند. روندی که در ادامه و در 

جنگ قرون وسطی، به اصطکاک با تمدن اسلامی در قالب جنگ های صلیبی نیز منجر شد.  
های صلیبی نیز یکی از اتفاقات مهم دوران باستان متاخر است که البته در قرآن کریم بدان  

در   dark ageهجری( و    10تا    5اشاره نشده است. مقایسه دوران رکود در تاریخ اسلام )
قابل توجه است. لازم است ذکر شود که در نخستین جنگ  میلادی(   10تا  5تاریخ غرب )

در جن ولی  شد  سوزانده  مسلمانان  کتب  تمام  یا صلیبی  کلیسا  به دستور  دوم  گ صلیبی 
اسلامی به اروپا  –آوری و به اروپا آورده شد. در نتیجه علوم ایرانی مانده جمعپادشاه کتب باقی

الدین نیز پس  طور وسیعی مورد استفاده قرار گرفت. الکامل فرزند ارشد صلاحراه یافت و به
شناسان دانان و ستارهاز فهمیدن علاقه فردریک دوم به دانش مسلمانان، گروهی از ریاضی

 مسلمان را روانه کاخ فردریک کرد )این کار با خشم شدید پاپ وقت همراه بود(. 

جنگ  در  شرکت  بودند  شده  مرتکب  گناهانی  که  خداترسی  و مسیحیان  صلیبی  های 
دیدند. باربارا تاکمن آمرزیده شدن گناهان را راهی برای فرار از جاودانه شدن در جهنم می 
افتادن جنگ  راه  به  دلایل  از  دیگر  یکی  دوردست«،  »تاریخ  کتاب  توسط در  صلیبی  های 

کند که  ها را خلاصی یافتن از »جنگ دیوانه وار« میان حاکمان محلی توصیف می اروپایی 
فئودال آن  خصومت در  جریان  در  آسیبی ها  خود  باروهای  و  برج  پناه  در  شخصی  های 

دیدند اما برای به نابودی کشاندن دشمنان و رقیبان خود از طریق به حداقل رساندن  نمی
له کردن رعایای یکدیگر به عنوان ها، اقدام به انهدام مزارع و باغات و کشتار و مثعایدی آن

گاه، برای رهایی از  کردند. تاکمن معتقد است اروپایی قربانیان اصلی، می  ها به شکلی ناخودآ
های صلیبی را ابداع کردند تا راهی برای تسکین خوی پرخاشگری خود این »نفرین«، جنگ 

 1یافته باشند. 

 
1. Tuchman ،A distant mirror ،7-8. 

https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%AC%D9%86%DA%AF%E2%80%8C%D9%87%D8%A7%DB%8C_%D8%B5%D9%84%DB%8C%D8%A8%DB%8C#CITEREFTuchman1978
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الهیات مسیحی با نوشته های پدران برجسته کلیسا که در اواخر دوران    حتی گفته شده
روشنفکران برجسته ای مانند اوریگن، لاکتانتیوس،   1باستان زندگی می کردند، تعریف شد.

گوستین و ژروم، آموزه های مسیحیت را از طریق متون، تفاسیر و بحث  یوسبیوس، آمبروز، آ
های خود پایه گذاری کردند. یوگرافی آنها نشان می دهد که چگونه آنها ویژگی های فرهنگی 

بخش های ناهمگون جامعه قدیمی   و فکری اواخر باستان را برای ایجاد یک کل واحد از
 2ترکیب کردند.  

دوران عهد باستان متاخر از قرن سوم تا هفتم میلادی به نوعی بخشی از دوره تاریک  
تا دهم میلادی، محسوب می شود. آنچه در دوران باستان   5قرن  Dark age)تاریخ غرب )

خوی  هرچیز  از  بیشتر  شود؛  می  مشاهده  وسطی  قرون  دوران  در  ادامه  در  و  متاخر 
 2000در واقع تمدن غرب پس از دوران باستان تا دوران رنسانس در    3  وحشیگری است.

ساله دین رسمی   300سال فترت به سر برده است. در این دوران، مسیحیت با تاخیری  
محسوب شد. دین اسلام نیز اگرچه خود توانست در ضمن جنگ های طولانی ایران و روم 

به عنوان یک تمدن، رقیب تمدن های به سرعت مرزهای جغرفیایی اعتقادی را در نوردد و 
ایران و روم شود؛ اما حافظه تاریخی غرب در زمان حضور اسلام متاثر از مسئله تغلب و غلبه 
جنگ و خونریزی است و این حافظه تاریخی در تحلیل اتفاقات مربوط به صدر اسلام نیز بی 

ه گرفته اند و گفتمان تاثیر نبوده است.  هرچقدر خاورشناسان از حافظه تاریخی خود فاصل

 
1. Late Antiquity and the religious milieu of the Qur’an’s Origins, Sidney H. Griffith, The Routledge to the 
Qur’an ,pp3-13   

گوستین در قرن چهارم پس از میلاد در یکی از استان2 های رومی در شمال آفریقا متولد شد و فرزند یک . به عنوان نمونه، آ
های معنوی  تحصیلات او مانند خاستگاهش رومی کلاسیک بود، اما با جنبش .نجیب زاده کوچک محلی و مادری مسیحی بود

و فلسفی معاصر مانند مانوی و نوافلاطونی گری درگیر شد. سرانجام، او نوع مرسوم تری از مسیحیت را پذیرفت. او قبل از اینکه  
او زندگی خود را وقف مبارزه با دوناتیسم و دیگر بدعت ها کرد.  .اسقف شود چندین سال به عنوان یک گوشه نشین زندگی کرد

 .او به عنوان نویسنده ای پرکار، نامه ها، خطبه ها و رساله های فراوانی دارد که اعترافات و شهر خدا از برجسته ترین آنهاست
میلادی، دست به شورشی عمومی زدند و پس از چند سال در هفتاد میلادی، شهر اورشلیم پس از یک   66. یهودیان در سال 3

ماه محاصره، سقوط کرد. رومیان شهر اورشلیم و معبد سلیمان را ویران و مردم را قتل عام کردند. آنانی که زنده ماندند پراکنده  
ن از آن پس صاحب کشوری خاص  ایرانیان به  شدند و  نابودی  برای  بودند. یهودیان همانگونه که به خشایارشاه کمک کردند 

 ساسانیان کمک کردند برای تصرف اورشلیم.
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تمدن اسلامی نزدیک تر شده اند؛ قضاوت های همدلانه تری نسبت به حادثه عظیم عاشورا  
داشته اند. خاورشناسان غالبا در سده های متاخر، به این حادثه پرداخته اند. اشاره »ادوارد 
گیبن« مورخ انگلیسی، در کتاب »اضمحلال تمدن روم« به واقعه عاشورا، نمونه بارز این 

 ت.تاثیرگذاری اس 

یکی از موارد پرداختن به باستان متاخر در کتاب مقدس، داستان مردخای است. زمانی  
که اخشورش پادشاه ایران )خشایارشاه( تصمیم گرفت از همسر اولش جدا شده و همسر 

النصر او دیگری اختیار کند. همسر جدید شاه هخامنشی، دختری از قوم یهود بود که بخت
دختر، اِستر نام داشت و همراه عمویش یا به نقلی را از اورشلیم به اسیری آورده بود. این

به مردخای  که  بود  مُردخای  و نسب پسرعمویش  اصل  او  کرد  استر، ممنوع  کفیل  عنوان 
بنای  ترتیب، مردخای سنگ  »بدین  کند.  فاش  ایران  بر خاندان سلطنتی  را  یهودی خود 

ده یهود این درس مهم را تعلیم های آین مکتب سیاسی را بنیان گذاشت: وی به همه نسلیک
داد که برای پادشاهان و بزرگان، اعم از ملوک، امپراتوران و روسای جمهور، همسران یهودی 
انتخاب کند تا بدین ترتیب بتوانند بر تصمیمات آنان تاثیر گذارند و در سطح بالای حکومتی، 

( کنایه 218د.« )صفحه  تمایلات و آرزوهای ناسیونالیستی قوم یهود را جامه عمل بپوشانن
این باره  در  این مارشالکو  هرچند  که  است  این  یهود  دینی  باورهای  و  سیاسی  زنان مکتب 

گذاشتند، اما از طرف یهودی فرمان دینی خود را که نباید به غیرجهود زن داد زیر پا می
 آوردند. های ملت یهود را به اجرا درمی دیگر، بعضی از خواسته

میلادی قبایل بربر    410در سال  به عنوان یکی از بارزترین حوادث دوران باستان متاخر،  
ای امپراتوری روم غربی را به تصرف خود درآوردند شهر رم پایتخت افسانه GOTHS ” گوتز

دهنده و برای بسیاری باورنکردنی بود. مرکز یکی از  و آن را غارت کردند. حادثه بسیار تکان
قتلپرقدرت  غارت، چپاول،  تحت  هفته  یک  مدت  به  تاریخ جهان  امپراتوریهای  و ترین  عام 

بود گرفته  ژرمن”گوتز”قرار  بربرهای  بربرهای”گوتز”به .تجاوز  حمله  رومیان  حال  این  با 
می داخلی  آشوبی  بلکه  خارجی  هجوم  یک  نه  را  خود  سران پایتخت  که  چرا  دانستند 

های تحت نفوذ خود اسکان داده بودند و از آنان امپراتوری بیشتر این بربرها را در سرزمین
قبایل”گوتز”در   .کردندهای بایر استفاده می برای خدمت در ارتش و یا کشاورزی در زمین 
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ای بین بخارست و سپاستوپل شمال رودخانه دانوب و در حوالی دریای سیاه و در منطقه 
ساکن   سرزمین)روسیه(  به  ورود  اجازه  آنان  به  هیچگاه  رومیها  را بودند.  امپراتوری  های 

در تلاش برای ورود به روم رودرروی ارتش قدرتمند این   378دادند. گوتزها در سال  نمی
از سخت را  ترین شکستامپراتوری قرار گرفتند و در نبردی خونین یکی  های تاریخ خود 

از نگاه ویل دورانت  یک تمدن بزرگ تا از درون منهدم نشده باشد از بیرون   1.متحمل شدند
 476شود و به این قاعده برای درک چگونگی سقوط امپراتوری روم که سال  مغلوب نمی 

می  تکیه  داد،  روی  روزی  در چنین  بلندآوازه  میلادی  گیبون  ادوارد  دیگر،  از سوی  کرد. 
وجو کرد؛ چرا که »این مذهب گفت علت اصلی سقوط روم را باید در مسیحیت جستمی 

کیش قدیم را که به روح رومی خصلت اخلاقی و به دولت روم ثبات بخشیده بود از میان 
برد. مسیحیت به فرهنگ کلاسیک، به علم، به فلسفه، به ادبیات و به هنر اعلام جنگ داده 

پردازانه زندگی رومی گری واقع کنده را وارد رواقیبود. مسیحیت نوعی رازوری شرقی سست
طلبانه برای یک فاجعه سلیمکرده بود، فکر افراد را از وظایف این جهانی معطوف آمادگی ت

وجوی سعادت جمعی کیهانی ساخته بود و آنان را واداشته بود تا به جای آن که در جست
 .از طریق فداکاری در راه کشور باشند، به دنبال سعادت فردی از طریق زهد و عبادت بروند

مسیحیت وحدت امپراتوری را در هم شکسته بود؛ در حالی که امپراتوران نظامی برای حفظ 
های رسمی یا  کردند؛ آیین مسیح پیروان خود را از به عهده گرفتن شغلوحدت مبارزه می 

دوستی را رفتن به خدمت نظام منع کرده بود؛ اصول اخلاقی مبنی بر عدم مقاومت و صلح
 .موعظه کرده بود و حال آن که نجات امپراتوری در گرو شور و شوق و اراده به جنگ بود 

مسیح میپیروزی  شمار  به  روم  مرگ  می .رفت،  مسیحیت دورانت  که  آن  »علت  نویسد: 
توانست با چنان سرعتی گسترش بیابد این بود که روم رو به احتضار بود. مردم ایمان به 

داشت، بلکه دولت را نه از آن جهت از دست دادند که مسیحیت آنان را از دولت دور نگه می
جنگید تا برده اسیر بگیرد، به کرد، میبدین علت که دولت از ثروت در برابر فقر حمایت می

بست تا از تجمل پشتیبانی کند و در حفظ ملت خود در برابر قحط و غلا، کار مالیات می 
گیر، مهاجمات و بیکاری عاجز بود. مردم حق داشتند از قیصر که طبل های همهبیماری

 
 پروفسور کالج دوفرانس )پاریس( ترجمه: علیرضا کاویانی  (VEYNE) . پل واین 1
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کرد، یعنی از یک زد روی بگردانند و به مسیح روی آورند که صلح را موعظه می جنگ می
بی عاطفه  و  رحم  به یک  باورنکردنی  زندگی بیخشونت  از یک  یا بیسابقه،  به امید  عزت 
انسانیت و  بود  بینوایان  تسلی  مایه  که  را محترم می ایمانی  نه شان  را  روم  بگروند.  داشت 

مسیحیت از پا درآورد و نه هجوم بربرها؛ هنگامی که مسیحیت نفوذ یافت و هجوم بربرها  
 .1تهی نبودای میانفرارسید، روم جز پوسته 

در قرآن کریم هم می توان اشاره هایی به باستان متاخر پیدا کرد. اصطلاح نسیء از آن  
از قرآن، از سوي برخي خاورشناسان نیز با تعبیر »کتاب مقدس تفسیرشده«،   2موارد است.

ایشان،  قرآن و تمدن عربي، حلقه وصلي براي انتقال  3سخن به میان آمده است. از نگاه 
تمدن بشري از دوره متاخر عهدباستان به پس از اسلام است. بر این اساس حتي فارسي 

توان دري، با واسطه زبان عربي به فارسي امروزین ترجمه مي شود. نمونه این انتقال را مي
نسخه  که  یافت  دمنه  و  کلیله  ماندگار در  عربي،  متن  ترجمه  طریق  از  صرفا  موجود  هاي 

 اند.  اساسا از این روست که  گفته شده:  شده

الغطاء ـ قرآن زنده کرد؛ اگر قرآن نبود نه یهودیت  مسیحیت را ـ به تعبیر مرحوم کاشف
تحریف   ماندمي  کتاب  آن  مسیحیت؛  اسناد  نه  انبیا  به  ـ  الله  معاذ  ـ  را  میگساري  که  شده 
دهد کتاب ماندني نبود؛ وقتي کتابي دارند دیني دارند که مریم عذرا را ـ معاذ الله ـ به مي 

کند این دیني نیست که با پیشرفت علم بماند؛ این قرآن آمده موسي را  بدعفتي آلوده مي 
في  عیسي را انبیاي گذشته را مریم عذرا را به طهارت به قداست به عصمت به عظمت معرَّ

 
1. The Story of Civilization, V.10,P.83 

ماه می گرفتند که کبیسه را درست کنند)یک قول در انما    13. در تاریخ عبری قبل از اسلام، هر سه سال یک بار، سال را  2
النسیء( و از طرفی ماه های عبری جابجا نشود. یعنی مثلا همیشه ربیع الاول در بهار باشد و رمضان در تابستان و ... طبق  

ماه های هجری برخوردار نبوده. همین الان هم مناسبت های یهودی مثل عید پسح)همین   روال یهود، ماه ها از دقت مانند روال 
اوریل( است. ربیع الاول و الثانی البته می تواند یادآور دو ماه عبری آدار   24مارچ تا    24ایام(، شناور در طول یک ماه)بین حدود  

، )عربی: آذار( ششمین ماه از سال کشوری و دوازدهمین ماه از سال دینی در تقویم ( אֲדָרباشد. آذار یا آدار )به عبری:    2و    1
دهد و آدار الف یا آدار ریشون روز جلوتر رخ می  30روز دارد. در سال کبیسه این ماه    29عبری است. این ماه در زمستان است و  

. آدار یک و دو در هنگام فوریه و  2شود و ماه پس از آن آدار ب یا آدار شنی)دوم( یا آدار  خوانده می  1)آدار نخستین( یا آدار  
 شود. آدار )در فوریه یا مارس( برگزار می 14شوند. جشن در مارس در تقویم گریگوری واقع می

 نویورت، آنجلیکا، مقدمه بر کتاب روش شناسي تاریخي در علوم قرآن و حدیث 3
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کرد، تورات را زنده کرد انجیل را زنده کرد صحف ابراهیم را زنده کرد زبور داوود را زنده 
 1الغطاء این است که اگر قرآن نبود آنها هم با پیشرفت علم رفته بودند.کرد؛ حرف کاشف 

 نتيجه 
سه رویکرد در تفسیر قرآن قابل تصویر است. تفسیر بر اساس معنای تاریخی متن قرآنی،  
قرآنی.  متن  تاریخی  تعامل  اساس  بر  تفسیر  و  قرآنی  متن  قرآنی  اساس حقیقت  بر  تفسیر 
خاورشناسان متمایل به اولی، مفسران مسلمان به متمایل به دومی و انگاره پژوهان متمایل 

ایه راه حلی اساسی در تعارض بخشی قابل توجهی از دیدگاه های به سومی هستند. در ار
تعیین مرز بین تفسیری، باید از تفاوت سطح تاریخی و سطح توسعه ای متن سخن گفت.  

دو رویکرد تاریخی و غیرتاریخی)فقهی( البته نیازمند دقت استفاده از تعابیر علمی است اما 
فارغ    -ظهور کلام  -برخلاف رویکرد تاریخی–به صورت کلی می توان گفت در رویکرد فقهی  

نزول  قاعده    -از سبب  قواعدی چون  به  استناد  از متن دارد و  نقش محوری در استنباط 
بسیار   -که نوعی تعمیم در تفسیر آیه مبنی بر لزوم خروج از مورد نزول است-"العبره"  

تفسیر تاریخی قرآن و لزوم توجه به ترتیب، اسباب نزول و دلالت های تاریخی  پررنگ است.
متن، با هر حدت و شدتی تبیین و ضرورت شناسی شود؛ اما باز هم قطعا نمی توان از آن به 

از منظر روشی، علامه طباطبایی)ره( به خوبی عنوان راه حل و روشی جایگزین یاد کرد.  
د مسیر تعامل فقه و تفسیر را فراهم کرده است. در رویکرد تاریخی، هر گزارش تاریخي، مقیَّ 

است. بنابراین به شرایط صدور است و ادعاي اطلاق، خروج از اصل و نیازمند دلیل و قرینه  
بایست از ناظر نبودن یک گزارش تاریخي به یک قضیه خاص، مطمئن شد و سپس براي  مي 

تعمیم، دلیل ارایه کرد. برداشت تاریخي از آیات تاریخي، مجراي قاعده عدم خروج از موضع 
الیقین است و قابل تعمیم نیست. از سوی نص، اکتفا به قدر متیقن و اقتصار علي موضع 

مقابل، رویکرد فقهی را می توان در سطح توسعه ای و بلکه فراتر از قاعده العبره دانست.  
ضمن آن که مسئله حجیت، نادیده یا مسلم انگاشتن فضای صدور متن، اجرای اصول الفاظ 

توان از دیگر مقومات رویکرد فقهی دانست. نتایج رویکرد و مبنا بودن حقیقت معنایی را می  
تاریخی و فقهی، می توانند به هم نزدیک باشند؛ اما در رویکرد فقهی اساسا اهمیتی ندارد 
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که متن چه سابقه تاریخی داشته است؛ بلکه آن چه اهمیت دارد؛ حقیقت قرآنی و تفسیری  
متن است. الفاظ دخیله در متن قرآن هم از این جهت برای مفسری مانند طبری، غیرقابل 
قبول است؛ چرا که قرآن کریم الفاظ خود را از میان همان الفاظ با معانی متداول استفاده 

رویکرد این که چه بر سر لفظ قبل از استعمال آن آمده است؛ از کمترین کرده است. در این  
اهمیت برخوردار است. بر این اساس ریشه شناسی لغوی واژگان قرآنی و بازگرداندن آن ها  
به ریشه های سریانی و آرامی و نقش آن در شناختن حقیقت قرآنی، بیشتر یک تفنن عامیانه 

ش کلیدی. در نهایت و در بهترین حالت می توان گفت معنایی است تا پرداختن به یک نق
دوگانه تفسیر تاریخی و غیرتاریخی، بیشتر از آن که یک دوگانه مانعه الجمع باشند؛ دوگانه 

 ای مکمل اند. 

تفسیر قرآن متناسب با میراث دوران باستان و از جمله کتب مقدس، یکی از روش های  
متقدم  دیدگاه  نقد  در  دیدگاه  این  است.  رینالد  چون  معاصری  خاورشناسان  نهادی  پیش 
امر بایسته ای در تفسیر می  خاورشناسانی چون مونتگمری وات است که سیره نبوی را 

چون موتسکی در حدیث، نویورت در قرآن، دیدگاه های   دانستند. اساسا خاورشناسان متاخر
تعدیل شده تری نسبت به متقدمان دارند. در قرآن کریم، نسبت به دوران باستان ، انعکاس 
های متعددی است. از جریان  مفصل اصحاب کهف گرفته تا جریان ذوالقرنین و کوروش،  

ار یهود و تا مسائلی چون اصحاب حمله بخت النصر، تا نقدهای متعدد به بنی اسرائیل و احب
با   السلام و حتی  نادرست قتل حضرت عیسی علیه  با وجود تخطئه تصور  اخدود و حتی 
وجود نام بردن از روم )غلبت الروم(، اما چرا در قرآن کریم هیچ انعکاسی از فجایع و ظلم 

آیا اشاره   های امپراطوری روم باستان و توحش و برده داری قرون وسطایی آن وجود ندارد؟
های مکرر قرآن کریم به لزوم تفکر در سرگذشت امت های پیشین)که معمولا بدون تصریح 
به مرجع ضمیر است( و اشاره به ظلم و فساد آن ها، می تواند ناظر به همان توحش های 

 قرون وسطایی روم در عهدباستان باشد؟
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  Abstract : The contemporary Muslim interpretive studies are 

being influenced by late Orientalist studies that are based on 

the achievements of the contemporary Western humanities and 

is formed in an analogy with modern Bible study methods thus 

must be aligned with the goals of the Holy Qur'an. Delving on 

modern methods of interpretation, this article shows that being 

satisfied with cosmic interpretation [afaqi, or interpretation of 

the horizons]- which is the final product of modern 

interpretation - does not correspond to the aim of the speaker 

of the Qur’an and the addressee of these words; spending the 

energy of the understander in historical and literary elements, 

and etc., this approach veils the divine manifestation through 

the lens of the Holy Word; reduces the Divine verses to literary 

expressions; reduces the Divine intention to the understanding 

of the contemporaries of the Qur'an; is inattentive to the fact 

that the Qur'an has some hidden meanings and the Qur’anic 

verses are of different categories and each category has its own 

interpretive requirements, and there are different levels of 

understandings and it is necessary to refer to the reliable 

sources of understanding; is incapable of the processes of 

thinking and adapting to cases and most importantly, of 

presenting an esoteric interpretation (ta’vil) and deprives the 

understander of the book from its mystical and faith benefits 

by limiting him/her to the surface of the text. Therefore, the 

new methods of interpreting the Holy texts can be useful for 

Qur’an believers in understanding the text, only when they are 

designed under the supervision of Muslim Qur'anic scholars, 

in the first place, so that the aims, role and position of this book 

are taken into account. 
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 :هاكليد واژه
سنت  

تفسیری،  
تفسیر مدرن،  
خاورپژوهان، 

متد علمی، 
تفسیر آفاقی،  

 سیر انفسی.

تأثیرپذیری مطالعات تفسیری معاصر مسلمانان از تحقیقات متأخر    چکیده:  
مستشرقان که براساس دستاوردهای علوم انسانی معاصر غرب و با قیاس به  

های مطالعات مدرن کتاب مقدس صورت پذیرفته بایستی با غایات قرآن  روش 
کریم تراز شود. پژوهش حاضر با ریز شدن در متدهای مدرن تفسیری نشان  

دهد که بسنده کردن به تفسیر آفاقی که محصول نهایی تفسیر مدرن است  می 
با هدف متکلم و مخاطب این کلام تطابق ندارد؛ با صَرف توان فهمنده در عناصر  

شود؛  تاریخی و ادبی و ...، مقابل تجلی الهی از دریچه کلام مقدس حجاب می 
دهد؛ مراد الهی را تا حد فهم معاصران  آیات الهی را به عبارات ادبی تنزل می 

صنف نبودن آیات و اقتضائات  کشد؛ به ذوبطون بودن قرآن و هم قرآن به زیر می 
ها و لزوم رجوع به منابع معتبرِ فهم،  تفسیری هر صنف و ذومراتب بودن فهم 

توجه است؛ از فرآیندهای تفکر و تطبیق و از همه مهمتر تأویل قاصر است و  بی 
با محدود کردن فهمنده به سطح متن او را از مزایای عرفانی و ایمانی آن محروم  

وقت برای باورمندان به  کند فلذا متدهای جدید تفسیر متون مقدس آن می 
پژوهان مسلمان  کریم در فهم قرآن سودمند است که اولًا تحت نظارت قرآن قرآن 

شود تا اهداف، نقش و جایگاه این کتاب در آن ملحوظ باشد و ثانیاً بعد  طراحی 
از این گام ابتدایی، توجه اصلی بایست معطوف به مراتب بعدی باشد که با سیر  

متناظر آن یعنی    شود تا شخص در جهان انفسی و تطبیق و تأویل آیات آغاز می 
گام  خویش  یعنی  درون  مقدس  متن  با  نهایی  مطلوب  مواجهه  به  و  زند 

   آید. الاذواق نبی شدن و مشارکت در بازآزمایی تجربه خطاب، نائل شریک 
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 .مقدمه 1

شعب  از  که  مدرن  شکاکیت  آثار  از  است  بشری  دانشی  که  آنجا  از  مقدس  متون  تفسیر 
شاخه همه  در  بازسازی  و  بازنگری  که  است  دکارتی  دانششکاکیت  را  های  بشری  های 

آزادسازی متن مقدس از سنت فهم کند، منفک نیست و بنابر این در بایستگی  ضروری می 
تردیدی نیست. این بایستگی تنها لزومی   به معنای گذار از سنت تفسیری به تفسیر جدید

های انسان از قبیل ناسازگاری ظاهری با گرایش  -هاییتئوریک نیست و معضلات و چالش 
ها، معضلات های علوم طبیعی، حقوق حیوانات و زنان و همه انسانامروزی، با بعضی از داده

های اخیر عملًا پیش روی فهم متن پدیدار شده، گواه این ضرورت که در دهه  -اقتصادی و...  
در میدان واقع است. چیزی که هست فرآیند علمی این گذار بایست تئوریزه شود و آنچه از 

-سنت تفسیری ما مسلمانان به دوران حاضر قابل انتقال است و نیز عناصر و آن ارکان تحول 
 ند. شوند باید مشخص گردها و نهادهای جدیدی که به این عرصه وارد میواه و روش خ

در سده اخیر، تفسیر مدرن کتاب مقدس توسط پروتستانتیزم و دیگر رویکردها از یک  
سو و مطالعات قرآنی مستشرقان از سوی دیگر و تأثیر این دو بر مفسران مسلمان، تفسیر 

های مطالعات مدرن ها و توصیهقرآن را به آستانه تحولی سترگ برد که  به تبعیت از روش 
می مقدس،  و کتاب  علمانی  فرآیندی  به  الهیاتی  کنشی  از  هم  را  قرآن  تفسیر  تا  رود 

نگرد و با ابزارهایی چون  نقد تاریخی و مثابه یک متن ادبی میالگوریتمیک که قرآن را به 
 پردازد، تغییر ماهیت دهد.ادبی و فرمی به کاوش در متن می

علمی  در  گامی  برداشتن  با هدف  این  پژوهش حاضر  و  تفسیر  در عرصه  تحول  سازی 
های تفسیر مدرن ها و زاویهفرض که چنین تحولی ضروری است، در نظر دارد فاصلهپیش

دیدگاه با  را  مقدس  انسان متون  هدایت  محور  بر  مبتنی  و  سلوکی  تفسیری  و  قرآنی  های 
های نوین است که تفسیرپژوهی مدرن که از روش واکاوی کند. فرضیه پژوهش حاضر این  

تواند هر چند در عرصه پژوهش و روشمندی آن می  -تفسیر کتاب مقدس در غرب متأثر است
مدار با غایات انسان  -برای تفسیرپژوهی باورمندان هم دستاوردهای ارجمند داشته باشد اما  

ها واسطه آنات جدید شدیدتر و به هایی قابل توجه دارد که به موازات تطورقرآن کریم زوایه



دوفصلنامه »اسلام شناسی و قرآن پژوهی در جهان معاصر« انجمن ایرانی مطالعات قرآنی و فرهنگ اسلامی؛               20

 3، پیاپی 1402، بهار و تابستان 1، شماره 2سال 
 

 

روزبه  مدرن  دست تفسیر  این  بیشینه  اهمیت  اینجا  و  شد  خواهد  دورتر  غایات  آن  از  روز 
آید که متد علمانی شود. از دل این پژوهش این نتیجه مهم به دست می ها آشکار میپژوهش 

اولًا  وقت میمدرن تفسیر متون مقدس آن بیاید که  قرآن کریم  به  باورمندان  کار  به  تواند 
پژوهان مسلمان طراحی شود های مربوط به تفسیر روشمند قرآن، تحت نظارت قرآنالگوریتم

تا اهداف و نقش و جایگاه این کتاب در آن ملحوظ شود و ثانیاً تنها مرتبه و گامی ابتدایی در 
وجه عمده معطوف به مراتب بعدی شود که با سیر انفسی فهم قرآن به شمار رود و توان و ت

م آغاز  آیات  تأویل  و  تأصیلیتطبیق  قرآنشود.  امام های  بزرگانی چون  ره پژوهانه  خمینی 
 شواهد اثبات این فرضیه است.

های ای از رویکردهای تفسیرپژوهان نواندیش و ریشهاین نوشتار در مرحله اول چکیده
کاود و در مرحله ها را می های اصلی آنکند و ماهیت و شاخصاین رویکردها را عرضه می

کتابخانه  تحقیق  روش  با  تفسیری  دوم  افادات  در  انسان  –ای  و  سلوکی  رویکرد  محور که 
های منحصرکردن به مقایسه این دو خواهد پرداخت و اسباب واگرایی آن دو و آسیب   -دارند

فهم متون مقدس در مواجهه علمانی با آن را،حتی از نظر خود محققان غربی مطرح و در 
 پایان نتایج و پیشنهادات پژوهش را عرضه خواهدکرد. 

 . پيشينه پژوهش 2
است.  در حد اطلاع نگارنده در میان آثار تفسیرپژوهانه تا کنون اثری با این غایت پدید نیامده

تواند قلمداد شود دو عنوان پیشینه، پشتوانه و منابع پژوهش حاضر میاما از میان آنچه به
 دسته آثار مهم هستند:

بزرگانی چون     - 1 و  تفاسیر عرفانی و سلوکی  قرآنی صاحبان  از میان  امامآثار  خمینی 
های حمد،  اعم از آنچه نگاشته خود ایشان است مثل آداب الصلاة و تفسیر سوره   –متأخران  

توحید و قدر و آنچه از بیانات ایشان که توسط دیگران مدوّن شده است مانند تفسیر و شواهد 
و ابو حامد غزالی از میان   -خمینی،قرآن کتاب هدایت و کتاب فهم القرآنقرآنی در آثار امام
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که در عین تفکر سنتی به نوعی   -مثل مشکاة الانوار، و جواهر القرآن و درره  -متقدمان  
 1. مدار قرآن کریم توجه دارندنواندیش نیز محسوب هستند و به غایات انسان

های محققان غربی یا غیرمسلمان که به کاوش آثار مفسران نواندیش قرآن و پژوهش   -2
اند. »الجواهر فی تفسیر القرآن الکریم« نوشته  در متون مقدس از جمله قرآن اهتمام کرده 

جوهری طنطاوی  امین -شیخ  از  التفسیر«  و  البلاغة  و  النحو  فی  تجدید  »مناهج  کتاب   ،
ی، »اسلام و مدرنیته: تحول الخولی، »التفسیر البیانی للقرآن الکریم« اثر عائشه بنت الشاط

یک سنت فکری« نوشته فضل الرحمن عالم پاکستانی و »مفهوم النص« از دانشمند مصری 
ای از آثار نواندیشان مسلمان است. از میان محققان غربی نیز، جان.  نصرحامد ابوزید نمونه 

عنوان راهنمای یک مبتدی« شیوه نقد فرمی را به اچ. هایس در »تفسیر کتاب مقدس: کتاب  
 است.ای نوین برای فهم متون مقدس معرفی نموده شیوه

رتراود ویلانت خاورشناس آلمانی، مقاله »جریان شناسی تفاسیر قرآن در دوره معاصر« 
را برای جلد دوم دایرة المعارف انگلیسی قرآن نگاشته است. این مقاله که توسط مهرداد 

ویژه در کشور های تفسیر قرآن بهترین گرایش عباسی به فارسی ترجمه شده، به معرفی مهم
گرایی،  های اصلی در تفسیر )عقل است و گرایشمصر از نیمه قرن نوزدهم تا به امروز پرداخته 

ای نو و مستقیم با قرآن( را  تفسیر علمی، تحلیل ادبی، تحلیل تاریخی و تفسیر در پی رابطه 
 است. هایی بررسی کرده همراه با ذکر نمونه

گفتنی است که در روند این پژوهش دسترسی چندان مستقیمی به تفاسیر مدرن کتاب  
ها در این باب ای از گزارش مقدس و آثار پروتستانتیزم در اختیار نبوده و لذا عمدتاً به پاره

امکان تحقیق  آثار مترجم فراوان،  تکیه شده است و نیز به دلیل نو بودن موضوع و نبود 
تفسیری میسور  رویکردهای جدید  استیعاب همه  باب  این  در  و پس  نبوده  فراهم  درخور 

 نبوده و این عمده محدودیت این پژوهش است. 

 های تفسيرپژوهی مدرن   رویکردها و توصيه   - گفتار اول 
ها، حتی حسب تفسیر قرآن از سویی یک دانش بشری است و مثل همه این دست دانش

پژوهان مسلمانان نیازمند باززایی و بازیابی حسب مقتضات دوران جدید  تشخیص خود قرآن
 

خمینی ره تمرکز های امام. در این مقاله برای پرهیز از پراکندگی پژوهش برای استشهاد، از میان مفسران سنتی بر دیدگاه  1

 است. شده
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تفسیری  سنت  در  بازنگری  غیرمسلمان،  محققان  و  خاورپژوهان  تفسیرپژوهی  است. 
-راه   –مثل تفسیر کتاب مقدس   –کند و برای بازسازی تفسیر قرآن  مسلمانان را توصیه می
 کند. های علوم انسانی معاصر غرب ارائه میکارهایی مبتنی بر یافته

های نواندیشانه و رویکردهای جدید مفسران مسلمان به تفسیر قرآن در دوران گرایش 
از دهه های اخیر در میان معاصر، بیشتر در کشورهای عربی به ویژه مصر شکل گرفته و 

یافته  راه  نیز  ایرانی  یافته است. پرسشاندیشوران  از دوران جدید،  آمده  بر  های جدید های 
علمی و تأثیر غرب بر فرهنگ و سیاست جامعه مسلمانان و تأثیر مطالعات قرآنی مستشرقان 
یا محققان غیرمسلمان که خود متأثر از رویکردهای مدرن در تفسیر کتاب مقدس و تأثیر 

 اند.گیری محتوای این تفاسیر نقش داشته نهضت پروتستانتیزم در این باره است، در شکل

 های مفسران مسلمان نواندیش  رویکردها و گرایش  -1
 های مفسران نواندیش عبارتند از: ترین گرایشبرخی از مهم 

چون  عقل   -1 اندیشوارنی  با  هندیگرایی  احمدخان  و    1898- 1817)سيد  م( 
اقتصادی   1905-1849)محمدعبده مصری و  برتری سیاسی  تأثیر  تحت  که هر دو  م( 

 تمدن جدید غرب در دوران استعمار بودند و رویکرد عقلی در فهم آیات را مطرح کردند.

میدان   -2 با  علمی  نوشته  تفسیر  الکریم«  القرآن  تفسیر  فی  »الجواهر  شيخ داری 
به توضیحاتی   -ق  1358م    -طنطاوی جوهری  قرآن مفصلًا  اعجاز  از  با هدف دفاع  که 

است. تفسیر علمی پیرامون علومی که مدعی است پیشتر در آیاتی از قرآن ذکر شده پرداخته 
از سوی مسلمانان با اقبال مواجه نشد؛ مثلًا امین الخولی در »مناهج تجدید« ردیه مفصلی 

 بر آن نوشت. 

استاد زبان و ادبیات عربی دانشگاه    –  امين الخولیتفسیر ادبی که با رویکرد ادبی    -3
آغاز شد و بنیادهای آن از جمله عناصر مطرح در این پژوهش است که   -1967م  -مصر،  

انجامد. همکار او طه حسین در رساله »فی بعضاً به واگرایی تفسیر جدید با غایات قرآن می
کرده  اشاره  انسانالصیف«  همه  ادبی  میراث  مقدس  کتب  که  باید بود  هم  قرآن  است،  ها 

دلیلی ندارد که تحقیق در باره  تحلیل ادبی شود و از تحقیقات جدید ادبی در آن بهره برند، 



 اخوان صراف  /میکرمدار قرآنانسان  اتی معاصر از غا یریمطالعات تفس ییواگرا                                      23

 

ز نظر امین الخولی که این ایده را به طرحی ا   کتب مقدس فقط به علمای ادیان سپرده شود.
های مثابه کتابی مشتمل بر فنون ادبی، تفاوتی با روش عملی تبدیل کرد، مطالعه قرآن به 
او تأکید داشت که به دست آوردن معنای صحیح متن   مطالعه هر اثر ادبی دیگری ندارد؛ 

(،  1998)م    الشاطیعائشه بنت    تواند بدون درنظر گرفتن ملاحظات دینی انجام شود.می 
شناختی خولی های اصلی مفاهیم روش »التفسیر البیانی للقرآن الکریم« را براساس بخش 

کاران مقبولیت دارد چون او به مسائل الشاطی حتی بین محافظهنگاشت. آثار تفسیری بنت
های شناختی قرآن از طریق روش پردازد و کاری جز اثبات اعجاز سبکحساس اعتقادی نمی

( کوشید ابزارهایی برای 1991)م    محمداحمدخلف الله  کند.شناسی نمیپیشرفته زبان
ها باید با زبان رایج مخاطبان، مرتبط و با  روز شدن قصص قرآن بیابد. از نظر او داستانبه

ها هماهنگ باشد و پس داستان پیامبران از نظر تاریخی تا حد احساسات و شرایط ذهنی آن 
ندارد   واقعیت  آن زیادی  بودن  واقعی  به  نزول  عصر  اعراب  وی هرچند  داشتند.  یقین  ها 

همچنین وضعیت روحی پیامبر در شرایط مختلف را در قصص پیامبران گذشته منعکس  
بیند. همین نتایج سبب عدم تصویب رساله او در هیأت بررسی و گناهکار شناخته شدن می 

 او توسط برخی علمای الازهر شد.

مثابه یک متن ادبی باید در  رویکرد تاریخی بودن قرآن؛ پس از این ایده که قرآن به   -4
بافت تاریخی خود تفسیر شود، دانشمندانی به این نتیجه رسیدند که ارتباط متن قرآن با  

کند. از های تفسیری ایجاد میتر است و این تغییری بنیادین در روش تاریخ بسیار گسترده
)م    محمد داود رهبرجمله   پاکستانی  به 2013عالم  قرآن  که  تأکید داشت  طور خاص  ( 

بیست وقایع بشری  و  پیامبر سخن میوسهدرباره شرایط  زندگی  پایانی  نظر سال  از  گوید. 
و 1988)م    الرحمنفضل  دینی  اخلاقی،  بیاناتی  شامل  قرآن  نیز  پاکستانی  دیگر  عالم   )

ط تاریخی معینی است. به همین خاطر اجتماعی است که پاسخگوی مسائلی خاص در شرای
فرایند تفسیر امروزه نیازمند حرکت از وضع حاضر به عصر نزول و سپس بازگشت به دوره 
حاضر است. او سه مرحله استخراج معنای تاریخی، تعمیم و تطبیق را تصویر کرد. دانشمند 

مثابه یک متن ادبی را تعمیم (، نگاه خولی به قرآن به 2010)م    نصرحامد ابوزید مصری  
طور خاص  به  –دانست که باید طبق اصول علمی    –نص  –داد و به صراحت قرآن را یک متن  

فهمیده شود. او نتیجه گرفت مفسران امروزی هم باید با    –الگوی ارتباط سی.ای. شانون  
ها را به رموزی قابل فهم برای شرایط فرهنگی رموز مخاطبان عصر نزول آشنا شوند و هم آن



دوفصلنامه »اسلام شناسی و قرآن پژوهی در جهان معاصر« انجمن ایرانی مطالعات قرآنی و فرهنگ اسلامی؛               24

 3، پیاپی 1402، بهار و تابستان 1، شماره 2سال 
 

 

توانند به سنت تفسیری تکیه کنند چون زمانه خود تبدیل کنند و بدون نگاه نقادانه نمی
دانشمند   -محمد اركونآید. از نظر  بازگشایی رموز هر زمان فقط به کار همان دوران می 

و   -الجزایری پیامبر  خود  اعتقاد  به  که  است  پیامبر  شفاهی  گفتار  قرآنی،  واقعیت  نیز 
است. این گفتار که در متن مکتوب مصحف عثمانی تجلی یافته مخاطبانش وحی الهی بوده 

های بیانی های زبانی و متنی گره خورده با شرایط ویژه تاریخی و در قالب اسلوبدر گونه 
گرفتهاسطوره  نمادین شکل  و  یابد دریچه ای  ادامه  تاریخ  که  آنجا  تا  متن  این  به است.  ای 

تفسیردامنه  هر  از  نامحدودی  بالقوه  است  ی  كه البته    . جدید  دینی  حقيقت  از  آنچه 
می  رابطهفهميده  در  كه  است  معتبر  این شرط  به  متن شود  بين  دیالکتيکی  ای 

   (140-138، 1383. )ویلانت، وحيانی و تاریخ قرار بگيرد 

رویکردهای تفسيری جدید دیگری نيز در خلال سده اخير پدید آمدند كه با    -
 شود. ها صرفنظر می هسته بحث حاضر ارتباط مستقيم ندارند و از طرح آن

 های خاورپژوهان در تفسيرپژوهی جدید دیدگاه  -2
صرفنظر از سایر نقدها و   –کند که  به مطالعات تفسیری خاورپژوهان آشکار می1نگاهی 

گری« دارد به این معنا که بسیار طبیعی است که تفسیرپژوهی آنان آفت »بیرونی –هاآسیب
اطلاعات همه جانبه کسانی که در دامان آن نگرد  کسی که از بیرون به تراث یک دین می

اند را ندارد و نیز فاقد همدلی کافی با آن موضوعات و مسائل داخلی است، هرقدر  دین بالیده
آورد خطاهای فاحش  های علمی ممتازی به کار گیرد، تفسیری که به دست میهم روش 

کادمیک و بیرونی به متن نیز مد نظر داشتن ملاحظات   دارد. لذا حتی در نگاه علمی و آ
معرفتیِ باورمندان ضروری است. توضیح این موارد را نگارنده هم ضمن نوشتار دیگری به 

ای برای مثابه یک متن ادبی، مادام که مقدمه بعلاوه فهم قرآن به  2است.تفصیل بیان کرده

 
 .(Rubin, 1993, 96-107)  مدثر   و  مزمل  کلمات  از  و(  Rubin, 2007, 93-98)  مسد  سوره  از  ربین  اری  برای نمونه تفسیر.  1

. نگارنده این موضوع را در انجمن مباحثات «پیش روی مطالعات مدرن و روشمند قرآن  استشراقی  هایچاله»   . نک: مقاله  2

   کانال تلگرامی آرشیو این انجمن قابل دسترسی است.قرآنی نیز ارائه داده و فایل صوتی آن در  
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و رسیدن به آستان  -یعنی همان متن ادبی و خطاب عصر نزول  – 1عبور از جهان اول متن
جهان دوم متن نباشد که اغراض سلوک و تربیت نفس را تأمین و فرصت بازآزمایی تجربه 

 آید. کند چندان به کار تأمین غرض مسلمانان از تفسیرپژوهی نمیخطاب را فراهم می 

داران و توصیه کنندگان به تفسیرپژوهی جدید  در کل از نظر خاورپژوهان جدید، که طلایه
هستند، تفسیر اسلامی فاقد اعتبار است چون این تفسیر یا مأثور است یا اجتهادی؛ که هر 

دلایلی مخدوش است و لذا تفاسیر مسلمانان فاقد روش علمی است: گزینش و گزارش یک به
های کلامی متأخر از نزول، متأثر است روایات تفسیری در تفسیر نقلیِ مسلمانان از گرایش 

 ((Carra de Vaux, (1913-1936), “Tafsīr”   و تفسیر اجتهادی فاقد روش علمی بوده، حتی
است. وارد  آن  بر  اشکالاتی  و  نیست  اعتبار  واجد  مسلمانان  خود  آرای  و  مبانی    حسب 

 (Gilliot,2002, vol.2  )  مسلمانان تفسیری  سنت  که  نیست  این  روش  فقدان  از  منظور 
های گوناگون ندارد یا استایل و پیکربندی ندارد،  ها و گرایشقواعدی مدون ندارد یا صبغه

الگوریتم است؛  تفسیر  کردن  الگوریتمیک  لزوم  منظور  می بلکه  معین  که  مفسر هایی  کند 
 2رسد. هایی از این الفاظ به آن معانی می دقیقاً طی چه گام 

ها مبنای تأثراتی در مسلمانان امروزی است که مد نظر این پژوهش است؛ این توصیه
الگوریتم یعنی می قرآن کریم که خروجی چنین  از  بدانیم تفسیری   - هایی است  خواهیم 

، تا چه حد غایت مطلوب و منظور از مواجهه با قرآن را  -یعنی محصول تفسیر علمانی قرآن
 کند. برای باورمندان ارضا می

 
اند که در شناخت گسست میان محصول تفسیر علمانی شده با مواجهه ای ارائه کرده . برخی از اندیشوران معاصر اندیشه   1

جهان . است زیقرآن، در واقع شامل دو جهان متما یعنی جهان متن مقدّس،مطلوب با قرآن سودمند است. حسب این اندیشه 

تاباند و تقدّس یرا بازم  یاله  ق یاست که حقا  یاست، اما جهان دوّم جهان  یوح  لیاوّل بازتابنده فرهنگ اعراب در عصر تنز 

است که خواننده را از جهان خود به جهان   یدارد و پل  یصرفاً ابزار  یجهان اوّل متن نقش  ن،یبنابرا  متن قائم به آن است.

 (.163-151، 1390)نراقی،   رساند.یجهان دومّ، م یعنیمقدّس متن، 

الگوریتم .  کنندای را حل میشوند و مسئلهها است که به ترتیب خاصی اجرا میای متناهی از دستورالعملمجموعه . الگوریتم  2

به زبان دقیق و بدون   ترتیب اجرای مراحل مشخص باشد؛  شروع و پایان آن مشخص باشد؛بایست چهار شرط داشته باشد:  

 : »فصل اول«( 1393)نک:هوروویتس، ترجمه علیخانزاده،  تمام شرایط حل مسئله را در بر بگیرد. ابهام بیان شود؛

https://referenceworks.brillonline.com/search?s.f.s2_parent=s.f.book.encyclopaedia-of-islam-1&s.au=%22Carra+de+Vaux%2C+B.%22&s.start=20&s.q=+Carra+de+Vaux
https://referenceworks.brillonline.com/search?s.f.s2_parent=s.f.book.encyclopaedia-of-islam-1&s.au=%22Carra+de+Vaux%2C+B.%22&s.start=20&s.q=+Carra+de+Vaux
https://referenceworks.brillonline.com/entries/encyclopaedia-of-islam-1/tafsir-SIM_5605?s.num=30&s.f.s2_parent=s.f.book.encyclopaedia-of-islam-1&s.start=20&s.q=+Carra+de+Vaux
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مدار در  انسان های تفسيرپژوهی مدرن به رویکرد سلوكی و  عرضه شاخص   - گفتار دوم 
 مواجهه با قرآن كریم  

ها،  های پشتوانه آنمفسران مسلمان معاصر در عین گشودگی نسبت به آن پیشنهادها و داده
های خود تراز و تعدیل کنند. یک راه  بایستی این تأثر را بر اساس هویت، اصول و نیازمندی

وصول به این مهم ارائه و تطبیق دقیق و عمیق عناصر این تحول به ارکان هویتیِ خود است.  
الجمله که فی  –مدار قرآن کریم  های متد تفسیری علمی مدرن با غایات انسانمقایسه شاخصه

فادات قرآنی و تفسیری کلاسیک و مدرنی که رویکرد سلوکی و انفسی دارند، منعکس  در ا
تفاوت و ضرورت است،  آشکار ها  را  تفسیر جدید  به  تفسیر سنتی  از  گذار  پیشنهادات  و  ها 

 نماید. می 

 تفاوت در هدف -1
هدف تفسیر مدرن صرفاً به دست آوردن معنای متن است. این هدف با مواجهه علمی و  

به دست با متن  این فرمولیزه  بر  ندارد.  نیاز  تفکر عمیق فهمنده  و  تأمل  به  و  آمدنی است 
اساس این قسم تفسیر با آنچه مد نظر باورمندان به این متن است تفاوت ماهوی دارد. از  

خمینی در مواجهه با متن باید عمیقاً تفکر کرد. مقصود از تفکر آن است که از آیات نظر امام 
جست  چون شریفه  و  کند  مقصود  و  مقصد  صحیفه  وجوی  آن  خود  چنانچه  قرآن،  مقصد 

اخراج از همه مراتب ظلمات به عالم نور و هدایت نورانیه فرماید، هدایت به سُبُل سلامت و  
ن به تفکر در آیات شریفه مراتب سلامت را از مرتبه دانیه انسا به طریق مستقیم است، باید

سلامت قوای  وارد شده به دست آورد و   النهایه آن، به تفسیری که از اهل بیتتا منتهی
( تفسیر باید 204-203،  1394خمینی،شده قاری قرآن باشد. )امامملکیه و ملکوتیه، گم 
خالق و بیان هجرت از دارالغرور به دارالسرور والخلود را همانطور که  کیفیت ربط مخلوق به 

شده  گذاشته  ودیعت  به  کتاب  این  به در  را  الهیه  شئون  باید  مفسر  و  کند  بیان  است 
آن  تعلیم کند، و مردم باید برای تعلّم شئون الهیه به آن رجوع کنند تا استفادت از   مردم

بیان وظیفه تفسیر از بیان معنای متن به    ( یعنی195،  1394خمینی،  )امامحاصل شود.  
یابد و با این حساب بسنده کردن به رویکرد مدرن، می کیفیت تعالی و ارتقای انسان توسعه

 کند. اساساً معنای تفسیر را محقق نمی
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 مفسر مثابه یک متن ادبی« با رسالت تفسير و ناسازگاری نگره »قرآن به -2
مثابه یک متن ادبی و صرفنظر از ویژگی قدسی در تفسیر جدید به متن قرآن کریم به  

می نظر  )ویلانت،  آن  به 136،  1383شود  لذا  و  نامقدس« (،  »متنِ  رویکرد جدید  در  واقع 
شود. این رویکرد با آنچه در رویکرد سلوکی برای دست یافتن به حقیقت قرآن تفسیر می 

ضروری است، همگرایی ندارد چون برداشتن دو گام برای دستن یافتن به حقایق باطنی  
قرآن ضروری است: باور به وجود مقامی دیگر ماورای این مقام حیوانی؛ ملتزم شدن به آداب 

( و این دو گام 171و    166،  1384خمینی، ادعیه )امام شریعت، عبادات و اُنس گرفتن با  
 یک با مختصه مذکور تفسیر مدرن همخوان نیست.هیچ

در این باب حتی به مفسران سنتی که تلاش قابل توجه خود را معطوف الفاظ و ظاهر 
مثابه یک متن ادبی نگریست شود صرفاً بهکنند، تعریض وارد است که به قرآن نمیمتن می 

فصاحت  و  بلاغت  جهات  مقصدش  که  نیست  شیخ  و  سکاکی  کتاب  این  »صاحب  چون 
این  بلکه  کند]...[  بحث  عالم  تاریخ  اطراف  در  تا  نیست  خلکان  ابن  و  مسعودی  باشد؛... 

قلوب احیاء  کتاب  الهیّه  است.«  صحیفۀ  الهیّه  معارف  و  علم  ابدی  حیوة  به 
( توقع اصلی از مفسر و تلاش تفسیری کشف و آشکارسازی جهت 194،  1394خمینی، )امام

ف  هماندن اهتدای آیات به عالم بالا و حیث دستگیری و هدایتگری آن به طرق سعادت و 
( رسالت مفسر 192،  1394سلوک طریق معرفت و انسانیت به متعلّم استز )امام خمینی،  

( و چنان نگاهی ناکافی 1394،193واقع شرح و تفهیم مقاصد قرآن است )امام خمینی،  به
 (.192و   191،  1394بلکه موجب احتجاب از قرآن و غفلت از ذکر الهی است )امام خمینی،  

داشت به نقش وقت برای مسلمانان مفید است که با چشملذا از منظر سلوکی تفسیر آن
مثابه صحیفه و نسخه الهی نگریسته شود نه صرفاً  تربیتی و ربانی آن انجام شود و به متن به 

 مثابه متنی ادبی. به

 مواجهه سرد معناشناسانه به متن، بستن پنجره تجلی الهی  -3
ها در  از نظر باورمندان به قرآن مواجهه با قرآن سطوح و مراتبی دارد که هر کدام از آن 

شود به زیبایی تأثیر بر مخاطبان و وصول به غایت نزول قرآن جایگاهی دارد. قرآن را می
شود خود را به آن سپرد و در الفاظ و معانی آن برد، میتلاوت کرد و از وجوه هنری آن بهره

شود به قصد معناشناسی متن آن را تحلیل و غرق شد و از آن لذت برد و شفا گرفت، می
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ها همه به جهان اول متن مربوط است. با عبور از جهان اول متن که در بررسی کرد، این
توان در آستان جهان دوم ایستاد و پیام کمند زیست و هستی مخاطبان زمان نزول است می

تر است،  هدایتی و سلوکی قرآن را آشکار کرد، جهان دوم متن که به حقیقت قرآن نزدیک
جهانی است برای زیستن نه متنی برای خواندن؛ باید به آن پای نهاد و در آن گام زد و با 

 .  الاذواق نبی ص و مخاطب مستقیم پیام قرآن کریم شدآن به حیات رسید و شریک

ی تفاسیر موجود از دخالت جدی پیرامون این مهم قاصر هستند، اما تفسیر  هرچند جمله
کند. گویی نگاه علمی، حجابی در اش این نقیصه را بارزتر میتفاوت علمیمدرن با نگاه بی

مقابل نورانیت و معنویت آیات است و نور الهی که پیشتر از دریچه کلمات این کتاب مقدس 
رسد؛ آیات دیگر در معنای اصلی خود یعنی اشاره و نشانه ، دیگر به قلب نمیتراویدبیرون می

و آیت به گوینده نیستند و تنها در بافت متن ایفا کننده نقشی در تشکیل معنا هستند. به 
ای برای تجلی پروردگار بر بندگان بود، با علمانی عبارت دیگر کلمه مقدس که پیشتر پنجره 

 1است.ده شدن تفسیر، قیراندود ش 

مثابه بیمار به شود متن، تنِ معنا است همانطور که پزشک به  میدر نگرش مدرن گفته 
نگرد بدون آنکه توجه کند که او نیکوکار است یا بدکار و توقعی از او ندارد، تنها  یک تن می

 - جوید. در حالی که غایت اصلی باورمندان به قرآن  دارد و درمانی میپیکر او را پاس می
الاذواق نبی ص بشوند و تجربه خطاب را بازآزمایی این است که شریک   -مخصوصاً عارفان

تواند نه ادعا دارد که چنین غایتی را تحصیل خواهدکرد.  کنند. تفسیر مدرن هرگز نه می
نویسد: »کسی که خود را عادت داد به قرائت آیات و اسمای الهیّه از امام در این باره می

ذات  ای به خود گیرد و باطنکم قلب او صورت ذکری و آیهتدوین الهی، کم کتاب تکوین و
گوید:  ( نیز می 217،  1394خمینی، قق به ذکر الله و اسم الله و آیت الله شود...« )امام مح

 
. این همان  اتفاقی است  که از منظر محققان غربی برای انسان مدرن در سه زمینه رخ داده و منجر به طرح ایده غیبت یا   1

از نظر ماکس وبر »راز زدایی یا تقدس زدایی از جهان بارزترین ویژگی جان مدرن است« )وبر،    است.کسوف خداوند شده

 مقدس،  هایکتاب  یحوزه  به   ادبی  و  تاریخی  نقدهای  پای  بازشدن  با  مقدس  کلام  تفسیر  در  ایده،  این  اساس  «(. بر179: »1394

 محسوب  او  سخن  کلام،  این  که  خداوندی  و  ورزدین   فرد  روح  میان  که  وجودی  عمیق   یمکالمه  دیگر  و  قدسی  دریافت

 ( Buber, 1999: pp65-92. )گیردنمی صورت دیگر شد،می
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کم کم به مقام متقین رسد »کسی که تفکر و تدبر در معانی قرآن کرد، در قلب آن اثر کند و  
نیز بگذرد و هر یک از اعضا و جوارح و  و اگر توفیق الهی شامل حالش شود، از آن مقام  

الهیه شود  قوای آن آیه از آیات  از خود  ای  او را  الهیه،  و شاید جذوات و جذبات خطابات 
 واسطه از  بی حقیقت »إقرأ واصعَد« را در همین عالم دریابد تا آنکه کلام را  خود کند و  بی

 ( 500، 1371خمینی، بشنود و آنچه در وهم تو و من ناید، آن شود.« )امام متکلمش

 كردن به فهم بالفعل یا بالقوه عصر نزول  بسنده -4
با مختصات پیش تفسیر مدرن  از دیدگاه مخاطب  ظاهراً  را  قرآن  قادر است  گفته فقط 

هایی در باره تواند داده های نوین فهم متون میاولیه آن تفسیر کند. توجه دارم که شیوه
آمد اما در هر صورت توان رویکرد تفسیر جدید متن به ما بدهد که در آن زمان به دست نمی

این است که به دست آورَد این متن از آن گوینده در آن شرایط برای آن مخاطبان اقتضای 
  چه معانیی را دارد. در حالی که هدف غالب باورمندان به قرآن کریم از تفسیر قرآن صرفاً 
وصول به آن معانی نیست که بالفعل یا بالقوه آن متن برای آن شرایط در بر داشت. از نظر 

پیام هدایتی جا قرآن  تا مسائل مهم باورمندان  ما مخاطب آن هستیم  ویدان است و همه 
خصوصیات کتاب  ( و »این از 93/ 20،  1378خمینی، دارد و بفهماند. )امامحیاتی را زنده نگه 

که ماست  در  هم آسمانی  که  حدودی  تا  است  کرده  باز  را  معرفت  است   باب  انسان  حد 
را   خلافت باب هم را و  باب حکومت هم باب مادیات را و اتصال مادیات به معنویات را و  هم و

 (. 17/433، 1378خمینی، )امام و همه چیز را« 

مقتضای زنده بودن و جاری بودن قرآن در حیات مسلمانان در همه عصرها، زنده و پویا  
بتواند حسب شرایط و زمان و مکان خود،  قومی  اینکه هر شخص و  و  بودن تفسیر است 
فهمی متناسب از آن به دست آورد. این مهم، نیازمند دوباره خوانی و باززایی متن و بلکه 

در   تجربه خطاب  شده بازآزمایی  علمانی  تفسیر  با  هرگز  توقع  این  است.  شرایط جدید  هر 
 شود.الگوریتمیک برآورده نمی

 غفلت از ذوبطون بودن ذات قرآن -5
تنها یک سطح خروجی دارد    -استنهاد شدهاز قسمی که تا کنون پیش  –إعمال الگوریتم  

پس به تعدد بطون و سطوح مختلف فهم توجهی ندارد. از نظر باورمندان به این کتاب، قرآن 
سطوح مختلفی از معنا و بطون مختلف دارد. تفسیر مدرن با حدی از بیان آن که تا کنون 



دوفصلنامه »اسلام شناسی و قرآن پژوهی در جهان معاصر« انجمن ایرانی مطالعات قرآنی و فرهنگ اسلامی؛               30

 3، پیاپی 1402، بهار و تابستان 1، شماره 2سال 
 

 

ارائه شده  و  قرآنتدوین  و حقایق  لطایف  و  اشارات  یعنی  فراسوی عبارات  به  راهی   1است 
ترین هایی است که پایینگوید: »برای قرآن، منازل و مراحل و ظواهر و باطنندارد. امام می 

آن دارد«   مرحله  قرار  تعینات  گورهای  و  الفاظ  پوسته  (.  38و  37،  1395خمینی، )امامدر 
( 59،  1395توقف در ظاهر قرآن و نرفتن به باطن آن، مرگ و جهالت است. )امام خمینی،  

از مصدر وحی توسط بخصوص آنکه به خاطر ویژگی های پیام وحیانی و کیفیت تلقی آن 
کنده از رموز است. دریافت قرآن توسط پیامبر ص از نظر عارفان ما به  پیامبر ص، این متن آ

بوده غیبی  مشاهده  این صورت  اقتضای  لذا  است.  نگرفته  صورت  عقلی  ادراک  با  و  است 
توانسته برای دیگران بیان شود.  میدریافت شهودی این است که جز در لفافه الفاظ و امثله ن

 (137، 1384خمینی، )امام

 قصور از فرآیند تأویل   -6
الگوریتم به دست  آنچه  مدرن  تفسیر  تراث  میهای  در  است که  نهایت چیزی  در  دهد 

مطرح است. غایت فهمنده قرآن از   2شناسانه ما تنزیل نام دارد. مقابل این معنا، تأویلقرآن
نظر باورمندان وصول به تأویل قرآن یا تحقق آن است. از دید عارفان ما حقیقت قرآن برای 

ای دیگر باز هم نازل شده و لباس است و در مرتبه اینکه بر قلب پیامبر وارد شود تنزل کرده 
( در مقابل این 162،  1384خمینی، لفظ پوشیده تا برای دیگران هم قابل فهم گردد. )امام

سیر نزولی مخاطب باید به کمک سیر و سلوک، سیری صعودی انجام دهد تا در هر گام و 
( این همان 50تا،  خمینی،بیتری از قرآن نائل آید )اماممنزلی به فهم مراتب بالاتر و باطنی

فرآیند تأویل یا بازگرداندن کلام به مرجع اصلی خود است. که از نظر امام خطاب اقرأ و اصعد 
می محقق  دنیا  همین  در  را  برو(  بالا  و  )امام)بخوان  تفسیر 500،  1371خمینی، کند.   )

 علمانی مدرن به این امور هیچ توجهی ندارد.

 
: عَلَی العبِارَةِ، وَ الإِشارَةِ، وَ اللَّطائِفِ، وَ الحَقائِقِ؛ از امامان معصوم ع روایت شده است که کتاب خدا بر چهار صورت است  .  1

 «( 41تا:»)شعیری، بی .فَالعِبارَةُ لِلعَوامِّ، وَ الإِشارَةُ لِلخَواصِّ، وَ اللَّطائِفُ لِلأَولِیاءِ، وَ الحَقائِقُ لِلأَنبیِاءِ علیهم السلام

فَقَالَ ظَهْرُهُ تنَْزِیلهُُ وَ بَطْنهُُ تَأْوِیلهُُ منِهُْ مَا قَدْ مَضَى    مَا مِنَ القُْرآْنِ آیةٌَ إِلَّا وَ لَهَا ظَهْرٌ وَ بطَْنٌ». از امام باقر ع  روایت شده است:    2

  .«(196: »1404«)صفار، ...وَ منِْهُ مَا لَمْ یَکُنْ 
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 قصور از فرآیندهای تفکر و تطبيق  -7
« اسللت. در این دیدگاه در رویکرد سلللوکی مواجهه بایسللته بسللیار مهم با متن »تطبیق

قرآن، ملاک درسلت یا نادرسلت بودن رفتار سلالکان اسلت »پس، وظیفۀ سلالک الی اللّه آن 
( امام در توضلیح 208،  1394خمینی، )امامدارد«.   اسلت که خود را به قرآن شلریف عرضله

کند، مفاد  شلریفه که تفکر می نویسلد: »آنچنان اسلت که در هر آیه از آیاتتطبیق چنین می
واسلطۀ آن مرتفع کند و امراض خود را   آن را با حال خود منطبق کند، و نقصلان خود را به

و خود به اوصللاف   بدان شللفا دهد]...[ ما از اول عمر شللیطان را ملعون و مطرود خواندیم
خصلوصلیتی ندارد، آنچه او را از درگاه قرب دور کرد ما  طانخبیثۀ او متّصلف هسلتیم. ... شلی

کنیم خود نیز در هلایی کله بله ابلیس میترسلللم لعندرگلاه راه یلابیم. می را نگلذارد کله بله آن
بالجمله، کسلی که بخواهد  نویسلد  ایشلان می (206،  1394خمینی، « )امامباشلیم. آن شلریک

بردارد، باید هر یک از آیات شللریفه را با حالات خود  از قرآن شللریف حظّ وافر و بهرک کافی
قدر مسللم این مهم با تفسلیر    (206،  1394خمینی، کند.)امام تطبیق کند تا اسلتفادک کامله

 آید.علمانی شده قرآن کریم به دست نمی

 بی توجهی به هم صنف نبودن همه آیات قرآنی   -8
اندازد، به متد علمی در تفسیر مدرن علاوه بر اینکه بطون مختلف آیات را از چشم می

بی نیز  صنف  هر  تفسیری  مختلف  اقتضائات  و  آیات  مختلف  چون اصناف  است.  توجه 
-شود و همه را به یک چشم میهای پیشنهادی در تمامی آیات یکسان اعمال می الگوریتم

شوند بندی میکه نزد باورمندان به این کتاب آیات در دستجات مختلفی طبقه بیند. در حالی
که مواجهه بایسته تفسیری با هر صنف متفاوت است: »این کتاب شریف برای سعادت جمیع 
طبقات و قاطبة سلسلة بشر است، و این نوع انسانی در حالات قلوب و عادات و اخلاق و 

این کتاب شریف به اقسام مختلفه  ... از این جهت است که    ازمنه و امکنه مختلف هستند، 
( امام 187،  1394خمینی، و فنون متعدده و طرق متشتته مردم را دعوت فرموده«.)امام

برای عمل  و  اول عمومی  و علمی تقسیم نموده است. دسته  به دو دسته عملی  را  قرآن 
کردن است و باید برای عموم قابل فهم باشد اما آیات علمی نه تنها لازم نیست برای همه 

، 1391خمینی، قابل فهم باشد بلکه اصلًا بیان آن مطابق فهم عموم توده ممکن نیست.)امام
داند اما نسبت به دسته ( ایشان برای فهم آیات دسته اول را تفسیر آفاقی را کافی می128
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ها  شمرد. همه ایندوم که بعضاً لسان تمثیل و رمز هم دارد، تفسیر انفسی را ضروری می
 مواردی است که تفسیر علمانی شده جدید به آن توجهی ندارد. 

 ذو مراتب بودن فهم قرآن حسب مخاطبان -9
مندی است. اینکه معلوم باشد مفسر طی  ترین مختصه تفسیر مدرن توصیه به روش مهم

است. این تفسیر ها و مراحلی از آن الفاظ به این معانی رسیدهکدام فرآیند و ضمن چه گام
به نیست.  منعطف  فهمندگان  درک  و  فهم  مراتب  حسب  بر  چندان  ویژه الگوریتمیک 

خصوصیات روانی و تزکیه روحی و طهارت باطن نقشی در آن ندارد نیز به فهم ویژگان که  
بخش فهم دیگران باشد، توجهی ندارد. از نظر عارفان ما قرآن ذو مراتب تواند منبع الهاممی

( امام در تبیین تفاوت مراتب فهم 162،  1384خمینی، شود )اماماست که بر قلب وارد می
ا  از قرآن می یْلُ رَءَا کَوْکَباً..."گوید: »از کریمۀ شریفۀ: "فَلَمَّ عَلَیْهِ اللَّ مثلًا، اهل معرفت  جَنَّ 

کنند... و دیگران از معنوی حضرت ابراهیم علیه السلام را ادراک می  کیفیت سلوک و سیر
کیفیت تربیت و تعلیم جناب خلیل الرحمن امت خود را، ادراک کنند، و  آن سیر آفاقی و

قصص و حکایات، مثل قصۀ آدم و ابراهیم و موسی و یوسف و عیسی و  بدین منوال، سایر
یوسف و خضر، که استفادات اهل معارف و ریاضات و مجاهدات و دیگران  ملاقات موسی و
 (189-188، 1394خمینی، فرق دارد«. )امام هر یک با دیگری

طور  پذیر بودن است و قرآن کتابی نیست که توسط بشر به اما حقیقت قرآن فوق فهم
که   است  نیاز  ماورا  در  دیگری  علوم  کار  این  برای  چون  باشد  تفسیر  قابل  کمال  و  تمام 

ها را واجدند و باید از السلام آنها هستند و تنها معصومان علیهم های عادی فاقد آنانسان
)امام  استفسار کرد.  این است که تلاش 92،  1384خمینی، ایشان  های تفسیری در همه ( 

هایی ناتمام است و تفسیر و فهم جامعی از قرآن وجود ندارد. هر انواع رویکردهایش، تلاش 
است.  های قرآن کریم را تفسیر کردهای از پردهیک از مفسران بنابر تخصص و فن خود، پرده

های قرآن است و نه تفسیر قرآن به همه م اوراق و پردهاند به تعبیر اماآنچه مفسران نوشته 
. با توجه به اینکه سنت تفسیری غیر عرفایی بیشتر (92-91،  1384خمینی، . )اماممعانی

با توجه به عالم آفاقی شکل گرفته و در مقابل روش عرفا در تفسیر قرآن روش انفسی است 
دوم به وجه اجتماعی اند و گروه  گروه اول به وجه فردی و سلوکی قرآن کمتر توجه کرده 

http://www.imam-khomeini.ir/fa/c78_64726/%D9%85%D8%AC%D9%85%D9%88%D8%B9%D9%87_%D9%85%D9%82%D8%A7%D9%84%D8%A7%D8%AA_%D9%87%D9%85%D8%A7%DB%8C%D8%B4_%D8%A7%D9%86%D8%AF%DB%8C%D8%B4%D9%87_%D9%87%D8%A7%DB%8C_%D9%82%D8%B1%D8%A2%D9%86%DB%8C_%D8%A7%D9%85%D8%A7%D9%85_%D8%AE%D9%85%DB%8C%D9%86%DB%8C_%D8%B3_%D9%80_%D8%AC%D9%84%D8%AF_1/%D9%85%D8%AC%D9%85%D9%88%D8%B9%D9%87_%D9%85%D9%82%D8%A7%D9%84%D8%A7%D8%AA/%DA%86%DB%8C%D8%B3%D8%AA%DB%8C_%D8%AA%D9%81%D8%B3%DB%8C%D8%B1_%D9%82%D8%B1%D8%A2%D9%86_%D8%A7%D8%B2_%D8%AF%DB%8C%D8%AF%DA%AF%D8%A7%D9%87_%D8%A7%D9%85%D8%A7%D9%85_%D8%AE%D9%85%DB%8C%D9%86%DB%8C_%D8%B1%D8%AD%D9%85%D8%A9_%D8%A7%D9%84%D9%84%D9%87#footnote14
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این دو جنبه اند در حالیآیات کمتر پرداخته امام توجه به رسالت قرآن در هر  از نظر  که 
ضروری است و غفلت امثال فیلسوفان و عارفان از جهات دنیاوی آیات و در سوی مقابل 

ها مختلف هر دو خلاف واقع بوده های معنوی و عرفانی از آیات در دوران تخطئه برداشت 
 ( 221/ 3، 1378خمینی، است.)امام

-ای بیان شدهنگرد که در بستر تاریخی ویژهتفسیر علمانی شده، قرآن را بسان متنی می
ما یَعرِفُ القُرآنَ است، به من خوطب به و نقش ایشان در تفسیر توجهی ندارد اما بنابر » انَّ

برد و دیگران از ای که بایسته است را از قرآن می مَن خُوطِبَ بِهِ« تنها رسول الله استفاده 
(.  135،  1384خمینی، این استفاده محرومند »مگر به تعلیم او، اولیا هم با تعلیم او« )امام

لذا است که فهم جمیع مراتب متن بدون مراجعه به مخاطبان ویژه آن یعنی معصومان ع 
 دست نیافتنی است.  

 محدودیت به سطح متن و محروميت از فوائد ایمانی و عرفانی آن  -10
بندد و او را محدود به چارچوب متد  الگوریتمی کردن تفسیر دست و پای مفسر را می 

کند، این های فهم را به ناروشمندی و غیر علمی بودن متهم می کند و سایر روش علمی می 
بند تفکر و تدبر در قرآن امر حتی اگر در مرتبه تفسیرآفاقی مطلوب و مفید باشد، نباید پای

گیر ای که از این رهگذر دامن باشد. لذا محدود کردن تلاش تفسیری و عدم توجه به نقیصه
بزرگ میشود، حرمانمفسر می این  های  ما  عارفان  آنآفریند.  که جز  رین اعتقاد  مفسِّ که 

دانند هایی میاستفاده از قرآن شریف نیست را از حجاب  اند کسی را حقّ نوشته یا فهمیده
صحیفه نورانیه است. امام  نسبت به محدودکنندگان مواجهه با قرآن   که مانع استفاده از این

رأی، که ممنوع  گوید تفکّر و تدبّر در آیات شریفه را به تفسیر به به مواجهه سرد علمی، می
باطله قرآن شریف را از جمیع  اند؛ و به واسطۀ این رأی فاسد و عقیدک است، اشتباه نموده

اند؛ در صورتی که استفادات اخلاقی نموده فنونِ استفاده عاری نموده و آن را بکلّی مهجور 
وجه هیچ  به  عرفانی  و  ایمانی  رأی  و  به  تفسیر  تا  نیست  تفسیر  به  مربوط 

های اخلاقی و ( واضح است که مراد از خارج کردن استفاده 199،  1394خمینی، باشد.)امام
عنوان محدوده مجاز تفسیر، که حصارهایی که بهایمانی و عرفانی از حوزه تفسیر، این است 

ها  بندد بشکند. وگرنه تفسیر همه این فعالیتدست و پای مفسر را در سطح الفاظ متن می
 گیرد.از سطح الفاظ متن گرفته تا آخرین مرحله یعنی تجربه خطاب را در بر می 
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 نتيجه 
رساند و با تحقق بخشیدن آستانه جهان انفسی متن میرسد تفسیر آفاقی ما را به  به نظر می 

الهی تأویل میآن است. اینکه   فرآیند تحقق بخشیدنِ انفسی به آیاتشود. تأویل  ها، کلام 
مرتبه انفسی بیان نیاز دارد یا نه، یعنی اینکه چیزی به اسم تفسیر انفسی وجود دارد یا در 

رسد پایان این مرحله فقط تحقق بخشی و تأویل مطرح است جای سخن دارد. به نظر می 
گاهی به تفسیر انفسی است. اینجا آستانه جهان  تلاش آفاقی ما در عبور از جهان اول متن آ
دوم متن است؛ شاید بتوان گفت تا اینجا خطاب استمعوا تأویل شده و نوبت به تحقق بخشی 

ها  آیات در نفس، مآل آن . با تحقق بخشی  1است خطاب انصتوا و گام زدن در نفس رسیده
شود و ملاقات با امر قدسی شود و تجربه خطاب بازآزموده می شود یا آیات تأویل میمحقق می 

گاهی از تفسیر انفسی به فراخور هر مرتبه رخ می  دهد. چه بسا پس از رفع حجاب از متن یا آ
تلاش بیشتری نیاز نباشد و همانجا باشد که شخص به جهان دوم در آمده و به زیست و 

این صورت ریاضات و رنجتفرج در آن می ها مربوط به قبل رفع حجاب است و پردازد در 
شود، معرفت به او اعطا همان هم چه بسا همه موهوبی باشد یعنی انسان به متن گشوده می 

شریکمی  او  می شود،  نبی  پیامالاذواق  و  می شود  تجربه  را  افادات گیری  از  آنچه  کند. 
ه تمامی این مراتب است؛ چیزی که با بسنده آید با ملاحظتفسیرپژوهانه امام به دست می

کردن به تفسیر علمانی در بهترین حالت فقط اولین سطح آن یعنی تفسیر آفاقی حاصل 
 شد و پس از آن تا وصول به غایت آیات الهی راهی طولانی در پیش است.خواهد

 نتایج و پيشنهادات 
بازنگری در تفسیر متون مقدس در مسیحیت که از نتایج شکاکیت مدرن در جهت  -1

شدن فرآیند فهم کتاب مقدس از آزادسازی متن مقدس از سنت فهم بود، منجر به تبدیل  
الهیاتی به یک رفتار علمی شد. با راه های تفسیر مدرن ها و توصیه یابی دغدغه یک کُنش 

کتاب مقدس به عرصه تفسیر قرآن و با ظهور جریان هرمنوتیک مدرن و به چالش کشیده 

 
 (.204 -)الأعراف تُرْحَمُونَ لَعَلَّکُمْ أَنْصتُِوا  وَ لهَُ وَ إِذا قُرِئَ الْقُرآْنُ فَاسْتَمعُِوا.  1
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مثابه یک متن شدن قدسیّتِ اصلِ متن در حوزه تفسیر اسلامی نواندیشان به متن قرآن به 
 بشری نگریستند.

های صحیحی دارد  از آنجا که اصل حرکت اصلاح و بازسازی سنت تفسیری ریشه -2
و اقتضای مواجهه آن با مختصات دوره مدرن است، مسلمانان بایست خود برای گذار از این 

قدم باشند. لذا تأمل در تحولات تفسیرپژوهی و آثار مثبت و منفی سنت به تفسیر جدید پیش
 های اصلاحی در حوزه تفسیر بینجامد. شدن حرکت تواند به تراز و تعدیلآن می

به   -3 حکم  آن،  از  پیش  اندکی  و  اخیر  سده  در  مستشرقان  تفسیرپژوهی  برآمد 
اعتباری سنت تفسیری مسلمانان، احتمال مخدوع بودن آن و نابرخورداری از متدعلمی بی

-های علمی جدید بازسازی شود. لذا میبود. پیشنهاد شد تفسیر اسلامی نیز در سایه داده
 مند شود. های علمی روش بایست با الگوریتم

پیاده -4 و  الگوریتمطراحی  محققان سازی  توسط  قرآن  تفسیر  برای  علمی  های 
می هرچند  افقغیرمسلمان،  و  روشنگر  جهاتی  از  نقص تواند  آنکه  دلیل  به  اما  باشد  گشا 

اند و  گری دارد یعنی توسط کسانی انجام شده که در دامان این دین نبالیدهطبیعی بیرونی 
طور طبیعی فاقد معرفت و همدلی لازم برای فهم دقیق هستند، حتی در مرحله تفسیر لذا به 

های علمی مثابه یک متن با الگوریتمآفاقی هم، همواره توفیق علمی ندارد. تفسیر قرآن به
مشروط بر آنکه توسط باورمندان طراحی و نظارت شود، هرچند در استخراج پیام سطحی و 

دارد. این سوی هدف متن برمی ام اول را به آمیز باشد، اما فقط گتواند موفقیتاولیه متن می
دهد و به آستان گام علمی با نگاه سرد آفاقی در نهایت فهمنده را از جهان اول متن عبور می

 رساند.جهان دوم که حامل غایت اصلی متن وحیانی است، می

با عنوان نبی،   فردانسان،    کلیاز    -هدف قرآن ترسیم مسیر تعالی نهادِ مخاطب -5
 - با عناوین خانواده، جامعه، امت، حکومت    جمعامام، قائد، عالم، متعلم، پدر، مادر، فرزند؛  

و سنت )واقعیات جهان  تکوینی  بیان حقایق  از طریق  الله،  وجه  ابتغاءَ  مدارج  ها(،  با طی 
ها  ها و احکام و آیینها و هنجارها تا برنامههای فکری و عملی )از بیان ارزش تبیین بایسته

 و مناسک( است.  
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با ریز شدن در متدهای مدرن تفسیری و نیز تعمق در تراث تفسیرپژوهانه با رویکرد   -6
سلوکی به تفصیل آشکار شد که بسنده کردن به تفسیر آفاقی که محصول نهایی تفسیر مدرن 
عناصر  در  فهمنده  توان  با صَرف  ندارد؛  تطابق  این کلام  و مخاطب  متکلم  با هدف  است، 

را    آیات الهی شود؛  ل تجلی الهی از دریچه کلام مقدس حجاب میتاریخی و ادبی و ...، مقاب
کشد؛ دهد؛ مراد الهی را تا حد فهم مخاطبان عصر نزول به زیر میتنزل می عبارات ادبی به 

به ذوبطون بودن قرآن و هم صنف نبودن آیات و اقتضائات تفسیری هر صنف و ذو مراتب 
ف  لزوم توجه به منابع  السلام و ادعیه یعنی معصومان علیهم   -هم  بودن فهم فهمندگان و 

توجه است؛ از فرآیندهای تفکر و تطبیق و از همه مهمتر تأویل قاصر است بی  -مأثوره و ...
کند و با محدود کردن فهمنده به سطح متن او را از مزایای عرفانی و ایمانی آن محروم می 

ها در نهایت برای که از نظر باورمندان همه این دهد. درحالیو در حد سیر آفاقی توقف می 
عبور از جهان اول متن سودمند است و با کشف مقاصد آیات نهایتاً شخص به آستانه جهان 

رسد که باید سیر انفسی آغاز کند و در جهان متن زیستی دیگر بیاغازد و در جهان دوم می
قدس نایل شود متناظر آن یعنی درون خویش گام زند و به مواجهه مطلوب نهایی با متن م

 که همانا شریک الاذواق نبی شدن و مشارکت در بازآزمایی تجربه خطاب است. 
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  Abstract: This study delves into the examination of 

women's socio-political participation in the Islamic world. 

It aims to explore the historical context of women's position 

in other Abrahamic religions, including the teachings of 

Judaism and Christianity, and subsequently analyze their 

socio-political participation within the framework of the 

Quran, the primary source of knowledge for Muslims and 

the Islamic world. It appears that the fluctuations in Muslim 

women's political participation are intertwined with the 

historical and political developments of the Islamic world. 

In this regard, by focusing on the political transformations 

of the Islamic world, we can evaluate and analyze women's 

socio-political participation in the three eras of 

prophethood, imamate, and occultation. To achieve this 

objective, a descriptive-analytical approach is employed. 

The findings of this research reveal that, with the exception 

of the periods of prophethood, imamate, and the Islamic 

Revolution, in other historical periods, women have only 

been able to participate socio-politically from within the 

confines of the court and the ruling elite, and rarely have 

instances been observed from within the broader society. 

Following this, the article will endeavor to evaluate and 

analyze the socio-political participation of Muslim women 

in the three axes of prophethood, imamate, and occultation, 

after a brief introduction to the fundamental concepts of 

socio-political participation.  
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مشااکت     چکیده: براسی  به  است  ش ه  کوشش  نوشتاا  اپو  دا 

حبث    -اجتماعی اپو  از  شود.  نرداخته  اسلا   جهان  دا  زنان  سیاسی 
است  ا   ادپان   لاش ش ه  دپگر  دا  زنان  به سابقه جاپگاه  نگاهی  ضمو 

اسمانی نیش از اسلا  همچون آموزها و  عادیم دپو پهود و مسی یت به  
سیاسی زنان دا قران کرپم به عنوان    -براسی جاپگاه مشااکت اجتماعی

مهمترپو منبع معرفتی مس مانان و جهان اسلا  نرداخته شود. به نظر  
ت سیاسی زنان مس مان دا نیون  با   ولات  می اس  فراز و فرود مشااک

 ااپخی _ سیاسی جهان اسلا  قراا دااد به اپو منظوا با م واپت قراا  
دادن دگرگونی های سیاسی جهان اسلا  می  وان به اازپابی و    یل 

اجتماعی غیبت    -مشااکت  و  امامت  نبوتد  عصر  سه  دا  زنان  سیاسی 
   ی ی استفاده  -اوش  وصیفینرداخت و برای اسی ن به اپو موضوع از  

ش ه و نتاپج حاص ه از اپو   قیق نشان می ده  که بغیراز دواه های 
از   زنان صرفا  دامامت وانقلاب اسلامی داساپر دواه های  ااپخی  نبوت 

اجتماعی -داون داباا و هیات حاکمه ق ات  وانسته ان  مشااکت سیاسی
مشاه ه ش ه است.    داشته باشن  و از داون بطو جامعه بن ات موادی

نیرو همیو امر دا مقاده  لاش خواه  ش   ا طی آشناپی مختصر با مبانی 
اجتماعی مشااکت  مشااکت    -مفهو   و    یل  اازپابی  به  سیاسی 

غیبت   -اجتماعی و  نبوتدامامت  م وا  سه  دا  مس مان  زنان  سیاسی 
 .نرداخته شود
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 مقدمه 
دپرباز مواد  وجه ان پشمن ان و نژوهشگران علاقمن   سیاسی زنان از  -ماعیتمباحث مشااکت اج

به موضوع و مسائل حضوا زنان دا اجتماع بوده است و اکنون دا دنیای معاصر بخاطر  نوع مکا ب 
دپنی و غیردپنی ج پ  ش ت علاقه به   قیق دا اموا زنان بیشتر ش ه است.برای اسی ن به اپو  

اند دا گذشتهد نقش دپود اثیر حوادث مهم  ااپخی و امر نیاز به داشتو نیشینه ب ث مشااکت زن
اجتماعی زنان دا جوامع اسلامی است.ادبته دا اپو نوشتاامنظوا ما از جهان اسلا  بع از دواان 
نبوتدخلافت بنی امیه و خلافت بنی عباسدآن قسمت از جهان اسلا  است که فرهنگ نبوت و  

بخش اپران اا مواد مطادعه قراا داده اپم بوپژه امامت اا حفظ کرده استد می باش  و به  بع ما  
و  بازشناسیدبازسازی  مهم اش  اه اف  از  پکی  که  است  اپو  ادعاپش  اپران چون  اسلامی  انقلاب 
بازخوانی دواه نبوت و امامت براساس مقتضیات دواه معاصر است.مهمترپو ب ث اپو   قیق نشان 

اسی زنان دا عرصه های زن گی اجتماعی سی  -دادن اش  و  وسعه کمی و کیفی مشااکت اجتماعی 
 سیاسی دا ادواا مخت ف جوامع اسلامی است.–

 مفهوم شناسی 
مشااکت از د اظ دغوید به معنای شرکت داشتو پا داگیر بودن است. به طوا ک ی ؛مفهو  مشااکت 
مفهو  ج پ ی نیست و دا طول  ااپخ بشر به نوعی هر جامعه ای به اپو مسئ ه  وجه داشته است. 
اما امروزه اپو موضوع از م زومات پک جامعه جهت  کامل و دموکراسی می باش .می  وان گفت  

گاهانهد آزادانه و مست لانه می باش  که دا جهت معنی دادن به عمل و  مشاا کت  عه ی فعالانهد آ
می   گروهی   قق  های  فعادیت   دا  اشخاص  دادن  شرکت  با  و  باش   می  اجتماعی  حرکت 

 (.14: 1380پاب .)خاکسااد 
مشااکت اا بر حسب سطح)خردد میانهد کلان(د انواع؛ انگیزه های اپجادی آن)داون زاد برون  
زا(د چگونگی دخادت مرد ) مستقیمد غیر مستقیم(د سطوح فراگیری) م  ید منطقه اید م ی(د 

اجباای(د سطوح  کیفیت همکاای مرد )طبیعید خود انگیختهد داوط بانهد برانگیختهد   می ی پا  
اجراپی و م توای عم کردی) بهره من ی خ ماتد اازپابی خ ماتد ااائه نیشنهادد  صمیم گیری و  
برنامه اپزید اجراد نظاات( موضوع و ق مرو اجرائی) سیاسید اقتصادید اجتماعی( می  وان  قسیم  

 (.54: 1370کرد ) طادب زادهد 
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سیاسی با مفاهیمی همچون دموکراسی منجر    -دا اپو میان اا باط مستقیم مشااکت اجتماعی 
گیرد؛   قراا  ان پشمن ان  و  نظران  صاحب  از  بسیاای  م وا  وجه  مشااکت  از  سطح  اپو  ش ه  ا 

نظا  سیاسی    -اجتماعیمشااکت   مشروعیت هر  های  مودفه  مهمترپو  از  پکی  عنوان  به  امروزه 
بااپو حال اپو نوع از فعادیت های اجتماعی نیز همچون مفهو  مشااکت   سیاسی م سوب می شود

 مفهو  ج پ ی نیست ب که میتوان سابقه و نیشینه آن اا دا جوامع متع دمواد براسی قراا داد.
سیاسی دا میان  ما  اقشاا جامعه دا ح ی است که می  وان   -شمودیت مشااکت اجتماعی

اا دا اده های متع دی سنی همچون جوانان و   از  فکیک جنسی میان مردان و زنان آن  ج ا 
بزاگسالان نیز مواد کنکاش قراا داد  اکی  نژوهش حاضر بر جامعه اسلامی از پک سو و زنان از 

اپو مقاده به   مشااکت سیاسی زنان دا جامعه اسلامی م وا  سوی دپگر منجر م ی گردد  ا دا 
 نژوهش قراا گیرد.

 مشاركت سياسی زنان در ادیان الهی) یهود، مسيحيت ، اسلام(: 
 مامی ادپان ادهی از انجاپی که اپشه دا وحی و کلا   ابانی داان  همگی دا مسیر  عادی و اش  
انسان قراا داان  بااپو حال به اغم اپو حقیقت  برخی از ادپان آسمانی اا می  وان همچون پهود 

و نفوذ و مسی یت مشاه ه نمود که  به مروا اپا  و دیادی و متاثر از منافع برخی  صاحبان ق ات  
نگاهی به جاپگاه و مقا  زن نیز  دا طول  ااپخ  دا بسیاای از جنبه ها مواد   رپف واقع می شون .  
 دا  واات و انجیل   می  وان  بخشی از اپو امر مس م اا نشان ده .

 صوپر حوا به منزده اغوا کنن ه آد  دا  واات و انجیل  اثیر بسیاا منفی بر جاپگاه زنان دا سراسر 
آپیو  پهود_ مسی یت گذاشته است. داکتاب مق س پهودپان  حوا عامل گناه اودیه و مسئول خروج 

می   وی از بهشت شناخته می شود  از اپو او مردان پهود دا دعاهای صب گاهی از خ اون   شکر
 کنن  که آنها اا زن نیافرپ ه است. 

دا نگاه مسی یان و کتاب  واات نیز گناه اودیه آد  سبب ش   ا اپو گناه داگوهر  ما  انسانها  
سرشته شود دا نگاه کشیشیان و عادمان دپنی مسی یت زن همان "حوای" مجسم ش ه داهمه 
اغوای   برای  برپو م رو  ساخت و وسی ه مط وب  دا دست شیطان  از بهشت  اا  اد   جابود که 

 ن آنها به دوزخ بود. مردان و فرستا
دامقابل همیو  عابیر و  فاسیر ان رافی دا دپو پهود و مسی یت اسلا  و قران کرپم به دفاع  
از مقا  زن نرداختن   ودا اکثر اپات شیطان عامل گمراهی اد  و حوا شناخته ش  و نقش شیطان 
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(.   وضیح مفصل  39-62:  1394دا فرپب آد  و حوا به طوا پکسان و برابر مطرح می کن )نصیرید 
 اپو مط ب اا می  وان دا اپات سواه های  بقرهد اعراف و طه مشاه ه نمود

ةَ وَکُلَا مِنْهَا اَغَ اً حَیْثُ شِئْتُمَا وَلَا َ قْرَبَا هَوذِهِ ادشََّ  نتَ وَزَوْجُكَ ادْجَنََّ
َ
جَرَةَ فَتَکُونَا  وَقُْ نَا پَا آدَُ  اسْکُوْ أ

ا کَانَا فِیهِ وَقُْ نَا اهْبِطُواْ  خْرَجَهُمَا مِمََّ
َ
یْطَانُ عَنْهَا فَأ هُمَا ادشََّ زَدََّ

َ
ادِمِیوَ فَأ بَعْضُکُمْ دِبَعْضٍ عَُ و َّ وَدَکُمْ    مِوَ ادْظََّ

اْضِ مُسْتَقَر َّ وَمَتَاع  إِدَی حِیوٍ. 
َ
 فِي الأ

جای گیرپ  و هر چه خواهی  و هر جا که خواهی د از   بهشت"و گفتیم: ای آد د خود و زنت دا  
اپو داخت نزدپک مشوپ  که به زمره ستمکااان داآپی  نس    .ثمرات آن به خوشی بخواپ  و به 

گفتیم: ناپیو اوپ د برخی  .شیطان آن دو اا به خطا واداشت و از بهشتی که دا آن بودن  بیرون اان 
دشمو برخی دپگر و قرااگاه و جای برخواداای شما  ا اوز قیامت دا زمیو باش ") قران کرپمد 

 (.35-36سواه بقره: آپات
از زنان دا دپو مبیو اسلا   نها مربوط به احیای اازش و جاپگاه زنان   دگرگونی و نشتیانی 
نیست ب که آن اا دا ساپر جوانب همچون حضوا زنان دا اجتماع  وسیاست نیز می  وان مشاه  
نمود.عناپت به برخی از اپات قران کرپم خود  ع ی اغم وجود دپ گاههای متع د از سوی مفسرپو 

ن   اپی په ای برای اپو گفتاا باش . آپات قران کرپم نیرامون مشااکت زنان دا اجتماع و می  وا
اا دا ااس هر  ق ات و قاع ه هر  می  وان دنبال نمود اپو   سیاسی  - اجتماعیبخصوص عرصه ی  

نوع از مشااکت اا می  وان دا چن  م واخلافت انسان دا زمیودداستان   م که سباد بیعت زنان با 
بر اکر د مهاجرت زنان دا ص ا اسلا د حضوا زنان دا مباه هدامربه معروف و نهی ازمنکرو...  نیام

- 97:  1394اازپابی نمود که داادامه به  وضیح برخی از اپو مصادپق نرداخته خواه  ش )شرپفی د 
93.) 

جانشیو   خ اون د نروادگاا همه زمیو و همه خیرات آن استد انسان به عنوان اشرف مخ وقات د 
خ ا دا همه اپو اموا است. خلافت انسان داقرآند دا حقیقت شادوده حکومت انسان بر هستی 

همد     گیرد. حکومت انسان بر خودش است و حکومت بر مرد د از اپشه همان خلافت سرچشمه می
م ی« نیز به عنوان  که حکومت مرد  بر مرد د پعنی »حق حاکمیت  شودد چنانبراپو ناپه داست می

سواه   30قران کرپم نیرامون خلافت انسان دا آپه     .خ یفْه اد ه می  وان  مشروع و قانونی باش 
 بقره عنوان می کن  که: 

اْضِ خَِ یفَة  
َ
ی جَاعِل  فِی الْأ کَ دِْ مَلائِکَه إِنِّ َ جْعَلُ فِیهَا مَوْ پُفْسُِ  فِیهَا وَ پَسْفِکُ »وَ إِذْ قَالَ اَبُّ

َ
قَادُوا أ

عَْ مُ مَا لا َ عَْ مُونَ«
َ
ی أ سُ دَکَ قَالَ إِنِّ حُ بَِ مِْ کَ وَ نُقَ ِّ ماءَ وَ نَْ وُ نُسَبِّ  اد ِّ

http://wiki.ahlolbait.com/%D8%A8%D9%87%D8%B4%D8%AA
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»و هنگامی که نروادگاات به فرشتگان گفت: همانا مو دا اوی زمیو جانشینی قراا خواهم  
داد. گفتن : آپا دا آن کسی اا قراا می دهی که فساد می انگیزد و خون ها می اپزد؟! دا حادی که 
ما  و اا با  وصیف به کمالات  سبیح می گوپیم و  ق پس می کنیم. خ ا گفت: بی  ردپ  مو چیزی  

 .دانم که شما نمی دانی « می
دا بااه مص اق خ یفه وجانشیو خ اون  برزمیو دپ گاه های گوناگونی وجود دااد بااپو حال  
بسیاای از مفسران براپو نظر هستن  که انسان پعنی حضرت آد  وفرزن انش خ یفْه خ اون  هستن   

 و از اپو او برای خلافت مرز بن ی جنسی  دا نظر گرفته نش ه است.
داکناا مفهو  خلافت پکی از مصادپقی که قرآن کرپم به عنوان نمونه ای شاپسته از مشااکت 

سیاسی زنان دا ااس هر  ق ات  مطرح می نماپ  ب قیس م که شهر سبا ناپتخت پمو    -اجتماعی
آپه به داستان م که سبا  دا سواه نمل  آپات مربوط  اپو    44  ا  23 است.  مطرح ش ه است. دا 

آپاتدخ اون  از زن هوشمن  و با دااپتی سخو می گوپ  که بر سرزمیو سبا حکومت می کن  و با 
 دعوت حضرت س یمان از کیش شرك به دپو  وحی  او می آواد.

  - سواه ممت نه آم ه ددیل دپگری است بر نگاه مثبت قرآن به مشااکت اجتماعی  12دا آپه  
 دا اپو آپه ام ه است:   سیاسی زنان عنوان ش ه است

بِيُّ إِذا جاءَکَ ادْمُؤْمِناتُ پُباپِعْنَکَ عَ ي» هَا ادنَّ پُّ
َ
هِ شَیْئاً وَ لا پَسْرِقْوَ وَ لا پَزْنیوَ   پا أ نْ لا پُشْرِکْوَ بِاد َّ

َ
أ

في پَعْصینَکَ  وَ لا  اْجُِ هِوَّ 
َ
أ وَ  پْ پهِوَّ 

َ
أ بَیْوَ  پَفْتَرپنَهُ  بِبُهْتانٍ   یوَ 

ْ
پَأ لا  وَ  وْلادَهُوَّ 

َ
أ پَقْتُْ وَ  لا  مَعْرُوفٍ    وَ 

هَ غَفُوا  اَحیم   هَ إِنَّ اد َّ  (. 12و« )قرآن کرپمد سواه ممت نه: اپه فَباپِعْهُوَّ وَ اسْتَغْفِرْ دَهُوَّ اد َّ
ای نیامبرد هرگاه زنان مؤمو نزد  و آپن  که با  و بیعت کنن  بر اپو شرط که چیزی اا با خ ا 
شرپك ن انن  و دزدی و زنا نکنن  و فرزن ان خود اا نکشن  و داوغی اا که دا دست و بال خود 

بیعت  ساخته و نرداخته باشن  نیش نیاان  و دا هیچ کاا نسن پ ه ای نافرمانی نکنن د نس با آنها  
 کو و برای اپشان از خ ا آمرزش بخواه که خ ا آمرزن ه و مهربان است.

نکته مهم دا اپو آپه اپو است که  از آنجا که بیعت دا فرهنگ اعراب زمان نزول قرآن به معنای  
همانن  انتخاب دا فرهنگ   نیمان وفاداای به کسی و اعلا  اطاعت و فرمان برداای از او بوده استد 

فراهم می کن د   اا  از آن  فرمانبری مرد   و  امروز که زمینه مشروعیت سیاسی حکومت  سیاسی 
بنابراپو آپه کرپمه به صراحتد سهم داشتو زنان اا دا امری که نقش  عییو کنن ه دا سرنوشت  

ی  می کن )حسینی سیاسی جامعه و اابطه دوسوپه فرمان هی و فرمانبری حکومت و مرد  داادد  أپ

http://tadabbor.org/?page=quran&SID=60&AID=12
http://tadabbor.org/?page=quran&SID=60&AID=12
http://tadabbor.org/?page=quran&SID=60&AID=12
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سیاسی زنان  مس مان  نها به  آپات قرانی م  ود نمی   -( .مشااکت اجتماعی170-181:  1380د 
گردد از اپو او ج وه های متع دی از  اپو نوع ازحضوا اا دا طول  ااپخ اسلا   از زمان بعثت  ا  

 شود.   عصر فع ی اا می  وان مشاه ه نمود که دا ادامه با  فسیر بیشتری  مواد ااپابی قراا داده می
 سياسی زنان در عصر نبوت   - مشاركت اجتماعی 

زنان مس مان  با نذپرش دپو اسلا  و نبوت و اهبری اسول خ ا اطاعت آن حضرت اا گردن نهاده  
و دا فرماپشات و حرکتهای سیاسی آن حضرت باهمراهی پا ع   همراهی  مشااکت پا مخادفت خود 

فرساپي اا   مل کردن  و دا  هاي طاقتزنان دا ص ا اسلا  دا کناا مردان سختي اا ابراز داشتن .  
اازش  از  دفاع  و  قرباني  ااه دپو  اا  ااستا جان خود  اپو  دا  وازپ ن  و حتي  هاي  وحی ي  لاش 

از جم ه آغازپو  نمودن ؛  دا  که  بود  نام ااد حضرت خ پجهد همسر اسول خ ا)ص(  زنان  اپو  ي 
اوزهاي ظهوا اسلا  مس مان ش  و دا اوزگاااني که اسلا  هیچ گاه و ناپگاهي ن اشتد نخستیو 

 که نوا اسلا  اا به دل خوپش ااه داد.  کسي بود
سمیهد مادا عماا و همسرپاسر از نخستیو مس مانان  ااپخ بود  که همراه با فرزن  و همسر خود 
زپر آفتاب سوزان مکه   وسط کفاا مواد شکنجه قرااگرفت د  ا از اسلا  برگردن  و دا اپو ااه به  

 شهادت اسی ن 
سیاسی زنان اا دا عصر نبوي اا می  وان به وسی ه ی    -هاي دپگر که نقش اجتماعیاز نمونه

هاي  اسان د حماپت و  قوپت حکومت اسلامي  وسط زنان بود. زنان مس مان دا قادبآن به اثبات مي 
مخت ف به نشتیباني معنوي و مادي نظا  اسلامي و  شکیلات م پرپتي آن نرداختن . هرگاه حکومت  

گذاشتد زنان  اسلامي نیازمن  کمک و حماپت بودد اسول اد ه)ص( مسأده اا با مرد  دا میان مي
- 481شتافتن )ابو اثیردبی  ا: چون مردان امر اسول اد ه)ص( اا اطاعت کرده و به پااي او مي هم

434). 
داکناا حضوا و بیعت اسول گرامی اسلا  با بانوان مس مان که دا مباحث گذشته به آن اشااه  
ش  می   وان به  حاضر ام ن زنان دا فراپن  هجرت از مکه به ساپر نقاط همچون حبشه و دپنه 

زن حضوا   18مرد و    83دا هجرت به حبشه که کاملًا مخفیانه صوات گرفتد ح ود  اشااه نمود.
ا  ک ثو  و   داشتن که گاه به طوا جمعی و گاه  نها به سوی حبشه حرکت می کردن .ا  س مهد 
زمعه   ابوحثمهد سوده دختر  دی ی دختر  اقیه دختر اسول خ اد  بو عمرود  سه ه دختران سهیل 

هد امینه دختر خ ف بو اسع د ا  حبیبه دختر ابوسفیاند برکه دختر دفاطمه دختر صفوان بو امی 
س  بو خاد د  پسااد حسنه همسر  فاطمه دختر حااث  ابوعوف سهمید  ام ه دختر  معمرد  بو  فیان 
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لد فکهیه دختر پسااد حفصه دختر عمرد دی ی دختر ابوحثمة بو غانمد عمره دختر  فاطمه دختر مج َّ
 .سع ی بو وق ان از جم ه زنانی بودن  که دا اپو هجرت حضوا داان 

حضوا زنان مس مان  نها منوط به هجرت  به حبشه نیست ب که داجرپان هجرت به م پنه نیز 
جمعی از بانوان حضوا داان که  ما  اموال و داااپی خود اا بی آنکه ب انن  آپا هیچ گاه دپگر به آنان 

ح ود  باز خواه  گشت دا مکه بر جای گذاشتن  و ااه خود اا دا بیابانی خشک و سوزان به مسافت  
کی ومتر آغاز کردن پکی از نرانج  رپو اپو سفرهاد هجرت فاطمه بنت اس  می باش . از اما     470

صادق ع یه ادسلا  اواپت ش ه که فرمودن : ب استی که فاطمه بنت اس  مادا حضرت ع ی ع یه 
د نیاده از مکه به م پن  اد ه ع یه و آده  د اودیو زنی بود که به سوی نیامبر ص ی  هد هجرت ادسلا  

 (.12: 1388نمود)آپت ادهید 
ان . اپو شاپ   صوا شود زنان مس مان به سبب  بعیت از شوهران خود مجبوا به هجرت بوده 

 صوا به دو ددیل باطل است: اولد اپنکه وقتي هجرت زنان از سوي قرآن  مجی  ش ه و اازشمن  
آپ د به اپو نکته دلادت دااد که اختیاا زنان دا انتخاب اپو ااه  أثیر داشته استد به حساب مي

ان . دا اغم مخادفت ن ا پا شوهرشان هجرت کردهدو : اپنکه زنان متع دي ب ون همراهيد ب که به 
 (.149:  1389سفیان نا  برد)واعظی د  وان از سبیعه بنت حااثد ا  اد کم بنت ابياپو بااه مي

زنان ص ابی نیامبر دا امر ساختو مسج  م پنه به عنوان ناپگاه فعادیت دپنی _سیاسی حضرت  
اسول اکر  نیز حضوا داان  مطابق با بسیاای از منابع زنان  داحمل سنگ های بنای مسج  شبانه 
به فعادیت می نرداختن  و اپو امر دا عصری که به واسطه ی جهادیت زنان مواد  مسخر قراا می 

تن  و از فعادیت دا اجتماع منع می ش ن  نشان می ده  که اسلا  با دا نظر گرفتو ج اسازی  گرف 
بوده  زنان  حضوا  و  مشااکت  نیشتاز  اسلامی  حجاب  حفظ  و  مردان  از  زنان  مشااکت  مکان 

 (.14:  1388است)غروی ناپینید 
سیاسی زنان ص ا اسلا  شرکت دا جنگ است. دا    -هاي مشااکت اجتماعیپکي دپگر از ج وه

مطابق با شواه  موجود زنان دا عصر نبوت دا جهاد های نظامی .اسلا  جهاد بر زنان واجب نیست
اما  و   اااکات دپ ه می شود  به صوات نشتیبانی  بیشتر  اپو حضوا  ان  گرچه  نیز حضوا داشته 
بینات به خوبی نشان می ده  که نیامبر حضوا زنان اا دا اپو عرصه مباح دانسته ان  بااپو حال  

دانست که  داعرصه های نظامی زنان حضوا کمتری نسبت به مردان  باپ  اپو  دقیقه اا نیز دا نظر  
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داان  زپرا نمود دا اپو عرصه منوط به داشتو  واناپی جسمانی بالاست که زنان از د اظ جسمانی  
 (.19:  1382ا ا به ناپیو  ر ازمردان جای داان )جلادی کن اید 

بیشتر جنگ به دا  آنان  زناند حضوا  بر  ع   وجوب جهاد  گزااش ش ه اغم  اسلا   هاي ص ا 
قرپظهد فتح مکه و حنیو  است .پکي از ابعاد مشااکت هاي اح د خیبرد بنياستد از جم ه دا جنگ 

هاي  ب یغي بود. زنان با سرودن اشعاا حماسيد اوحیه  زنان ص ا اسلا  دا میادپو جنگد فعادیت
 .کردن از  اا دا ازمن گان  قوپت مي

کن د هاي  ااپخي نرشماا بر آن دلادت ميبع  دپگر از مشااکت زنان دا میادپو جنگ که گزااش 
اساني و سیراب کردند  هاپي چون آب فعادیت .هاي نشتیباني و  لاش نشت جبهه زنان استفعادیت
هاد طبابتد نرستااي و اسی گي به مجروحاند حفاظت از وساپل  سازي غذاد دوختو مشکآماده

 ( .150: 1389سازي اس  ه و. . . است)واعظید ازمن گاند  جهیز و آماده
زنان اا می  وان بع  از اا  ال نبی مکر  اسلا  دا جامعه اسلامی    سیاسی  -اجتماعیمشااکت  

اجتماعی بااپو همه موضوع  مشااکت  مانن  ساپر موضوعات    -نیز دنبال نمود  نیز  زنان  سیاسی 
مسیر   هاي ناشاپست اسلامي خ ا)ص( و اوي کاا آم ن دودت اجتماعي دپگرد نس از اح ت اسول

هاي نبوي فاص ه گرفت. امری که با  فضیل بیشتر دا مطادب آ ی ان راف اا طي کرد و از آموزه
 دنبال می گردد.

 سياسی زنان در عصر خلفای اسلامی:   - مشاركت اجتماعی 
 خلافت امویان و مشاركت زنان: 

بطوا ک ی باپ  گفت اپو دواه از ظادمیو ومستب پو حکمرانی  مقاطع اسلامی   قی میشود و 
براساس برخی از آپات قران چون ظادمیو به مرد  ستم می کنن )حق مشااکت مردان و زنان اا  

بِیلُ   42ناپمال می کنن ( جاپگاه ب ی دا انتظاا آنان است. آپه   مَا ادسَّ سواه شوای می فرماپ : إِنَّ
؛ همانا نکوهش فق دِیم 

َ
وْدَئِک دَهُم عَذَاب  أ

ُ
اْضِ بِغَیرِ ادَْ قِّ أ

َ
اسَ وَپبْغُونَ فِی الْأ ذِپوَ پظِْ مُونَ ادنَّ ط عََ ی ادَّ

کنن د آنانن  که براپشان کنن  و دا زمیو به ناحقَّ طغیان میبر کسانی است که به مرد  ستم می
براپو اساس مردان و زنان آزاده جاپگاهی دا جامعه بنی امیه ن اشتن  ودا  .عذاب دادناکی است

پک نگاه گذاا می  وان گفت وپژگی های دواان خلافت اموپاندشامل بنا نهادن حکومت بر ناپه  
خشم وظ م دنای بن  نبودن به دستواات دپنی دحکومت اشراف و سران قباپل عرب بر ولاپات د بر ر  

انستو قو  عرب بر ساپر اقوا  و  قیر اقوا  غیر عرب می باش .دا چنیو حکومتی انتظاا مشااکت د
 داشتو زنان دا جامعه غیر ممکو بود. 
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 خلافت عباسی و مشاركت زنان: 
دا اپو دواه نیز حاکمان مستب  و مجر  بودن . بنابراپو مشااکت وکمکی به مجرمیو و ظادمیو 

کُونَ ظَهِیراً دِْ مُجْرِمِیوَ "آپه  
َ
نْعَمْتَ عََ یَّ فََ وْ أ

َ
سواه    17نباپ  کرد و بقول حضرت موسی)ع( "اَبِّ بِما أ

داشتن .به طوا ک ی از سال  قصصد ودی بنی عباس نسبت به دواه بنی امیه بق ا ناچیزی انعطاف
( زنان مهمی نا به   27هجری قمری عصر خلافت عباسیان)م م  سهیل طقوشد ص  ۶5۶ ا    132
های سیاسید اقتصادی نهادن  ادبته دا اپا  حکومت ابوادعباس سفاح و منصوا زنان دخادت  عرصه

ن( به عرصه های  چن انی دا اموا کشوا ن اشتن . اما دا دواان مه ی, با واود همسرش )خیزاا
سیاسی, شراپط وپژه ای دا داباا عباسی اپجاد ش  و آاا  آاا  زنان دپگری هم وااد    -اجتماعی

( 282دص4عرصه کشواداای ش ن  و سراشته اموا اا به دست گرفتن ؛)مروج ادذهب مسعودیدج
انی بود  به گونه ای که خ فا دا بسیاای از  صمیمات مهم دخادتی ن اشتن ؛ خیزاان که کنیزی پم

و همسر مه ی و مادا هادی و هااون عباسی ش  زبی ه دختر عمو و همسر هااون و مادا م م   
امیو د مراجل مادا ماموند و نواان دختر سهل بو فضل و همسر مامون همگی نقش های مهمی 

( شاپان ذکر است هیچک ا   342دص3دج1380دا دودت عباسیان داشتن .)حسو ابراهیم حسود  
ن از بطو جامعه نبودن  ب که وابسته به داباا بودن .بهرحال حضوا زنان دا ص نه های  از اپو زنا

مخت ف سیاسی و اقتصادی از دواان منصوا آغاز ش  ودا دواان هادی و هااون به اوج خود اسی د  
 ( 569دص2و از زمان مامون به بع د او به افول و ضعف گذاشت.) ااپخ طبریدج 

 دوره صفویه و مشاركت زنان: 
اپو دواه هم مثل دواه های قبل مشااکت از بطو جامعه م نی دا عرصه های سیاسی و اجتماعی  
طرپق  از  مادی  استقلال  نظر  از  زنان  اپو  زپرا   بودن   داخشی ه  داباا  ناپگاه  از  زنان  ب که  نبود 

باف شهرد  املاکدموقفات شیخ صفی اد پو اادبی ی به زنان صاحب نامی مب ل ش ه بودن .) زاپو 
و مشکلات 96د ص  1384 برای شرکت دا مسائل  اا  و وسائل لاز   ابزاا  زنان  .(که سبب ش   ا 

 وان دواان زنان باهوش و سیاسی و اموا شهری به دست بیاوان  دواه صفوپه اا می   -اجتماعی
سیاستم اا دا  ااپخ دانستد زپرا آنان ابزاا و وسائل لاز  برای شرکت دا مسائل سیاسی و اجتماعی  

ه دست آواده بودن . زنان داباا دا اپو دواه با عناوپنی همچون همسرد ماداد خواهر شاه و  اا ب
های مخت ف از جم ه استقراا دودت صفوپه و مناسبات حاکماند  وانستن  نقش مؤثری دا عرصه 

 (34د ص 1381سیاسی و خااجی اپفا نماپن . )نااسا دوستد 
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(. وفرد 1383نری خانمد دختر شاه طهماسب صفوید از زنان سیاستم اا)احم ید م سو )
 .(۶22– ۶21دائرةادمعااف بزاگ اسلامی. صص. باهوشی بود. )

امرای قزدباشد شاه اسماعیل دو  اا به جانشینی شاه طهماسب صفوی انتخاب او با نفوذ دا  
کرد و سپس س طان م مَّ  خ ابن ه اا به ق ات اسان  و خودش به دست همیو س طان کشته ش . 

د   از  19د ص 1354) کمیل  .(م که خیرادنساءد مادا شاه عباس کبیر و همسر س طان م مَّ د نیز 
هزاا نفر سوااه و نیاده از قزوپو  ا  100دهی قشونی متجاوز از  فرمان  زنان نام اا اپران بودن  که

اد   .( انتخاب 105د ص1375شیروان اا بر عه ه داشت و عثمانیان اا از خاک اپران بیرون کرد. )مصفَّ
از   و  بود  و شوخ طبع  آاا د خوشرو  مردی  دو د  اسماعیل  برخلاف  که  نادشاهی  به  میرزا  م م  

ران نرهیز داشتد فرصت اا برای دخادت اطرافیاند به وپژه زنان بیشتر  ماجراجوپی و کشتاا دپگ 
.( اپو نقش آفرپنی با نزدپک ش ن به اواخر حکومت صفوپان 197ص    1350مهیا نمود.)  رکماند 

 .(200د ص1350کم انگ  ر ش .)  رکماند 
 سياسی در دوره قاجار - مشاركت اجتماعی 
سیاسی زنان دا دواه قاجاا نسبت به دواه های قبل نرنشاط  ر ونر  رک  ر  -مشااکت اجتماعی

است ودا اپو دواه پک ساختااشکنی صوات می گیرد که دپگرمثل گذشته زنان داباافقط نقش  
می   مشاه ه  جوش  خود  های  حرکت  زمان  آن  اپران  جامعه  داون  و  ازبطو  ن اان دب که  نرانگ 

های اجتماعی زنان دا سه نروسه قبل از مشروطهد دواه مشروطه و نس از  شود.بطوا ک ی حرکت
 آن بصوات فشرده وگذاا براسی می شود 

 مشروطه سياسی زنان قبل از نهضت   -اجتماعی مشاركت  -الف
گرپباپ وف   ماجرای  خصوص  دا  مقطع  دااپو  زنان  وسیاسی  اجتماعی  های  فعادیت  از  پکی 

گیری اپو حادثهد  ( از جم ه مسائل مهم دا شکل66د ص1364گزااش ش ه است. )ک منت مااکا د  
زنانی بودن  که  وسط  گرپباپ وف بر خلاف اااده اشان به سفاات  اوسیه برده ش ه بودن  )سعی   

(به همیو ددیل فتواپی که میرزا مسیح دادد مربوط به آزادسازی اپو زنان  193دص1364نفیسید 
وبا همیو بهانه ع ه ای از زنان  برای آزادی زنان مس مان به داون سفاات اوسیه افتن  و به   بود

آن حم ه کردن د ه ف اص ی آنان آزادی زنان دابن  بود .همچنیو دااپو مقطع حادثه دو  مسئ ه 
میرزا حسو آشتیانی دا اد ه  نس از  صمیم زنان برای ممانعت از  بعی  آپت د کهجنبش  نباکوبو

 ( شکل گرفت. 387د ص1362خصوص قرااداد  و ون و  نباکو )سیرجانید 
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جمعه منصوب شاه اا از منبر به ناپیو کشی ن . وهمچنیو به زنان به مسج  شاه افتن  و اما 
نشینی ش  و اپو خود جوشی وفعادیت  ا دغو قرااداد    ادس طنه حم ه بردن  و او مجبوا به عقب ناپب

ق سید   )اعظا   پافت.  ادامه  و  نباکو  نرانگی  44د ص1342 و ون  نقش  زنان  که  سو    ( حادثه 
به  مرد د  داشت   داشتن داعتراض  مخت فی  دلاپل  ناند  کمبود  بود.  نان  کمبود  به  بانواند  وپژه 

ددیل نا وانی مامواش آقا کلانتر دا مهاا شواش و آاا  کردن  مرد د فرمان داد  .ناصراد پو شاه به  
رد. آن اوزد  کلانتر اا دا همان مکان به داا آوپختن  و نیز وزپر دااادخلافه اش اا از کاا برکناا ک

پافته   قی کردن  و  اوحانیت موضوع اا ناپان  159د ص1370شواش فروکش کرد.) ناصر نجمید  
 ( 240د ص1353از زنان و مردان خواستن   ا به غائ ه خا مه دهن . )کاساکوفسکید 

- اپو سه حادثه از مهمترپو حوادثی بود که زنان جامعه اپران نقش بسزاپی دا زمینه اجتماعی
 سیاسی  داشتن .

 مشروطه سياسی زنان در دوره نهضت   -اجتماعی مشاركت   -ب 
مظفراد پو س طنت  دااواخر  اول  از  حادثه  بانکی  استقراض  بع از شکست طرح  داد.  اخ  شاه 

آوادن نول و  اسیس بانک م ی  وسط  اوس و انگ یس کمک های مردمی ونقش زنان دا فراهم
)عافیتد   است.  گرفته  قراا  مواد  مجی   قاجاا  بانوان دا ااپخ دواه  ف اکااانه  اپو حرکت  د  مرد  

 ( 70د ص 1352
شاه ش ت پافت  دا دواه استب اد صغیر که داگیری نظامی بیو مرد  و م م ع ی  حادثه دو 

اخ داد و زنان برای مباازه با استب اد شاه بسیج ش ن .برخوادهای مس  انه سختی بیو شاه و  
مرد  اوی دادد دا موااد ضرواید زنان نیز نقشی مستقیم و فعال داشتن . دا اپو زمینهد نقش  

 ( 70د ص 1352عافیتد   جا بود.) ر از همه  ر و برجسته زنان  برپزد نرانگ 
ستااخان از نامه پکی از زنان  برپزی بش ت متاثر ش  و فرمان حم ه به مقر مستب ان شهر  
 برپز اا صادا کرد و دا اپو حم هد ح اقل بیست زن کشته ش ن . دا برخی " ازسنگرهای  برپز 

 ( 55د ص1357کردن ." )ناودوپچد کنترل می  زنان با نوشش چاداآن منطقه اا 
 سياسی در حوادث پس از مشروطه -مشاركت اجتماعی  -ج

سال   دا  مشروطه  انقلاب  سرانجا   اپراند  جامعه  زنان  و  مردان  و لاش  همت  .ش/ 1285با 
نیروزی اسی . م م ع ی 1906 به  اما .   او نشستد  به جای  احم شاه  و نسرش  شاه  بعی  ش  

باا به  نهضت نونای مشروطهد همچنان به حماپتهای مردمی نیاز داشت. زنان د به شکل دپگری اپو
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مساده   دا  آنان  عمومی  قیا   برآپن   و  حاصل  اپو  لاشهاد  آم ن .  مشروطه  نونای  نهضت  کمک 
انتخاب گرپباپ وف و حادثه  نباکو بود و آنان ع یرغم  از حق اای و  ش ن برخواداا نش ن د   آنکه 

زنان   د  نونای مشروطه  نهضت  نکردن . دا جرپان  اا  رک  مشروطه  نونای  نهضت  از  دفاع  ص نه 
های صنفی خود اا مطرح نکردن د اما نس از نیروزی نهضت نونای مشروطه د زنان هیچگاه خواسته 

سیاسی از مج س کردن  که مج س ق انشناسی کرد و قاضای انان   - قاضای  شک های اجتماعی
اا به اسمیت نشناخت. زنان دا اودیو اق امشان برای افع موانع موجود بر سر ااه فعادیت  شک های  

ند از نماپن ه اصفهاند خواستن  اپو مساده اا دا مج س مطرح نماپ  و زمینه اا به  سیاسی بانوا
سرانجا   گونه  و  برسان   به  صوپب  اا  زنان  فعادیتهای  قانونی  مجوز  مج س  که  آواد  فراهم  ای 

 ( 29د ص1381دامج س اعتناپی به آن نش .) خسرونناهد 
بااها زنان دا مخادفت با استعمااگراند به   رپم کالاهای آنان اوی آوادن . زنان با داک بالاپید  
بااها  قاضای   رپم کالاهای خااجی کردن .    رپم کالاهای خااجی از سوی  شک های سیاسی  

می  دهم  وصیه  زنان  وطو  مخ اات  انجمو  جم ه  از  از وو  پکی  ناپان  دا  انجمو  اپو  ش . 
ای به مج س فرستاد و دا آن نوشت: " قشون اوس هاپش ع یه اودتیما و  اوسیهد نامهااهپیماپی

گیری که با کن ." اپو موضع غیرحق... ما اا  ه پ  می دا داخ ه احل اقامت ان اخته و انگ یس به 
ناپان   به  خااجی  کالای  به   رپم  می وصیه  نشان  که  وسط اسی د  وطو  مخ اات  انجمو  داد 

بن  است. یگم دااواپل نهضت مشروطه  اسیس ش ه بودد همچنان به ه فهای اودیه خود نای بانوآغاب
خااجید ج وگیری از خرپ  کالاهای   اپو ه فها عباات بودن  از: مباازه با استب ادد مخادفت با وا 

 ( 48د ص1352استعمااگران ) ب اادم وک بام ادد 
 پيامدهای مشروطه برای زنان -د

خودبیرون می آم ن د   های زنان دا ناس اشت و سادگرد نیروزی نهضت مشروطهد وقتی از خانه
گرفتن . اپو نماد حاکی از اپو بود که آنان قص  داان  دا اجتماع نرچم انگی کوچکی دا دست می 

نقش فعال  ری نسبت به قبل از مشروطهدداشته باشن  اما متاسفانه حاکمان و به وپژه مردان دواه  
مشروطهد نقش آنها اا صرفا  ا مرح ه نیروزی نذپرفتن  و نس از آن بیشترمعتق  بودن  زنان دا خانه 

سیاسی حضوا -داشت کمتر دا عرصه اجتماعیاعات. چنیو فضاپید زنان اا وامی باشن   ا دا اجتم
 نی ا کنن . 
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 سياسی دوره پهلوی - مشاركت اجتماعی 
زنان دا دواان نه وی اولد اضاشاه و نه وی دو د م م  اضا شاه به ظاهر موفق به کسب حقوق 

های  ج د و نوسازی اجتماعی ش ن  ودی دا باطو براساس اعتقادات دپنی مخادف حرکت نروژه 
اضاشاه و م م  اضا شاه بودن  .چون باپ  کشف حجاب می کردن   ا به حقوق اجتماعی دست 
پابن  .بهرحال اضاه شاه به ا فاق همسر و دخترانش که ب ون حجاب بودن  دا مراسمی شرکت 

 (234د 1398آن اوز اا اوز زن نامی ن )زپباکلا د  1314دی  17کردن  که دا 
به    م ت اپران و به وپژه ع مای دپنی و اوحانیت از اپو وضعیت نگران ش ن  و اعتراض خود اا 

دودت اعلا  کردن . ودی زوا حاکمیت قوی  ر بود. دا مواد وضعیت زنان دا اپو دواهد موضوع  
استد واضا شاه چون دنبال  رقی غربی بود نیش از سفراو  حجاب سنتی مواد  وجه بسیاای بوده

د شهربانی اپران اا موظف کرد  1305بود. به عنوان نمونهد اضاشاه دا سال  به  رکیه نیز شروع ش ه  
 های همگانی نبودن د نشتیبانی کن  .)که از زنان کشوا که ماپل به اعاپت حجاب سنتی دا جای 

 ( 239دص 1398زپباکلا د 
ساده س طنت اضا شاه با وجود   ولات اجتماعید وضعیت سیاسی زنان هم از نظر 1۶دا م ت 

اسمی و هم به طوا عم ی  غییر چن انی نیافت. دا نبود جامعه م نی برای زناند  نها زنان وابسته 
های زنانه ها و انجموگشودن  و جماعاتد سازمانبه داباا و اقماا آند گاهی چتر حماپت خود اا می 

های زنان دا اجتماعد زنان با اپو  کردن  قبل از به اسمیت شناختو فعادیتوابسته اا  أسیس می 
ش ن  دا دواان م م اضا نه وی خط مشی نیروی از غرب و اپجاد شبه فکر و فرهنگ بزاگ می

م انیز  غربی با ش ت بیشتری ادامه پافتداو ب نبال اسان ن زن دا ق  و قوااه زن غربی م ان بود  
که لاپ ه انجمو های اپادتی و ولاپتی به  صوپب اسی  و برای نخستیو بااد از نظر حاکمیت  ا اپن

نه وی زنان حق اأی و نامزدی دا انتخابات اا به دست آوادن . اودیو وکلای زن وفاداا به شاهنشاه 
دا انتخابات سراسری اأی آوادن  و به مج س ااه    1341دا مج س شواای م ی اپران دا سال  

 ( pp.121 د 2008 د Mafinezam پافتن .)
دهن  سازمان زنان اپران با حماپت داباا  شکیل ش  .   قیقات نرشماای نشان می و سرانجا    

که با وجود افزاپش باسوادی زناند نگرش آنان نسبت به نقش سنتی و نیز جاپگاه فرودست خود  
  1500د  1357. نیش از انقلاب سال  1۶9 ا    1۶1د صص.    1384   غییری نکرده بود. )ساناسااپاند 

 ٪33شهردااد و  5زن دا مج س شواای م ید  22های ااش  م پرپتی دا سطح کشواد زن دا مقا 
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کل مشاغل آموزش عادی اپران بر عه ه زنان بود.که اکثر آنان وابسته به حزب استاخیز و داباا  
 بودن .

های   ولات ساختاای و با  وجه به ماهیت استب ادی حکومت اپران دا عصر  دا غیاب زمینه 
کیفی و   نه وید  غییر دا وضعیت زنان اا  نها با بهره گیری از مفهو  اش  کمی دا فق ان  وسعه 

 . وان  وصیف کردع   امکان کنش من ی حقیقی زنان می
 سياسی زنان دردوره انقلاب اسلامی ایران  - مشاركت اجتماعی 

نصوص دپنی  واوپکرد اهبر فقی  اپران ادگوی مشااکتی  دا دواه انقلاب اسلامی اپران براساس  
زنان   وپو و برگرفته ازآپات قران د فاسیر آن و سیره نیامبر )ص(ا خاذ ش .برای نمونه می  وان به  

 آپات ذپل اشااه کرد:
برخی از آپات قرآن که ادبته دا ب ث دواه نبوت اشااه مختصری به آنهاش دبیانگر صلاحیت و 

اجتماعی اموا  اپفای نقش دا زمینه  و  بهره گیری  آپات  -شاپستگی زنان دا  سیاسی است.مانن  
ةً َ مِْ کُ   44 ا    23مربوط به م که سبا می باش  که دا سواه نمل از آپه  

َ
ي وَجَْ تُ امْرَأ وِ یَتْ  "إِنَِّ

ُ
هُمْ وَأ

(. سَْ مْتُ مَعَ 23مِوْ کُلَِّ شَيءٍْ وَدَهَا عَرْش  عَظِیم 
َ
ي ظََ مْتُ نَفْسِي وَأ (... قِیلَ دَهَا ادْخُِ ي ...قَادَتْ اَبَِّ إِنَِّ

هِ اَبَِّ ادْعَادَمِیوَ ﴿ ﴾مطرح ش ه است. دا اپو آپاتد خ اون  از زن م پرو بادااپتی سخو 44سَُ یْمَانَ دَِ َّ
که بر سرزمینی حکومت می کن  و با دعوت حضرت س یمان از کیش شرک به دپو  وحی    می گوپ 

او می آواد و اسلا  اا برگزپ . وبع از  بادل نیا  هاپی بیو م که سبا و حضرت س یمان همه مطادب 
بیانگر نگاه مثبت قرآن به نقش و جاپگاه م که سبا است و نشان می ده  که زن از دپ گاه قرآن  

 .سیاسی قراا گیرد  -ن  دا بالا رپو موقعیت اجتماعیمی  وا
داآپه دپگر مانن  آپه دوازده سواه ممت نه بیعت زنان با نیامبراکر )ص( ددی ی بر نگاه مثبت 

سیاسی زنان   قی می شود : "پا اپها ادنبیَّ اذا جاءک ادمؤمنات پباپعنک -قرآن به مشااکت اجتماعی
, هرگاه زنان ... و لاپعصینک فی معروف فباپعهوَّ و استغفردهوَّ اد ه إنَّ اد ه غفوا احیم( ای نیامبر

مؤمو نزد  و آپن  که با  و بیعت کنن  بر اپو شرط که چیزی اا با خ ا شرپک ن انن  و دزدی و زنا 
نکنن  و فرزن ان خود اا نکشن  و داوغی اا که دا دست و بال خود ساخته و نرداخته باشن  نیش  

برای اپشان از خ ا آمرزش    نیاان  و دا هیچ کاا نسن پ ه ای نافرمانی نکنن , نس با آنها بیعت کو و
بخواه که خ ا آمرزن ه و مهربان است. دااپو آپه کرپمه خ اون  به نیامبر دستوا می ده  که اگر  
زنان با اپمان نزد  و برای بیعت و اعلا  وفاداای به نیا   و و اطاعت از فرمان  و آم ن , از آنان بیعت  

 سیاسی خود اشااه دااد.-شت اجتماعیبگیر. اپو آپه به نقش  عییو کنن ه زنان دا سرنو
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همچنیو قرآن کرپم ب ث نظاات اجتماعی اا با  عبیر امر به معروف و نهی از منکر مطرح می  
کن , و آن اا پکی از مسؤودیتهای مهم و اساسی جامعه اسلامی می شمااد: "کنتم خیر أمة أخرجت  

شما بهترپو امتی هستی  که برای    110د ناس  أمرون بادمعروف و  نهون عو ادمنکر" آل عمران/
ن پ اا ش ه اپ , به کاا نسن پ ه فرمان می دهی  و از کاا نانسن  بازمی دااپ . )ودتکو منکم   مرد 

و باپ  از میان    104امة پ عون ادی ادخیر و پأمرون بادمعروف و پنهون عو ادمنکر…(آل عمراند 
 وجه   شما گروهی]مرد  اا[ به نیکی دعوت کنن  و به کاا شاپسته واداان  و از زشتی باز داان . با

به  أکی ی که قرآن دا انجا  اسادت نظاات و اصلاح اجتماعی دا قادب امر به معروف و نهی ازمنکر  
دااد, به شأن و جاپگاه و همچنیو دامنه فعادیتهای کنترل و اصلاح اجتماعی به طوا ک ی و حوزه 

صلاح اجتماعی  حکومت و ق ات به طوا وپژه نی می برپم. از سوی دپگر قرآن کرپم وظیفه کنترل و ا
اا دا  ما  حوزه های آن, مسؤودیت همگانی و عمومی مرد  می دان  و دا برخی موااد حتی  صرپح 
دااد که زن و مرد دا انجا  اپو اسادت و مسؤودیت, سهم مساوی داان : )و ادمؤمنون و ادمؤمنات  

ادمنکر…( وبه/ پنهون عو  و  بادمعروف  پأمرون  بعض  أودیاء  و    71بعضهم  مردان  اپمان  و  با  زنان 
دوستان پک پگرن  که به کااهای نسن پ ه وا می داان  و از کااهای نانسن  بازمی داان …. بنابراپو 

سیاسی اا حق زن می دان , حتی  بالا ر از آن وظیفه و  -قرآن دا اپو بخش فعادیتهای اجتماعی
موااد دپگر نشان دهن ه  ک یف او می دان  که اپو اسادت اا به دوش بگیرد .همه اپو موااد وساپر  

 ادگوپی اا که سیاسی جامعه خودش است.اما  –ادگوپی  وحی ی ومشااکتی زن دا مسائل اجتماعی  
انتخاب کرده بودن د ادگوی ابتر وناقصی از فرهنگ   و نوسازی اپران   نه وی اول و دو   برای  وسعه 

بود و اپو طبیعی   غرب   م نصرفا نشانه ای از ظاهرگراپی و سط ی نگری    بود که  و  م ن غرب 
ش ن . با اپو اون  مشخص بود ادگوپی  می  ادگوغربی   قی   د بخشی از اپودواه   نیز دا اپو   بود که زنان 

 دپو  حتی بهره ای هم از عادیم  د اپرانی ن اشت   و زنان  گردد که نسبتی با جامعه معرفی می   از زن 
از    سبب  همیو  . بهادگوی واقعی اپرانی داشت   مط وب  افتراق فراوانی با زن  نقاط  نبرده بود و  اسلا 
 عم ی بود و نه   ادگو نه   اپو  وجود آم .طبیعی بود که   به  و مذهب   آن  آغازد چادشی ج ی میان  همان

. ودی با انقلاب  نیافت  دست  جامعه   وفیقی فراگیر دا سطح  به  گاههیچ  سبب  همیو  نذپرفتنید به
همه ادگوها بت اپج  غییر پافتن  و اوح وماهیت انقلاب ادهی و  وحی ی    1357اپران دا سالاسلامی  

 براساس سنت و قران همه جا اا فر گرفت.
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 رس از انقلاب اسلامی و دا آستانه  غییرات ادگوی زن نه وی اعترافات شاه و خواهر شاه موپ  
شاه   اژپم  از سقوط  قبل چن  ماه   ولات ج پ  انقلاب اسلامی است.برای مثال  خواهر شاه اشرف

  د ناگزپر به  ظاهرات  خاطر  ها بهخیابان  مس ود بودن  ددیل  از ا  اد شواوید به   بازگشت  هنگا   به
  د از  ه کنن ه    ظاهرات   زنان  با مشاه ه حضوا عظیم   شود و دا مسیر کاخاز ه یکونتر می   استفاده

چادا    د دوبااهبودن د دوا افکن ه  ها دادهنه وی  هاپی اا کهآزادی   ما   زنان  خواد که می  افسوس   دل
م م اضا   ( همچنیو.242د ص  13۶9 یا  شوکراسد  ان ) وپاا سرکرده  هاپشانهای مادابزاگ سیاه

نشیمانی نمیکنی ؟   سؤادی مبنی بر اپنکه آپا احساس   دا ناسخ ی خود دا قاهرهمصاحبه دا آخرپو
باپستاظهاا داشت  اپو  : »... شاپ  نمی  با  اا  .  عصر حاضر نماپم  متج د و مطابق  سرعت  کشوا 

باپست  همچنیو زنن ه   فرهنگ   نمی  و  بسیاا  ن   نذپرفتم   غربی  می  کابااهاا  از  بعضی   ... و  .  ها 
 (.508د ص  1377و ... )عب ادرضا هوشنگ مه وید  می کرد  سینماها اا  عطیل

از   نیمی  زنان  و چون  استد  بوده  آن  وپژگی  مهمترپو  اسلامی  انقلاب  بودن  مردمی  بهرحال 
جمعیت کشوا اا  شکیل می دادن د انقلاب اسلامی زمینه مشااکت اجتماعی گسترده و مؤثر زنان 
فراهم نمود. زنان  وانستن  حضوا نرانگی دا عرصه اجتماعی و سیاسی نی ا کنن . اما  خمینی 

   به سامان اسان د نقلاب با اپجاد اوپکردی نود زمینه اهاپی حقیقی زنان اا )اه( اهبرا
سیاسی    -با نیروزی انقلاب اسلامید دا قانون اساسی جمهوای اسلامی نظا  حقوق اجتماعی

و فرهنگ مشااکتید فراهم گشت. قانون اساسی جمهوای اسلامی اپران که برگرفته از مکتب  شیع  
باش .  دا سیزده م وابه حقوق اجتماعی و سیاسی و فرهنگی زنان اشااه کرده است. )بهرامید    می 

 ( .125د ص  1387
اما  خمینی)اه( بع  از نیروزی انقلاب زنان اا به عنوان نیشگامان حرکت ج پ  معرفی کرد و 
فرمود  : " ما نهضت خودمان اا مرهون زنها می دانیم. مردها به  بع زنها دا خیابان ها می اپختن .  
 شوپق می کردن  زنها مردان اا. خودشان صف های ج و بودن . زن پک همچو موجودی است که  

 می  وان  پک ق ات شیطانی اا بشکن ." 
شهرپوا دا می ان ژاده دبا حضواگسترده زنان بود  17.(حادثه اوز 339د ص 7) ص یفه اما د ج

آنان دا عرصه   نقطه عطف مهمی دا  ااپخ حضوا  فاجعه  اپو  و  آنان شهی  ش ن   از  که  ع ادی 
 ( 210د ص 1387اجتماع وسیاست   قی می شود. )مر ضی مطهرید 

دا  ظاهرات د ااهپیماپی ها و اعتصابات (.3۶5د ص  13۶9شرکت زنان با حجاب اسلامی )ک ید  
 (.14۶د ص 1380از مهمترپو  لاش های مشااکتی زنان دا دواه انقلاب بود .) حافظیاند 
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زنان باپ  به دواان جنگ   می ی عراق ع یه  سیاسی دپگر  -از مهمترپو مشااکت های اجتماعی
 428هزاا و ۶اپران اشااه کرد. طبق گزااش های موثق از میان شرکت کنن گان زن دا جنگ  ع اد  

د 1395نفر است . )خبرگزاای ص ا و سیما   735هزاا و   5نفر به شهادت اسی ن  و جانبازان زن  
 ( 129۶7۶۶ک  خبر:  

اپنک نس از گذشت جهاا دهه از انقلاب اسلامی اپران حضوا نرشکوه زنان از هر طبقه و قشری 
دا مسائل اجتماعی و فرهنگی کشواد مج سد شوااهای اسلامید احزاب سیاسید  شکلات و سمو 
های حامی مسائل خانواده و آسیب های اجتماعی آن به شکل فعال و نرانگ و وجود دااد. وهنرما 

 که ضمو  قوپت اپو نروژه آن اا  وسعه داده و به ح اقل ها بسن ه نکنیم.اپو است 
 نتيجه گيری 

سیاسی زنان دا فرهنگ اسلامی نشان داده ش  که فرهنگ اسلامی  -دا براسی مشاا کت اجتماعی 
داده   اوی  عمیقی  کیفی  و  کمی  نیامبر)ص( غییرات  حضوا  دواه  دا  جاه ی  فرهنگ  به  نسبت 
است.زن به عنوان موجودی با دااپت دا عرصه های اجتماعی وبه ق ا ضروات حضوا داشته و با 

مواد معنوی  اجتماعی  اوپکرد  نظا   است.و  - ائی   گرفته  قراا  اسلا   اح ت سیاسی  از  نس 
دودت اسول آم ن  کاا  اوی  و  اسلامي خ ا)ص(  ناشاپست  از   هاي  و  کرد  طي  اا  ان راف  مسیر 
دواه های خلافت بنی امیه و بنی عباس مشااکت زنان کم انگ و  هاي نبوي فاص ه گرفت.داآموزه

است.   بوده  زنان حکومتی  و  ق ات  داون هسته  از  داشته  وجود  فعادیتی  اگر  و  میشود  امق  بی 
دادواه صفوپان هم مثل  دواه های قبل مشااکت از بطو جامعه م نی دا عرصه های سیاسی و 
اجتماعی  نبود ب که زنان از ناپگاه داباا داخشی ه ان .اما دا دواه قاجاا بوپژه مشروطه زنان با ادگو 
گسترده  مشااکت  دابااید  غیر  و  ددسوز  اوحانیت  از  بخشی  به  اعتماد  و  مذهب  شیع  از  گیری 

- اجتماعی  خودشان اا به منصه ظهوا می اسانن .و دا دواه نه وی بع ت اپنکه ادگوی مشااکت
نگ و م ن غرب بود مواد استقبال قراا نگرفت و  سیاسی زنان کپی برداای و ک یشه ای از فره 

زنان با شواش ع یه امیال و افکاا غرب به آغوش اسلا   ااستیو دا دواه انقلاب اسلامی برگشتن   
و انقلاب اسلامی اا  نها منجی نجات زن و اا قای سلامت مقا  زن دا سطح اجتماع و سیاست  

 دانستن .
  



 نی پرو  ی/پورناصر با تاکید بر آیات قرآنی/  سیاسی زنان در جهان اسلام  -مشارکت اجتماعی                                   57

 

 منابع:  
 قرآن کرپم

 . 5ع ي بو م م )بی  ا(د اس  ادغابة في معرفة ادص ابةدبی جا: احم  ابراهیم ادبناد جابو اثیرد  .1
خان خانم«. دا موسوی بجنوادید کاظم. دائرةادمعااف بزاگ اسلامی. نری (د »1383احم ید م سو د) .2

 .۶22–۶21 هران: مرکز دائرةادمعااف بزاگ اسلامی. صص. . 13ج. 
( گستره ی مشااکت زنان دا  ااپخ اسلا د فص نامه شواای فرهنگی و اجتماعی 1388آپت ادهی د زهرا) .3

 2زناند شمااه 
 .  1352د  هراند زپتوند 2دااان و نیشتازان آزادی زناند جب اادم وک بام ادد مشعل .4
بهرامید فاطمهد "جاپگاه زن دا قانون اساسی جمهوای اسلامی اپران"د فص نامه ع می  روپجی بانوان  .5

 .125د ص 1387د 18د شمااه 5شیعهد سال 
 .1381نااسا دوستد منوچهرد شاه م مَّ  نادشاهی که شاه نبودد  هران: شرکت سهامی انتشااد  .6
 .  1357ناودوپچد میخائیلد سه مقاده دابااه مشروطهد  رجمه:  . هوشیااد  هراند حبیبید  .7
 . 1350د  هران: امیر کبیرد  1 رکماند اسکن ابیگ منشید عادم آاای عباسید به کوشش اپرج افشااد ج  .8
)ناپیز    20و19 کمیل دهماپوند »براسی موقع و منزدت زن دا  ااپخ اپران«د مج ه فرهنگ و زن گید ش   .9

 . 19د ص1354و زمستان(د 
( حضوا نظامی زنان دا عصر اسلا د فص نامه ع و  انسانید سال سیزدهم د  1382جلادی کن اید سهیلا) .10

 . 4۶شمااه 
 .  1380حافظیاند م م حسیود زنان انقلابد داستان ناگفتهد  هران: ان پشه بر رد  .11
 . 1380د  هران : ب اقه جاوپ ان د3د جد  رجمه ابوادقاسم ناپن هحسو ابراهیمد حسود  ااپخ سیاسی اسلا  .12
 ( دپ گاه قرآن دابااه ی مشااکت سیاسی زناند 1380حسینید موسید) .13
ي مشااکت زناند  هران: دانشگاه علامهد چاپ اولد خاکسااد ع يد مجموعه مقالات کااگاه آموزشي  وسعه  .14

1380. 
 . 1381ها و مباازه زن اپرانید  هراند نیا  امروزد خسرونناهد م م حسیود ه ف  .15
 .1389  نظیم و نشر آثاا اما  خمینی دمؤسسه  : هراند 7خمینیداوح اده د ص یفه اما  خمینی د ج .1۶
فرپبادزاپو .17 شهرد  ع می  دفعادیت1384باف  فص نامه  اادبیلد  شهر  زپاا گاه  دا  زنان  اقتصادی   - های 

 .96 خصصی نامه  ااپخ نژوهاند سال پکمد شمااه سو د نائیزد ص 
 د 1398زپباکلا د صادقد اضاشاهد  هران: اوزنهد  .18
از   .19 افول و سرکوب  ادیزد طغیان  انقلاب    1280ساناسااپاند  د  رجمهٔ نوشیو احم ی خراسانید 1357 ا 

   .1384  هران: نشر اختراند
 .1362سیرجانید سعی  د وقاپع ا فاقیهد  هران: نوپود  .20



،  2سال ؛ ی اسلام و فرهنگ یمطالعات قرآن یرانی در جهان معاصر« انجمن ا یو قرآن پژوه یدوفصلنامه »اسلام شناس           58
 .3، پیاپی  1402، بهار و تابستان 1شماره

 
(د مبانی قرانی جواز مشااکت سیاسی زنان دا انقلاب اسلامی د فص نامه نژوهشهای 1394شرپفید ع ید) .21

 .87-108انقلاب اسلامی د سال چهاا  د شمااه چهاادهمد صف ات 
 . 13۶9ي عب ادرضا هوشنگ مه وید  هراند ادبرزد شوکراسد وپ یا د آخرپو سفر شاهد   رجمه  .22
 .1375 .انتشااات سمت  :طادب زادهدمه ي.م پرپت اوستائي دا اپراند هران .23
 .دبنان: بیروت. بي نا   2طبريد م م  بو جرپرد  ااپخ طبرید ج  .24
 . 1394طقوشد م م سهیلد دودت عباسیاند  رجمه حجت اد ه جودکید قمد نژوهشگاه حوزه و دانشگاهد   .25
 .  1352عافیتد م م اضاد سرداا م ی ستااخان.  برپزد ان پشهد  .2۶
ناپینیدنه هد) .27 ااهبردی 1388غروی  مطادعات  فص نامه  اسلا د  ص ا  دا  زنان   سیاسی  مشااکت  (د 

 .  4۶زناندشمااه
 . 170-181د صف ات 25-2۶نژوهشهای قرانی د شمااه فص نامه  .28
 . 1353ق ی ج ید  هراند سیمرغد کاساکوفسکید ک نلد خاطرات ک نل کاساکوفسکید  رجمه: عباس  .29
 .13۶9ک ید نیکید اپشه های انقلاب اپراند  رجمه عب ادرحیم گواهید  هراند ق مد  .30
 . 1364مااکا د ک منتد  ااپخ اپران دا دواه قاجااد  رجمه: میرزااحیم فرزانهد  هران: فرهنگ اپراند  .31
 . 1965د بیروت: 4دمروج ادذهبد ج ع ی بو حسیو مسعودید .32
اد نسرپو د مشااکت سیاسی زنان دا اپراند  هراند وزاات امواخااجهد  .33  .1375مصفَّ
 .1387مطهرید مر ضید آپن ه انقلاب اسلامی اپراند قم: انتشااات ص ااد  .34
 .1351 هران: ابو سیناد 6م ک زادهد مه ید  ااپخ انقلاب مشروطیت اپراند ج   د .35
 .1370نجمید ناصرد طهران عه  ناصرید  هران: عطااد  .36
ح یمهد)  .37 د  1394نصیرید  پهودپت  و  مسی یت  د  اسلا   دا  زنان  مساپل  از  برخی  براسی  طبیقی  (د 

 . 39-62دوفص نامه ع می_ خصصی مطادعات نژوهشی زنان د  دواه دو  د شمااه سو  د صف ات 
 . 1364د  هران: بنیادد 2نفیسید سعی د  ااپخ اجتماعی و سیاسی اپران دا دواه معاصرد ج .38
هاپی از  ااپخ معاصر اپران )مجموعه مقالات(د  هران: انتشااات ع مید هوشنگ مه وید عب ادرضاد ص نه  .39

1377. 
(د نگاه  ااپخی به وضعیت زن دا اسلا د دوفص نامه  ااپخ 1389واعظید م م  جواد؛ جباای م م  اضاد) .40

 اسلا د سال هفتمد شمااه دو . 
41. ran and Its Place Among Nations. Authors, Alidad Mafinezam, Aria Mehrabi. Publisher, 

Bloomsbury Academic, 2008. ISBN, 0275999262, 9780275999261 



 

 

Rethinking the Concept of Right to Divorce in 

Quranic Verses 
 

Afsaneh Tavassoli1             Mansoureh Mousavi2 
1.Associate Professor, Department of Women and Family Studies, Faculty of Social and 

Economic Sciences, Alzahra University, afsaneh_tavassoli@alzahra.ac.ir 

2.. M.A. Graduate in Women and Family Studies, Faculty of Social and Economic 

Sciences Alzahra University, nh.abedi65@gmail.com 

DOI: 10.22034/iscw.2024.713412 

Orgina Research  

 

Received: 
2022-02-20 

Accepted: 
2023-08-28 

 

Keywords: 

Divorce, Right 

to Divorce, 

Prerogative, 

Islamic 

Principles, 

Divorce 

Verses, Quran. 
 

 

 
 Abstract: In Arabic, the term "talaq" (divorce) means 

to let go, and it was used by Arabs before Islam to refer to 

separation from one's wife. Islamic law recognizes various 

forms of divorce, and divorce is generally considered to be 

a man's prerogative. However, this emphasis in Islamic 

jurisprudence and civil laws has raised human rights 

concerns, challenging the gender-biased nature of Islamic 

principles. This research aims to re-examine the Quranic 

verses related to the right to divorce. This article seeks to 

address the extent to which the Quranic foundations of the 

right to divorce can be invoked and whether the notion that 

divorce is a man's prerogative and that it is he man who 

must decide on divorce has any Quranic basis. 

Based on the findings of this research, conducted through a 

comparative analysis of marriage and divorce verses, it was 

found that the verses related to the necessity of women's 

consent in marriage, the injunction to love and mercy 

between spouses, women's rights in marriage and divorce, 

the need for agreement and consent of both parties in the 

contract, and the right of enslaved and free women to 

consensual marriage and divorce indicate that the concept 

of men's right and prerogative to divorce needs to be re-

examined and its Quranic documentation critically studied. 

In other words, it cannot be accepted that based on the 

Quranic verses, marriage, whose main pillar is the consent 

of both parties and is intended for mutual understanding and 

affection, should be solely in the hands of one of the 

spouses at the time of separation. 
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ه:هاواژه كليد  
هطلاقهه

هحقهطلاقههه
ههروه ا،ا
هنیعنا  ههدایلاعهه

هطلاقهههر یآ
 امآو

اصالاحها هههنیو رهکمدوهایتهطهاهاطلاقهدوهزغته مبهبههعنارهه:دهیچک 

صااهشاوها ه دسمههابماهدا مابهبهه اناوهزفظهن ابلها هظهنوهایلااهدوهب
ا هطلاقهعامحهایتهطهههدایت.هدوهشمعهایلااهصنوهعخاوفهشاادهایافرداهع
ایتهکههبرهههددوهحرزههنیه.هاشنددهعمده اناوهعههروا  هطلاقها ها،اههدبههطنوکو

ههاهعشتلا هحقنقهبشمههههدعانههن طهانانههدعسرزههدوهعاربعهفقهههنیبمهاههاه ترک
بنصندهآعااهههدایلاعههنیهعنا هه انه  وهیاههشر یبمدوه ماههمینالی ههادوهوایار

ا ا ه بر اناهههنیایت.ه افه آههدشهیهپژط شه عنودهحقهطلاقهههر یدوه دوه امآوه
ههتناوهدهینالهایتهکههترهچههحاهعهنیبههاهیدعقرزههدوصادهپریخ نهههنیایت.ها
عنضنعهکههطلاقهههنیاههریعسرزههحقهطلاقهایااردهکمدهطهآههدامآنهها رروه بههبا

ا،ا عههروا  ا ه اههبرشاهدهعمده برههنیطه کهه ایته طلاقههههاهیعمده عنوده دوه
هنهیاهها ررفاهیداود؟بمایرسههههدامآنههاترهچههاناا اهعبارهههاهیندرهههام  م ت د

ههرفتهیا دطاجهطهطلاقهصنو ه مفتههدوههر یآههدق تابههسهیپژط شهکههبرهعقره
 وهدوها دطاجههدیانوهبههعند ههههتیبندوهوضرههاعمبنطهبههضمطوههر یکههآههشاه

ههده وهدوها دطاجهطهطلاقههز طاهتنافقهطهتماضههروا  ا،اههنهه ه طصههنه طهوحدتهب
نشروههههدطهآ ادهدوهاعمها دطاجهطهطلاقهتنافقهه   نروهکاههرو دوه قاهها،اههن طمف

صنو ههههدهشی اناهطلاقهبههعمداوهبرههرو دوهعفهناهحقهطها،اهههاهید ااهکههبرهههدع
.همد عنودهعارزنههاماوه ههااناقردههاآوهبرهوطشه رههدطهعساااا هامآنههمد  

عبارههمفتهیهپذهههتناوهدهندهه میبهه برو هد بمه ا دطاجهکههوکنههههر یهآههاکهه امآوهه
هههیدطهعند هایتهدوه عروهصااههدطهبهها اه دازههن طمفههدآوهتماضههداصو

هبرشا.ههههن ا ه طصهدتیههرو هتاهرهدوها،ا
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 مقدمه 
طبقهبرطوه د ش دهکهها هطلاقهبمصریتههطلاقهواهحقدهعدهدانااهکههدوها،ا روهعمدهایت.هه

ز طاهطصنده شقهطه دازدهدوهب نه طص نهطهترک اهامآوهبمهاینها اقردهبرهتنصههبهها د تهه
تماضده طص نهبمااهکاروه مهبندوههبریاهعنودهبر هب ادهاماوه  مد.هتمدیااهن ستهکههدطااه
یکه،رنناداهبمه دازدهطهعند هایتهطهص هدوهیریهه شقهطهعحبته طص نهبههیتای مههاعتروه

طهعند ه وا ه،نشبخادههه1 دازده امآوهه،ااطناه ا ه عاناداه آیر ه دوه بنلاطاهه نااود.ه طصنده
،رنناداهواهدوهطحا هطه دازدهعنارهکمداهایت.هآنجرهکههبرهایافرداها هتنب مهشقرقهدوه عروه

د اا مهاینهعند هواهآی بدهطاودهشندههلا اهایتهافماداهتتاوا هب نه طص ن؛هدیانوهعده
،رنناداه کااا)نسرء:ها ه یربده آی به واه دوه دازده شقرقه اینه طه کمداه  راهطمف نه دما ده

،ناناهاانرهنهه عرندهایتهکهه وهطهشن مههبهه.هیره عرندهکهه وهطهشن مهواهزبرسه مهعد2(35
.هبنلاطاهآیرتدها هامآوهدوهعنوده دسماوهپ رعبمه3(187اصبروهدوهکاروهیتای مهبدرناا)بقما:هه

پذیمناهطها مهطاودهشااهطهایشروهواهعخ مهندنداهترهدوهصنوتدهکههشمایطهوینله،ااهواهندده
،نا ااهبرهپ رعبمه نا دهکاااهدوهکدرله یبریده)یماحرهصد لا(هبره مفانهحقهطحقناشروهندد

.هبمااهدوکههطاان تهاینهعاوبهکهها،ا روهطلاقه4(ه28)عانن ن(ها هپ رعبمهصااشننا)اح اب:هه
ااهایتهکههطبقهبرطوهپ ش ا روها ها مابهابلهآیرهدوها،ا روهعمداوههاماوهداودهیرهصمفرهصدوه

ااهدوهامآوهنااودهلا اهایتهترهآیر هعمبنطههواهبمویدهکمداهطها هایلااههبههعرهوی ااهطهویشه
عفهناهطااندهحقهطلاقهواها هلابلااهآیر هب رب م.هطلاقهبههعنادهزغناهآ ادهطهو رکمدو؛ها ه

شندهابلها هایلااهبدناراهصااهشاوها ه دسمهایافرداهعدهشااهطهعناریدهکههبمآوهبروهعد
اینهایتهکهه نروهدوها،ا روهعمداوهاماوهداوناهطهدوهصنوتدهکههعمداه دسمشهواهنخنا اهه

تناناهاطهواهآ ادهکاا.هدوهب نها مابهابلها هایلااهچا نهعمیناهبنداهکههتدراها،ا روه وههعده
ناههاماو مفاههطها،ا روهطلاقهابمااها دطاجهبایتهطزدهاطهکههشرعلهعمداوه،رنناداهآوه وهبندا

(.هه1983 مهدوهدیتهشن مشهبنداهایتهطه نروهدوه  چهاعماها،ا رواهنااشاههانا)ازفن اهه
هدوهشمحهزدنههدوهتنمیفهطلاقهعدهننیسا:هه شه اهثرند

 
 (21یتفکرون«)روم:خلق لکم من انفسکم ازواجا لتسکنوا الیها  وجعل بینکم مودة ورحمه  ان فی ذلک لایات لقوم  .  1

 وان خفتم شقاق بینهما  فابعثوا حکما من اهله  وحکما من اهلها ان یریدا اصلاحا یوفق الله بینهما   . 2

 هن لباس لکم  وانتم لباس لهن.  3

 یا ایها النبی قل لازواجک ان کنتن تردن الحیوة الدنیا وزینتها  فتعالین امتعکن واسرحکن سراحا جمیلا . 4
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ص غههه  ایلهکمدوهطها هب نهبمدوها اهنترحهباطوه نضهطهبههطی وهه »طلاقه بروتستها  
نراهه شند فاههعدهطرزق)طلاقهد ااا(.هطلاقها هنظمهزغناهبههعناراهو رهشاوهایتهطهطاادهه

شندهکههپسها هینادهشامهو رهشااهطهدوهعنوده وه مهبههاینها ابروهعاوقهه فاههعده طرزق
طلاقها هاعنواهایتهکهه،ااطناهصری هدانساههایتهطهآوههه.شندطلاقهها ها اه نرشنیدهو رهعده

تمهطهنر،شاندتمها هطلاقهن ستهطهاینهکما تهواهحلالهندنداهطزدهچ  اهن ده،ااطناهعغضنبه
ه«ه.دوهعحودهایتهکههطلاقهعنصبهطه وادهنااشاههبرشا

برهتنصههبههپ ش اههتحق قهتنب ماتدهکههدوهبربهطلاقهدوهکابهفقهدهطاودهشااهچا نه
هایتهکه:ه

شندهطهآوهواه قاهنددهدانااهدانااهینادهاعماهکههطااعهعدهطلاقهواهص طهایقر ر هعدهه-1ه
هانا.هطچنوهآوهواه قاهنددهدانااهآوهواهیتامفههشدمداهطهبایتهعمدهیپمدا

اناهطزدهآوهواهن ر عااهص غهه،رصدهبمااهاصماهعدهشاریاا.هطلاقهواهفسخهنشدمدا-2
باربماینهانحلاله قاهنترحهدائمهواهبرهص غهه،رصهطو ریتهتشمیفر هشم دهکههدوهکابهفقهده

هطاودهشااهلا اهعدهداناا.هعثلهایاتهه وهپرکهبرشاهطه،ابههطلاقهصرواهشندهط....

ایت: داوااهچهروهوکنه طهه-3طلاقه  منااهه-2طلاقهد اااه-ه1طلاقه هه-ه4ص غههطلاقه
اشهردهدطهشر اه ردل.هدوهتنرویفدهکههدوحتمهشم دهطلاقهدوهعاربعهفقهدهطاودهشااهایت؛ه

«هبرهه1133دوهانان نهعاندهایماوهحقهطلاقهدوها،ا روهعمداوهاماوه مفاههططبقهارننوهعردا»
«ه مهانسرندهعاداعها هحقنقهعانده،نا اهبندهطزده958شن مهایتهاعرهطبقهارننوهعرداه»

تناناهحقنقه،ندهواها درلهطاصماهکااهع مهایاتههبمااهاینهاعمها و تهارنننده  چهکسهندده
«هآعااهایتهکههطلاقهد اااهبریاهبرزغهط راله1136داشاههبرشا.هبمااه د نهدوهارننوهعرداه»

ا هانان نهعامحهشاا دوحن اهطلاقهبمااه وهعاوقههبونغهههطهارصاهطهعخاروهبرشا.هبنلاطاه
ط قلهشمطهن ستهطچنوهطلاقهواهایقر دهعدهدانااه  چهحقهعاا،وههااهدوهاینهعنودهبمااه

ه وهارئلهن سااا.ه

تشربهها دطاجهطهطلاقهواهدوهع روهانان نهعامحهشااهدوهاینهحن اهچا نهاو یربدهعدهکا مهه
برشاهکههدوه مدطهعشامکهایتهطزدهدوهحقهتنک لهبههغ مهعده-3ص غهه قاه-2اشهردهه-ه1کههه

دانااهدوهحرزدهکههعشر ااهبربهتفرطتهرهدوهکابهفقهدهیتدهایاتههحقهطلاقهواهبمااهشن مهعده
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شندهدوهامآوهااسرعدها هطلاقهعامحهایتهکههشمایطهعخاوفه طص نهواهعامحهندنداهعده
ایتهطیرهدوعنودهوفارو ریدهدوهب نها مابهعثلهظهروهطایلاءهبمااهعمداوهصمیدههطکفرواه راه

ویاهدوهامآوهبم،لافهآنچههب نهعمداهعنمطفهایتهطهکاا؛ه یماهبههنظمهعدعرزدهتن  نهعد
دوهانان نهفقهدهآعااهعاوقهحقهطلاقهواهبمااهعمدهعامحهنتمداهایتهطزدهبخرطمهایافرداه

شااها هع اوحرتدهکههدوه عروه مبهابلها هایلااههبمااهزفظهصاایدها ه دسمهایافرداهعده
ط د نهطنوه بروهصاس اده مبدهکههازفرظهامآوهواهبههعذکمهطعننثهتقس مهندنداهطهباطوه

 راهعاقادهدوهدادوها،ا روهطلاقهبههتنصههبههی رقهآیر هطهفحنااهکلاعدهامآوهبمداشت
عمداوهعامحهشااهکههلا اهایته د دهعنودهبر ب ادهاماو  منا.هاینهبر ب اده ره مچههدوه
اوائههص ئ ر هطهطمحهاینهعسئوهه،رصهکههه عبرحثهبرلاهتنیطهانایشداااوهعامحهشااهاعره

اماوداداهشااههک یره مدطهصاسه ا هعمدهه وه بهه هااهکااع که دامهعنودها،ا روهدوهطلاقه
هپژط شهطهتحق قهاماوه مفاههطهعقرزههحرضمهدوهصادهپمکمدوهاینهشترفهتحق قرتدهعدهبرشا.ه

 بحث: 
عمبنطهعده بههعسئوههطلاقه کهه آیرتده اوائهه بهه اباااه اوئههشااه تنض حر ه بهه تنصهه برههبره شنده

هصساجنهدوهکو اطاژاه رهعدهپمدا یم:ه

ه(1هه227»پسها مه  اهبمهطلاقهکاااه،ااطناهشاناهطهدانریت«ه)بقما:

» نروهعاوقههبریاهیههپرکدهدونگهکاااهطهحلالهن ستهکهه،وقته،ااطناهدوهوحدهریشروهه
ه(ه2282ی اطاوتمنا....«ه)بقما:هواهانتروهکاااهطهشن ماوهآنهرهبههبم مداناوهآنهره

»طلاقهدطبروهایتهپسهن هااشانهبههن تدهیرهو رهکمدوهبههاحسروهطهحلالهن ستهبمشدرههه
کهها هعهمهایشروهچ  اهبههیامهب  میاهع مهایاتهههبامی اهکههحاطده،ااهاصماهنشندهپسهه

ه(ه2293تنان اهفایههب  میا...«)بقما:عده

 
 وَ اِن عَزمَوالطَلاقَ فَانَ اللهََ سَمیعٌ علیمٌ«» .1

باللهِِ واَلیومِ الاخر    . »والمطُلُقاتُ یتَربَصننَ بِانفسنِهنَ لَالالا َ قُرو و ولَایَحلَ لَهنَ اَن یَکتمنَ ما خَلَق اللهُ فی اَرحامِهِنَ اِن کُنَ یُومن2َ

 هنَ دَرجَه واَللهُ عَزیز حکیمٌوَبعولتَهنَ احََق برَدهنَ  فی ذلکَ اِن اَرادا اصلاحاً ولََهنَ مثل الذَی عَلیَهنَ بالمعَروف  ولَلرجالِ عَلیَ

یااً الِا اَن یَ اف3 ا الَا یقُیما . اَلطَلاقُ مَرتَانِ  فَامسننا ٌ بِمعَروف او تَسننریح باحسننانو  ولَایَحلُ لَکم اَن تَاخذوا مِما اتیَتُموهُنَ شننَ

دوهنا ومَن یتَعند حندودَ الله حنُدودَ اللهَ  فنَانَ خِفتُم الَا یقُیمنا حنُدوداَللهِ فَلا جنُناَلَ عَلیهمنا فیمنَا افتنَدَت بنِه تِلنک حنُدودَ اللهِ فَلا تعَتَ

 فاولاکَ هُمُ الظالمون
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»پسها مهاطهواهطلاقهدادیاهحلالهن ستهبمهشدرهع مهایاتههبرهشخصهدی ماها دطاجهکااهه
تنان اهحاطده،ااهواهو ریتهکا اهعدهتنان اهوصنعهکا اها مه دروهعدهپسهبناها هطلاقهاطهعده

ه(1بقماه230کا ا«ه)

یرهبهههه ا مه نروهواهطلاقهدادیاهپسهبههیمآعاهوی اهپسهاطهواهبههن تدهن هااویاه »پسه
ه(2312ن تدهو رهکا اهآنهرهواهبرهضموه دوهن ههنااویاهترهبههحقشروهتنااهکا ا«ه)بقما:ه

بره مههه ا دطاجهداوناهطه ا مها اه ا دطاجهآنهرهنشنیاه ا مه نروهواهطلاقهدادیاهعرنعه »پسه
ه(ه2323تماضدهکمداهانا«ه)بقما:

»پسها مهابلها هن دیتدهآنهرهواهطلاقهدادیاهن فهعهمیههبم هااهشدریتهع مهایاتههاطههه
ه(2374یرهکسدهکهه قاها دطاجهبایتهاطیتهب ذود«ه)بقما:

،نا  اهب ری اهشدرهواهبهمعااهیر،اههطهبرهن تده»ااه نروهپ رعبمها مه نا دهدن رهواهعدهه
ه(295طه28و رهکام«ه)اح اب:ه

ااهبمهشدره»ااهعنعاروه ا رعدهکههنترحهکمدیاهیپسهطلاقهدادیاهابلها هن دیتده اا
ه(1496ن ستهپسهبههعار دهبهماهعااهکمداهطهو رهکا ا«)اح اب:

 
. فنان للقهنا فلا تحنل لنه من بعند حتی تنکح زوجنا ایرط فنان للقهنا فلا جننال علیهمنا ان یتراجعنا ان اننا ان یقیمنا حندودالله  1

 وتلک حدودالله یبینها لقوم یعلمون«

. واذا للقتم النسنا  فبلنن اجلهن فامسنکوهن بمعروف او سنرحوهن بمعروف  ولاتمسنکوهن انرارا لتعتدوا ومن یفعل ذلک 2

 فقد الم نفسه ولا تت ذوا آیات الله هزوا ...«

. واذا للقتم النسننا  فبلنن اجلهن فلاتعوننلوهن ان ینکحن ازواجهن اذا ترااننوا بینهم بالمعروف ذلک یوعم  به من کان  3

 یومن بالله والیوم الاخر ذلکم ازکی لکم والهر والله یعلم وانتم لاتعلمون«

وان للقتموهن من قبل ان تمسنوهن وقد فرانتم لهن فریونه فنصن  ما فرانتم الا ان یعفون او یعفوالذی بیدط عقدة النکال  4.

 تعملون بصیر«وان تعفوا اقرب للتقوی ولا تنسوالفول بینکم ان الله بما  

. »یا ایها النبی قل لازواجک ان کنتن تردن الحیوةالدنیا وزینتها فتعالین امتعکن واسنرحکن سنراحا جمیلا و ان کنتن تردن الله 5

 ورسوله والدار الاخرة فان الله اعد للمحسنات منکن اجرا عظیما «

. »ینا ایهنا النذین آمنوا اذا نکحتم المومننات لام للقتموهن من قبنل ان تمسنننوهن فمنا لکم علیهن من عندة تعتندونهنا فمتعوهن  6

 وسرحوهن سراحا جمیلا«
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»ااهپ رعبمها مه نروهواهطلاقهدادیاه ااهواهعحریبههکا اهطها ه،ااهبامی اهطهآنهرهواها هه
،رنههب مطوهنتا اها مهبهه،ااهطهوط ها رعتهایدروهداویاهع مهفحشراهآشترواهکمداهبرشا«)ه

ه(11طلاق:

»پسها هپریروه ااهیرهبههن تدهن هااویاهطهیرهبههاحسروهو رهیر یاهطهدطشر اه ردلهب  میا«ه
ه2(ه2)اح اب:

 مقایسه تطبيقی آیات ازدواج و طلاق 
ویاکههاینهآیر هواهبرهآیر هعمبنطهبهها دطاجهبمااهدوکهبهامهاحتراهطلاقهعاریبهباظمهعده

عقریسههکا مهترهدوکهدویتهتماها هاینهآیر هبایتهآطویمهها هآنجرهکههدوهآیر هعمبنطهبهه
کااها دطاجهطهطلاقههعنوده،اربهآیر هعمداوه ساااهطهاینهعسئوههچا نهشرئبههااهایجردهعد

کههاذوها دطاجهطهطلاقهبایتهعمداوهایتههاعرهبرهتنصههبههبنضدهدی مها هآیر هکههبر ه مه
،اربشروهبههعمداوهایتها هآنهره،نایاههشااها دطاجهواهبهه نروهتحد لهنتاااهطها هاینهح ثه

ایاتههعمداوهدوهاینهپمیشهپ شهعده بنایاهه اماودادوهعمداوه بره اناوه،اربه آیره آیاهکهه
حضنوهداشاااهطه نروهدوهاینهاصادر ر هحرضمهنبندناهپسههههعحضمهپ رعبمهبمااهایادرعهآیر 

بریاهنا جهه مفتهکهها،ا روها دطاجهطهطلاقهدوها،ا روهآنهریت؟هبمااهدویرفتهپریخهبریاهاینه
هآیر هواهب شامهعنودهبمویدهاماوهد  م.

 ضروری بودن رضایت زن در ازدواج:  
»ااهکسرندههکههایدروهآطودیاهطااده نروهعنعنهواه قاهکمداهطهیپسهههه3ینواهاح ابه49آیههه

وضریته وهدوها دطاجهایت؛ه دچا نهطبقهبس رواههطلاقهدادیا...«هب رن مهضمطواهبندوهه
ا هآیر هعمبنطهبهها دطاجههطیرهاوثهبههاینهنتاههکههوضریته نروهبمااها دطاجهضمطواهایته

اینهعهمهدلازتهعدتنصههعد ا هپ رعبمهوی ااهن  هبمه   کاا.هعثلاهدوهآیههشندهطهاحردیثدهکهه

 
. »یا ایها النبی اذا للقتم النسننا فطلقوهن لعدتهن واحصننوالعدة واتقوالله ربکم لا ت رجوهن من بیوتهن ولا ی رجن الا ان 1

 یاتین بفاحش  مبینه وتلک حدود الله ومن یتعد حدود الله فقد الم نفسه لا تدری لعل الله یحدث بعد ذلک امرا«

. »فاذا بلنن اجلهن فامسنکوهن بمعروف او فارقوهن بمعروف واشنهدوا ذوی عدل منکم واقیموالشنهادة لله ذلم یوعم به من 2

 کان یومن بالله والیوم الاخر ومن یتق الله یجعل له م رجا «

 . )یا ایها الذین امنوا اذا نکحتم المومنات لام للقتموهن...(3
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فمعریا:ه»ااهکسرندهکههایدروهآطودیاهحلالهن ستهبمهشدرهکهه ندهواهبههکما تهعد1نسرء19
ایاهبههصنوهب  میاهع مه دله شته  ماهنتا اهترهآنچههعهمهکمدااطهب  میاهطهبمه وهیخت

آشترواها هاطهیم ناهطهبههعنمطفهبرهآنهرهعنرشم هکا اهپسهچههبسرهشدرهچ  اهواهدطیته
بههعمداوه آیهه مه،ااطناه اینه نااویاهطزده،ااطناه، مهبس رواهدوهآوه ذاشاههایت«.هدوه

کااهباطوهوضریته نروههآنروهواهطاداوهبهها دطاجهنتاااهطهاینهننعها دطاجهدوهصنو هتنص ههعده
هکاا.ه ااهوضریته طصههواههحمااهطهبرطلها لااهعده

 دستور به مودت و رحمت بين زوجين:  
دانا.هدوهاینههآیر هامآوهدوهعنودهطلاقهطصاایدهت د مهواهبمااهطمفهعشخ دهعحادلهندد

برهه تره برشاه طه دازدهحرکمه ب نه طص نهعحبته بریاه کهه ندریاه اشرواهعده ایاتهه آیر هضدنه
وی اوهبههاصلهآواعشهکهها هعهمهتمینهدلایلها دطاجه اناوهشااهفم نااوه مهدوهعح اده

 دازدهطوااهدطیاده راهافماده اعنهطهپمه رطفههوشاهکاااههب نه وهطهشن مه دما دهطهه
تنمیفهعد واه بر ثهعددی مه بره،وقهطه،ناهکااهکهه واهتحدلهکمداه شنده طص نه دای مه

بههعند هطهوحدته تنب مه ا هآوه بههطنواهکهه طهبهمهدزبساههشنناه یرفاهه یتای مهیر  رواه
 هکدمنگهشنده،شننتهطدزاا دهطهاذ روهعدهندریاهکهها مهدوه،رنناداهااهاینهعندههه شندعده

ب نهافماده،رنناداهحرکمهایت.هاینه،شننته افها هتشت له،رنناداهکههوی اوهبهه دازدهه
طعند هایتهواهشتلهنااداهطهعدتنهایتهحادهبههصاایدهعااهدهشند.ها مه مهبههصاایده

ه،امهن مددهبمهافماده،رنناداه دناواهاضامابدهدائددهحتدفمعریت.هه

هفمعریا:ها هانلهپ رعبمهعدهه2آله دماوه31بنلاطاهدوهآیهه

ه»ب نها مه،ااهواهدطیتهداویاها هعنهتبن تهکا اهتره،ااهشدرهواهدطیتهبااود«ه

ینادهدطیتهداشانهفقطهابما هآوهبهه بروهن ستهبوتهها مهانسروهکسدهواهدطیتهداشاههه
بمد.هدوهعنوده لااهه طص نه مهار اترهچا نهایتهکهههبرشاهدوه دلها هآوهفمدهفمعروهعد

آ اود.هایاتههدوهاینهآیههنترحهطهن  هطلاقهواههطاادهفمداه دسمشهواهدطیتهداودهاطهواهندده

 
لوهُنَ لتِذَهبَوا ببِعَاِ ما اتیَتُموهُنَ الِا1  اَن یَاتینَ بفِاحشنن و مبُیَنهو  . »یا اَیُهاَ الذَینَ امنَوا لا یَحلُِ لَکُم اَن تَرِلاواالنِسنناَ  کُرهاوًلَاتعَوننُ

 کثَیراً«  وَعاشِروهُنَ بِالمعَروفِ فَاِن کَرهِتُموهُنَ فعََسی اَن تَکرَهوا شیَااً وَیَجعلََ اللهُ فیهِ خیَراَ

 . ان کنتم تحبون الله فاتبعونی یحببکم الله وینفر لکم ذنوبکم والله افور رحیم2
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تناوهنا جهه مفتهکههبههدز لهایاتههاینهافنرلهعذکمهب روه،اربهبههعمداوهذکمهکمداهندد
شااهاناههپسهحقهطلاقهبرهعمداوهایت.ه دچارنتههبس رواها هآیر هاعماهدوهامآوهبمهزفظه

دان مههطبقهآیر هکااهطهدوهحرز تههعده رهدلازتهعدعذکمه،اربهشااهطزدهبمه دههصاس ت
آیه دوه طنوه ایت.ه د نه برطله ا دطاجه وضریته وه باطوه نبناه طاحردیثه شااه کههذکمه ااه

عده اماوه ،اربه واه پ رعبمه عدهه دسماوه آنهره نددد ابهه واه ،ااه وینله ا مه ،نا  اهطیاه
کااهنهههصااشنیم)ایمحتن(.هیناده لااهه وهبهه دسمهواهاصلهبمااهاداعهه طص ته اناوهعده

بسرهشدره ندهواهدطیتهنااویاهطزده،ااههه نیاچهااهبههعمداوهعده لااههعمدهواهطهحادهدوهآیه
دوهاطه، مهبس رواهبمااهشدرهاماوهداداهایت.هپسه نروهکههایریرهاحسریرتشروهپمونگهتمه

،نا  اطهبههدنبرلهعرلهدن ره سا اهب ری اهبرههکااها مهوینله،ااهواهنددهایتهواهتنص ههعده
،نا  اکاروهپ رعبمهبدرن اهترهاصمهکدرله،معدهعهمتروهواهداداهطها ه مهصااهشنیم.هطزدها مهعده

ازهدهب رب اهبریاهباان اهکهها مه،لافدها هشدرهیمب ناهشدرهدطهبمابمهعنا،ذاه،نا  اهشاهطهاینه
هبمه،ااهآیروهایت.هه

 اختيارات زن در ازدواج و طلاق  
ا دطاجه  چهندد ا ه اواداه،نده دسمهشخ دهشندهطزدهبناه بره تناوه اناوهکمدهکههفمداه

کهه کسده کاروه دوه اصبروه بهه برشاه عجبنوه طه برشاه نااشاهه ،نده ا ه وااه اداعهه دوه ا،ا رواه
ویاهطهبرهیریمهآیر هامآوه،نا اهبدرنا.هاینهعسئوههغ معااقدهطهغ م قلاندهبههنظمهعدهندد

تناوه فتهبرهتنصههبههعناد»طهیمحن ن«کههبدناده)آوهتاراضهداود.هدوه د نهعنودهعده
 نروهواهو رهکا ا(هآعااهایتهدوهعنودهبحثهطلاقهچا نهبنداهکههعمداوهبمااهآ اوه نروهطه
چنوه درنشروهاینهبنداهکههصرحبها،ا روه نروه ساااهآنهرهواهو رهنددهکمدنا.هایاجرهامآوه

ویاکههعاظنوهاهعااهکمداهطهو رهکا ا.هبههنظمهعدد اهآنهرهواههبههعار دهبهمبههآنهرهتذکمهعد
تمی اکههد اکههها مهعدهبرشاهطهاداعههعدها هاینهعارعهغ مها هآوهعهمیههطهیرهصااقهاطز ههعده

حاطده،ااهواهو ریتهنتاااهلا اهن ستهآنهرهواهبههعار دهبهماهعااهکا اهطها هآنهرهفایههب  میا.ه
دطواوه ااهواه مهعحریبههکا اهکههعبرداه  یاهه نا دهآوه نروهکههبریاهتنیطهعمداوهپمدا،ته

 دروهطنوهشندهبههآنهرهنمیاهطهآنهرهکههدوهاینهایراها ها دطاجهعاعهشااهاناهبههعض قههافااا.هه
 مهکههدوهآیهها دطاجهبرهکا  اوهدیایمهها،ا روها دطاجه وهفقطهدوهعنودهکا  هبنداهکههدیانوه
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اذوها وشهعامحهشااهبنده)برذوها وهن(هطهدوهاینهآیههکههبههطلاقهپمدا،اههطهاشرواهبههاذوه
هفمعریا:هکههعدهه1نسرء25ا له وهکمداههبرهتنصههبهه دروهآیههعمبنطهبهها دطاجهینادهآیهه

داناهپسهبره»ا مهتناوها دطاجهنااویاهپسهبرهکا  هها دطاجهکا اهطه،ااهایدروهشدرهواهعد
عده کا ا«ه ا دطاجه ایشروه بره آنهره ا له اینهاصر اه ا ه غ مه طلاقه مه دوعنوده کهه تناوه فته

تناناهبرشا.هدوحرزدهکههدوهتدراهتفری مهباطوهدوهنظمه مفانهاینهنتاههچا نهتفس مهشااهندد
تناناههاسدادها هعهمیههواهببخشاهه یماهکهها،ا روها دطاجه وهبایتهطزدهاطیتهطهطزده وهعده

نبریاه وه،ندشهواهبههعمداه بههکااهطهاینهاصر اهفقطهدوهعنودهپ رعبمهطاودهشااهطهغ مها ه
(هبج هعنوداهکهه،ندشهواهبههپ رعبمهعدهبخشاها مهپ رعبمهاطهواه502یریمهعنعارو)اح اب:ه

ازنیریل:ه عنعارو)عسااوکه یریمه نهه طه ایته پ رعبمه عخ نصه دوآطوده نترحه بهه بخنا اه
(ههدوهحرزدهکههدوهتدراهآیر هعمبنطهبههعهمهطهصااقهبههطضنحه اناوهشااهکههعهمه75ص15ج

وهواهنااودههینادهحقهبخششهیرههطهصااقهبهه وهتنوقهداشاههطهکسدهحقهد،لهطهت مفهدوهآ
،نده وهه ا ه غ مه دی ماه شخصه بهه عهمیهه ت مفه اصر اه طه نااوده واه مه آوه کمدوه طا ذاوه

نسرءهبههآوهاشرواههه25ویا.هع مهایاتههطزده وهواهفقطهدوهعنودهکا  هعنارهکا مهکههدوآیهندد
تناناه،ندهواهبههپ رعبمه بههکااهینادها هکسدهبمااهاینهاعمهشااهایت.ه د نهکهه ندهعد

اصر اهن مفاههطه،ندشهدوهاینهبرواهت د مه مفاههینادها،ا روشهبایته،ندشهبنداهایت.هه
تناناهبههپ رعبمه بههکااههاانرههآ ادهبنداههطهدوهاینهآیههاشرواهنشااهکهه ندهکهه،ندشهواهعده

ندد برشاه برکماه ا مه طه برشاه ث به حادره ینادههبریاه اطیت.ه طزده بایته ا،ا روشه طه تناناه
ن مهاذوهطزدهواهکههدوها دطاجهبرکماهشمطه اناوهشااهواه مهطبقهاینهآیر هنفدهکا مهتناعده

طها مهبمداشادهدوهعنودهاذوهطزدهدوها دطاجهد،اماوهشااها هوطاه د نهآیرتدهبمداشتهشااه
کاا.هاینهکهها هاصالاحهشقرقهایافرداهشااهینادهآنهرههکههکرعلهطهطاضحهبههکا  هاشرواهعده

 عرندهبره مه دالهطه دمااهبنداهاناهطزدهدوهطنله عروهدچروهانشقرقهشااهاناهطهدی مهعثله
بهه مه وقهه ترههیربقه شنده عن نه حتدده تره ایته لا اه امآوه دیانوه طبقه پسه نااوناه ااه

 رهواهعامحهکمداهطهعشتلهواهحلهکاااهطزدهطاادهعجاداهبهه دازدهنمی اناهب نهدزخنواه

 
نناتِ  المومنناتِ فَمِن منا مَلَکنَُ اَیمنانُکُم مِن فتَیَناتِکُمُ المومنِنات وا1 للهُ اَعلَمُ . »وَ مَن لَم یَسنننتطَِع منکم لولاٌ اَن یَنکحَ المُحصنننَ

 بایمانِکُم بعَوُکُم مِن بعَاو فَاَنکِحو هُنَ بِاذنِ اهَلِهِنَ واتوهُنَ اجُورهَُنَ.....«

 . »....ان وهبُ نفسها للنبی  ان اراد النبی ان یستنکحها  خالص  لک من دون المومنین«2
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یره مدطه یتده آ اوه بر ثه ه یتای مه کاروه ن هااشانه طص نه اصبروهدوه طه داداه وخه شقرقه آنهره
اینهکاروه مهبندوهعده شند.هع مهعمداندهکههبق اهآ اوهوااهواهبمه دسمشروهعدهبااناهدوه

ویاه وتهایاتههعفسماوهحقهطلاقهواهبایتهعمدهعدهدانااهااهطصندهنااود.هباظمهعدفریاا
ا هزفظهطلاقهبرشاهکههبههعنادهآ ادیر،انهایت)طوقادن ن(.هینادهآنهرهواهآ اده ایافرداه
کمدیاهطهیرهیماحهکههبدنادهو رهکمدوهایت.هاینهزغتها ههابلها هایلااهبدناراهصاایده وهطهه

شااهایتهبههاینهعنارهبتروهعدهوطدهکهه ندهکههشدرهواهدطیتهنااودهواهو رههشن مهایافرداهعده
،نا  اهطهبههدنبرلهدن رههفمعریاها مهپ رعبمهواهنددهعبمهعدهکا ا.ه دروهطنوهکههبهه دسماوهپ ر

کهه عمدانده عنوده دوه طزده کامه و ریاروه طه کمداه عااه بهماه عار ده بهه واه شدره ب ری اه  سا اه
(طههه1نسرء.20کاا)ه،نا ااا هاصالاحهایابااله طجهایافرداهعد،ندشروه دسمشروهواهندد

تنانااا ه دسمشروهکااهدوه  نهحرزدهکههعده د نهکهها هاصالاحهایابااله طجهایافرداهعده
تنانااهبرهتهدته دوهبههاطهعهمهاطهواهنا اا.هباینهعنادهکههحقنقه وهواهبریاهصااهشنناهندده

کرعلهبپمدا ناهطها مه نده مهشن مه،ندهواهدطیتهنااودهطزدهشن مهاطهعریلهبههصاایدهن ستههه
تناناهبرهدادوهفایهه)دوهانان نهاعمط هعقااواها هعهمیهههیرهتدراهآو(ها هشن مشهصااهشند.ههعده

،نا اکههتدراههاینهدطهآیههکرعلاهنشرن مهاینهایتهکههیرهشن مه،نایاروهطلاقهایتهطه وهندد
،نا اههکهههحقهطهحقنقه وهوا؛هشن مهبریاهبا اهطهیرهه وه،نایاروهطلاقهایتهطهشن مهندده

شندهطه)اصنوه(کههامآوهتناناهبرهبخششهتدراهحقنقهیرهعقااواها هآوها ه دسمشهصااهه وهعده
-هبههآوهاشرواهکمداهغ مها هصااقههطهغ مها هعار دهایتهکههبریاهشن مهبپمدا ده)طعانن نهه

 د نهطنوهبرهتنصههبههآیهه  اعانتن(هطهیرهتقرضراهطمف نهایتهکههبره مهبههنحناهکاروهب ریاا.
کهها دطاجهبره وهشن مداوهای مهشااهدوهصا هرهواهبمااهعمداوهعسودروهحلالههه2ینواهنسرءهه24
اطهعنادهطلاقههعده کااه»ه وهای مهشااهدوهصاگهواهکههشن مشهآ ادهنتمداهکههدوهعنوده

  مناهطهعمداوهصاقهکااهطزدهدوهتدراهتفری مهایرو هواهبمااهاینه نروهبههعنادهطلاقهعده
تنانااهبناها ه ااه) ااهآنهرهکدامهایتهطهیکهبروهار ا دهطهیره ایدروهایته)تفس مهعسودروهعد

(هبرهآنهرها دطاجهکاااهطهبرهتنصههبههایاتههپمدا،تهحقه نروهبناها هبمدوهنراهه334ص3ندننههج

 
 . »وان اردتم استبدال زوج مکان زوج  وآتیتم  احداهن قنطارا فلاتاخذوا منه شیاا اتاخذونه بهتانا والاما مبینا«1

والمحصننات من النسنا  الا ما ملکُ ایمانکم کتاب الله علیکم  و احل لکم ماورا  ذلکم ان تبتنوا باموالکم محصننین ایر . 2

مسننافحین  فما اسننتمتعتم به منهن فاتوهن اجورهن فریوننه ولا جنال علیکم فیما ترااننیتم به من بعد الفریوننه  ان الله کان 

 علیما حکیما«
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 نروهای مهآعااهظر ماهبریاهبهه نروهای مه مهاصنوهبا ااهینادهدیاد دهبا ااههچنوهدوعنوده
نسرء(هاصنوهعامحهشااهنههصااق.هدوهایاجرهاینهینالهعامحهایت:هآیرهه25فا ر ه)کا  او()

اصالاحهطلاقهدوهعنودهاینه نروهبههعنادهاینهایتهکههشن مشهاطهواهآ ادکمداهها مهفقطه
حتمهطلاقهواهدوها،ا روهعمدهباان م؟هاانرهپریخهعافدهایتهپسه وهههبخرطمهعناراهطلاقهه

شندهدوهطااعهبههاینهعنادهایتهکهههواهشن مشهطلاقهنااداهطزدهحتمهطلاقهبمهاطهفمضهعده
کودههطلاقهفقطهیکهاصالاحهوایجهدوه عروهن طلهطحدهبنداهایتهکههامآوهبمااهصاایده وه

نادهو رهکمدوهدوهعنودهه نروههای مههدوهطهعمدها هیتای مهذکمهکمداهایت.هعناراهیماحهی
تنانااهدوهصرعنههصاگهدا قهتمهایتهینادهاینه نروهو رهشااهاناهطهچنوهو رهشااهاناهندد

ایلاعدهباطوهکسدهکههعخروجهآنهرهواهبا اهو رهشنناههچنوهعفسااه راه یرداهبانبرلهداود.ه
(هطهبرهتنصههه334صه3شندهبرهآنهرها دطاجهکمدهبرهایاتههشن مه مهداونا)تفس مهندننههجپسهعده

ا ه امآوهحاده واه پ رعبمه ایاتهه بره پ رعبمهعامحهشاه بههعسئوههطلاادهکههدوهعنوده دسماوه
ا لااهکمداهدوهعنوده دسمانشهبههطلاقهتنافقدهوفاروه1داناههعنعا نهبمه،ندشروهی اطاوتمهعده

ا مههعمداه،نایتهعدهعده ه28تناناهشخ رهطلاقهد اه)اح ابکااهنههطلاقهیتامفههکههه
برهه29ط ا دطاجهچا نهدیانواهطاودهنشااهایت.هدوه د نهآیر هعمتبطه (هه درنانوهکههدوه

تنب خه دسماوهوینله،ااهدوهافشراهوا هپ رعبمههاینهدطهبرننه،اراهب و دهعمتتبهشااهبندناه
اهعخ مهکمداهکههطزدهپ رعبمه اناندهعبادهبمهیتامفههبندوهطلاقهواهعامحهنتمداههبوتههآنهرهو

.هدوه2،نا  اهب ری اهشدرهواهبهماهعااهبههعار دهندنداهطهب نوتده یبرهو رهکامهها مهطلاقهعده
ه229حرزدهکههدوهطلاادهکهه نروه،نا روهآوه ساااهدوهدیانوا هفقهدهطه د نهطنوهآیههه

ااهبا ااهینادها هعقااواها هحقنقه،ندهعثلهاصنوهیرهصااقهبقماهچا نهآعااهکههبریاهفایهه
ب ذوناهترهطلاقهب  مناه)ازباهها مهب مهتنا لهشاوهفمعروه،ااهبمطد(.هطزدهپ رعبمهایا ننهه

د م.هه نیاحقنااروهواهعدهکااهطه مهعدکااهبوتهه مه نروهواهعخ مهبههطلاقهعدهوفاروهندد
کههعمداوهواهصرحبهدوصهه اناوهکمداه عرندهایتهکههطلاقهصنو ه مفاههطههه228دوهآیههه

،رنناداه وهعرنعها دطاجهعجادهبرهشن مهعدهشنناهطهزده طصههعریلهبههوصنعهایت.هدوهاینه
د اهدیتها هزجبر اهبمداوناهطهبرها دطاجهعجادهآنهرهعنافقتهحرزتهبههه،رنناداه رهتذکمهعد

 
 احزاب6)النبی  اولی بالمومنین  من انفسهم( 1.

 احزاب 28. )وان کنتن تردن الحیوة الدنیا وزینتها فتعالین امتعکن واسرحکن  سراحا جمیلا(2
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کاااهکههاینه مهبمااه وهطه مهبمااهشن مهطه مهبمااهفم نااوهطه مهبمااهصرعنههبهامهطه
اشهطهیرهبههتمهایتهطهاینهنهها هیمهاینهایتهکهه وهعاوقههبریاها ه،رنناداتمهطهشریساهپرک  ا

انزدهطز شهاصر اهب  مدهکههاینهعنادهدوهتدراهآیر هنقضهشااهطزدهتاهرها هاینهصهتهکههدوه
هعس مهوصنعهاینه طجهیاگهاناا اهنااشاههبرشاا.

 لزوم توافق و تراضی طرفين در عقد: 
اثمه قاه قاهیکه دلهحقنادهایتهکهها هتنافقهاواداهدطنفمهیرهچااهنفمههحرصلهعده شند.ه

ایجردهتنهاهبم مدوهیتدهبههنفعهدی ماهایت.ه مچااهعدتنهایته د شههایجردهتنهاهنبرشاه
طهیقنطهتنهاهطهیرهاناقرلهتنهاهبرشا.ه قاهدطهننعهایته قاهلا اهکهه  چهیکها هطمف نه

تنانااآوهواهبهه مهب نااهیرهفسخهکاااهعثله قاهب ع؛هطه قاهصری هآوهایتهکهه مهیکها هندد
طمف نه مه عروه،نایتهباناناهآوه قاهواهبم مهب ناهعثله قاهطکرزت.هانناعهدی ماها ه قاه
 مهدوهانان نهفقهدهطاودهشااهعرنااه قاه، رواهه قاهعاج هطهیره قاهعنوقهکههبههدطهدیاهه

شننا.هبرهتنصههبههتنمیفدهکههبمه قاهتشمیفرتدهطاودهههتشمیفرتدهتقس مهعدهه قاهوضریدهطه قا
شندهشااهایته قاهنترحهیکهننعها ه قندهتشمیفرتدهایته یماهبرهذکمهازفرظه،رصدهحرصلهعد

شندهکههدوهشمایطه،رصده مدطهحرزته قاهلا اهطهیره قاههطها هننعه قاهصری هلا اهشدمداهعده
شند.هعثلاها مهعمدهیره وهعجانوهطهیرهعازسهبرشااهفسخهاتفرقهعدهافاا.هطزدهصری هواهداواهعده

تناناهآوهواهبهه مهب ناهطهبریاه،سروا هطمفهدوه  نهحرله مهکسه مه عروه،نایتهندده
هتناوهعاحلهکمد:هعقربلهواهصبماوهکاا.ه قاهلا اهواهباطهصنو هعده

عناودهعن نهدوهارننوهبههعنصبهیتدها ه، روا ه)ا،ا رواهکههطمفه قاهلا اهدوه -1
هفسخهآوهداود(.ه

تنانااآوهواهعوغدههاارزههیرهتفریخهیناده دروهاواداه ریدهکهه قاهواهبنصندهآطوداهاناهعده-2ه
هکااا.ه

ز طاه قاهعدهه ار ااه طههطبقه تماضده ا ه نرشده طهتنهاه ازا ااه نن ده تناوهچا نه فتهکهه
د ا.هازباههاثمه قاهفقطهایجردهتنهاهن ستهبوتههتنافقهطمف ادههایرسه قاهواهتشت لهعد

چا نهآعااهایته183بس رواها ه قا رهاثما هطضنده مهداونا.هعناراه قاهدوهارننوهعانده
کهه» قاه برو هایتها هاینهکههیكهیرهچااهنفمهدوهعقربلهیكهیرهچااهنفمهدی مهتنهاهبمهاعميه

روهارننن ذاوهعامحهایتهیرهاواداهطمف ن؟هندریااهطهعنودهابنلهآنهرهبرشا«.هآیرهدوهاینهتنهاها اب
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تناوه فته ندهکههواضدهبهها دطاجهشاهپسهتدراها،ا روا ه،ندهواهترهطااده نااهایتهآیرهعد
آیههه أ وهنّ«ه بإذوه »فرنتحن نّه دوه برو ه کهه چاروه ایت؟ه کمداه تفنیضه شن مه ه25بهه

نسرء)ینادهبرهآوهکا  اوهبرهاصر اها وشروها دطاجهکا ا(ههنشروهعدهد اهکهه قاه برو هایته
بم،يهفقهرهه قاهواهبههازا ااههه مها اهطهوضريهطمف نهایت.ا هایجربهطهابنزيهکههعشادلهب

داناا.هبمهاینهایرسه قاهبسانهبههعناريهعنارههکمداهاناهطهز طاهواهدا،لهدوهعناريه قاهعده
عوا اهشاوهایتهطهبرهاینهتنمیفه قنديهکههاز ااهآطوهن ساااهطهز طاهدوهعناريهآنهرهدا،له

تنانااه مه عروهکههاواداهن ستههعرنااه قندهاذنيهکههز طعيهبهه دمااهنااوناهطهطمف نهعي
ندریااهآوهواهبمه مهب نااههظر ماًهعر  ته قايهنااوناههعثلهص غه.ههدوهحرزدهکهها دطاجهیکه

تناناهعنودهایااردهاماوههااها هامآوهکههعدهآیهه اماوهداده رشقرنههبمهپریههوحدتهطهعند هایت.
ه:ه1ب  مدهاطز نهآیههینواهطلاقهایت

»ااهپ رعبم!ه مه عروه،نایا اه نروهواهطلاقهد  اهدوه عروه اّاهطلاقه نئ اه) عرندهکههه
ا ه رد هعر رنههپرکهشااهطهبره دسمشروهن دیتدهنتمداهبرشاا(هطهحسربه اّاهواهن ههداویاه

 ریشروهب مطوهکا اهطهنههطها ه،اائدهکههپمطود روهشدرهایتهبپم   یاههنههشدرهآنهرهواها ه،رنه
هآنهره)دوهدطواوه اّا(هب مطوهوطنا...«.ه

دوهاینهآیههبههعمداوهدیانوهداداهشااهایتهکههپسها هطلاقه)وصند(ه دسمشروهه)دوه
هعِنه هتُخْمِصُنُ نَّ دطواوه اّاهطاهواها ه،رنههب مطوهنتاااهطه وه مهنبریاها ه،رنههب مطوهبمطده»لاا
«(.ه وهدوه اّاهه ا رعدهکههعساحقهنفقههایته) اّاهطلاقهوصندها ه هیخْمُصْنا لاا هطا بُ نتِهِنَّ

هتناوهاطهواها ه،رنههب مطوهکمد.نقهطهتترز فه عروه نرشنیدهبم،نوداوهایت(ههنددحق

عدهه عخاوفده عناوده بهه بمااه نروه اثبر هحقهطلاقه ار ااهبمااه عثله کمده ایاارده تناوه
نسرء(اشرواههه29تناوهبههآیههحمعتهاکلهعرلهبههبرطله)لاضماوهطهیرهار ااهز طاه قاهطهیرهعد

شند.هطبقهحایثهنبناهینادهباطوهوضریتهفمدهعقربله مه ننههااااعدههبرطلهتوقدهعده2کمد.
،نوه  چهفمدهعسودروهطهن  هعرلهاطهع مهبرهوضریته،ندشهحلالهن ست.هیرهطبقهحایثه3

 
 کمْ لَا تُ ْرجُِوهُنَّ مِن بیُوتِهِنَّ وَلَا ی ْرجُْنَ...«،. »یا أَیهَا النَّبِی إِذاَ لَلَّقتُْمُ النِّسَا  فطََلِّقُوهُنَّ لعِدَِّتِهِنَّ وَأَحْصُوا العْدَِّةَ واَتَّقُوا اللَّهَ رَبَّ 1

 . »یا ایُها الذینَ امنوا لاتَاکلوا امَوالکُم بینکَم بالباللِ الِا اَن تکون تجارتاً عَن تراضو منکُم..«. 2

 572ص14. »لایَحلُ دم امرِیو مسلمو ولا مالهِ الا بطیبِ نفسِه «وسایل الشیعه شیخ حر عاملی ج3
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باان مه1کاااکهها مهنرسهطهعمداهواهعسوطهبمهصروهطهنفسه،ندههعمیودهکههفقهرهبههآوه دلهعد
طها مه نروه مهدا،لهدوهاینهعناراهنرسهبرشااهپسها هچههوطه وهواهبمهصرنشهطها،ا روهبمه

ه.ه2داناهنسرء(هاطهواهبمهعرزشهعسوطهعد32صاایدهعسوطهناان م؟ها مهامآوه)

 اختيار زنان كنيز و آزاد در امر ازدواج:   
ااهتحتهدوها دطاجهه طص نهبریاهاواداهطها اه،ندها هنترحهواهاظهروهکاااهکههچا نهعسئوه

شندهطهبریاهب نهایجربهطهابنلهتنازدهطصنده اناوهایجربهطهابنلهبمااهاعمها دطاجهشار،اههعده
داشاههبرشاهطهفرصوههب نهایجربهطهابنلهطااعهنشندهطها هحاهعانروفهب شامهن مددهطهتقااه

ااها هفقهره، روهشمطهواهبر ثهبالاوه(.ه ااه1382ایجربهبمهابنلهشمطهن ست)عحسادههه
شنده، روهننیسا:هدوهنترحهچنوها اه نضهنددهدانااهعثلاهحودهدوهتذکمةهازفقهرهعده قاهعده

(هطهدوه66طهه65ص11جهه1414شمطهدوهآوهوااهنااودهطها مهشمطه، روهشنده قاهبرطلهایت)
اا.ه، روهشمطهدوهاعمها دطاجهیههوطایتهیرهآیه دههاینهنظما هاصدرعه ودرهعامحهایتهنههه

حرزتهایت:هایاتههشمطه مهصفتهطکدرزدهدوه قاهنترحهصری هایت.هدی مهایاتههار ااهلاحمجه
طهلاضموهطهنفده سمهدوهاینه، روهصرواهایت.ها مها هشمطهباریدهطهاوتتر اهتخوفهشندهبر ثه

اوهیرهندرناوه، روهفسخهایت.هاینهبدنادها،ا روهطمف نها دطاجهدوهح نلهوضریتهبمااهعرن
برهتنصههبههعانهآیههاصر اهدادوهبمااها دطاجه3نسرء25برشا.ه د نهطنوهکههدوهآیهدوهنترحههعد

عخ نصهکا  اوهعامحهشااهکههبریاهبرهاصر اهب وگهاطههصرحبهاطهطهیره،نیشرطناهاطه)دوهبنضده
وطایر (هبرشاهاعرهدوهعناودها دطاجه نروهغ مهکا  هطهآ ادهدوهعاربعهفقهدهوضریتهد،امهطه وه

ایتهکههازباههدوهاحردیثهطهوطایر هههبمااها دطاجههبناناوهاصلهایریدهدوهصحتها دطاجهعامح
:)حلالهن ستهکهه نروههواهبهه4فمعریاینواهنسرءهعده19 مه اناوهشااهایت.هعثلاهدوهآیههه

اکمااهایشروهبهه دسماهب  میا(هبدنادهآنتهههیره نروهشن معمداهواهباطوهوضریتهآنهرهبههاوثه

 
.ط بیروت( حدیث مرسنل اسنُ اما   272ص2. »الناس مُسنلطونَ علَی اموالهم«عوالی اللاالی.)بحار الانوار علامه مجلسنی ج1

 در فقه و حقوق وارد شدط اسُ .

 )للنسا نصیب مما اکتسبن (  2.

سننورط نسننا   می فرماید:»وَ مَن لَم یَسننتطَِع منکم لولاٌ اَن 25)...من فتیاتکم المومنات ... فانکحوهن باذن اهلهن(:در آیه  3. 

نَ عاو فَاَنکِحو هُیَنکحَ المُحصنَناتِ  المومناتِ فَمِن ما مَلَکَُ اَیمانُکُم مِن فتَیَاتِکُمُ المومنِات واللهُ اَعلَمُ بایمانِکُم بَعونُکُم مِن بَ

 بِاذنِ اهَلِهِنَ واتوهُنَ اجُورهَُنَ.....«

 تَرِلاوالنِساَ  کُرهاً«»یااَیُهَاالذَینَ آمنَوا لایَحلُِ لَکُم اَن  4.
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بمدوهطهبهه طوهطاداوهبهها دطاجهکمدنشروهحمااهایتهطهیره مه ندههکهههطبقهاینهآیههبهه دهه
 نروهاشرواهکمداهطهبههث بهطهابتروهبندوهاطهاشرواهنتمداهایتهطه د نهنشروها هز طاهوضریته

ااهز طاهاصر اهطزده دهه نروهچههبرکماهطهچههغ مهبرکماهدوهاعمها دطاجهایت.ههطزدهدوه  چهآیه
آ ادهدیااهندد طه نروه ا دطاجهد،اماوه اعراهبمااه ا ه تفری مهحایثده بربهدوه اینه شندهطهدوه

برام)ع(هآعااهایتهکهها مهکسدها ه نروهدوهاعنوهعرزدهبههتنانریدهوی ااهبرشاها،ا روشهبایته
ویاکههه(.هچا نهبههنظمهعد1397،ندشهایتهط منههدوها،ا روهطزدهاطیته)یجرداهاع نهه

اهدوهیا نهبس روهکددهشن مهعدهدادناهطهاینهد،اماوهفدهازنااعهچنوهدوه ذشاههد،اماوهو
 ریدهبندناهکههحادها هنظمهشم دهعنرعوههبرهآنهره مهبرطلهایتهپسهاذوهطزدهبمااهطفله

 مه،ااطناهضدنهتذکمهبههعمداوهکههبناها هطلاقههه1بقماهه232ا دطاصشروهلا اهایت.هدوهآیه
تنان اهعرنعها دطاجه نروهشنیاهدوهصنوتدهکههآوه وهبرهعمده  چهحقدهبمه وهنااویاهطهندد

دی ماهبمااها دطاجهتماضدهکمداهبرشا؛هحقنقه نروهدوهعنودهت د مه  میشروهبمااها دطاجه
د ا.هدوهتفس مهتسا مها هبهبهرندهدوعنودهاینهآیههآعااهایتهکههبناها هطلاقههواهتذکمهعده

شن ماوهپ ش نهطهطازاینهآوه نروهحقهطلایتهبمآوه نروهواهنااونا.هظر ماهاینهآیههکههیندهه
دوه ااهعقبنز تهد،رزتهدوهاعنوه نروهداودهدوهتفری مهباحناهعامحهایتهکههابلها هطلاقه

بمهاطهطلایتهداشاههانا.هاینهدوهحرزدهایتهکههی رقهآیههصمفرههههیرهابلها هشن مهدادوهد،ام
 وهواهدوهاناخربهشن مهعحاماههترک اهبمه ااهد،رزتهدوهاعنوه نروهایت.هدوهتفس مهننوههواا

عدعده طمف نه وضریته واه ا دطاجه اصوده شمطه طه تماضناهشدروده )اذاه داناه
(.ها مها دطاجهواهیکه قاهاماوهدادهباان مهکههدطهنفمهبرهتماضدهیتای مه1374ب اهم()امائادهه

کاااههدوهصنو هپش درندهیرهان مافه مهیکها هطمف نهطبقهارننوه قندهههبههکرواهعبردو هعده
طمفهبمه مه ناااه قاهعنظفهبههصبماوه،سرو هطهپمدا،تهضموهطه یروهایت.هبرهتنصههبهه

ویاکههدانسانهحقهطلاقهدوهدیتهعمداوه،لافهدوکهعارزبهعامحهشااهطاضحهباظمهعد
برشا.هدوهحرزدهکههدوهصح حها هآیر هامآوهایتهطهبمهیریمهعناودهانحلاله قاه مهعاابقهندد

بخنا ااها ه قاه،روجهشنناهبریاهضموهطه یروهطمفهعقربله قاها دطاجه مه میکها هطمف نهه
واهصبماوهکااا.هصح حهن ستهکههبهه،رطمهطصنده مفهآوهدوه عروهن طلهطحدهطهتتماوه مفه

 
وا بیَنهَُم بِالمعَروف  ذلک  1 لو هن اَن ینَکِحنَ اَزواجَهُنَ اذا تَرااننَ یوعَمُ بهِِ مَن کان  . »اِذا لَلَقتُم النِسنناَ  فبََلنَنَ اجََلَهُنَ فلا تعَوننُ

 منکم یومن باللهِ والیوم الاخرِ  ذلکم ازکی لکم  والهرُ والله یعلم وانتم لا یعلمون
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وایجها مابهابلها هایلااهبرهطصندهاحتراهطاضحهبر ه مهعاوقهطلاقهواهبایتهعمداوهتنمیفه
کا م.هتفت کهاینهشمایطها هیتای مهطهدوکهصح حها ههعفهناهطلاقهطهاحتراهآوهعرهواهبههاینه
ا ه طهصر وده اشابراه ایت«یکهدوکه عمداوه بمااه کههصدوه»هحقهطلاقه ویرناه عده نا جهه

هعفهناهطلاقهایت.ه

 طلاق توافقی  
-ه2طلاقه،وع-1انناعهطلاقه بروتااها هطلاقهبرئنهطهطلاقهوصندههکههطلاقهبرئنهشرعل:هه

طلاقه ندهکههیههطلااهههه-ه5یرلهطهه9طلاقهد،امه یمهههه-ه4طلاقهیرئسههطهه-3لاقهعبروا ط
هشند.هطهطلاقه ندهابلها هن دیتدهواهشرعلهعد-6شااه

واه شن مه کهه وه ایته طلااده کمدو؛ه عن طله طه ه بمکارواه بدناراه ،وع:،وعه طلاقه
،نا اطهبمااهایاتههطلاقهب  مدهبریاهحقناشهواهکههشرعلهاصمهطهعهمهطهعارعهایتهیرههندد

عقااواهکدامهیرهب شامهبمحسبهتنافقهبههشن مشهبا اهطهطلاقهب  مد.هدوهاینههطلاقهشن مه
هحقهوصنعهنااود.هه

ا ه مهه کهه طص نه ایته عامحه صنید؛ه عرنده ب  اواه بدناراه عبروا ه عبروا :ه طلاقه
عاافمنا.هعمدهطه وه مدطهعاافمناهطهعقااوهبخششه دروهعهمهایتهطهعمدهبرهابنلهعبوغدها ه

تناناهبرهپسه مفانهعرزشههعهمیهههطلاقههواهعدهپذیمد.هدوهاینهحرزتها مه وهپش دروهشاهعد
هوصنعهکااهطزدهعمدهحقهوصنعهنااود.ه

،نا اطزده وه،نا روهاطهایت.هعمدهبناها هطلاقهطهطلاقههوصند:هعمده دسمشهواهندد
تناناهوصنعههکااهطها مهدوهدطواوه ااهبد مدهبهه وههاوثهتنوقهعده  مدهطهدوهدطواوه ااهعده

هترهپریروه ااهبریاهدوه،رنههشن مهبدرنا.ه

صری هه بهه دسمشه عمده وصنعه برئنه دوهطلاقه راه شننا د؛ه بدناراهصااه برئن:ه طلاقه
ن ستهکههطلاقه،وعهطهعبروا هطهطلاقهیرئسههطهد،امه یمهنههیرلههطهیههطلااههواهشرعله

هشند.هعده

طلاقهتنافقد:هدوهتنض حهاینهننعهطلاقهدوهعاربعهانان نهعاندهآعااهایتهکههدوهاینهننعهه
طلاقه وهعهمه،ندهواهعدهبخشاهطهطلاقهعده  مدهطزدهدوهطلاقهتنافقدهکههامآوهبههآوه
اشرواهکمداهبندهدوهعنوده دسماوهپ رعبمههصحبتها هبخش اوهعهمیههن ستهطهامآوهکرعلاه
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کااهکههشدرهواهبهماهعااهیر،اههطهطلاقهد مهطاضحهطهآشتروهدوهاینهننعهطلاقه اناوهعده
)اعانتنهطایمحتنهیماحرهصد لا(هطهیماحهصد لهینادهصااشاوهطااده یبریتهکههضمواهه
عانصههطمف نهن ستهپسهبحثهبخششهعهمیههطهاصم هطهغ ماهدوهطلاقهتنافقدهدوهامآوه

هعامحهن ست.ه

شندهبرهذ ا تهایاتههعمدهصرحبهحقهطلاقهایتهدوهاینهتقس مهباااه رهعلاحظههعده
حادهدوهصنو هطصندهتافمهطمف ادههبر ه مهتقرضراهبخششهعهمیههواهشمطهکمداهاناههدوه

هشند.ااها هامآوهچا نهتنب ماهیرفتهنددحرزدهکههدوه  چهآیهه

 نتيجه گيری 
اینهتحق قهکههبره افهبر انایشدهدوهعفهناهآیر هامآوهدوهعنودهحقهطلاقهانجراهشااهایتهههه

 راهامآندهعسرزههتناوهبههبا روهدوصادهپریخ نیدهبههاینهینالهبنداهایتهکههترهچههحاهعد
برشاهطهاینهعمدهایتهحقهطلاقهایااردهکمدهطهآیرهاینهعنضنعهکههطلاقها ها،ا روا هعمدهعد

ه  ماهندریاهترهچههاناا اهعباراهامآندهداود؟ههکههبریاهدوهعنودهطلاقهت د مه

 راهاینهپژط شهکههبرهعقریسههتاب قدهآیر ها دطاجهطهطلاقهصنو ه مفتههبمایرسهیرفاه
دویرفتهشاهکههآیر هعمبنطهبههضمطواهبندوهوضریته وهدوها دطاجههدیانوهبههعند هطهوحدته
ب نه طص نهها،ا روا ه وهدوها دطاجهطهطلاقههز طاهتنافقهطهتماضدهطمف نهدوه قاهها،ا روه

طلاقهتنافقدهنشروهعدهد ااهکههبریاهدوهعفهناهحقهطههه نروهکا  هطهآ ادهدوهاعمها دطاجهط
ا،ا روهطلاقهبههعمداوهبر انایشدهصنو ه  مدهطهعساااا هامآندهآوهبرهوطشه راهاناقرداه

تناوهپذیمفتهکههبمهعباراهآیر هامآوهها دطاجهکههعنودهعارزنههاماوه  مد.هبهه برو هدی مهندد
اه بهه طه طمف نه تماضده آوه اصوده دوهوکنه تاهره دوه عروهصاایدهه ایته عند ه طه  اه دازده

ا،ا رویتدها ه طص نهبرشا.هبرهعارزنههآیر هعمبنطهبههطلاقههدوهامآوهطهعلاحظههاحتراهعمبنطه
بهه قند؛هحقهطلاقهدوهآیر هامآوهنههفقطهدوها،ا روه وهطهنههفقطهدوها،ا روهعمده اناوهشااه

عهمهطهاصنوهواهبپمدا د.ها مه وهطلاقهههایت.ها مهعمدهبخنا اهطلاقهد اهبریاهحقنقه وهشرعل
اصنو(هبارهبمهتنافقهبرهعمدهب ذودهطها مه مدطه-هبخنا اههبریاها هعقااواها هحقنقه،نده)صااقه

عنافقهطلاقهبرشااهعهمهطهاصنوهبریاهبرهتنافقهطمف نهبهه وهپمدا،تهشند.هاصالاحهوایجه»حقه
هاصابههامآندهنااود.ویهطلاقهبرهعمدهایت«هصمفرهیکهبمداشتهعبهمهایتهطهباظمهعد
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 Abstract: In Arabic, the term "talaq" (divorce) means 

to let go, and it was used by Arabs before Islam to refer to 

separation from one's wife. Islamic law recognizes various 

forms of divorce, and divorce is generally considered to be a 

man's prerogative. However, this emphasis in Islamic 

jurisprudence and civil laws has raised human rights 

concerns, challenging the gender-biased nature of Islamic 

principles. This research aims to re-examine the Quranic 

verses related to the right to divorce. This article seeks to 

address the extent to which the Quranic foundations of the 

right to divorce can be invoked and whether the notion that 

divorce is a man's prerogative and that it is he man who must 

decide on divorce has any Quranic basis. 

Based on the findings of this research, conducted through a 

comparative analysis of marriage and divorce verses, it was 

found that the verses related to the necessity of women's 

consent in marriage, the injunction to love and mercy 

between spouses, women's rights in marriage and divorce, 

the need for agreement and consent of both parties in the 

contract, and the right of enslaved and free women to 

consensual marriage and divorce indicate that the concept of 

men's right and prerogative to divorce needs to be re-

examined and its Quranic documentation critically studied. 

In other words, it cannot be accepted that based on the 

Quranic verses, marriage, whose main pillar is the consent of 

both parties and is intended for mutual understanding and 

affection, should be solely in the hands of one of the spouses 

at the time of separation. 
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 :هاكليد واژه
   ،یقیتطب ریتفس

 قطب،   د یس
  ه،یمحمد جواد مغن

ظلال القرآن،   یف
 الکاشف،  

 خانواده

گرایش  اجتماعی به تفسیر قرآن مجید یکی از گرایش  :  دهی چک 

های اخیر است. بر  های مفسران در سده های تفسیری و از نوآوری
برای  هایی  جواب  کردن  پیدا  دنبال  به  مفسران  گرایش،  این  طبق 
مسائل اجتماعی  جوامع هستند و راه حل معضلات و مشکلات را از  
قرآن کریم می جویند.در این میان آراء و اندیشه های دو متفکر جهان 
اسلام و از حامیان جنبش های اسلامی معاصر، سید قطب در تفسیر  

لال و محمد جواد مغنیه در تفسیر الکاشف، شایسته بازخوانی  فی ظ
تحلیل   و   تطبیقی  توصیفی،  شیوه  به  پژوهش  این  در  اند. 
خانواده  حوزه  در  مفسر  دو  این  اجتماعی  تفسیر  انتقادی،گرایش 

و مشخص شده است .سئوال اساسی تحقیق این است که در واکاوی 
گرایش تفسیر اجتماعی سید قطب در فی ظلال القرآن و محمد جواد  
مغنیه در الکاشف موضوع خانواده  چه نقشی دارد و علل پرداختن به  
این گرایش تفسیری چیست؟یافته های تحقیق حاکی از آن است که  

های موجود در جامعۀ اسلامی، در  هر دو متفکر با مشاهدۀ نارسایی
ها در پرتو هدایت قرآنی گام برداشته اند  ماندگیاندیشۀ جبران عقب 

می  اسلامی  حاکمیت  استقرار  در  را  مسلمانان  رهایی  راه  تنها  و 
دانستند. با مطالعه تفسیر این دو مفسر به روشنی مشخص می شود  

کید زیادی که هر دو مفسر به نقش خانواده در رسیدن به این مهم تا
 دارند.  
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 مقدمه 
برآمده است.   ـ اجتهادی  تفسیر عقلی  از روش  نوپدیدی است که  گرایش تفسیری  گرایش اجتماعی، 

راه معاصر  نوگرای  با  مفسران  قرآن  آیات  تفسیر  به  پرداختن  را  امروزین  بشر  اجتماعی  حل مشکلات 

نگرند و به تحلیل  اجتماعی به آیات قرآن میها و حوادث  دانند. آنان از دیدگاه پدیدهرویکرد اجتماعی می

به مسائل های اجتماعی قرآن میو بررسی آیه پردازند. این گرایش نوگرای تفسیری، هرگز تقلیدگونه 

پردازد، بلکه پس از اظهار شوند ـ نمیکننده جامعه ـ که موجب دوری مردم از قرآن میظاهری و خسته

های تعابیر قرآنی، با سبکی نو و زیبا آنها را با هستی، زندگی، آداب و سنن اجتماعی و  دقایق و ظرافت 

کند.همچنین دور از هرگونه تعصب و تصلب افراطی های موجود در جامعه مطابق و هماهنگ میواقعیت 

دهد. افزون بر این، از گونه که هست، در دیدرس مردم قرار مینگرد و مفاهیم قرآن را آنبه قرآن می

های علوم و فنون و فلسفه و کلام را پرهیزد و اصطلاحهای ساختگی مییات و روایت دخالت اسرائیل

 برد.تنها به قدر نیاز و ضرورت به کار می

به عبارت دیگر گرایش اجتماعی در تفسیر قرآن کریم، اصطلاحا گرایشی است که بر اساس یافته  

هایی از قرآن به مباحث مورد نیاز جامعه پرداخته تا مشکلات اجتماعی عصر خود را حل کند یا دین را 

تحت   به شکل جدیدی متناسب با زمان مطرح نماید . در این گرایش مفسر، با نگرش جامعه شناسی،

تأثیر نیازهای اجتماعی است. در این راستا ممکن است شیوه ها و اندیشه های سنتی را محکوم نماید و 

هایی از بلاغت این رویکرد جدید، گوشه دیدگاه های مطابق با دانش ها یا جامعه عصر خود ارائه دهد.

ها اشاره رفته ه در قرآن به آن های حاکم بر هستی و جامعه را ک قرآن و اعجاز بیانی آن را آشکار، و سنت 

می برملا  و است،  ارشادها  بشری،  و  اسلامی  جامعه  مشکلات  دادن  نشان  با  رهگذر،  این  کند.از 

های درست و ثابت علمی دهد. همچنین بین قرآن و دیدگاههای قرآن را نیز در حل آنها ارائه میراهنمایی

آورد، و ضمن پاسخ به شبهات وارد به قرآن، به عقل انسان آزادی و اختیاری تعامل و تطابق به وجود می

های قرآنی مورد شود تا مسائل اجتماعی با رهیافت از دادهبخشد.دراین گرایش، تلاش می گسترده می

بحث وفهم قرار گیرند، پس چنین می طلبد که با رشد و توسعه جامعه و تغییر نیاز های اجتماعی، سبک 

های این گرایش نوظهور را ین گرایش نیز متحول گردد. سرچشمهو روش و نوع پردازش اطلاعات ا

 1323وجو کرد؛ اما شاگرد وی محمد عبده )م  الدین اسدآبادی جست باید در افکار نوگرای سید جمال

ق( آن را شکل داد و بنیان گذاشت؛ از آن پس شاگردان عبده، از مفسران شیعه و سنی، این راه را ادامه 

 دادند. 
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در پی ایجاد این تحول عظیم در تفسیر، مفسران دیگری نیز به این سبک اقتداء کرده و تفاسیری با  

رویکرد تحولات اجتماعی به رشته تحریر در آورده اند. مفسرانی همچون رشیدرضا که شاگرد محمد 

القرآن (، احمد مصطفی مراغی ) تفسیر مراغ ی (، عبده بود، سید محمد حسین فضل الله ) من وحی 

طباطبایی ) المیزان (، مکارم شیرازی ) تفسیر نمونه (، سید قطب ) فی ظلال القرآن (، محمد جواد مغنیه 

) الکاشف (، محمود طالقانی ) پرتویی از قرآن (، و بسیار دیگر از این قبیل تفاسیر. تفاسیر بیان شده هر 

 یک دارای ویژگی ها و امتیازات و گاه نقاط قابل نقد می باشد. 

در این تفاسیر به دلیل پرداختن به مسائل اجتماعی و ارائه دیدگاه های بعضاً عقلی دارای مخاطبان 

بسیار بوده است ولی گاه در برخی از این تفاسیر دیده می شود به دلیل آزادی عقل و منطبق کردن دین 

ین تفاسیر نیز باعث شوند . برخی از ا"تفسیر به رأی  "با علوم و افکار روز دنیا، سبب شده تا دچار  

  تحولات اجتماعی در جامعه شده اند.

از مهمترین تفاسیری که در دنیای معاصر با این گرایش نوشته شده، می توان به دو تفسیر فی ظلال 

 القرآن و الکاشف نام برد؛ که یکی از میان اهل سنت و دیگری در فضای شیعه پا به عرصه ظهور گذاشتند. 

از ادیبان برجسـته و از اندیشـمندان و  سـید بن قطب بن ابراهیم شـایلی تفسـیر ف  ظلال القرآن اثر

اجتماعی است که به هدف  -است. این تفسیر از بهترین تفاسیر ادبی   مصر اصلاحگران بزرگ معاصر در

قرآن  احیای نهضــت اصــیل اســلامی به رشــته تحریر در آمد. ف  ظلال القرآن در میان تفســیرهای

که مؤلّف آن به مفسـری مجدّد با سـیاق دارای رویکردی سـیاسـی، اجتماعی، حرکتی و تربیتی اسـت  کریم

ت. از  ر اسـ لامی معاصـ یل حرکت اسـ وران اصـ وایان و اندیشـ هرت دارد و یکی از پیشـ یری نوینی شـ تفسـ

به وجود آمده   قرآن عصـر حاضـر و مسـلمانان جمله اهداف او نیز، پر کردن شـکاف عمیقی بود که بین

گونه که مورد نظر  د )آنجها سـیاسی قرآن و تبیین غیرت دینی و روحیه-بود و شـناسـاندن رسـالت علمی  

ت( همراه با لامی قرآن اسـ انه تربیت اسـ ان دادن آثار و نشـ لمانان و نیز نشـ ل کنونی مسـ های و قرآنی نسـ

 .راهی است که مسلمانان باید آن را بپیمایند

های روحی فراهم شده برای سید قطب از قبیل زندان، شکنجه و جاهلیت  این تفسیر با توجه به زمینه

حاکم،از آیات مکّی که تلألم کامل با آن داشت،آغاز شد. از این رو مؤلّف شروع این کار را از سه جزء 

ای از مفاهیم حرکتی جدید را در تفسیر آخر قرآن کریم که تأمین کننده این هدف بود، آغاز کرد و پاره

این سه جزء بیان داشت و پس از آن مصمّم گشت این روند را در مورد همه قرآن تکرار کند و با بیان 

 .اش، روحی دیگر در تفسیر »فی ظلال« بدمدتجربه نوین حرکتی

http://wikifeqh.ir/%D8%B3%DB%8C%D9%91%D8%AF_%D9%82%D8%B7%D8%A8%E2%80%8C
http://wikifeqh.ir/%D9%85%D8%B5%D8%B1
http://wikifeqh.ir/%D9%82%D8%B1%D8%A2%D9%86_%DA%A9%D8%B1%DB%8C%D9%85
http://wikifeqh.ir/%D9%82%D8%B1%D8%A2%D9%86_%DA%A9%D8%B1%DB%8C%D9%85
http://wikifeqh.ir/%D9%85%D8%B3%D9%84%D9%85%D8%A7%D9%86%D8%A7%D9%86
http://wikifeqh.ir/%D9%82%D8%B1%D8%A2%D9%86
http://wikifeqh.ir/%D8%AC%D9%87%D8%A7%D8%AF
http://wikifeqh.ir/%D8%AA%D8%B1%D8%A8%DB%8C%D8%AA_%D8%A7%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85%DB%8C
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محمد جواد مغنیه صاحب الکاشف نیز از این قاعده مستثن  نیست. او در تفسیر آیات قرآن تا اندازه  

بسیارى تحت تأثیر مسائل سیاس  و اجتماع  است و درجاى جاى آیات قرآن به طرح مسائل سیاس  و 

اد ناتوان جنایات و دسیسه هاى اسرائیل در تحریف اسلام و قرآن م  پردازد از کشتار کودکان و افر

سخن م  گوید اهداف اسرائیل و حامیان آن را افشا م  کند و  1967جامعه به دست یهودیان در جنگ  

عملیات شهادت طلبانه را براى دفاع از وطن بهتر از زندگ  با یلّت و خوارى م  داند. توجه نویسنده 

به گونه اى است که تنها  الکاشف به مسائل سیاس  و اجتماع  و آیات  که درباره بن  اسرائیل است  

افشاگرى ها و روشنگرى هاى مغنیه درباره بن  اسرائیل, کتاب  با عنوان )اسرائیلیات القرآن( را شکل داده 

 .است 

با توجه به تاثیر گذار بودن این دو تفسیر در جریانات فکری معاصر و همچنین تاثیر که در دو فضای  

شیعی و سنی از خود بر جای نهادند و با توجه به مطالب ارائه شده در این پژوهش به بررسی تطبیقی 

الکاشف با  تفسیری، گرایش اجتماعی سیاسی سید قطب در فی ظلال القرآن و محمد جواد مغنیه در  

 محوریت توجه به کانون خانواده پرداخته می شود.  

 زندگی نامه مغنیه 
ق در یک خانواده مذهبی و اهل علم 1322در کتاب اعیان الشیعه آمده است، محمّدجواد مغنیه، در سال 

ق، 1421متولد شد.پدر او از روحانیون معروف لبنان و مادرش هم از خانواده سادات متدین بود.) امین،  

نگاشت وی است می نویسد اوست و داستان مغنیه در کتاب تجارب که زندگی نامه خود  (.  2۰۵، ص9ج

زندگی خود را از مفصلاً توضیح می دهد می نویسد: زمانی که مادرش وفات یافت در معیت پدر به 

عراق مسافرت نمود و در آن سرزمین مقدس تعلیمات اولیه را همچون خط و حساب و زبان فارسی یاد 

 گرفت. 

چند سال بعد مردم عباسیه پدر او را به منطقه جبل عامل دعوت کردند.اقامت آنها در اینجا زیاد طول  

آنها بناچار در سال   ق به »طیردبا« مراجعت نمودند و 1334نکشید و پدر محمد جواد وفات یافت و 

تحت سرپرستی برادر بزرگش، شیخ عبدالکریم قرار گرفتند.با رفتن برادرش به نجف اشرف ایام بسیار 

دشوار مغنیه شروع شد که با زیادی شکمشان را سیر می کردند و برخی اوقات چیزی برای سد جوع 

 (. 2۵، ص1383نمی یافتند)مغنیه، 
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محمدجواد، در همان سالیان نخست، درسهای ابتدایی را در پای درس شیوخ آن سامان آموخت و  

برای تعمیق اندوخته های خود به حوزه علمیه نجف اشرف رفت و با شور و شوق فراوان در دروس 

ید اعاظم آنجا مثل آیت الله خویی، شیخ عبدالکریم مغنیه، محمّدسعید فضل الله و شیخ حسین کربلائی س

 (..2۰۵، ص9ق، ج1421)امین،  .حسین الحمامی و دیگران تلمذ نمود.

دیری نگذشت که برادرمحمد جواد هم در گذشت و مردم روستای »معرکه« از او خواستند که اقامه  

نماز جماعت آنجا را بپذیرد.محمد جواد با طیب خاطر پذیرفت و کارهای تبلیغی برادر مرحومش را 

.ق به منصب ه  1367دنبال کرد. تحصیلات عالی و درجات علمی محمد جواد باعث شد که در سال  

رئیس دادگستری شیعیان لبنان گردید. مغنیه در این ایام با عدالت و  137۵تا  137۰قضاوت بنشیند و از 

نمود،  مقاومت  او داشت  از  قانونی  که وزیر کشاورزی وقت خواسته غیر  زمانی  و  کرد  رفتار  انصاف 

  هرچند که به عزل او انجامید.

بزرگترین دغدغه شیخ محمد جواد، اتحاد و انسجام مسلمانان شیعه و سنی بود و برای تحقق آن با  

دانشمندان اهل سنت مذاکرات متعددی داشت .مغنیه با شیخ شلتوت مکاتبات زیادی داشت و همواره از 

مغنیه در سال   (.111، ص1383فتوای او مبنی بر»جواز عمل به فقه شیعه« به نیکی یاد می کرد. )مغنیه،  

.ق. در مصر، با شلتوت دیدار داشت و در این باره می گوید: به خانه شلتوت رفتم. از من استقبال ه  1382

کرد و خوش آمد گفت. وقتی سخن از شیعه به میان آمد، او گفت: شیعیان، الازهر را تأسیس کردند و  

که به پادارندگان این مذهب از آن  مدت کوتاهی علوم و مذهب تشیع در الازهر تدریس می شد، تا این 

من به او گفتم: علمای شیعه شما   .اعراض کردند و الازهر را از نور خیره کننده و فوائد آن محروم کردند

را محترم می شمارند، چون ارزش خدمات شما را به دین می دانند و جرأت شما را در بیان حق و عدل 

که از ملامت هیچ کس نمی هراسید، می ستایند. و به او گفتم: شیعیان خلافت بعد از پیغمبر را حق ّ امام 

ه اختلافی دامن زد که موجب تفرقه و به ضرر اسلام باشد علی می دانند، ولی عقیده دارند که نباید ب

کرد را  کار  این  علی  امام  که  طور  نمی .همان  را  حقیقت  این  سنّیان  گفت:  جلسه  در  حاضران  به  او 

 (.112دانند.)همان،ص

ق  14۰۰محرم الحرام سال    19شیخ محمد جواد مغنیه بعد از یک عمر مجاهدت علمی سرانجام در   

گرفت.78در   آرام  السلام  علیه  علی  امام  جوار  در  و  نمود  رحلت  قلبی  عارضه  بر  کسار،  سالگی   (

  (. 32،ص1378

https://hawzah.net/fa/Mostabser/View/63925/%D9%85%D8%BA%D9%86%DB%8C%D9%87%D8%8C-%D9%85%D8%AD%D9%85%D8%AF%D8%AC%D9%88%D8%A7%D8%AF-?CID=0#_edn13
https://hawzah.net/fa/Mostabser/View/63925/%D9%85%D8%BA%D9%86%DB%8C%D9%87%D8%8C-%D9%85%D8%AD%D9%85%D8%AF%D8%AC%D9%88%D8%A7%D8%AF-?CID=0#_edn13
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 زندگی نامه سید قطب   
در منطقه ای از   19۰6نام کامل او سید ابراهیم حسین شایلی قطب،که به سید قطب اشتهار دارد سال  

است متولد شد.پدرش کشاورز بود و سید مصرهای کشور  شهر اسَیوط  که یکی از شهرها و شهرستان

در ده سالگی حافظ  تعلیمات اولیه را در روستای خود سپری کرد ودر اثر فطانت و حافظه قوی خود

قرآن گردید و جهت تکمیل تحصیلات خود به قاهره نقل مکان نمود.او در این وقت معلم مدرسه ای 

(. سید به دلیل هوش 162در قاهره شد و کم کم در وزارت معارف استخدام گردید )الخطیب، بی تا،ص

سیاسی آشنا گردید و خیلی سرشار و تربیت دینی خود از همان اوان نوجوانی و جوانی با فعالیت های  

زود به عضویت حزب ملی گرا و مشروطه طلب  »وفد« در آمد.و در کنار اینها بواسطه قریحه شعر و 

(. فعالیت در حزب غرب گرای»وفد« که 1۵،ص  1379شاعری به سرودن شعر پرداخت )رسول نژاد،  

سید را قانع نساخت و این دنباله روی سیاست های تمدن غربی و گسترش فرهنگ لایک غربی ها بود، 

بود که به سمت و سوی اسلام خواهی و انتقاد از تمدن غربی روی آورد.سید معتقد بود که دیر یا زود 

 (.192،ص 1387اندیشه های غربی به شکست می انجامد. )میراحمدی و مهربان، 

استعداد قابل توجه سید قطب در تحصیلات علمی، وزارت معارف دولت مصر را بر آن داشت که 

او را برای تکمیل مدارج علمی به کشور آمریکا بفرستد.سید در آمریکا دامنه مطالعات   1949در سال  

ه به مصر مراجعت نمود.روح جستجو گر او باعث شد ک  19۵1اسلامی خود را ارتقاء بخشید و در سال 

برای تعمیق دانستنی ها و تالیف آثار خود، از مشاغل دولتی خود کنار رود تا بتواند با فراغ بال آثارش را 

این مشاغل فارغ شد. وی در سال    19۵3سامان دهد.این بود که در سال   ، به دعوت اخوان 19۵3از 

هواداران سرسختی    کشورهای عربی بود و در اکثر   اهل سنت  گرایاسلام المسلمین که یک جنبش فراملی  

داشت، را پذیرا باشد و رسما به بزرگترین گروه سیاسی اعراب آن زمان پیوست.به دنبال قطع ارتباط 

، با افراد زیادی اخوان المسلمینی ها، محبوس  19۵4اخوان المسلمین با رهبران انقلاب مصر در سال  

نهادینه کردن جنبش عدالت خواهانه گردید.اما گویا گرفتار شدن در زندان فرصت مناسبی برای او جهت  

و نوشتن آثارش بوجود آورد.سختی های زندان و تحمل شکنجه های طاقت فرسا او و همفکرانش را 

مصمم ساخت که راه مبارزه را ادامه دهند و البته باعث رشد گرایش افراطی و تکفیری در آنها و بعدا در 

 .(69طرفداران آنها شد. )مورو، بی تا:  

بطول انجامید و پیامد آن انتشار نظریه هایی بود که بازگشت    1964زندانی شدن سید قطب تا سال  

به اسلام واقعی را نوید می داد.سید از مسلمانان زمان خود گله مند بود که به وظائف خود برای برپایی 

https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%B5%D8%B1
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85%E2%80%8C%DA%AF%D8%B1%D8%A7%DB%8C%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%B3%D9%86%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%DA%A9%D8%B4%D9%88%D8%B1%D9%87%D8%A7%DB%8C_%D8%B9%D8%B1%D8%A8%DB%8C
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حکومت اسلامی عمل نمی کنند، گرچه در زندان عده ای را بر اساس این اندیشه های تربیت نمود و 

پس از استخلاص به آموزش آنها مبادرت ورزید و همین اقدامات تحریک آمیز دولت مصر را نگران 

هجری قمری   1386میلادی مطابق با هفتم جمادی الاول سال    1966کرده و به همین علت او را درسال  

 .(23۰،ص2، ج1384به همراه دو نفر از یارانش اعدام کرد.)مرادی، 

فرزندان سید قطب اگر چه تاهل اختیار نکرد و فرزندانی نداشت، ولی آثار یی قیمتی که به مثابه  

معنوی اوست به یادگار گذاشت که هنوز هم مورد توجه محافل علمی قرار دارد و دوستداران او با علاقه 

او در زمینه او متمتَع می گردند.  آثار  از مطالعه  الوصفی  تربیتی و سیاسی و زاید  ادبی و  های مختلف 

اقتصادی و اجتماعی و فلسفی و دینی به نوشتن پرداخته وسخنرانـی های متعددی در مجامع عمومی و 

 علمی داشته است. 

 علل گرایش سید قطب به بحث های اجتماعی  
سید قطب به عنوان شخصیتی که دارای گرایش های سیاسی اجتماعی بوده،آنچنان اشتهار جهانی  

دارد که نیازی به اثبات و آوردن دلیل نیست.در جای جای آثارش بخصوص تفسیر فی ظلال القرآن به 

ن هر بهانه ای سراغ این مسائل می رود و از درد جانکاه مردم و مشکلات و معضلات آن سخن به میا

می آورد.طبیعی است در راستای تکوین شخصیت سیاسی اجتماعی او عوامل متعددی نقش داشتند که 

 در این مجال به برخی از آنها اشاره می کنیم. 

 تاثیرخانواده سیاسی 

گیرنده بر  در  موارد    خانواده  این  تبع  به  و  رفتاری  و  شناختی  احساسی،  الگوهای  افکارها،  تمامی 

ابتدای تولد با تاثر از عوامل وراثتی شکل  تعاملات فردی و اجتماعی است. شخصیت هر انسانی در 

بیان دیگر   کند. بهی آموزش یه وی رشد میگیرد و سپس با توجه به محیط خانواده، اجتماع و نحوهمی

به واسطه افراد،   –ها به محیط خارج از خود  ی آنشخصیت هر انسان آن دریچه هایی است که فرد 

نگرد و متناسب با این نگرش و خلق و خویی که توسط می  -مسائل شخصی، خانوادگی و اجتماعی

 دهد.  العمل نشان میهمین شخصیت از بدو کودکی شکل گرفته است عکس

خانواده سید قطب از جمله افرادی بودند که با سیاست آشنا بوده و در فعالیت های سیاسی فعالیت  

 داشتند و طبعاً سید با این نوع نگرش از دیر باز بیگانه نبود.حاج ابراهیم  پدر سید قطب از نظر سیاسی، 

هجری   1298م/    1919عضو حزب اللواء مصر و منزلش مرکز امور سیاسی روستا بود. در جریان انقلاب  
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زنی   شمسی اجتماعات علنی و سری تشکیلی داد و راه انقلاب را به مردمی آموخت. مادر سید قطب،

پاك دامن و از خاندانی بلند مرتبه بود و قبل از ازدواج با حاج ابراهیم در قاهره زندگی می کرد. دو تن 

می تدریس  مصر  الازهر  دانشگاه  در  برادرانش  از از  بودند.  برخوردار  ممتازی  موقعیت  از  و  کردند 

خصوصیات بارز وی این بود که استماع صوت قرآن را بسیار دوست داشت و پسرش سیدقطب را به 

 (. 32، ص1394این نیت به مدرسه فرستاد تا قرآن بیاموزد و برای مادر تلاوت کند  )مرادی، 

بنابراین سید قطب در چنین خانواده ای با مسائل اجتماعی سیاسی آشنا می گردد و رفته رفته دانش 

و اطلاعات اجتماعی خود را ارتقاء می بخشد. برخورداری ازخانواده ای که شم سیاسی داشتند و او را 

تلاش های   تشویق به اقدامات اجتماعی می کردند باعث شد که سید از همان دوران جوانی در کنار

ادبی،فعالیت سیاسی داشته باشد و در حزب ملی گرا و مشروطه طلب  »وفد« عضو گردیده به فعالیت 

 (. 16،ص 1379بپردازد. )رسول نژاد، 

 تعلیم آموزه های سیاسی اجتماعی اسلام در خانواده

کریم و روایات نبوی نمونه های متعددی وجود دارد که انسان ها را به امور سیاسی اجتماعی  در قرآن

خواند، این قبیل دلائل بدون هیچ تردیدی در افکار یک عده مثل سید قطب تاثیر عمیق بخشیده فرا می

بینیم که چون به دوره کمال شخصیت اجتماعی رسید  و همین تاثیر را بعدها در تعالیم وی، آشکار می

 د. شبرای اثبات آراء خود، در مقابل موافقین و مخالفین به آیات و روایات مذکور متوسل می

بنابراین ایجاد روحیه سیاسی اجتماعی در بطن و یات اسلام وجود دارد و نیازی نیست برای واکاوی  

ریشه ها و عقبه اسلام گرایی به سراغ عوامل خارجی بگردیم.به بیان دیگر باورهای سیاسی اجتماعی 

اومانیسیم مثل  مدرنیته  بنیادین  مفاهیم  یا  و  تاثیرات خارجی  انفعال  از  ناشی  ، سوسیالیسیم، سید قطب 

سکولاریسم و...نمی باشد بلکه کاملا فعال و جوشیده از بطن اسلام است.از این روست که سید قطب 

نیز اسلامگرایی را به بازگشتن به اصل و یات دین یعنی حاکمیت الله و نفی حاکمیت طاغوت تعبیر می 

طاغوتها رهایی یابند و زندگی خود  کند به نظر او فقط الله باید حاکمیت داشته باشد و انسان ها از تسلط  

 (.44،ص1، ج1397را بر اساس آموزه های دینی سامان دهند.)سید قطب،

 علل گرایش مغنیه به بحث های اجتماعی  
داشتن گرایش سیاسی اجتماعی امری نیست که به یکباره اتفاق افتاده باشد، بلکه معلول علل و عوامل 

مختلفی است که همه آنها شاکله انسانی و گرایشها و باورهای او را می سازد و بر اساس آن رفتار می 
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کند.بنابراین طبیعی است که اندیشه و تفکر و گرایش اعتقادی مفسر شکل گرفته ودر نگارش تفسیر او 

نقش بسزایی دارد.مفسر با داده های یهنی وفکری خود و جانبداری های کلامی و سیاسی و اجتماعی 

نماید. برای خود بن مایه علمی خود را شکل داده و همین شاخصه ها تفاوت او را با دیگران معین می  

همین است که مغنیه معتقد است»مشکل است که آدم  بتواند از نیت هاى خویش رهای  یابد و چه 

نکند بیان  یابد،  م   را  آن  ابراز  فرصت  که  هنگام   را  خود  الضمیر  ف   ما  انسان  که  است   .دشوار 

نیه را به سمت (. در این مجال ببینیم چه عوامل سیاسی،اجتماعی محمد جواد مغ2،ص1،ج138۵)مغنیه،

 سیاسی سوق داده است.  –و سوی تفسیر اجتماعی 

 برخورداری از خانواده اهل علم

علاوه بر شرایط خاص جامعه، نحوه فرهنگ خانواده می تواند در شکل گیری باورها و اندیشه و   

انعکاس آن در تولید آثار موثر باشد.مغنیه از یک سلسله جلیله علمی و پدر و مادر اهل علم برخوردار 

 آمده بودند. بود. جد اعلای اودر قرن ششم هجری از شهری در الجزائر به نام ) مغنیه( به جبل عامل

شیخ محمود پدر محمدجواد معنیه از مشاهیر لبنان بود. و تحصیلات خود را در نجف اشرف تکمیل  

هایی   رساله"کرده و به لبنان برگشته بود و به وعظ و ارشاد مردم مشغول بود و آثاری از خود من جمله  

در عدالت، ارث، طهارت،کتاب القضاء و غیره بجا گذاشته است.برادر محمد جواد یعنی احمد هم از 

لبنان بشمار می رفت.خانواده او در نزد مردم لبنان به حسن سابقه اشتهار داشتند و در  علمای برجسته

مردم  محل رجوع  آنها  منزل  و  نمودند  می  مساعی  تشریک  آنها  های  نیازمندی  رفع  و  اجتماعی  امور 

ک در تفسیر قرآن او هم بخصوص نیازمندان و گرفتاران بود.این روحیه اجتماعی و مردم داری بدون ش 

دیده می شود.او معتقد بود که نوشتن تفسیر و غیر تفسیر تحت تأثیر باور و گرایشهای نویسنده، ّ فرهنگ، 

محیط، شرایط و وراثت او قرار دارد واین، سنَت طبیعت است که هیچ کس نمیتواند برخلاف آن عمل 

گرایش ها با حق و واقعیت سازگاری ندا شته  کند؛ ّ لیکن معنای این سنت آن نیست که تمامی باورها و

بود»)مغنیه،   خواهد  محال  راست  و  عادلانه  سخن  گفتن  صورت،  این  غیر  در  چون  شد ّ   1424با 

 (.78،ص6:ج

طول سالیان مدید با توانایی های علمی که بدست  خاندان بزرگ مغنیه و بویژه شیخ محمد جواد در 

آورده بودند به اشاعه و بسط آموزه های دینی و قرآنی مشغول بودند و به تعلیم و تعلَم قرآن مجید اهتمام 

در مدارس جایگاه بلندى براى دین  ویژه داشتند.مغنیه در اهمیت پرداختن به آموزش قرآن می نویسد:» 

قائل شویم، به ویژه براى قرائت قرآن، حفظ و تفسیر آن ؛ زیرا قرآن به مثابه سنگ پایه است . چنانچه 
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که به یقین چنین   -دست اندرکاران و مسئولان آموزش در مدارس دولت  از این کار جلوگیرى کنند  

ما باید به منظور رسیدن به این هدف، در کنار مدارس علوم جدید و رایج امروز، مدارس   - خواهند کرد  

اله  به مراجع مل  تاسیس کنیم . بودجه این مدارس را م  توان از میلیون ها پول  که به نام حقوق  

تقلید و دیگران پرداخت م  شود، تاءمین کرد و من موردى را براى هزینه کردن این پولها بهتر از صرف 

بینم. )مغنیه،  تعالیم نم   این  تربیت نسل جوان بر طبق  آن و  انتشار  تعالیم دین  و  آنها در راه احیاى 

 (.71،ص1،ج138۵

 توجه به کانون خانواده در اندیشه های تفسیری هر دو مفسر 

دین اسلام اهمیت بسیار زیادی برای خانواده بعنوان یک هسته اصلی تشکیل دهنده یک جامعه قائل  

گردیده است. حال اگر خانواده از سلامت و صالح بودن برخوردار باشد نتیجه آن جامعه ای صالح و 

به آن   سالم می باشد در غیر اینصورت نتیجه آن عکس می شود. از همین جهت اهمیت خانواده و توجه

بسیار روشن و مبرهن می گردد. خداوند متعال هم اهمیت خاصی برای تمامی اعضاء خانواده قائل شده 

و برای هر یک از آنها نقشیی را معین و وظیفه ای را مشخص نموده است و شرح این وظایف را برای 

 همه انسانها تبیین نموده است.  

اگر به جوامع غربی نظری داشته باشیم متوجه می شویم که آثاری از یک خانواده منسجم وجود  

ندارد که همین امر باعث انحطاطات اخلاقی و تربیتی جوامع غربی شده که آثار بسیار زیانباری از جمله 

 بیماری های روحی و روانی، افسردگی ها، خودکشی ها و ...... مترتب آن شده است. 

از منظر قرآن و توجه به آن اهمیَت فرآوانی دارد. خداوند عزوجل ییل آیه یا أَیُّهاَ الَّذ ینَ آمَنُوا قُوا 

مَرَهمُْ وَ یَفْعَلوُنَ أَنْفسَُکُمْ وَ أهَلْ یکُمْ ناراً وقَُودُهاَ النّاسُ وَ الْح جارَةُ علََیهْا مَلائ کَةٌ غ لاظٌ ش دادٌ لایَعْصُونَ اللّهَ ما أَ

 (. 6یُؤْمَرُونَ )تحریم/ ما 

در باره اینکه چرا قرآن مجید امر به هدایت اهل و خانواده کرده و در صورتی که بر هر فرد مسلمان  

واجب است امر بمعروف و نه  از منکر نسبت بجمیع افراد مسلمین داشته باشد، براى این است که اولا 

کنند بخلاف دیگران، و ثانیا انسان علاقه و محبت نسبت به اهل خود دارد و در اهل اطاعت او را م 

 (.7۵،ص 13،ج1378مقام جلب نفع آنها و دفع ضرر از آنها است.)طیب،

در تفسیر شریف لاهیجی روایتی نقل شده که شخص  به حضرت امام صادق علیه السّلام گفت که  

کنند. حضرت فرمودند »ایا أمرتموهن و کنیم و نه  م  نمائیم اما ایشان قبول نم ما اهل خود را امر م 
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نهیتموهن فقد قضیتم ما علیکم«هر گاه آنان را امر ونهی کنید، تکلیفی را که بر دوش شماست، انجام داده 

 (.۵18،ص4، ج1373اید. )شریف لاهیجی،

گوید سوره تحریم می نویسد: هرگاه مؤمن در پیشگاه خدا نسبت به آنچه م   6مغنیه ییل همین آیه  

دهد احساس مسئولیت کند و از خشم و عذاب او بهراسد، باید در پیشگاه خدا درباره خانواده و انجام م  

و فرزندانش نیز احساس مسئولیت نماید و از وظایف او آن است که براى اصلاح و هدایت آنان کار 

فراوان کند و اگر پدر به خاطر عشق  که به فرزندش دارد براى آیندة او در این زندگ  فناپذیر، تلاش  

دارى کند کند، بهتر است که براى خوشبخت  او در زندگ  فناناپذیر هم کار کند و او را از چیزى نگهم 

تر است. لیکن پدر مؤمن چه کند با این نسل تر و بزرگ هاى زمانه سخت ها و ضربهمراتب از نیرنگکه به

بپذیرند؟)مغنیه،جدیدى که از پدرانشان م  آنها را  اطاعت کنند و نظریه  آنان  ، 138۵خواهند از فرمان 

 (.6۰9،ص7ج

سید قطب از کسانی که به اسم اسلام رهبانیت انتخاب می کند و به اسم زهد از تمتعات حلال امتناع 

می ورزند انتقادمی کند و می نویسد که»درست نیست یک مسلمان از خانواده و فامیل و همسر و زن و 

ند دنیا  به  وابستگی  و  خاطر  تعلق  قلبا  باید  بلکه  باشد،  برکنار  ها  لذت  و  کار  و  سید مال  باشد.  اشته 

 (.161۵،ص3،ج1397قطب،

از نظر سید قطب، مسلمان در برابر پروردگار عالم در قبال خانواده و فرزندان پاسخگوست و باید 

در راستای تعلیم و تربیت آنها تلاش نمود و بی توجهی در این راستا باعث بروز مشکلاتی برای خود و 

به مومنین وجوب جامعه می گردد. خداوند متعال وظائف هر مسلمان را در قبال خانواده معلوم نموده و

(..او هر خانه مسلمان 3117،ص6،ج1397تربیت و نگهداری خانواده را گوشزد کرده است. )سید قطب،

را سلولی می داند که از آن سایر سلول های جامعه اسلامی بوجود می آید.این خانه به مثابه قلعه ای 

ی رخنه در آن را مسدود نمایند تا است که باید اهل خانواده در آن با هم متحد و منسجم باشند و راه ها

 مورد حمله متجاوزان قرار نگیرد. 

(وظائف رئیس خانواده را که  132)طه/ 1«   صطَبِر عَلَیهَاٱلصَّلوَةِ وَٱوأَمُر أَهلَكَ بِسید در تفسیر آیه»  

به   نسبت  و شکیبایی  نماز  فریضه  به  زیبا  بنحو  را   اهل خانه  است  گوشزد موظف  نماید،  دعوت  آن 

 (.23۵6،ص4،ج1397نماید.)سید قطب،می

 
 . و کسان خود را به نماز فرمان ده و بر آن پافشارى کن .1
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سایر مفسرین هم از این آیه پیام های مهمی استنباط کرده اند که عمدتا مرتبط با نهاد خانواده است  

 های زیر نمونه هایی از این استنباط هاست: پیام

 ى اسلام  نباید از خانواده خود غافل باشد؛ .رهبر جامعه1

.مرد نسبت به سرنوشت فکرى و دین  خانواده خود مسئول است و تنها رعایت امور مادّى آنان 2

 معروف، خانواده و نزدیکان انسان استهاى امربهترین زمینه.یک  از مهم3 کاف  نیست؛

 شود؛ ى افراد خاندان را شامل م اهل، به زن و فرزند منحصر نیست، بلکه همه .دایره4

 ى تربیت، کانون خانواده است؛ى اوّل به تبلیغ خانواده خود بپردازد؛اوّلین مرحله.مبلّغ باید در مرحله۵

،  ۵ج  ،  1383)قرائتی، .فرمان به نماز از میان سایر واجبات، رمز بیمه شدن اعضاى خانواده است 6

 (.412ص

نقل می  مغنیه هم در ییل این آیه از راجح بودن نماز نسبت به سایر امور حکایت می کند و حدیثی 

کند که رسول گرامی اسلام روزانه به منزل حضرت زهرا)س(می رفت و آنها را به اقامه نماز تشویق می 

 (. 417،ص۵، ج138۵فرمود.)مغنیه،

(به اهمیت تربیت معنوی خانواده  214قطب و مغنیه هر دو در تفسـیر آیه»وانذر عشـیرتک «)شـعراء/ 

پرداخته اند.مغنیه تاکید دارد که هر شخصی که می خواهد دیگران را راهنمایی و تادیب نماید باید خود 

ی خواهد که در عامل به آن توصـیه ها باشـد.وسـید هم معتقد اسـت که خداوند در این آیه از مسـلمانان م

ــه، ی نـ غـ ــد.)مـ ن مــایـ نـ آغــاز  کــان  زدیـ نـ و  ود  خـ از  ران،اول  گـ دیـ یــت  ربـ ســـیــد  849،ص۵،ج138۵تـ ؛ 

 (.2319،ص۵،ج1397قطب،

لكُفرَ عَلىَ  ٱستَحبَُّواْ ٱلَّذِینَ ءَامَنوُاْ لَا تَتَّخِذُواْ ءَابَاءَکمُ وَإِخوَنكَمُ أَولِیَاءَ إِنِ ٱ»یَـأَیُّهَا مغنیه در تفسیر آیه

(. اشاره کرده که،دعوت قرآن به صله رحم و ارتباط با خویشاوندان و همسایگان را 23)توبه/   1لإِیمَنِ«ٱ

مطرح ساخته، علاوه بر آن وفای به دوستان و دیگران را گوشزد می نماید.گرچه مغنیه در صورتی که 

 (. 42،ص4،ج138۵پدر در راه حق نباشد، اطاعت از امر او بر فرزند جایز نمی باشد.)مغنیه،

 
 ایمان، شما پدران و برادران خود را نباید دوست بگیرید اگر که آنها کفر را بر ایمان بگزینند،.. اى اهل  1
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ارتباطات   که  به شرطی  نماید  و همسایگان می  نزدیکان  امور  به  اهتمام  توصیه  بر  سید هم علاوه 

، 1397عقیدتی آسیب نبیند.وی ارتباط عقیده ای را بر ارتباط نسبی و خونی مقدم می دارد. )سید قطب، 

 (.161۵، ص3ج

خانوادگی در حقیقت به نوعی این دو مفسر با پرداختن به مسائل اجتماعی و از آن جمله، مسائل  

تفسیر پرداخته اند و گمان آنها این است که قرآن کریم می تواند بخوبی اداره جامعه را در دست گیرد 

 و پاسخ گوی نیازهای انسان ها باشد.

 توجه به تعلیم و تربیت در خانواده در اندیشه های هر دو مفسر 
تعلیم وتربیت در زندگی بشر مهمترین و اساسی ترین جنبه زندگی است به گونه ای که هرگونه، اعوجاج 

و انحراف در آن باعث انحراف در همه امور زندگی می شود. تواناییهای انسان در زندگی بروز و ظهور 

سیار شده و قواعد پیدا می کند و انسانیت انسان تحقق می یابد. در اسلام به این موضوع مهم توجه ب

 مناسبی برای رشد انسان تعیین گردیده است.  

(به اهمیت تعلیم و تربیت در نهاد خانواده اشاره کرده اند.  2سید قطب و مغنیه در تفسیر آیه»«)جمعه/ 

و تاکید سید قطب بر این نکته است خداوند متعال از خودشان رسولی فرستاد تا آیات الهی را برای آنان 

و همچنین اعراب را از تلاوت نماید.چرا که عظمت الهی باید با دلیل و برهان برای آنها روشن شود  

آنها یاد دهد و در درونشان مستقر سازد تا بتوانند  عادات ناپسند برحذر دارد و فضائل اخلاقی را به 

 (.3۵64،ص6، ج1397الگوی دیگران باشند.)سید قطب، 

مغنیه هم با اشاره به معنای حکمت که قرار گرفتن هر چیزی در محل مناسب اوست، به نعمت نبوت 

پیامبر خاتم می پردازد که رسولی از خودشان و از خلق و خوی خود آنهاست و وجود او باعث شد که 

از ظلمت نادانی به روشنایی دانایی رهنمون گردند)مغنیه، ، 7ج ،138۵خوی عرب ها دگرگون گردد و 

 (۵32ص

سید قطب در راستای تربیت به تربیت قرآنی پای می فشرد و معتقد است که باید روش تربیتی قرآن  

مورد توجه قرار گیرد، راه درمان مشکلات روانی و دل های بیمار با راهنمایی های قرآنی،التیام می یابد 

 (.33۰۵،ص6، ج1397.)سید قطب،

از نظر سید تربیت موثر زمان زیادی می برد بنابراین باید واقع گرایانه با این موضوع برخورد کرد.  

کودك انسان به زمان بیشتری برای تربیت نیاز دارد، بیشتر از زمان تربیت برای فرزند هر حیوان دیگر.همان 
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گونه که تربیت کودك انسان تا جایی که توانایی ادراك مقتضیات زندگی انسانی و اجتماعی مترقی را 

 (.617،ص2،ج 1397بیابد، به زمان بسیار بیشتر دیگری هم نیاز است.)سید قطب،

می بینیم که نگاه ایشان از تربیت فردی به تربیت اجتماع معطوف می شود که وقت بیشتری نسبت  

   به تربیت کوتاه برای تربیت نیاز دارد.

 : منابع 

 .  1386ترجمه، ناصر مکارم شیرازی،قم:انتشارات مدرسه امیرالمومنین)ع(،  قرآن کریم، •

 . 138۰تهران:انتشارات زهد،،گرد آورنده سید رضی، ترجمه محمد دشتی، نهج البلاغه •

،دانشگاه ادیان و مذاهب قم،  های فكری در جهان معاصر اسلامگرایشاسلامی، سید حسن،   .1
 ش.1386

 ق. 1421بیروت،،دارالکتب  اعیان الشیعه،امین عاملی،سید محسن، .2

،تهران،انتشارات دانشگاه آزاد واحد  ،مبانی و روشهای تفسیر قرآن کریمایازی،سید محمد علی .3
 ش. 1388علوم وتحقیقات،

 .ش1379، تهران: نشر احسان،سید قطب و شعر اورسول نژاد، عبدالله،  .4

،تهران: تحلیل انتقادی مبانی و روش تفسیری سیدقطب در فی ظلال القرآنسیاوشی، کرم، .5
 . 1389شرکت چاپ و نشر بین الملل،

 .1373، تهران، دفتر نشر داد، تفسیر شریف لاهیجیشریف لاهیجی، محمد بن علی،  .6

 .1378، ، تهران:انتشارات اسلاماطیب البیان فی تفسیر القرآنسید عبدالحسین، ،طیب   .7

 . 1383فرهنگ  درسهای  از قرآن، چاپ یازدهم،  مرکز:تهران،تفسیر نور محسن قرائتی  .8

 ش.  134۵؛ ترجمه سیدعلی خامنه ای، قم: هجرت، آینده در قلمرو اسلام  قطب، سید، .9

 . 1397، مترجم،خرم دل،مصطفی،نشر احسان،چاپ چهارم فی ظلال القرآن قطب، سید، .10

 ق.  141۰،قاهره، دار الشروق،معالم فی الطریق قطب، سید، .11

 م 2۰۰2ومقوماته ؛ قاهره: دارالشروق،  خصائص التصوراالسالمیقطب، سید؛  .12

 ش. 1378،قم،نشر صادقین،محمدجواد مغنیه حیاته و منهجه فی التفسیرکسار، جواد علی،  .13

 ش. 138۰مرادی، مجید، تفسیر و مفسران، قم، مؤسسه فرهنگی التمهید، اول،  .14

اندیشه سیاسی در جهان اسلام از فروپاشی خلافت   مرادی، مجید، .15 سید قطب، در:کتاب 
 ش.1394، علی اکبر علی خانی و همکاران، تهران: جهاد دانشگاهی،  عثمانی
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 Abstract: The nature of the divine word in the form 

of revelation is a point of contention. In this regard, the 

study of existence in the form of Kon Fayacon's phrase 

has attracted the attention of researchers. Some, 

including Radscheit, the author of the entry of Word of 

God in the Leiden Encyclopedia of the Qur'an, have 

considered it a verbal address. The upcoming research 

has examined this entry with a descriptive-analytical 

approach. The result is that despite the author's 

accuracy in the number of verses, which is the main 

strength of the entry; Commenting without citing and 

referring to the opinions of commentators, 

inappropriate comparison of Quranic arguments with 

the teachings of the Testaments, weakness in Quranic 

citations and unfamiliarity with the basics of Quranic 

interpretation are among the shortcomings of the work. 

For this reason, the author's two more obvious 

conclusions about the prior existence of the matter and 

the humanity of the words of the Qur'an are ruled out; 

Because although it is not a matter of verbal existence, 

the revelation of the Qur'an, due to the immensity of 

human beings, happened by hearing the words and the 

divine words, and what is available today as the Qur'an 

is the same divine word. 
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  :هاكليد واژه
 قرآن،
 الله، تلمة

 فیکون،تن
المعارف قرآن دایرة

 لیدن،
 خدا.  گفرن سخن 

محج  همواره  وحی،    قجالج مجاهیجک ت م الهی در    :چکیده  
راسرا بررسی امر به وجود در    آرا بوده اسک. در اینمناقشه

اسجججک.  تردهقجالج  عرجارت تن فیکون توججه مح  جان را جلج 
اللجه در ةمجدخج  تلمج    برخی از جملجه راداجججایجک، نویسجججنجده

انجد.  المعجارف قرآن لیجدن، آن را خبجاف لفتی تل ی تردهةدایر
تحلیلی این مجدخج  را  -رو بجا رویکرد تویجججیفی ِپژوهش پیش

رغم دقک نگارنده در ته علیاسججک. نریوه آنبررسججی ترده
احصججا  آیات ته ن به قوت ایججلی مدخ  اسججکر ارهارنتر  

مورد بی  بجدون اسجججرنجاد و مراجعجه بجه نتر مفسجججران، قیجاس
آموزهاسجججرجد ل  بجا  قرآنی  در عهجدینهجا   هجا   ضجججعر   ،

جمله  اسجرنادها  قرآنی و ناآاجنایی با م دمات تفسجیر قرآن از  
دلی  دو اسججرنرا   همینآید. بهاججمار میها  اثر بهتاسججری

بودن بارزتر نویسجنده مرنی بر وجود پیشجینی امر و نیز بشجر 
لفظ قرآن، منرفی اسجججکر زیرا هر نجد امر بجه وجود لفتی  

قرآنی با توجه به ذوابعاد بودن بشجر، با سم  لفظ  نیسجک، وحیِ 
عنوان قرآن در الهی رو  داده و آنچجه تجه امروزه بجهو ت م

 الهی اسک.، عین ت مقرارگرفرهاخریار بشر 
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 مقدمه 
ها  اخیر با نگارش  ویژه در سججدهطور عام و قرآن به اججک  خا ، بهآثار تمدن اسجج می به

اسججک.  ها، مرتز توجه و پژوهش خاوراججناسججان قرارگرفرهالمعارف دایرةهایی نتیر  موموعه
گیر در این زمینه ته در پنج جلد و هزار مدخ  پردازش و تألیر اججده، یکی از آثار  شججم

ا  جام ، درخصجو  مراحث دانشجنامه ، تهیه1  طراح آنقرآن اسجک. انگیزه المعارف دایرة
هجا  خجا  فکر  و  هجا بجه نویسجججنجدگجانی بجا گرایشمبرح در قرآن بود. تجار نگجارش م جالجه

  المعجارف دایرةالررجه در ویراسجججک دوم این  (.  1۷ش،  1۳۸۸مجههری محول اجججد )اقرجال،  
ها به نویسجندگانی با دانش بیشجرر سجهرده اجد ته  نگارش برخی مدخ  هایی انوام وایج ح 

هجا  مرعصجججرجانجه این تر اجججدن سجججوگیر رنج  این امر موجج  غنجا  علمی بیشجججرر و تم
نگجارنجدگجان هر مجدخج ، بجه لحجا  دین، وجود حوم زیجاد و تنو  . بجااین  عتیم اجججدموموعجه

ها  این تر از آن تخصج  افراد، لزوم تأم  در م الهمهه ، گرایش، جغرافیا  زندگی و مهم
 تند.موموعه را ایواف می

اسججک )ر    اججدهها  این اثر، مفاهیم موجود در مرن قرآن بررسججیا  از مدخ در پاره
پژوه ، قرآن2  ماتیاس راداجایکنواجره  تلمةالله(ر از جمله مدخ   15ش،  1۳۸۸اقرال،  

  این مدخ   جلد پنوم  اپ اده اسک. نویسنده  54۸  -541آلمانی اسک ته در یفحات  
هایی ته در قرآن از تکلم خداوند حکایک دارد، در سجه محور، ت م الهی را  با براجمردن فع 

بررسججی و تریین ترده اسججکر راز توحید، تلمه و آفرینش، تلمه و وحی. فار  از خباها  
  مدخ  در احصجا  تاربرد واگگان در نتر نگارندهبینی و دقکموجود در این مدخ ، نکره

آید و نشجان تخصج  نگارنده در برخی مراحث حسجاف میاج  از ن ا  قوت آن  بهقرآن، بی
ها و نرایج نویسججنده جا  بحث و بررسججی دارد.  وجود تحلی مربو  به قرآن اسججکر بااین

اجودر اول وجود پیشجینی و مسجر   از  ، به دو نریوه قائ  میاللهةتلمراداجایک در مدخ  
انجد و دوم ال جا   قرارگرفرجه  تن فیکونمخجاطج  عرجارت  وجود خجدا دااجججرن موجوداتی تجه  

 
اسجججرجاد دانشجججگجاه جر  تجاون آمریکجا، طراح و سجججرویراسجججرجار    -Jane Dammen McAuliff   -. خجانم جین دمن مج  اولیر 1

هایی مانند نصجر حامد ابوزید از دانشجگاه لیدن هلند و محمد    اجخصجیکنگارش این اثر با مشجاورهالمعارف قران اسجک. الرره دایره
 اسک.گرفرهآرتون از دانشگاه سوربن فرانسه یورت

اناسی دانشگاه بن آلمان،    گروه ارقآموخرهپژوه آلمانی، دانشقرآن -Matthias Radscheit -. آقا  ماتیاس راداایک 2
   مبالعات قرآنی اسک. ها  مرعدد  در زمینهااگرد اارفان ویلد و یاح  پژوهش
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نتر بند  الفا  وحی توسج  ایشجان. بنابهمعانی وحی از سجو  خداوند به پیامرر و یجورت 
نویسجججنجدگجان این پژوهش هر دو نریوجه خ ف آیجات قرآن و مرجانی فکر  غجالج  مسجججلمجانجان 

 تند. اسک و این ت اب ، ضرورت بررسی علمی مدخ  را ایواف می

 ها مرور پيشينه 
ها  فراوانی  ها  قرآن با تألیر مسجرشجرقان، پژوهشالمعارف ةدر باف بررسجی و تحلی  دایر

 اااره تردرتوان به موارد زیر ها میبه  اپ رسیده ته از جمله این پژوهش

اجناسجی دیدگاه یور  روبین در مورد ایجالک وحیث اثر   »آسجی م اله  1۳95در سجال  
  20پژوهی خاوراجناسجان، اجماره    قرآنحسجن رضجایی هفرادر و مهد  همریان، در نشجریه

به ن د موارد ادعایی   اسججک. در این پژوهش، مدخ  »محمدث اججده و نویسججنده اپ اججده
اججدن قصجج  قرآنی از    مدخ ، مرنی بر تشججکی  در دریافک وحی، برگرفرهنویسججنده

 اسک. ها  م دس و مردّد بودن پیامرر در ماهیک آنچه بر او نازل اده، پرداخرهتراف

     »بررسجججی مراحج  خل جک و مراحج  حیجاتث اثر علیرضجججا نوبر ، نشجججریجه م جالجه
مدخِ  »مراح  خل ک و مراح  حیاتث   22، اجماره1۳96پژوهی خاوراجناسجان، سجالقرآن

 اسک.نگر  و جام  نرودن ن د ادهواق دلی  عدمبه

اولیور لیمنث اثر حسجین   المعارف دایرة  »بررسجی مدخ  وحی در م اله  1۳9۸در سجال 
 اپ  2۷پژوهی خاوراججناسججان، اججماره  قرآنمهر و عردال ادر محمدبلو، در نشججریهعلو 

  الیور لیمنث، المعارف قرآن ویراسجججرهةاسجججک. در این پژوهش، مدخ  »وحی دایراجججده
 اسک.براساس د ی  ع لی، ن لی و تاریخی ن د و ن ا  قوت و ضعر م اله تحلی  اده

  المعارف دایرةاس م و    المعارف دایرة  ن د وبررسی  ها  مرعدد در زمینهبا وجود پژوهش
 اسک.قرآن بررسی نشده المعارف دایرةدر  تلمةاللهقرآن، تاتنون مدخ  

 كلمةالله نگاه كلی به طرح مباحث مدخل    
ها  علمی هایی اسججک ته ف دان ن د و بررسججی آن در پژوهشجزو مدخ   تلمةاللهمدخ   

سججو بودن محروا  این مدخ  با رویکرد نواندیشججان، ویژه همتند. بهحاضججر، خودنمایی می
  مبالری  ون نسججرک ت م بشججر  دادن به قرآن، گیر  اججرهاتی بر پایهخود به اججک 

انوامد. لها در این پژوهش با توجه به معانی و تاربردها  مخرلر تلمه و سججایر مفاهیم  می
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ها   ها  قرآن در تاربسججک واگهمدد حوزه معنایی و اججیوهمرتر  با آن در قرآن تریم، به
نتران، یحک مرانی علمی  برا  تفهیم معنا و م صود خداوند و نیز آراء یاح  قول وتلمه  

 اود. گهار نرایج ارائه اده در مدخ ، بررسی میپایه

  مدخ ، ماتیاس راداججیک ابردا لغاتی را ته در قرآن از سججخن گفرن خدا  نویسججنده
ها  ترین فع عنوان مهمبهتلم و  قال  ، نراء  ، قّ  ، ناد  تنجد و ازحکجایک دارد، بررسجججی می

برد. در ادامه به ناهماهنگی تصجور حوجور مبلخ خداوند در   تکلم خدا نام میدهندهنشجان
وار در ها  انسججانحال وحدانیک مرعالی در عین تصججویرسججاز  به یججورت جهان و درعین

عنوان پاسجخی به  تلمةاللهتند و معر د اسجک ته در اسج م نیز الوهیک عهدینی ااجاره می
  ت م خود واسجبهاسجک ته بگوید خدا عالم را بهبرا  سجازوار  این ناهماهنگی ارائه اجده

  تلمه و آفرینش اود. و  در ادامه راببهمی آفرید و همین ت م اوسک ته برانسان راهر
تند و سجه  درخصجو  سجخن گفرن خدا با انسجان و  را با اسجرناد به آیات قرآن بررسجی می

-Radscheit, 2006, Vol5, pp541پردازد )طور خا  پیجامرران به بحجث و تحلی  میبه
548.) 

 كلمةالله نقاط قوت مدخل    
تند ته امکان تدقیخ در بررسججی اثر نکات مثرری جل  توجه می  تلمةاللهدر تدوین مدخ   

  این پژوهش را فراهم  بینانه  دید مخاط  در سجنوش واق و وسجعک بخشجیدن به زاویه
هایی اسججک تند. ویژگی قاب  تحسججین این مدخ ، توجه به بخشججی از بافک معنایی فع می

ها را در ها را به سججخن گفرن خداوند نارر دانسججک. نویسججنده این فع توان گاه آنته می
  خبجاف لفتی، وحی، حکم و امر تکوینی ت سجججیم ترده و مجدخج  را در سجججه   هجار حیبجه

بخشِ راز توحید، تلمه و آفرینش، تلمه و وحی سامان داده اسک. بررسی این سه بخش، با 
  دید نگارنده را نمایان رههایی ته در تحلی  مسجرندات آن وجود دارد،گسجر  ضجعرهمه
الررجه در خ ل این افخ دیجد ججام  بجه  می نتر نگجارنجده در قرآن، دقجک  تلمجةاللجهتنجد و 

 درخصو  موارد زیر نیز قاب  توجه اسکر

 ترتی  منب ی مبال  و طرح مسئله به اک  قاب  فهم •
 ها  حاو  معنا  تکلمتوجه نویسنده به فع  •
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 اط عات آمار  قاب  قرول از آیات و تلمات •
 بینانه به مکات  مسیحیک و یهودیکنگاه واق  •
   برخی مبال انسوام ت ریری آیات مورد اسرناد در ارائه •
 آیات مورد اسرشهادجامعیک ت ریری  •

 كلمةالله نقاط ضعف مدخل    
دانجد، ، راداجججایجک امر تکوینی خجدا را نوعی تخجاطج  لفتی بجا تجائنجات میاللجهتلمجهدر مجدخج   

تند و به الهی بودن معنا و در وارانگار  خداوند تفسجیر میتکلّم خدا با پیامرران را با انسجان
(.  Radscheit, 2006, Vol5, pp541-548اجود )م اب  بشجر  بودن لفظ قرآن قائ  می

برانگیز از دو مرحث امر تکوینی خدا و تکلم خداوند با پیامرران،  این تفسججیر خا  و  الش
  این بایسجک م دمات ارائهطلرد. بنابراین میتأم  دقیخ و بررسجی مرانی مثثر بر آن را می

رهگجهر از  را  میزان    تفسجججیر  ارائجهعواملی  ون  در  آرا   دقجک  و  قرآنی    مسجججرنجدات 
با وحی قرآنی و قواعد و م دمات فهم و تفسجیر آن، نتران، میزان آاجنایی نویسجنده یجاح 

بررسجی و یجحک تفسجیر ارائه   گرفره در مدخ ، ها  یجورت میزان اعررار و ضجرورت قیاس 
منتور نی  به مرانی و م دمات  گرفره بهها  یججورت . با واتاو  تحلی ترداججده را ارزیابی 

 اندرعوام  زیر قاب  تأم بحث،  

 اظهار نظر بدون استناد دقيق و مراجعه به نظر مفسران-1
هایی نیز به در برخی آثار علمی گاه به تناسج  تسجل  و ااجراف نویسجنده به مرحث، ضجعر

  تحلی   خورد ته به د ی  گوناگونی از جملهر بردااجججک نادرسجججک در نریوه شجججم می
نادرسجک، عدم مراجعه به مناب  ایجی  و عدم اهرمام نویسجنده به نگاهی جام  درخصجو   

اججود.  گویی در اثرات دیدگاهی خا  میتند و موج  گزیدهموضججو ، در اثر نمود پیدا می
ته ی  مرحث ت می اسجک، نیازمند تخصج  ت می نگارنده اسجکر   تلمةاللهنگارش مدخ   

  وجود  اما مرأسججفانه نویسججنده در این علم تخصجج  ندارد و اججاید به همین علک مسججئله
ها  ترده و به پاسج  ها  گوناگون مسجلمانان مبرحپیشجینی را بدون ااجاره به ع اید فرقه

ته باید با اقامه د ی  ع لی و ن لی بر اسججک. درحالینکردهمفسججران به این مسججئله ااججاره
تردر زیرا بحث از این مسئله در قال  گزینش خود تأتید و بب ن رأ  مخالفان را اثرات می
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مرجاحثی  ون حجدوو و قجدم ت م الهی، حجدوو و قجدم جهجان و توسجججد خجداونجد، در بین 
ها  مخرلر اسجج می از جمله امامیه، معرزله، مشججرهه و ... مبرح و منشججاء اخر ف  فرقه

 بوده اسک.

با اسجرناد به   -word and creation  -عنوان نمونه راداجایک در مرحث تلمه و خل کبه
  59  غافر،  سجوره  6۸  مریم، سجوره  ۳5  آل عمران،  سجوره 4۷  ب ره، سجوره  11۷آیات  
گیرد    ی ، نریوه میسجوره ۸2  نح  و سجوره 40  انعام، سجوره  ۷۳  آل عمران، سجوره

  ب ره را  سججوره 11۷   یابد و آیه  فرمان )تُن/باش( تح خ میوسججیلهته آفرینش خدا به
(  امر تند  » ون به تار  )بند  این فرمان معرفی و  نین ترجمه میترین یجورت برجسجره

(ث. فیکوناجود )(، پ  فوراً موجود میتُنگوید موجود باش )( ف   میقوجیاراده فرماید )
( و  الغی در جهان هسججک  یکی نهان )گوید  »دو سججاحک وجود   او براسججاس این آیه می

اجک  ذوات مرشجخ   (ر در سجاحک غی  موجوداتی هسجرند ته بهالشجهادهدیگر  آاجکار )
توانند از فرمان خدا اطاعک تنند و وارد سجاحک آاجکار وجود اجوند. اجوند و میتصجور می

بردن و این فرایند بر دادن و مر اب  فرمانترتی  فرآیند آفرینش عرارت اسجک از فرماناینبه
 ,Radscheit, 2006هجا مررنی نیسجججکث )گونجه نیرو  ججادویی ادعجایی برا  تلمجههیچ

Vol5, p542عنوان موجود     مدخ ، از این آیه، وجود پیشجینی امر به(. بنابراین نگارنده
 تند.باره اااره نمیها  مخرلر دراینگیرد و به دیدگاهمسر   از خداوند را نریوه می

های كتاب مقدس و سعی در  های قرآنی با آموزه مورد استدلالقياس بی   -2
 ی اقتباس قرآنایجاد انگاره

هجا  ترجاف م جدس  هجا  قرآنی بجا آموزه  مجدخج  در موارد  بجه قیجاس اسجججرجد ل نگجارنجده
 اودرهایی اااره میتند ته در ذی  به نمونهاقدام می

  ورود به بحث، نگارنده با ااججاره به ناهماهنگی باور توحید  در آیین در م دمه  -الر
سججازد  از  نویسججد  »زیربنا  توحید عهدینی را دو تل ی مرمایز میمسججیحک و یهودیک، می

بر یگانگی انحصجار     -سجر  موقعیک تاریخی آن در رقابک با دیگر انوا  الوهیکبه  -سجویی
     وجود اجناخری، آفریننده اسجک. در نگرش توحید ، خدایی ته از جنرهخدا تأتید اجده

گهار مبلخ و داورِنهایی انسججان اسججک، تنها   اخ قی، قانونو از جنره و علک هسججری  عالم
قبری اسجک ته در آن حوجور دارد. از سجو  دیگر، برا  بزر   ت جهان   نتامِ   ح ی ی فاعِ  
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ته گاهی خدا در اسجک. با ایندااجرن اجکوه خداوند ، بر وحدانیک مرعالی او تأتید اجده
اسججک، او را در ذات خود منزه و مرعالی از قلمرو جهان وار تصججویر اججدهها  انسججانقال 

ها  ع لی انسجان  تنها دور از دسجررس انسجان قرار داردر بلکه از تواناییدانند  نهمخلوق می
گونه ته در توحید  همان  –ته این دو تل ی در تنار یکدیگر بنشجیند فراتر اسجک. حال هنگامی

  میان  واسجبهنماید. تل ی نخسجک پیوند بیخوانی رواجنی میانشجان رم میناهم  -عهدینی
ته تل ی دوم جدایی مبلخ آن دو را در پی دارد.  آنتشجد. حالخدا و جهان را به تصجویر می

  میان خدا و آفرینش او را  گونه باید فهمید، ید ته راببهآرو این پرسججش پیش میاز این
را بجا هم سجججازوار تردث   و حوجججور محه  تل ی مرخجالر تعجالی  یعنی  گونجه بجایجد دو 

(Radscheit, 2006, Vol5, p541  درواق  نویسججنده این مبل  را در م ام تریین نوعی .)
تند و مدعی اسجک ته این ناهماهنگی در اسج م نیز ناسجازگار  در ع اید عهدینی بیان می

را در پاسجج  به این ناسججازگار  مبرح ترده اسججک.   تلمةاللهنمود یافره و اسجج م مفهوم 
 عنوان نمونه به

  ت م  واسججبهگوید  »خدا عالم را بهمی  تلمةالله  مدخ  در تفسججیر  نویسججنده  -الر
 ,Radscheit, 2006, Vol5اجودث )ته بر انسجان راهر میخود آفرید و همین ت م اوسجک

p541نجه یج  ح ی جک وجود ر بلکجه توجیهی برا     تلمجةاللجهویجججر از دیجد نگجارنجده، (. بجااین
( و  Radscheit, 2006, Vol5, p542ناسجازگار  ع اید عهدین و رف  این ناسجازگار  اسجک )

ته ناسجازگار  تعالی و حوجور در مسجیحیک با توسجد پاس  داده اده،  گونهگمان و  همانبه
معنا ته خداوند این اسجک. بدیندر پاسج  به این ناسجازگار  ارائه اجده  تلمةاللهدر اسج م نیز 

 (. Radscheit, 2006, Vol5,p544)   ت م خود آفریده اسکواسبهجهان را به

وجِ َنگارنده در تفسجیر عرارت  -ف رُ  قُ مأ
َ   5۸و  ۸  ب ره، سجوره 210با اسجرناد به آیات الْأ

   سجوره  ۳9  ابراهیم و سجوره 22  یوسجر،  سجوره 41  هود، سجوره 44  انعام، سجوره
تنجد و این تل ی را بجه  را وجود غیری موجودات در عرض وجود خجدا معرفی می  امرمریم،  

تجه بر نویسجججد  »در این دوره بجا وجود ایندانجد و میمجببی یهود مربو  می  یونجانیدوره
  تلمه در بند نخسجک سجفر پیدایش عنوان »آفرینش از عدمث  واسجبه  آفرینش بهاندیشجه

بود ته خدا اقردار خود را  مایه نیز همنشجین اجدهبودند، در موارد فراوانی با این دروننهاده
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 ,Radscheit  نتجامی بر زیردسجججرجان خودث )گسجججرراند ته فرماندهگونه بر عالم میهمجان
2006, Vol5,pp543-544.) 

فصجلک را تواجشجی برگرفره از باف نخسجک   12تا   9در  بررسجی آفرینش آسجمان، آیات    - 
سفر پیدایش تورات مرنی بر ترتی  دو تل ی امر تکوینی برا  تح خ آنی و نیز تل ی آفرینش 

 ,Radscheit, 2006دانجد )دسجججک خجدا  یجججان  میعنوان فرآینجد   نجد روزه، بجهبجه
Vol5,pp543-544.) 

ها تصجری  نکرده اسجک، دو   خود از طرح این قیاس   مدخ  به انگیزههر ند نگارنده
  قرآن تریم از طریخ اثرجات دنرجال تخبئجهاجججودر یجا نگجارنجده بجهاحرمجال بجه ذهن مررجادر می

اجراهک تلیات آن با تلیات مراحث تراف م دس اسجک ته در این یورت باید گفک قرآن در 
ع وه  ها دارد و بهها  فراوان محروایی و اسلوبی با این ترافتنار ااررا  با عهدین، تفاوت

اجود ته  ها  مشجرر  قرآن با عهدین، یافک میبخشجی به آموزه  ت دس در قرآن ی  جنره
(. احرمجال دوم  6ش،  1۳۸۸توان اجججاهجد آن بود )تویهرس و یجججفو ،  در عهجدین نمی

 ین با اسرناد به این تلیات مشرر  اسکه دنرال طرح اقرراس قرآن از عهدبته نویسنده  این
یکی از اججرهاتی ته از سججو  مشججرتان در همان ابردا  نزول  ته در این یججورت باید گفک  

  اقرراس قرآن از  سججوره عنکروت به ردّ آن پرداخره، مسججئله  48  قرآن مبرح بوده و آیه
ر طراطرایی، 29و  28، یجج 1تا،  ها  پیشججین اسججک )از جمله ن   زمخشججر ، بیتراف

تواند مسجرند قاب  دفاعی وجود ااجررا  محروایی نمی(. بنابراین 139،  16ش،  1382
  اقرراس قرآن از عهدین بااجدر بلکه بیشجرر به منر  مشجرر  وحیانی   نتریهبرا  ارائه
(. قرآن تریم در آیجات فراوانی  14۸،  1ش،  1۳6۳تنجد )تنی،  هجا راهنمجایی میاین ترجاف

  انریاء عمران ته اسججاس دعوت همهآل   64  تندر از جمله در آیهاین مبل  را تأیید می
در این مدخ  بدون طرح این نکره مهم، اججرهه  تندر امارا توحید و نفی اججر  معرفی می

عنوان  نیز پهیرش دارد و به اجود ته درمیان برخی مسجرشجرقان و نواندیشجاناقرراس ال ا می
 دلیلی بر مدعا  ایشان مرنی بر نفی وحیانی بودن قرآن اسکر اما 

بر اقرراس نیسجکر زیرا در این یجورت باید ها  مشجرر  دلی یجرف وجود درون مایه - 
ناس، دلی  وجود محروا  مشجرر ، برگرفره از یکدیگر )سجه انوی  مری و مرق  و لوقا را به
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از    مشجججرر  و تجأخر، برگرفرجه  مجایجهدلیج  وجود درون( یجا تورات را بجه6۳۳ش،  1۳۷۳
 (.  1۷ش،  1۳۸6قوانین حمورایی دانسک )ترمانی، 

ها  اسجاسجی   مدخ ، تفاوتها  مشجرر  مورد اسجرناد نگارندهمایهدر همین درون -
عرض بودن مخلوقجات بجا خجدا را بجه یهودیجک  تجه نویسجججنجده تفکر هموجود داردر از جملجه این

تجه خواهجدآمجد،  نین بجاور  پجهیرفرجه  هجا  قرآن،  نجانتجه در آموزهدهجد، درحجالینسجججرجک می
  امکان رؤیک  نیسجک. نگارنده، در جا  دیگر  از مدخ ، قرآن را به فروتاسجرن از مسجئله

جا ته مفهوم وحی هیچنویسد  »بااینتند و می) ( مرهم میخداوند از سو  حورت موسی
ته    موسججی در طور سججینا قرین نشججده، با در نتر گرفرن ایندر قرآن با ماجرا  مکااججفه

ندید، اججاید بروان تعریر سججخن گفرن از  موسججی ت م واقعی خدا را اججنیدر اما قبعا او را 
گیر  تلی  ا  غیرمسجر یم به این ماجرا دانسجک. این نگاه با جهکفراسجو  حواف را ااجاره

  وقای  طور سججینا در یهودیک را  العادهخواهد اهمیک فوققرآن هم سججازگار اسججک ته می
(. در جواف این تریین بجایجد گفجک در Radscheit, 2006, Vol5,p546رنج  نمجایجدث )تم
  اعراف، رؤیک خداوند به اسجر رار توه معلخ اجده و  ون هرگز این اتفاق  سجوره  14۳  آیه

براین،  (. ع وه265تا،  پهیر نیسک )ر.   قاضی عردالورار، بینیفراده اسک، رؤیک امکان
نتر از این داور   اسججکر یججرفنویسججنده، نگاه تعدیلی قرآن را نگاه مغرضججانه تل ی ترده

  اقرراس درمیان بود، در  نین موارد  قرآن ی ، باید در نتر دااجک ته اگر مسجئلهنایجح
 گیرد. ته در م اب  ع اید اساسی مبرح در این دو تراف قراراد، نه آنباید رهرو عهدین می

فرض بشجججر  بودن قرآن و رسجججول نرودن فرض و انگجاره، در امرجداد پیشاین پیش  -
مانند اُمّی،   1حوججرت محمد) ( اسججک و مسججرلزم نادیده گرفرن برخی از اججواهد تاریخی

هجا  عربی از ترجاف م جدس در یجججادق و امین بودن حوجججرت محمجد) (، ف جدان ترجمجه
العرف، عدم اسججرد ل یهودیان و مسججیحیان به اقرراسِ قرآن از عهدین در مرارزه با جزیرۀ

پیامرر) ( در عهد ایشجججان، تحدّ  و تأتید بر وحیانی بودن محروا  قرآن، دارا  سجججر  
ها  قرآن با عهدین، تفاوت سجر  بیانی نزول بودن بسجیار  از آیات، مغایرتِ برخی از آموزه

 
و 21،  1۳تا،  اند )ر   دورانک، بیتوان گفک موارد یاد اجده را بسجیار  از مح  ان غیر مسجلمان هم پهیرفره. حداق  می 1

 (.114-11۳ش، ی 1۳۸۳ر آرمسرران ،  6۸ش،  1۳42ر گیورگیو، 54ق،  1۳49ر تار ی ،  22
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قرآن و عدم وجود تناقوججات موجود در عهدین در آن، از سججو  دیگر این انگاره را مردود و  
  (.۸۷ش،  1۳96تند )اسد ، وحیانی بودن قرآن را اثرات می

 های آسمانی قياس نادرست وحی قرآنی با سایر كتاب -3
  51بجا اسجججرنجاد بجه آیجات    -  word and revelation-نگجارنجده در مرحجث تلمجه و وحی  

آل عمران، وحی را امر  سجلسجله مراتری و نوعی   41  مریم و  سجوره 11  اجور  و سجوره
ها  معینی از  مایهیوسجر درون 15تند ته یا بنا به آیه یجدا تل ی میارترا  غیرزبانی و بی

اعراف بجه رفرجار خجایجججی فرمجان    11۷تنجد یجا مبجابخ آیجه  جملجه اخرجار غیری را منر ج  می
  پیامرر   وحی به زبان بشججر ، برعهده  ترجمهتند ته وریفهدهد. و  تصججری  میمی

توان گفک در ا  به زبان تکلم خدا با موسجی نیسجک بنابراین میاسجکر  راته در قرآن ااجاره
ک و تنها منشججاء و محروا  آن را خدا    پیامرران اسججقال  ت م آوردن وحی الهی، وریفه

ترتیج  نگجارنجده ضجججمن انکجار  این(. بجهRadscheit, 2006, Vol5, p546تنجد )معین می
 تند.  قرآن به تکلم خدا با موسی) (، وحی الفا  قرآن به محمد) ( را انکار میاااره

یًادر ردِّ این نتر باید گفک ته مبابخ عرارت   هُ إِ َّ وَحأ مَهُ اللَّ کَلِّ نأ یُ
َ

  در آیه وَمَا تَانَ لرَِشَرٍ أ
  اجور ، وحیِ خداوند، هر ند بدون اسجراف و عل  راهر  رم داده اسکر جا  سجوره 51

پیجامرر) (   اثر در ذهن  ال جا   و  فهم  یعنی  تکلم،  این  تجه آثجار  تردیجد  نیسجججک  هیچ 
اسجکر پ  قدر مری ن این مسجئله فهماندن و ال ا  اثر در ذهن اجنونده اسجک، گرفرهاجک 

  جررئی  و  ا  ته ی ین دااججره بااججد این قول و ت م خداسججک ته بدون واسججبهگونهبه
دلی  عدم اججناخک ذات مورد از  گرفرهر هر ند تم و تیر قوججیه بهبدون حواف، یججورت 

،  4تا،  ر زمخشجر ، بی۳59،  1۷تا،  ماده بار  تعالی، بر بشجر پواجیده اسجک )ب اعی، بی
حال عدم تصری  به زبان تکلم با موسی  بااین(.  ۷4،  1۸ش،  1۳۸2طراطرایی،  ر  2۳۳ 

به رعایک لفظ ت م   و سجایر رسجو ن پیش از حوجرت محمد) ( دلیلی بر عدم الرزام ایشجان
ها  آسججمانی اسججک. اما در الهی و یججرفا مأموریک اب   محروا  ت م الهی در قال  تراف

ا   یوسجرر سجوره 2   راببه با قرآن، تصجری  به نزول آن به زبان عربی در آیه آنً رأ نَاهُ قُ زَلأ نأ
َ

ا أ إنَِّ
ونَ  ِ لُ عأ کُمأ تَ عَلَّ ا لَ    نشان از وحی و تکلم خداوند به زبان عربی و آیات تحدّ  همچون آیه   عَرَبیًِّ

(.  ۳59،  1۷ش،  1۳۸2  ب ره، بیانگر الهی بودن لفظ و معناسک )طراطرایی،  سوره  2۳
اده را دریافک  ا  در تار نیسکر بلکه پیامرر تنها ت م وحیمبابخ این آیه، ترجمهبنابراین  
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(.  5۸۷تا،  ر قاضججی عردالورار، بی10۳،  ۸ق،  1۳25تند )ایوی، و به مردم اب   می
 تن فیکون  نویسجججنجده مرنی بر لفتی بودن خبجاف  این قیجاس بجا ع یجدهگجهاجججرجه از آن،  

  یجری  قرآن در آیاتی  ون  ناهماهن  اسجکر زیرا نگارنده در این اسجرد ل، با وجود ااجاره
  ب ره مرنی بر خباف سجوره 2۳     یوسجر و آیهسجوره 2     اجور ، آیهسجوره  51  آیه

نویسجد  »در وحی ف   منشجأ و محروا  الهی آن معین  داند و میلفتی، آن را غیرلفتی می
 ,Radscheit, 2006  پیامرران اسججکث )اججود و درآوردن وحی به قال  ت م، وریفهمی

Vol5, p547د پیشجججینی موجودات و تخجاطج   ه وجوبجتجه در امر تکوینی الهی  (ر درحجالی
 (. Radscheit, 2006, Vol5, p544لفتی قائ  اسک )

 ی استنادهای قرآنی ضعف در ارائه  -4
هر ند اط عات آمار  نویسجنده از آیات و الفا  قرآنی قاب  تحسجین   تلمةاللهدر مدخ   

توجهی به قرائن قالی و م الی در بسج  اج  یکی از ن ا  قوت تار نویسجنده اسجک، بیو بی
یجابی و    معجادلهجا  لغجک در م ولجهیجا توجججییخ معجانی تلمجات قرآنی، عجدم مراجعجه بجه ترجاف

برگردان الفا  و بسجنده تردن به ترجمه و نیز غفلک از لفظ عربی آیات مورد اسجرناد مدخ   
 ها  اساسی آن اسک. و عدم مراجعه به تفاسیر از ضعر

  تلمو  قال،  نراء، قّ  ، ناد ها   ، راداایک از فع تلمةالله  ورود به بررسی در م دمه
نویسججد  »در  برد و میگفرن خدا نام می  سججخندهندهها  نشججانترین فع عنوان مهمبه

)یجدا زدن، ده  ناد دهند، از جمله ها  گوناگونی سجخن گفرن خدا را نشجان میقرآن فع 
ها   ترین( فع ترین )و یری بار(ر اما مهم21)خرر دادن،  نرأ بار( و1۳)ن   تردن،   قّ  بار(،  
 ,Radscheit, 2006اسجججکث )بجار( آمجده  ۷)سجججخن گفرن بجا،    تلمبجار( و  120)گفرن،   قجال

Vol5, p541  ،نویسججنده قول و ت م را بر مرنا  بافک معنایی مرفاوت، به خباف لفتی .)
ها  نین توسجعه معنایی داندر اما در مورد سجایر فع یوحی، حکم، امر تکوینی قاب  تعریر م

در معنا  تلی وحی    نرأو  قّ  و  ناد بینی نکرده اسججکر در یججورتی ته در قرآن  را پیش
  اجور ، وحی به سجه اجک  قاب  تصجور اسجک و به  سجوره  51  اند و مبابخ آیهرفرهتاربه

   اجود و ال ا  لفظ در قل  پیامرر یا سجم  لفظ از فراجره سجخن گفرن خداوند محدود نمی
،  11ش،  1۳۷6ر فخرراز ، 4۳9،  2تا،  اججود )زمخشججر ، بیوحی را هم اججام  می

(ر لها در اسججرناد ۷5،  11 ش،  1۳۸2طراطرایی،  ر  169،  5ق،  141۸ر ثعالری، ۷ 
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بجایجد تجاربردهجا     تلمجةاللجهمنتور تریین مفهوم  در قرآن، بجه  ت مو    قولبجه تلمجاتی  ون  
گونجه تجه در قرآن آیجاتی همجان  هجا را در معیجّک قرائن موجود، مجدّنتر دااجججک.قرآنی این واگه

آنکه ا  ته در ذهن ن ش بسججره د لک دارد، بیوجود دارد ته ت م در آنها بر تح خ وعده
وَجَعَ َ تَلِمَةَ  در عرارت  تلمه  تصجمیم، مح خ و مورد خباف بااجدر مث   آن وعده در لحته

ی فلَ رُواأ ٱلسُّ هِینَ تَفَ   توبه، بر تصمیم تفار در دارالندوه مرنی بر به قر  سوره  40   در آیه  ٱلَّ
گاه مح خ نشججدر پ  تنها به رأ  و ذهنیک تفار  رسججاندن پیامرر) ( د لک دارد ته هیچ

. بنابراین در تریین باید به جمی  این تاربردها و قرائن دال بر آنها توجه اجود تا ااجاره دارد
به مخاط  ادن    تلمه،    ترین تاربرد واگهتحک تأثیر بیشررین و ااید رایج  تلمةاللهمفهوم  
   خدا منحصر اود.وسیلهاایا به

گوید   قائ  اسک و می  امرو    قویمعنا  خا     ب ره نیز راداایک، بهسوره  11۷در آیه  
»هر ند تاربرد تلمات موجود در آیه، در قرآن مرداول اسجکر در اینوا نسجررا خا  اسجکث. 

معنا  )م رر تردن و تح خ بخشجیدن(  به قوجیته در سجایر آیات  او معر د اسجک با وجود آن
  مورد بحث امر به اجک  اسجکر در آیهتاررفرهمعنا  )فرمان، طرح، عم ، تار( بهبه  امرو 

اجود. بنابراین این واگه را در این بافک معنایی باید  یز  ویجر اجده ته با آن یجحرک می
(.  نویسجنده  Radscheit, 2006, Vol5, p543معنا  نوعی موجود مرشجخ  دانسجک )به

   سوره   ۸2  نح  و  سوره  20در آیات   )امر(به جا    )ایء(   معر د اسک ته تاربرد واگه
  مرشجخ    مورد بحث هسجرند، م حتهی  ته از نتر سجاخرار  و معنایی مشجابه آیه

توان م رر ترد یجا تح خ بخشجججیجدر  تنجدر  راتجه یج  اجججیء را نمیبودن امر را ت ویجک می
 ,Radscheitداند )در آیه را مرهم می  قوجیو معنا   اجیءدر آیه را معادل   امرترتی  اینبه

2006, Vol5, p543.) 

( و فیصججله  1۸5،  5تا،  تردن )فراهید ، بیمعنا  حکمبه قوججی  از ریشججه  قوججاء
  ارادهو    قوجا،  حکم(. از آنوا ته  6۷4،  1ق،  1412،  ایجفهانی دادن امر  اسجک )راغ 

   ، واگه قوجاء  جا در مورد خدا  تعالی به معنا  حکم قبعی اسجک، در آیات تکوین گاه به
بیان اججأن حکم قبعی بوده و درم ام،  قوججاءمعنا  محور    هرترتی آمده اسججک. به  اراد

ترین زمجان ممکن، لرجاس هر جه تعلخ بگیرد، در سجججری   خجداونجد اسجججکر یعنی حکم خجدا بجه
   (. لها سجایر معانی با توجه به تاربرد در جنره 410،  ۸تا،  پواجد )آلوسجی، بیهسجری می
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اهُ تشجریعی نتیر  عرُدُواأ إِ َّ إیَِّ  َّ تَ
َ

ََ أ ی رَبُّ وجَ مرا  اسجراء( یا تکوینی نتیر   2۳  )آیه وَقَ
َ

ی أ وجَ وَإذَِا قَ
یَکُونُ  هُ ۥتُن فَ ولُ لَ مَا یَ ُ إِنَّ هسرند، نه   قوجاء  ب ره(، از قری  مصجداق برا  سجوره 11۷   )آیه فَ

، قوججی  معنایی (. بنابراین هسججره115،    1۷ ش،  1۳۸2معنا  لغو  آن )طراطرایی، 
ا  از  هیچ قرینهتوان در این آیه آن را بینتران م ررتردن اسججک و نمیمبابخ رأ  یججاح 

ته نگارنده بر آن اسججک،   معنایی خود گسججسججک و  نان  معناییر بلکه حوزههسججره
 یورت مرهمی ترجمه ترد.به

قول   لغو ،  توجه به ریشججه  قرینه و نیز بیدر موارد دیگر  نیز نویسججنده بدون ارائه
تنجد  ادعجا  نجامفهوم بودن می تلمجاترا بجه وعجده تعریر و در مورد   تلمجةاللجهرا بجه وعیجد و  حخ

مبف امکجان معنجا  امر تکوینی را در مورد حخ مبرح و    مرجأخر یونانیدورهو با اسجججرنجاد به
سجرأ در جهک توسجی  معنایی حخ ت ش دارند. این توسجی    49و   4۸تند ته آیات  بیان می

 ,Radscheit, 2006توان امر پیش از وجود دانسجک )معنایی مرعلخ امر تکوینی باش را می
Vol5, pp544-545  .)از واگهتجه  درحجالی اسجججک  حخ   مراد  ، در لغجک ن یه بجاطج  

اسججک و آیات مزبور در م ام بیان اثر   ده(. قرآن حخ معرفی اجج6،  ۳تا،  )فراهید ، بی
ها  حّ ی اسجک عنوان مصجداق حخّ داردر یعنی قرآن حاو  برهانهسجرند ته وحی الهی به

ر  591و   10۷، یجج ۳تا،  ته جز هدایک و نابود  باط  اثر دیگر  ندارد )زمخشججر ، بی
  (.۳90- ۳۸9ی   ، 16ش،  1۳۸2ر طراطرایی، 216،  25تا،  فخرراز ، بی

     مدخ  را ملزم به بررسجی راببه نگارندهتصجور ناسجازگار  بین تعالی و حوجورخدا،  
  بین تنجد تجه این راببجه همجان راببجهبجا آفرینش و بجا این پرسجججش مواججه می  تلمجةاللجه

 ,Radscheit, 2006اسججک یا امر آفرینش در توججاد با گفرار خداسججک ) وحیو   اللهت م
Vol5, p542).  تن فیکوناو در پاسج  به این پرسجش با ااجاره به هشجک آیه حاو  عرارت ،

   را در آیه   امردر  ند آیه از قرآن،  امر  و همچنین تکرار آن در تنار   قوجیمعنا  همنشجین 
اسجک و جانشجینی داند ته طرف یجحرک واق  اجده  ب ره، موجود مرشجخصجی میسجوره  11۷

دانجد    ی ، تجأییجد  بر این بردااجججک خود میسجججوره  ۸2   برا  آن را در آیجه  اجججیء
(Radscheit, 2006, Vol5, pp544-543  در پاسجج  باید گفک ته امر آفرینش با گفرار .)

خدا در توججاد نیسججکر بلکه وحی و تکلم خدا با رسججو ن به واق  یججورت پهیرفرهر اما در 
آفرینش تکلم و قول از بجاف ت ریج  بجه ذهن و  یز  غیر از خبجاف بجه لفظ اسجججکر  راتجه  
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خبجاف یکی از اقسجججام ت م و قول اسجججک و هر ت م و قولی را نرجایجد بجه خبجاف تعریر ترد  
 (.۸،  1ق،  141۷)طوسی، 

  ی  وجود سججوره  ۸2-۸1و   ۷9-۷۸نگارنده در موضججعی دیگر، با اسججرناد به آیات  
بودن عیسجی را به معنا     تلمةاللهگیرد و  دنیا آمدن را نریوه میمخفی ااجیاء تا قر  از به

ته آیات در م ام دف  درحالی. (Radscheit, 2006, Vol5, p545داند )وعده بودن او می
تجا، تجدریوی بودن خل جکر بلکجه اثرجات قجدرت خجدا در بجدی  بودن خل جک اسجججک )آلوسجججی، بی

  خود از نبفه، از زنده تردن  (. در این آیات انسججان با فرامواججی خل ک اولیه5۷،  12 
ته اگر او خل ک اولیه خود را درنتردااجک، به  آنتندر حالها  پوسجیده سجثال میاسجرخوان

این جواف را به پیامرر خود تل ین ترد    ته خدا  تعالی نانرسجیدر همپاسج  این سجثال می
ش،  1۳۸2ر طراطرایی، ۳09-۳0۸،  26تا،  ر فخرراز ، بی4۷۸،  ۸تا،  )طوسججی، بی

 ه نویسجنده بردااجک ترده، دریجدد قیاس (. بنابراین، این آیات برخ ف آن112 ،  1۷ 
توان بدون  بودن عیسججی) ( را نمی  تلمةاللهمعاد پ  از مر  با امر تکوینی الهی اسججک و 

 قرینه، به وعده بودن او تفسیر ترد.

 آشنایی با قواعد و مقدمات فهم و تفسير قرآن كم -5
تناسج  نو  خود، قواعد خایجی دارد ته باید برا  در  م صجود یجاح  فهم هر اثر  به

خواهد اججد.  یججورت منور به بدفهمیآن، در تفسججیر آن اثر لحا  اججودر  راته درغیراین
اججج  فهم و تفسجججیر قرآن نیز م جدمجات خجا  خود را دارد تجه آاجججنجایی بجا آن بر هر بی

  زیر ، ف دان توجه نویسنده به دو قاعدهتلمةاللهپژوهی  زم اسک. در نگارش مدخ   قرآن
 بیش از هر یز  مشهود اسک.

 ی إحکام و تشابه در آیات قرآن توجهی به مسئله بی   -
اسججک )معرفک، توتاهی لفظ و تعالی معانی قرآن، منور به ایواد تشججابه در آیات اججده

عنوان ی  ایجج  در ته ارجا  مرشججابهات به محکمات به(. با وجود این2۳9ش،  1۳91
یجراحک تهتر داده اجدهر در عمران بهآل  ۷  قرآن مبرح اسجک و در آیه تفسجیر و ترجمه

عنوان مثال در اسجکر بهاجدهدر نسجرک تکلم به خدا این ایج  نادیده گرفره  تلمةاللهمدخ   
پهیر بااجد، ناگزیر اسجک انسجان را به زبان انسجان بخشجی از مدخ  آمده »خدا برا  آنکه فهم

معناسجک ته خود زبان وحی، بخشجی از ذات خداسجکر در این خباف تندر اما آیا این بدین
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انگار  یجری  واراجود ته به انسجانیجورت پیوند مشجررتی بین خدا و آفرینش او برقرار می
  12و    11( یجا در تریین آیجات  Radscheit, 2006, Vol5,p542اجججود.ث )خجدا نزدیج  می

بجه آفرینش    آن، تنجد تجه  زمجه  خبجاف مسجججر یم را مبرح میواسجججبجهفصجججلجک، 
 (. Radscheit, 2006, Vol5,p544انگار  خداوند اسک )وارانسان

یَ  تَمِثله ایء  محکم  ته آیه دریورتی ، خداوند را منزه از تشابه با هر یز  از جمله  لَ
  سوره   51   توان گفک در آیاتی  ون آیه تندر پ  با ارجا  به این آیه می انسان معرفی می 

اور ، ته به یراحک از تکلم خداوند حکایک دارند، اسراف تکلم راهر  درمیان نیسک و 
منتور از آن، فهماندن م صود خا  به پیامرران، با ال ا  آثار آن در ذهن آنان اسک. بنابراین 

ها  عالم ماده ته ررف تح خ این ت م بوده در ضمن پهیرش تکلم خداوند به تناس  ویژگی
تند، اسک، باید گفک با وجود آیات تحد  و اعواز لفتی قرآن، آنچه پیامرر ) ( اب   می 

، 4تا،   زمخشر ، بی )بسره  ته با ال ا  اثر در ذهن پیامرر ن ش  همان ت م خداوند اسک
ایوی،  2۳۳  بی  ر10۳،  ۸ق،   1۳25ر  عردالورار،  بی5۸۷تا،  قاضی  آلوسی،  تا،  ر 
وارانگار  خداوند یا  تفسیر، انسانر بااین(۳16،  2 ش،  1۳۸2طراطرایی،  ر  54،  1۳ 

اساس بند  معانی الهی توس  پیامرر و بشر  بودن لفظ قرآن ارهاتی بیدر م اب ، یورت 
اده توس  نویسنده، باید توجه وارانگار  مبرح  انسانهسرند. اایان ذتر اسک در مسئله 

اماته، رزق و  دااک ته زبان وحی جزء ذات الهی نیسک و تکلم خدا مانند خل ک، احیاء، 
آفرید و با او سخن   ته خدا موجود  انواها  زمانی خداوند اسک و بعد از اینهدایک از فع 

آن مرکلم میگفک،  به یفک  بهگاه مویوف  فع   اود.  بودن، یفک  مرکلم  عرارتی یفک 
این  از آفرینش  نین موجود ، مرصر به  خداسک و  زم نیسک ته خدا  سرحان قر  

 (.۳16،  2ش،  1۳۸2یفات بااد )طراطرایی، 

در قرآن، بروز تشجابه در برخی تاربردها  این لفظ   تلم   ع وه بررسجی اجمالی ریشجهبه
به لفظ    تلم  ترتیری اضجافی حایج  از پیوسجرن تلمه از ریشجه  تلمةاللهتند.  تر میرا نمایان

هجا  تبری ی عرر  و آرامی بجه معنجا  تج در فرهنج    تلم   اسجججک. ریشجججه  اللجه  ج لجه
(  ۷۷4،  2م،  19۷۸( موروح تردن )مشجکور،  Boomhard, 2021, 66اجدگی و انحنا )

(.  ۳۷۸،  5،  تا)فراهید ، بیداند  را به معنا  جرح می تلمآمده اسججک و فراهید  نیز 
(.  9۸1،  2م،  19۸۷درید، به معنا  اجناخره اجده آمده اسجک )ابن  تلمهاللغه  در جمهره
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  حواس در  اججود وسججیلهتننده از مُدرتِی اسججک ته بهحکایک  تلمبا برآورد این معانی 
توان ااجججررا  معجانی جرح، انحنجا و  (ر در واق  می722ق،  1412)راغج  ایجججفهجانی،  

گاهی دانسجک. نگاهی به آمار و سجیاق آیاتی  گهار  بهاجناخره اجدن را نوعی نشجانه منتور آ
اجک  از مشجر ات   25دهد ته در قرآن،  تار رفره نشجان میدر قرآن به  تلمهته در آنها لفظ 

(. در میان این مشججر ات،  620ق،  1۳64به تار رفره اسججک )عردالراقی،    تلم   ریشججه
توان اسججراف راهر  تکلم را برا  آنها قائ  بود، نشججان به ااججیائی ته نمی  تلمهانرسججاف 

در امر وحی با اسراف و عل  ماد     جا  ه در امر آفرینش و  هدر همه  تلمةاللهدهد ته  می
در قرآن در مورد ااجججیجائی   تلمتجه  گیردر  نجانو رجاهر  تکلم در انسجججان یجججورت نمی

یدِیهمِ    ی ر  سججوره 65   تاررفره ته اسججراف راهر  تکلم را ندارند، مث  آیهبه
َ

مُنَا أ کَلِّ وَتُ
هُم رجُلُ

َ
شهَدُ أ . پ  ت م همیشه به معنا  تولید یوت با اسراف ماد  نیسکر دسک هرگز  وَتَ

  نبخ دااجره بااجد و منتور از تکلمِ دسجک انوام عین عم   تواند اسجراف راهر  و قوهنمی
توسججج  جوارح یجا ایوجاد  یز  تجه بر عمج  د لجک تنجد، در روز قیجامجک اسجججک )طررسجججی، 

(. پ  تکلم بجه اقروجججا  معنجا  لغو  و ایجججب حی و نیز تجاربرد  2۸5،  ۸م،  1995
واره به معنا  تولید یجوت با اسجراف تکلم انسجانی نیسجک و در مورد خدا به  اش، همقرآنی

   گرفره ته بر ما پواجججیده اسجججکر اما قب  به ی ین با توجه به آیه تیفیک دیگر  یجججورت 
یأ ء  محکم   لِهِ اججَ َ  تَمِثأ یأ   تولید یججوت در انسججان ته با موار  یججوتی انوام ، با نحوهلَ

 اود، مرفاوت اسک.می

 عدم توجه به اقتضای عوالم    -
 اسکر تردهاقروا  عوالم، نویسنده را با ابهامات ذی  مواجهتوجهی بهبی

نویسججنده درابردا  مدخ  در بحث ؛  ی ناسببازراری تعالی و حضببورشبببهه  -الف
عجهججدیجنجی،   -The mystery of monotheism  -تجوحجیججدراز تجوحجیججد  بججااسجججرجنججادبججه 

در پاسجج   را  تلمةاللهتند ته اسجج م  و ادعا میخداوند را مبرح  1وحوججورتعالیناسججازگار 
 (. Radscheit, 2006, Vol5,p542اسک )دادهاین ناسازگار  ارائهبه

 
. راداججایک معر د اسججک ته در آیین عهدینی از سججویی برا  بزر  دااججرن اججکوه خداوند ، بر وحدانیک مرعالی او تأتید   1

  میان خدا و جهان را به  واسبهاسکر تل ی نخسک پیوند بیوار تصجویر اجدهها  انسجاناسجک و از سجویی گاهی خدا در قال اجده
 (.Radscheit, 2006, Vol5, p541دارد )ته تل ی دوم جدایی مبلخ آن دو را در پیتشد، حال آنتصویر می
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با حوور خدا در عالم، اگر با توجه به اقروا    تن فیکون   فهم دقیخ نویسنده از راببه
  مدخ   اج  آنچه نتر نگارندهگو  این اجرهه بودر زیرا بیگرفک، پاسج عوالم یجورت می

خجدا بجا جهجان  خجدا و راببجهتجه جهجان، مخلوقِ اسجججکدهجد، اینرا بجا دیجدگجاه رایج پیونجدمی
مخلوقات با خداوند را اقروجا   خود تناسجِ  با علکِ ومعلولی اسجک. تناسج  معلول    علکراببه

تجه  اجججود و تجازمجانیوجود  از خجداونجد برقرارمیتنجاسججج  بجا دریجافجک فعج تنجد تجه اینمی
وجود  برخوردارند، خداوند از طریخ آن و خال یک خود در آنها و نیز موجودات از این فع  

نجد  (. ازطرفی خجداو 60و    5۷ش، یججج 1۳96)جعفر  و دیگران،  در جهجان حوجججور دارد  
دارا  تعالی معرفری اسججکر یعنی در  حوججرت حخ در مرترت ذاتش امر  محال  وجود   
یجابجد )ر    هجا  او معرفجکهجا  ذات و فعج توانجد بجه تمجام یجججفجکو ع ج  انسجججان نمیاسجججک

ش(ر بنابراین وجود خدا در تنه ذات، مرعالی و نااجناخره اسجک  1۳95حمزئیان و دیگران، 
ته خوراجید منشجأ نور اسجکر این انوار هرگز قادر  نان، هم(99-9۷ش، یج 1۳۸0)اوئن، 

وجود خدا  پ  موجودات از ایواد تا همیشجه، به به تویجیر هسجری و ذات خوراجید نیسجرند.
و    تعالی  دائم. بنابراین بین  یججورت افاضججهیججورت تخاط ر بلکه بهنیازمندند، الرره نه به

مدخ  با تعالیم   نگارندهیز بردااجکِ و این نکره، وجه تما حوجورِخداوند ناسجازگار  نیسجک
 اس م و قرآن اسک. 

  ت م خود آفرید و همین ت م  واسججبه»خدا عالم را به هر ندته نویسججنده در عرارت 
م صجود خود را  (،  Radscheit, 2006, Vol5, p541اجودث )ته بر انسجان راهر میاوسجک

رسجججد منتور او از این گفرجه  نترمینکردهر بجهطور واضججج  از رهورتِ م بر انسجججان بیجانبجه
مسجججیحیجک، هجا  تجأثیر آموزه هجا  آسجججمجانی یجا گفرجار خجدا بجا پیجامرران بجااجججد. او تحجکترجاف

  توحید، سججوا  تثلیث ته بنیان قرآن در مسججئلهورزد. حال آنمیتفسججیر قرآن مرادرت به
ها  قرآن بین تعالی و حوججور ناسججازگار  مبرح اججده در مسججیحیک اسججک و طرخ آموزه

،  5تا،  بیوججاو ، بیشر  1402ر سججهرورد ،  415،  ۳تا،  )ر   قشججیر ، بینیسججک  
ر درنریوه  (1ش،  1۳69ر جواد  آملی، ۷و   1،2م،  19۸1ر یجدرالدین اجیراز ، 269 
 توجیهاتی نیازنیسک. نینبه

  مجدخج  بجا تحلیج  خود و درنریوجه  نگجارنجده  اعتقبادببه وجود پيشببينی امر؛  -ب
و دیگر آیات درخصجو  خل ک آنی عالم،  عمرانآل  4۷ب ره،   11۷بردااجک نادرسجک از آیات  
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  وجود پیشججینی امر و آسججمان را مبرح  در اثر ااججراف تم به قواعد فهم قرآن، مسججئله
اسجججرنجاد بجه آیجات بجا    -Word and creation  -تنجدر مث  در مرحجث تلمجه و آفرینشمی

را حجاتی از نوعی       سجججوّ هجایی  ون هجا و زمین، تجاربرد فعج آفرینش آسجججمجاندرخصجججو  
گیرد ته آسججمان و  داند و نریوه میها و زمین، میگر  در فرایند آفرینش آسججمانیججنعک

اند و اسجرفاده    فصجلک با هویک مسجر   راهر و خباف اجدهسجوره  12و   11زمین در آیات  
  تمهیجد  آفرینش مرحلجه، در این آیجات را دال بر  تُنبجه معنجا  بیجا بجه ججا     إئریجااز فعج   

ها  م در تردن و وحی تردن ویججر اججمردر زیرا معر د اسججک خودِ آفرینش با فع می
اما م در تردن   )تن(راسجک. وحی را انر ال فرمان با فعالیک ذهنی و مرناسج  با باش  اجده

اهنّ( داند. لها معر د اسجک در این آیات رواجن نیسجک ته اجک  بخشجیدن  را مرهم می  )ف وجّ
  29گونجه تجه در آیجه    امر تکوینی تح خ یجافرجه یجا همجانبجه هفجک آسجججمجان از دود بجه واسجججبجه

و هموار تردن. با این اسجرد ل، او وجود پیشجینی دود      سجوّ    ب ره آمده به یجورت سجوره
  فصجلک را تواجشجی برا  ترتی  دو  سجوره  12و  11تند و آیات مانند آسجمان را مبرح می
(.  Radscheit, 2006, Vol5,p544داند )ا  آفرینش میمرحله تل ی ناسجازگار تح خ آنی و

 درباره این تحلی  و بردااک از آیه باید در نتر دااک تهر

داندر زیرا   مرشجخ  بودن امر را با فرض خباف لفتی مرصجور مینویسجنده اجرهه -1
درباره آیات مورد  تنها در خبافِ لفتی نیاز اسجججک مخاط  قر  وجود دااجججره بااجججدر اما 

  امرتوان ارائه دادر مث  آلوسجی  ها  مرعدد  براسجاس نو  در  عوالم میاسجرناد، خوانش
( و خبجاف را لفتی  144،  14تجا،  )ر   آلوسجججی، بی  در آیجه را در م جابج  نهی پنجدااجججرجه

را  ، آنتن( و اجارح مواقر با وجود لفتی دانسجرن ۳۸۳،  ۷تا،  داند )ر   آلوسجی، بیمی
(ر بجا این 9۷،  ۸ق،  1۳25دانجد )ایوی،    الهی در امر ایوجاد میمررتج  و مرجأخر از اراده

  اسجرنرا  وجود پیشجینی امر در عرض  بیان حری اگر خباف، لفتی تل ی اجود، لزوما موج
  وجود خدا نخواهد اد.

  تکوین و سجرعک ایواد مبرح اسجک )زمخشجر ، همه، در آیات مورد بحث، مسجئلهبااین
ر  1۷1،  16ش، 1۳۷6راز ،  ر ابوالفروح5۳۸،  21تجا،  فخرراز ، بی ر1۸1،  1تجا،  بی

اجججأن خجدا     امر( و  ۳۷0،  2ش،  1۳۸2ر طرجاطرجایی،  ۳0۸،  1ق،  1401۸ثعجالری،  
رسجاند و دریجدد بیان این معنا   خل ک موجود  از موجودات را میتعالی در هنگام اراده
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اسجک ته خدا  تعالی در هسجک تردن هر  یز  ته ایواد آن را اراده تند، غیر از ذات خدا  
ولو در قرآن تلمات دیگر  نیز از جمله  به هیچ سججر  مسججر   دیگر  نیازمند نیسججک   قَ

ش،  1۳۸2ر طراطرایی، ۳۸۳،  ۷تا،  )آلوسجی، بیعنوان مصجداق اجأن به تار رفره اسجک به
راز ، ثعجالری، فخرراز ، زمخشجججر  و  اتثر مفسجججران از جملجه ابوالفروح( و  114،  1۷ 

داننجد  را از بجاف ت ریج  بجه ذهن و تمثیج  می  قجال لجه تن فیکونع مجه طرجاطرجایی تعریر  
از ، بی1۸1،  1تجا،  )زمخشجججر ، بی ،  1ق،  1401۸ر ثعجالری،  5۳۸،  21تجا،  ر فخر 

ر  ( ۳۷0،  2 ش،  1۳۸2ر طرجاطرجایی،  1۷1،  16ش،  1۳۷6راز ،  ر ابوالفروح۳0۸ 
آنکه به  ها و به تناسجج  و اقروججا  عوالم و بیتوجه به تعدد خوانش  مدخ  بیاما نگارنده

تندر  د ی  خود برا  گزینش  نین خوانشجی ااجاره تند، وجود پیشجینی امر را مبرح می
تکلم، خباف و مخاط ، قول، قائ  و سجام  همه خاِ  انسجان و موجودات ماد  اسجک ته  

منتور زنجدگی در اجرمجا  نجاگزیرنجد برا  فهمجانجدن و فهمیجدن م صجججود از زبجان و لوازم آن بجه
نیجاز بجه زنجدگی تعجاونی هسجججرنجد از جملجه م ئج  و در منجد بجااجججنجد. برخی موجودات بیبهره

،  2ش،  1۳۸2انجد )طرجاطرجایی،  نیجاز از زبجان و لوازم و اسجججرجاف و علج  رجاهر  آننریوجه بی
دانسجک ته توماس   هسجرومندتعریر  از وجود معادل را   تن فیکون(. اجاید بروان  ۳20 

تویناس آن را این این واگه وجود داارن نیسکر بلکه خود همان گونه تعریر ترده اسک  »آ
بجه ن ج  از گیلسجججون،   4۷ش،  1۳96 یز  اسجججک تجه وجود دارد )جعفر  و دیگران،  

دهیم در ح ی ک وجود  ( مانند زمانی ته سفید  را به  یز  نسرک می26۳ش،  1۳۸4
ش،  1۳96تند )جعفر  و دیگران، مانند سجججفید  بر تیفیک همان  یز موجود د لک می

بااججدر بلکه عین   تنمررت  بر  فیکون(. بنابراین اینوا این قاب  تصججور نیسججک ته  4۷ 
نتر اسک.  پیدایش دفعی همان  یز موجود مدِّ

اججود و خار  از ذات  اراده یججفک فع  اسججکر زیرا از م ام فع  خداوند انرزا  می -2
خجدا  تعجالی بوده و معنجایش این اسجججک تجه هر موجود  را تجه در راببجه بجا اراده خجدا   

ر زمخشجر ،  21۷،  ۳تا،  ا  جز هسجک اجدن ندارد )طوسجی، بیسجرحان فرض اجود،  اره
.  ( 114،  1۷ ش، 1۳۸2ر طراطرایی، ۳10،  26تا،  ر فخرراز ، بی51۳،  ۳تا،  بی

نگرفرهر بلکه این تعابیر بنابراین اینوا تخاط ، به آن معنا  مرصجور در دنیا  ماد ، یجورت 
پواجد. با برا  ت ری  به ذهن اسجک ته بفهماند هر  ه در اراده خدا بیاید، لراس هسجری می



 ی میعظ /یکندر یجلال /دنیقرآن ل المعارفره یالله داه مدخل کلم  یلیتحل یبررس                                            111
 
 

گونه ته نگارنده ویجر وجود پیشجینی امر و قدم آن، مبرح نیسجک. بنابراین آفرینش آناین
ته در آیات دیگر  تعریر ترده فرآیند  محصجولِ فرمان دادن و فرمان بردن نیسجک.  نان

اججج  دسجججرور گفرجار  مرنی بر احیجاء یجا امجاتجه یجججورت غجافر بی 6۸  از قرآن از جملجه آیجه
پجهیردر بلکجه این فرمجان دادن اقرجدار خجداونجد در سجججرعجک تح خ خجارجی امور مزبور را  نمی
ب ره بر سجری  مواز  11۷   (ر بنابراین قول در آیه1۷۸،  4تا،  رسجاند )زمخشجر ، بیمی

اجود، مانند مأمور  ته  توقر موجود می  خدا بیاید بیو تمثی  اسجکر یعنی، آنچه در اراده
(ر  1۸1،  1تا،  تند )زمخشججر ، بیمرثال امر میهیچ امرنا  و ابایی ااججود و بیامر می

 تند.بعد از هسک ادن بر اراده خدا د لک میعرارت دیگر ایء به

رسجاند. یعنی آنچه ته نیاز خلخ و   بعد از خل ک را میمرحله سجوّ   هایی  ون فع  -۳
در جهک مناف  و مصجلحک اوسجک، در زمین آفرید و از این طریخ خل ک را تعدی  و تکمی  

  فصجلک، بر وجود پیشجینی دود هیچ د لری ندارد و  سجوره  12و  11در آیات  ع وه  بهترد. 
   اما به زمان و نحوه  آیات حداتثر بیانگر این مبل  اسجک ته آسجمان از دود آفریده اجدهر

  خل ک  ته برخی دانشجمندان دربارها  نشجده اسجک.  نانایواد تدریوی یا آنی آن ااجاره
هرحجال این دخجان هر  جه تجه بجااجججد، خجداونجد  انجد. بجهبجانج  را احرمجال دادهجهجان، وقو  مجه

ته انسجان را از   نان  (.12۳،  1تا،   خشجر ، بیآسجمان و زمین را از آن آفریده اسجک )زم
 هو ا ول و الآخر   عرض وجود خدا بااجدر زیرا آیهتواند همآفریده اسجک. دخان نمی خا 

  وجود ناسجازگار  انگارهدهد ته  تند و نشجان می نین بردااجری از این آیه را منرفی می
 ,Radscheit)اسجججک  بودن خل جک تجه در این مجدخج  مبرح اجججده  آیجات در تجدریوی یجا آنی

2006, Vol5, pp544-545 ،)  هاسکر بدین معنا ته اگر تمام دلی  نادیده گرفرن نسرکبه
مخلوقات خدا  سرحان، با اسراف و عل  تدریوی ماد  خود م ایسه اوند، به علک خوا   

  الوجود بجه اجججمجار آمجدهر امجا اگر بجا قیجاس بجه خجدا  تعجالی م حتجه اجججود،عجالم مجاده تجدریوی
هُ تُنأ    تح  شججان آنی اسججک. جمله مَّ قالَ لَ نیز در م ام بیان این نکره اسججک ته خدا    ثُ

گونجه نیسجججک تجه  تعجالی در خل جک هیچ موجود  بجه اسجججرجاف مجاد  نیجاز نجدارد. بنجابراین این
خل ک موجود  برایش ممکن و سجه  و خل ک موجود  دیگر برایش محال یا داجوار بااجدر 
زیرا خجداونجد بجدون نیجاز بجه اسجججرجاف و عللی تجه در حجالجک عجاد  در پجدیجد آمجدن یجَ موجود  

ر  169،  ۸تجا،  عجااجججور، بیر ابن441،  4تجا،  آفرینجد )زمخشجججر ، بیدخجالجک دارد، می
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بجه تنجاسججج  و  پ  آنوجا تجه سجججخن از تجدریج اسجججک،    (.21۳،  ۳ش،  1۳۸2طرجاطرجایی، 
اقروجا  عالم ماده اسجک و آنوا ته آفرینش آنی و دفعی مبرح اجده، به تناسج  و اقروجا   

ِ    نح ر سججوره  ۷۷  ته در آیهاراده و امر خداوند اسججک.  نان مأ رُ السججاعه إِ َّ تَلَ مأ
َ

وَ ما أ
رَفُ  قأ

َ
وأ هُوَ أ

َ
رِ أ رَصججَ وقو  قیامک به  شججم بر هم زدنی تشججریه اججده تا فوریک تح خ آن را   ، الأ

ترین تارها ترین و سججری به معنا  باز تردن  شججم برا  دیدن و آسججان  لم   برسججاند،  ون
رَفُ اسک. جمله   قأ

َ
وأ هُوَ أ

َ
تأیید  بر این مبل  اسک ته تشریه مهتور به تناس  فهم انونده    أ

اسجک و مبابخ  نین سجیاقی، گویا این تشجریه از باف فهماندن آسجانی و سجهولک امر برا   
تر اسجک. ته تح خ امر برا  خدا از برهم زدن  شجم برا  انسجان هم سجادهخداسجکر درحالی
یَکُون ولُ تُنأ فَ و آسجان بودن آن  هم بیان دیگر  از سجهولک تح خ امر برا  خداوند اسجک یَ ُ

هَ عَلی را با جمله دِیر  تُ ِّ اَ أ إِنَّ اللَّ تعلی  ترده اسک. قدرت خداوند بر هر  یز ، ایواف   ءٍ قَ
تا، عااججور، بیات و اعمال در برابر قدرت او یکسججان بااججند )ابنتند ته تمامی موجودمی

  موجودات مخلوق خجداینجد و  . همجه(۳05،  12ش،  1۳۸2ر طرجاطرجایی، 221،  2۷ 
ا ، آن واسججبه  واسججبه نیاز نداردر زیرا در یججورت فرض  نین واسججبهاو در خلخ آنها به 

نتر در اجزا  عالم  تند. با دقکاججری  خدا تل ی اججده ته قدرت خدا را م ید به خود می
اججود ته وجود بعوججی مروقر بر وجود یا عدم بعوججی دیگر اسججک و به همین م حته می

اجویم و آن سجلسجله اسجراف  جهک در ایواد با ت دم و تأخر و داجوار  و سجهولک مواجه می
یجابنجد  تجدریج وجود میهجا بجهتوسججج  خجدا  تعجالی ایوجاد اجججده و مسجججررجات مرجأخر از آن

 (.۳0۷-۳06ی  ، 12ش،  1۳۸2یی، )طراطرا

ها و زمین و امرثال امرتکوین اسک و تمال مراد از امر به اتیان در آیه، تکوین آسمان  -4
رساندر بدین معنا ته آن دو بَعد از آفرینش بر سری  مواز و تمثی  و به قدرت خداوند را می

اند ته با امر الهی بین آمدن با میج  یا اتراه  خیجال آمدن، ماننجد مأمور مبجاعی ویجججر اجججده
گونه ته اجایسجره زندگی و حیات اهلشجان بااجند گزینند. آنمخیرند و آمدن با طو  را می

،  5،  141۸ر ثعجالری،  54۷،  2۷تجا،  راز ، بیر فخر1۸9،  4تجا،  )زمخشجججر ، بی
( و  ۳16،  1۷ش،  1۳۸2طرجاطرجایی،  ر ۳۳۳،  ۷ش،  1۳۷6راز ،  ر ابوالفروح12۸ 

حی  فصجلکر سجوره 12   در آیه وحی وأ
َ

رَهافِ  تُ  أ مأ
َ

ماءٍ أ ، یعنی خداوند در هر آسجمانی،   ِّ سجَ
تنجد. در این آیجه بجایجد امر الهی مرعلخ بجه آن را، بجه م ئکجه سجججاتن در آن آسجججمجان، وحی می
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حیدر    قوجاءمعنا  توجه دااجک ته   وأ
َ

نِ وَ أ مَیأ وأ ماواتٍ فِ  یَ َ  سجَ رأ وجاهُنَّ سجَ ماءٍ   فَ َ فِ  تُ ِّ سجَ
رَها مأ

َ
(ر اما در 24۸،  24تا،   عااجور، بیر ابن11،  9م،  1995حکم تردن )طررسجی،  أ

ماواتٍ جدا تردن  ند  یز از یکدیگر اسججک و ررف  اینوا به قرینه َ  سججَ رأ   فی یومین  سججَ
وججاهُنَّ مرعلخ به   را به ااججرراه ررف برا  خل ک و وحی در نتر گرفکر اسججک و نراید آن  فَ َ

آسجمان قر  از فعلیک یافرن به یجورت دود و وجود  مرهم  بنابراین معنا  آیه این اسجک ته  
دلی  قابلیک، آن را طی دو روز، و غیرمشججخ  بود. خدا  تعالی امر آن را مرمایز ترد و به

  روم  سجوره 20  هفک آسجمان قرار دادر مانند تدریج مبرح اجده در امر خل ک آدم در آیه
رُونَ   رَشججِ نأ ر  تَ شججَ رُمأ بَ نأ

َ
مَّ إذَِا أ رَافٍ ثُ کُمأ مِنأ تُ نأ خَلَ َ

َ
اتهِِ أ دلی  قابلیک یافرن خا  ر ته بهوَمِنأ آیَ

  فصجلک، نارر به تفصجی   سجوره  12و 11(. بنابراین آیات 96،  25تا،  راز ، بیبود )فخر
ماواتِ وَ  فرماید     انریاء بوده ته میسججوره ۳0   اجمالی آیه نَّ السججَّ

َ
رُوا أ هِینَ تَفَ رَ الَّ مأ یَ  وَ لَ

َ
أ

ناهُما رَ أ فَ را رَتأ اً فَ ضَ تانَ رأ
َ   فصجلک، تأخر رتری ت م مورد نتر اسجک، نه  و در آیات سجوره الْأ

،  1۷ش،  1۳۸2  تجدریج مبرح اجججود )طرجاطرجایی،  زمجانی تجه در پی آن اجججرهجه  تجأخر
 ۳6۷ .) 

ر نویسجججنجده بجه دنرجال تصجججور تخجاطج  در امر  كلمبةاللبهمبهم دانسببتم مفهوم    -ج
عنوان تکلم خجدا را  بجه  وحیعنوان امر تکوینی خجدا بجا  بجه  تلمجه   آفرینش، وججه ممیزه

 .(Radscheit, 2006, Vol5, p542)داند مشخ  نمی

عرارتی سجه در قرآن، در سجه رویکرد یا به  تلمةاللهبه یجورت ترتی  اضجافی  تلمهمفهوم  
وگو  مسجر یم یا غیرمسجر یم خدا  تاربسجک، رهور یافره اسجکر وحی، خلخ و آفرینش، گفک

  سجری  اسجک و  نیز در لغک به معنا  ااجاره  وحیبا بندگان خا  خود از جمله موسجی) (. 
طورتلی در ایججب ح قرآنی در سججه  در قرآن با تاربردها  مرفاوتی به تار رفره اسججک و به

بنجد     وحی بجه معنجا  غریزه، وحی بجه معنجا  الهجام و وحی رسجججالی قجابج  ت سجججیمحیبجه
نیز در قرآن دو گونه اسججکر امر لفتی و تشججریعی و امر تکوینی. امر تشججریعی    امراسججک. 

  تلمةاللهناپهیر اسجک. بنابراین بررسجی سجه عنوان  پهیرر اما امر تکوینی حرمی و تخلرتخلر
توان امر تکوینی خدا و  را می  تلمةاللهدهد ته  ان میدر آیات الهی، نشج وحیتکوینی و   امرو 

اود، مرمایز ته در راببه با وحی رسجالی اسرعمال می  اللهت مآفرینش بدی  دانسجک و آن با  
اسججک. وحی رسججالی از نو  لفظ و هدف آن هدایک اسججک و خود به سججه طریخ قاب  انزال  
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تند ته    وحی با امر تکوینی را توجه به این نکره مشججخ  میوجه ممیزه  اسججک. بنابراین
عنوان موجود  دارا  دو بُعجد مجاد  و معنو   در امر وحی یج  طرف این تخجاطج  پیجامرر بجه

ته امر  اسجکر لها اقروجا  عالم ماده و بُعد ماد  پیامرر، تکلم مشجهور و رایج اسجک، درحالی
  فجاهمجه و اسجججرجاف و علج  مجاد  تکوینی لزومجا بجه موجوداتی تجه مجاننجد انسجججان دارا  قوه

وگو بجااجججنجد، محجدود نیسجججک. ازدیگرسجججو قول خجدا در تکوینیجات عرجارتسجججک از خود گفجک
تنند و در غیرتکوینیات هم مانند  موجودات ته با وجود یافرنشجان بر م صجود خدا د لک می

ک یا با تولید یجوت )الرره نه با اسجراف سجخن گفرن با انسجان فهماندن م صجود مورد نتر اسج
ضجججمیر، در عوالم  رجاهر ( یجا بجه ال جا و دیگر انوا ر بنجابراین، قول بجه معنجا  ارهجار مجافی

گوناگون از عالم موردات گرفره تا عالم ماده و در تخاط  انسججان، مور ه، هدهد و نح  به  
اججود و قول خدا در تکوینیات عین  ها  گوناگونی مرناسجج  با همان عالم تعریر میتیفیک

تواند بین خدا و آن  یز واسجبه بااجد )طراطرایی، نمی  تن   همان ایواد آن اسجک و تلمه
بشجر به اقروجا  ماهیک با تولید یجوت اسجکر اما  (. تکلم در ۳1۸-۳16، یج 2ش،  1۳۸2

اجج  از نو  بشججر نیسججکر تکلم با تولید یججوت نیاز نیسججک و  ته بی امریا   اججیءدر مورد  
  الهی در عالم علم الهی قرارگرفره و به امر    ارادهواسبهقر  از هسک ادن بهموجودات  

اسجک، هسجک تعریر اجده تن فیکونالهی ته برا  ت ری  به ذهن بشجر به یجورت تخاط  
 اوند. می

  مدخ  معر د اسجک اگر یگانه نویسجنده  انگاره وجود رابطه بيم زبان و وجود؛ -د
 بررسجی اجود  بین زبان و وجود  علک ایواد موجودات، امر تکوینی الهی بااجد، باید راببه

(Radscheit, 2006, Vol5, p542)  اما در امر تکوینی خدا و آفرینش موجودات، مسئله ر   
هسججری یافرن در میان اسججک و نراید تصججور ترد در این امر، لفتی از جان  خدا در میان  

 اسک، زیرار 

. در یجججورت فرضِ لفتی بودن امر در تکوین و آفرینش، ایواد خود لفظ امرِ به تکوین 1
هم نیازمند لفظ دیگر و آن لفظ هم محرا  به لفظ دیگر و منور به تسججلسجج  باط  اسججک  

در این آیات از قری  لفظ نیسجکر  ی ولو   تن(. پ  115،    1۷ ش، 1۳۸2)طراطرایی، 
    بصجوت ی ر  و  بنداءٍ یسم  و انما ت مه سرحانه فع   منهنهج الر غه     1۸6   در خبره
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فهی بمشججیّر  دون قول  مثتمرة و بإرادت  دون نهی    سججوادیه   یججحیفه 7و دعا   
 (.۳۸0،  2ش،  1۳۸2نیز به این مبل  اااره اده اسک )جواد  آملی،  منزجرة

خَ   ملج ر  سجججوره 14   ، مبجابخ آیجه. مخجاطرجان آیجه2 مُ مَن خَلَ علَ  َ یَ
َ

و   ، معجدوم خجارجیأ
انجدر بنجابراین مخلوقجات پیش از ایوجاد، در علم خجداونجد موجود بودنجد و خجداونجد  موجود علمی

دهد. پ  ایواد ته فع  خداسجک، از نو   آنچه ته در علم او وجود دارد، دسجرورِ تولّی میبه
،  2ش،  1۳۸2تولی اسجججک، نجه توجافی و سججج و  از مکجانی بجه مکجان دیگر )جواد  آملی،  

(. پ  در امر تکوین مخاطری ته دارا  وجود پیشجینی بااجد، درتارنیسجکر زیرا اگر  ۳۸0 
از باف  تن فیکوندر   تنوجود دااجججرجه بااجججد، دیگر به ایوجاد احریجا  ندارد. پ  فعج  امر 

معدومی اسک ته برا  هسک ادن جز خدا به  یز    وجود بهتمثی  و منتور از آن افاضه
،  1تجا،  )زمخشجججر ، بی  یجابجددرنج  هسجججری می  ذات، بیدیگر احریجا  نجدارد و بجا اراده

 (.116،   1۷ ش، 1۳۸2طراطرایی، ر 5۳۸،  21تا،  راز ، بیر فخر1۸1 

 ريری نتيجه 
   المعارف قرآن، با وجود گردآور  نسجررا جام  آیات، در حیبه از دائره  تلمةاللهدر مدخ   

ها  بحث، نگارنده عموما بردااک یحیحی از آیات ارائه نداده و همین امر موج  اسرنرا 
  تلمةاللهناسجازگار با تعالیم اسج م و قرآن و نیز تفسجیر نادرسجک و ناسجازگار با مرن قرآن، از 

اسججکر بررسججی و تحلی  مدخ  حاتی از ن ا  قوتی اسججک ته نشججان از تخصجج  و تسججل  
نویسجججنجده در مرجاحجث معنجااجججنجاسجججی و ترجمجه داردر بجا این وجود دو خ  عجدم ارججا  بجه  

هجا     دیجدگجاهنجدادن سجججاب جه    آیجات و نیز ارائجههجا  لغجک معررر و اترفجا بجه ترجمجهترجاف
 د.ده، ضعر علمی مدخ  را نشان میتلمةاللهت می مبرح درخصو  

رویکرد نویسجججنجده مررنی بر قیجاس قرآن و عهجدین در موارد مرعجدد  از جملجه قیجاس  
آنکه وضججوح نمایان اسججکر حالها و نیز قیاس وحی قرآنی با عهدین، بهمورد اسججرد ل بی

هایی نیاز نیسجک و آاجنایی با م دمات فهم و  در قرآن، به  نین قیاس   تلمةاللهبرا  تفسجیر 
ها  لغجک معررر و تفسجججیر، برا  تریین این مفهوم قرآنی، تفسجججیر قرآن و مراجعجه به ترجاف

اجر   زم و تافی اسجک. عدم ارجا  آیات مرشجابه به محکم و نیز در نتر نگرفرن اقروجا   
جود خداوند، بسجیار عوالم نیز در تحلی  و بردااجک نایجحی  وجود پیشجینی امر در عرض و

 مثثر بوده و ن به ضعر مدخ  اسک.
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گفره، تأثیر اجایانی بر اسجرنرا  و بردااجک   مدخ  به موارد پیشف دان توجه نویسجنده 
  اقررجاس به  او از آیجات قرآن دارد. در عین حجال تجه از قیجاس قرآن بجا عهجدین، یجججرفجا انگجاره

گر نیسجکر  را ته  یار   تلمةالله  قرآنی  اجود و در تریین مفهوم و آموزهذهن مررادر می
 ها  عهدین در این خصو ، مرمایز اسک.در قرآن از آموزه تلمةاللهت م الهی و 

 منابع 
 قرآن تریم. -
 اللرنانی.الصال ، بیروت  دارالکر . مح خ  یرحیتا(الر غه )بینهج -

بعلرکی، بیروت   اللغجه، مح خ  رمز م(. جمهره19۸۷حسجججن )بندریجد، محمجد ابن .1 منیر 
 دارالعلم للم یین،  اپ اول.

تا(. تحریر المعنی السجججدید و تنویر الع ج  الودید من تفسجججیر  محمجدطاهر )بیعااجججور، ابن .2
 الکراف الموید )الرحریر و الرنویر(، ترابخانه مدرسه ف اهک.

الونان فی تفسججیر ال رآن،  الونان و روح ش(. روض1۳۷6علی )بنراز ، حسججینابوالفروح  .۳
آسجججرججان انجرشججججارات  مشجججهججد   یججاحج جی،  مجحجمججدججعجفجر  و قججدسمصجججحج    رضجججو  

 اس می.ها پژوهشبنیاد
  اقرراس قرآن از عهدین، نشججریه  (. بررسججی و ن د نتریه1۳96اسججد ، علی )تابسججران .4

 . ۳1، پیاپی ۳معرفک ادیان، سال هشرم، اماره  
   قرآن لیدن، نشجریه   المعارف دایرة(. خاوراجناسجی و 1۳۸۸اقرال، متفر )بهار و تابسجران  .5

 .6، پیاپی1  پژوهی خاوراناسان )قرآن و مسرشرقان(، سال  هارم، امارهقرآن
 .ها دربارة خدا، ترجمه  حمید بخشنده، قم  ااراقش(. دیدگاه1380اوئن، هاوپار  ) .6
ق(. اجرح المواقر، مصجح   بدرالدین نعسجانی، قم  انرشجارات  1325ایوی، میرسجیداجریر ) .7

 اریر رضی،  اپ اول.
  تیانوش حشججمری،  اسجج م، ترجمه  پیامرر نامهش(. زندگی1۳۸۳آرمسججرران ، تارل ) .۸

 تهران  انرشارات حکمک.
تفسججیر ال رآن العتیم و السججر  المثانی، تا(. روح المعانی فیآلوسججی، سججید محمود )بی .9

 ترابخانه مدرسه ف اهک.
تجا(. نتم الجدرر فی تنجاسججج  الآیجات و السجججور، قجاهره  دارالکرج  عمر )بیبنب جاعی، ابراهیم .10

 ا س می.
 تا(. انوار الرنزی  و اسرار الرأوی ، بیروت  دارالفکر.بیواو ، عردالله )بی .11
 ش(. معرفی عهد جدید، ترجمه   . میکائیلیان، قم  حیات ابد .1۳6۳سی )تنی، مری  .12
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ق(. الوواهر الحسججان فی تفسججیر ال رآن، مح خ  عردالفراح أبوسججنه،  141۸ثعالری، أبوزید ) .1۳
 بیروت  دار احیاء الرراو العربی.

  وجود، موجود و ذات با تصجور (. امیر و محمد، راببه1۳96جعفر  و سجعید  مهر )بهار   .14
تویینی، فصجلنامه اندیشجه دینی دانشجگاه اجیراز،  -خداوند در نتام فلسجفی الهیاتی توماس آ

 .64-45، ی  62، پیاپی 1، اماره 1۷دوره  
 ش(. ارح حکمک مرعالیه، تهران  الزهرا )س(.1369جواد  آملی، عردالله ) .15
 ش(. تفسیر تسنیم، قم  مرتز نشر اسراء.1382جواد  آملی، عردالله ) .16
(. بررسجی تعالی و حوجور در مثنو   1۳95حمزئیان و راجید  نسج ، عتیم و طوبی )پاییز  .1۷

   معرفک، دانشگاه اهید بهشری.  فلسفه و ت م اس می آینهمعنو ، فصلنامه
ق(. المفردات فی غری  ال رآن، بیروت  دارال لم، 1412محمد )راغ  ایجفهانی، حسجین بن .18

  اپ اول.
اجناسجی دیدگاه یور  روبین ش(. آسجی 1395رضجایی هفرادر و همریان، حسجن و مهد  ) .19

 .20پژوهی خاوراناسان، اماره   قرآندر مورد ایالک وحی، نشریه
تجا(. الکشجججاف عن ح جایخ غوامه الرنزیج  و عیون  عمر )بیزمخشجججر ، ججاراللجه محمود بن .20

 الْقاوی  فی وجوه الرأوی ، ترابخانه مدرسه ف اهک.
  سجید ضجیاءالدین دهشجیرت، تهران  مثسجسجه  ش(. تومیسجم، ترجمه1384گیلسجون، اتین ) .21

 انرشارات حکمک.
  فرحعلی اترر ، تهران   ش(. حکمه ا اجراق، ترجمه1402یحیی )الدینسجهرورد ، اجهاف .22

 انرشارات علم،  اپ سوم.
ش(. ترجمه  عردالمحمد آیری، تهران  انرشجارات سجروش،  اپ  1۳۷5، )یجحیفه سجوادیه .2۳

 دوم.
  المرعالیه فی ا سجفار الع لیهم(. الحکمه1981قوام )ابراهیمیجدرالدین اجیراز ، محمدبن .24

 ا ربعه، بیروت  دار احیاء الرراو العربی.
 تفسیر ال رآن، قم  اسماعیلیان. ش(. المیزان فی1۳۸2طراطرایی، سیدمحمدحسین ) .25
الریان فی تفسجیر ال رآن، تح یخ و تعلیخ لونه  م(. موم  1995حسجن )بنطررسجی، فوج  .26

 من العلماء و الْخصائیین،  اپ اول، بیروت  مثسسه الْعلمی للمبروعات.
 الصول، قم  مبرعه سراره،  اپ اول.ق(. عدۀ141۷حسن )طوسی، محمدبن .2۷
 احیاء الرراو العربی.تا(. الرریان فی تفسیر ال رآن، بیروت  دار حسن )بیطوسی، محمدبن .2۸
ق(. المعوم المفهرس لْلفجا  ال رآن الکریم، قجاهره  دار الکرج   1364عرجدالرجاقی، فثاد ) .29

 المصریه.
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)علو  .30 عرجدال جادر  و  محمجدبلو، حسجججین  و  در 1398مهر  مجدخج  وحی  بررسجججی  ش(. 

 .27پژوهی خاوراناسان، اماره   قرآناولیور لیمن، نشریه  المعارف دایرة
 تا(. مفاتی  الغی ، ترابخانه مدرسه ف اهک.عمر )بیمحمدبنراز ، فخر .31
تا(. العین، مح خ  مهد  مخزومی و ابراهیم سججامرائی، دار و احمد )بیبنفراهید ، خلی  .۳2

 اله ل.مکرره
هااجم،  أبیبنالحسججینتا(. اججرح ا یججول الخمسججه، تعلیخ  احمدبنقاضججی عردالورار )بی .33

 وهره.مح خ  عردالکریم عثمان، قاهره  مکرره
 ا اارات، ترابخانه مدرسه ف اهک.تا(. لبایرقشیر ، عردالکریم )بی .۳4
ق(. ا ببجال، تعریج   محمجد السجججرجاعی، قجاهره  المبرعجه المصجججریه  1۳49تجار یج ، تومجاس ) .۳5

 با زهر.
   خرد.ش(. ترجمه انوی  برنابا، تهران  یحیفه1۳۸6ترمانی، محمدفهیم ) .۳6
(. قرآن را باید از نو اجناخک،  1۳۸۸و یجفو ، میشج  و سجید سجلمان )فروردین   تویهرس .۳۷

  مائده،  اجناسجی در فهم آیات قرآنیث با نگاه به سجورهنشجسجک »سجاخراراجناسجی و روش
 .1۳۸تراف ماه دین، اماره 

اللجه    ذبی ش(. محمجد پیجامرر  تجه از نو بجایجد اجججنجاخجک، ترجمجه1۳42گیورگیو، ویرگیج  ) .۳۸
 منصور ، تهران  امیرتریر.

ها  سجامی و ایرانی، تهران   ش(. فرهن  تبری ی عربی با زبان1۳5۷، محمدجواد )مشجکور .۳9
 انرشارات بنیار فرهن  ایران.

 ش(. علوم قرآنی، قم  مثسسه الرمهید.1۳91معرفک، محمدهاد  ) .40
ایجججغر حکمجک، تهران  علمی و ش(. تجاری  ججام  ادیجان، ترجمجه  علی1۳۷۳بی )نجاس، ججان .41

 فرهنگی.
پژوهی   قرآنش(. بررسججی مراح  خل ک و مراح  حیات، نشججریه1۳96نوبر ، علیرضججا ) .42

 .22خاوراناسان،  اماره 
43. Bomhard, Allan R (2021). THE NOSTRATIC ORIGIN OF AFRASIAN, 

USA: FLORENCE SC. 
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 Abstract: The nature of the divine word in the form 

of revelation is a point of contention. In this regard, 

the study of existence in the form of Kon Fayacon's 

phrase has attracted the attention of researchers. Some, 

including Radscheit, the author of the entry of Word of 

God in the Leiden Encyclopedia of the Qur'an, have 

considered it a verbal address. The upcoming research 

has examined this entry with a descriptive-analytical 

approach. The result is that despite the author's 

accuracy in the number of verses, which is the main 

strength of the entry; Commenting without citing and 

referring to the opinions of commentators, 

inappropriate comparison of Quranic arguments with 

the teachings of the Testaments, weakness in Quranic 

citations and unfamiliarity with the basics of Quranic 

interpretation are among the shortcomings of the 

work. For this reason, the author's two more obvious 

conclusions about the prior existence of the matter and 

the humanity of the words of the Qur'an are ruled out; 

Because although it is not a matter of verbal existence, 

the revelation of the Qur'an, due to the immensity of 

human beings, happened by hearing the words and the 

divine words, and what is available today as the Qur'an 

is the same divine word. 
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  :هاكليد واژه
  فسته اجا دضگ   

 قهآی  
 ، ش  

 خدنهایش  
  هان  ر سدزک. 

 سدئل   نتدزئدک اجا دضگ  ج دی اسنم ی، قهی  شدصه    چکیده: 

چد،ش گتن  ،ا  عتشن  اجا تدضگ  انرا گ  ایاعع.  گن  اژش  فسهای 
نتدزئد    سدئل جد شن اسن گ   گد ع دخع   فسهای اجا دضگ قهآی 
ی، دی ،ا ی، گدزو ع گن قهآی    هاجشن گن  فسته گد ننهش اجا دضگ  

اک یتن پدسخنهک نتدزئدک ز دنن گدعر  اددا ر.     سدئل ، ز گن وهنن 
ئرم اصیگ اان پژ ئش گه،سگ  فسته اجا دضگ قهآی گن  ثدگن ، ش  
ی،  هان  رسدزک خدنهایش اسع. ی، اان ، ش  فستهک   فسّه گد  هجن  

خهائر از ی  قهآی یهام گهاک حل  شونت  گن   انت جد شن  گ
وگ  هیم ئدک اجا دضگ یان ،ا ی،  ان زنر جد شن یهعش ی ر  آ هزش

ئد   احادم آی  ،اش حتدت جرارک  قها، یئر   گد گهجسان یهیی پتدم 
،ا ی، پتش ، ک  سی دندی قها، یئر. ااگ از  ها،یک ین اان ، ش 

 هانر گن جد شن ی ک ی ر   هان  رسدزک خدنهایش اسع گن   فسته  گ
نظته    اتل  حا ن  طه،ک ی،  سدئیگ  خدنهایش  اضودک  گن  ین 

اصل   د ،ش    ،ضداع  خدنهایش   عبان  یهیی  وستتاهیش  خدنهایوگ  
ی ر    ر   نتز  شهدگ  ش ر   صراقع   سداه  ها،ی ی ک  ،ا  ئدک 

گهیا،ک   گد  هاجشن گن یادگخدنن   ی ر. اان نهعاد،  گد اگزا، دتش گ
  بتت گ ان دم پذاهدان اسع.   -گن ، ش   هصتفگ
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 بيان مسئله مقدمه و  
پژ ئگ ی ،ش  شدصه  پترااش  ااب  فسته اجا دضگ اسع. ی، قهآی  از  حهّلات گستد،   م  

پتدم  گن  یهام  گاان  حهّ    فسهای  قهآی  اجا دضگ  جرار ئدک  ن وع  اان  انرا ترنر. 
ئدک اجا دضگ یان ،ا ی،  ان زنروگ  هیم قها، یئر   گد آنچن  فستهک گه آی اسع ین آ هزش 

انحطدط   ضقب  اا دی گدضث  وهااش  اان  ی ر.  اژوگ   م  عرش   بد،زش   دنروگ  سی دندی 
انرا گ    حیتل سهنهعع ییگ جد شن  سی دندی  حهّ  ی،  فسته قهآی از دهیوهااگ گن ج ع

 هانر گن  شونت     انت اسع.ا د آاد  فسته اجا دضگ قهآی یهام گن  ثدگن  اک ، ش  گ 
ئدک  خایف یش ی، ز ت ن ید،ک گهاک  هان  رسدزک خدنهازی   خدنهایش ی ک ی ر؟   چن ،اش 

ئد   النهئداگ اضم از اقاصدیک  اجا دضگ  ... گتدی ن هیش اسع؟ ااد اان یادب   قرس  ر  
اان  گهاک  هان  رسدزک زی   خدنهایش اعد،ش یهی اسع؟ ی، نهعاد، حدضه یهعش عرش گن 

 سهالات ی، حر  سع نهاس رش پدسخ یایش عهی. 

 چيستی تفسير اجتماعی قرآن: 
گهیا،ک از اگ د دتِ یی دت   ج نت قهآی    هضتح  قدصر   ائرام  » فسته« گن  ش دک پهیش 

اک از  فسته اجا دیک (   » فسته اجا دضگ« ین عدخن23د  1382آن د اسع)،ضداگ اصف دنگ  
گد وهااش اجا دضگ اسع گن  ش دک خوهع ی، گهاگه  فدئتم اجا دضگ   نتدزئدک  اقشگ ضصه 

ی ر  گتن نظهان قهآی ی، ز ت ن  سدئل اجا دضگ حدضه اسع ین  فسه ی، اان ، ش  نش  گ 
(  فسته اجا دضگ گن ض های 53قد  1414گد ئرم اجا دضگ ئ دئ نگ گهقها، ن دار. )اادزک  

ک اخته عال وهدان اسع  ض ن  نعگ اسع ی، د م ااگ از وهاا  دک  فستهک ین ی، سرش 
آادت  رنگ نرا،ی    فستهاسع ین ی، آی  فسه    بتتن    هضن آادت قهآی   اخاصدصگ گن 

ی ر  د پتدم قهآی ،ا ی،   د گ  سدئل  ه بط گد حتدت انسدنگ گن  اژش  سدئیگ ین ی،  نش  گ
ئداگ ،ا   شدلگ جد شن یختل اسع  ا،ائن یئر   نتز از قهآی یهام گن ض های  ا گ ین ،اش حل 
اسافدیش  گ  یا،ی  ز دی  گد عهااط  اجا دضگ  ا دسب  ،دع  شونت    سدئل  لذا  گهاک  ی ر 

ئدک  هجهی جد شن    هضهضد گ  هان  ؤلفن  فسته اجا دضگ  اقع ننهک   هجن گن ضه ،ت   م
 گدعر. ئد ی،  شد ل ئساتم   گین ئه ، ز  د گد آی

از  فسته  گ   اان  ر   پت ت ن  ج د ی،گد،ش  ستر  از  اسرآگدیک  های  الران 
)1314ت1254) ضبرش  عتخ  ح ر  عدوهیش  ین  أستس  ااب 1326ت1266ق(    ق( 

 های گن ،عتر ،ضد اعد،ش یهی  ئهچ ر ،عتر  فستهک خدص گهیاعا ر ندم گهی. ئ چ تن   گ
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،ضد ی، ال  د،  ی، گهخگ  ها،ی از ائرام ستر ج د    ضبرش ددصین وهدان اسع  ا د وهااش  
اجا دضگ  فسته  ،اش خهی ،ا ایا ن یای   ی،  صه ادهایک ئ چهی عتخ اح ر  صطفگ  هاغگ 

الاأ ال(   ی،  ) فسته  هاغگ(   ستر قطب )دگ ظن  القهآی(   ی، سه،ان قدس گ ) حدسن
الین طدلقدنگ الین  اد،م عتهازک ) فسته ن هنن(   آاعااهای ضن ن طبدطبداگ )ال تزای(   آاع

حستن  ستر  ح ر  ضن ن  )الادعف(    جهای  غ تن  لب دی  ح ر  ی،  قهآی(    از  )په هک 
 ( 347شد1387انر )،ضداگ اصف دنگ  الین ) ن  حگ القهآی( اان ،اش ،ا ایا ن یایش دول

 روش در تفسير: 
(   شدی آی ی، 12378د  8   ج1377اان  اژش ی، لغع گن  ش دک ،اش  عتهش  اسیهب )یئخرا  

( ا د ی، 825د  1  ج1412ضهگگ "   ج"  از ،ا ن  ن ج گن  ش دک طهاق )،اغب اصف دنگ   
آ هزش یایی چتزک ین  طدگق پتش  گن  ش دک  ئدک  شتن  نظدم   خصگ دهض اصطنح 

)اگهطبهش   گن ئرم  شتن اسع.  از ، ش  فستهک   23مد  1994گهاک ،ستری  ا د  قصهی   )
گ هش  ئد  ی  آ  از  آادت  د م   فسته  ی،  ین  فسهای  اسع   سا ر  اد  سا را گ 

اداد،   165د  1380انر.) هیب  وهدان  (   عتهش  فستهک خدصگ اسع ین  فسّه گه اسدس 
ید،  گن  قهآی  آادت  ی،  فسته  خهی  اد  ااب  فستهک  ضی گ  ضقدار  خصص 

 (18د  1  ج1381)گدگداگ  وتهی. گ 

 تفسيراجتماعی قرآن به مثابه روش: 
خهائر از ی  قهآی ی،  فستهاجا دضگ گن  ثدگن ، ش   فسّه گد  هجن گن   انت جد شن  گ 

ئدک اجا دضگ یان ،ا ی،  ان زنروگ یهام گهاک حل  شونت جد شن یهعش ی ر  آ هزش 
ئد   احادم آی  ،اش حتدت جرارک ،ا ی، پتش ، ک  هیم قها، یئر   گد گهجسان یهیی پتدم

 دنروگ  سی دندی و ان   سی دندی قها، یئر   از سهک یانه  گد آنچن گدضث انحطدط   ضقب 
  بد،زش ی ر. 

 توانمندسازی خانواده: 
 هان ضد ل » هان  رسدزک« گن  ش دک اا دی خهیگد ،ک   ا اد گن نفس ی، ادهای گن ض های   م

اجا دضگ  اقاصدیک    سدزک  ظهدتع  آی  دهاا ر  اسع    دقه  گد  گهاک  بد،زش   هسشن 
( ی، ضیم  راهاع   جد شن ع دسگ   هانداگ ادهای  وه ش ئد   اد 57د  1387استتع.«) ددگ  

جها ع گهاک ی اه  عهااط خهی   یساتدگگ گن  هدقتع گهاک گن حرایثه ،سدنری یتفتع 
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اسع.)آیا ز   وفان 6د  2008زنروگ   هان  رسدزک  آی  نتزی،  شهاف  گهخگ  انرد» ( 
سدزک اصطنحگ اسع گهاک  هصتف ئ ها،ش یهیی ،اش خهی اد یانهای گهاک  نش ی،  هان  ر 

)اگهت    الاس    عخصگ«  ائرام  گن  یساتدگگ  ی،  هان  رسدزک (  1۳۷۶د۳11ج ع  لذا 
عهی  د ی، ،اسادک یدئش دقه  پدارا،ک ، اگط خدنهایوگ  خدنهایش  گن اضودء خدنهایش ی ک  گ 

 ئدک اخنقگ   حقهقگ خدنهایش  نش ی  ر. اگشدی اجا دضگ  حفظ ا،زش 

 های توانمندسازی خانواده از منظر قرآن مؤلفه 
 های چ ر  ؤلفن   ،ائاد،   نتز النه ی،   گ گد گه،سگ آادت قهآی یهام   نظه  فسهان    

آی از  گهخگ  گن  ایا ن  ی،  آ ،ی.  یسع  گن  خدنهایش  گهاک  هان  رسدزک  یهام  اعد،ش قهآی  ئد 
 عهید گ 

 راهکارهای خانواده محور در قرآن 
 تشکيل محکمه خانوادگی 

یئر  حاتم  گد  هجن گن آادت قهآی یهام   نتز  طدلب  فستهک    م  هان ،ائاد،ک ین  گ 
ئدک ی، نگ ادهای اسع  البان اان  ه،ی ئد گه اسدس خیقع   ظهدتعخدنهایش    اجهاک نقش 

( گه اسدس 2د  1398گدعر.)ج  ترک    رک زایش   اک ،ائاد، غته  ساقتم  پت نتهانن  گ 
ده پدعگ  از  زلز     خدنهایش  ی ،  دنری  گن  گهاک  گدار  ی،ی  ین  جهی  آن د  ،ائاد،  د  اان 

ئداگ ین گه  ین ئه اک از ادهای خدنهایش گاهان ر گن خهگگ آی نقش جیهوتهک یهی گن طه،ک 
اوه   ال گتن زی  عهئه گن اسدس خیقع گرای  اافدء ی  ر    ئد  یشق وهدان ،ا گن خهگگ 

گ گهاک ،دع   ال اناخدب ی  رد» َ إِیْ خِفْاُمْ عِقَدقَ  جهی آ ر طبق آان قهآی گدار یا ، صدلح
نُ گَتَْ ُ َ د قِ الیَّ ئْیَِ د إِیْ اُهِارَا إِصْنَحًد اُهَدِّ

َ
ئْیِنِ َ حَاًَ د ِ نْ أ

َ
نَ یَدیَ   گَتِْ ِ َ د دَدگْشَثُها حَاًَ د ِ نْ أ إِیَّ الیَّ

د زی   عهئه[ گتم یا،ار پس یا ،ک (   اوه از جرااگ  تدی آی ی  ]35ضَیِتً د خَبِتهًا؛)نسدءد  
[  شتتن ی تر. اوه سهِ سدزود،ک یا،نر  خرا  از خدنهایش آی ]عهئه[   یا ،ک از خدنهایش آی ]زی 

ودش اسع«.   تدی آی ی  سدزود،ک خهائر یای. آ،ک! خرا یاندک آ

ضن ن طبدطبداگ گن ض هاک ااگ از  فسهای  فسته اجا دضگ قهآی یهام  ی،گد،ش اان آان 
گف  دنر سبب  گ  یایش   د  نسبع  گن خراک  شدلگ  ،ا  آان عهافن حصه   هادق  ی،  ده دارد» 

ی ر خراک ئد ،اگطن گهقها،  گ ین  تدی استتبدب ظدئهک    سببدت آیحقتقگ   آی یسگ 
یئر    ی، آخه آان ده هید ای الین یدی  شدلگ اسع  ا  اسع ین ئه حقگ ،ا گن صدحب حق  گ
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د  4ق  ج 1417ضیت د خبتها      دسبع اان ج ین گد  و هی آان ، عن اسع«)طبدطبداگ   
نهاسرد»  حا ن صیح خدنهایوگ ین ی، ( صدحب  فسته ن هنن نتز ذال اان آان  گ347  346

دد تیگ؛  ی،  حا ن صیح  اسع.....  اسنم  عدئاد،ئدک  از  ااگ  عرش  اعد،ش  آی  گن  دهق  آان 
یا ،ای از گساندی نزیاک  هی   زی ئسا ر   جرااگ اد صیح آی ی   ی، زنروگ اان ضرش ئم 

ئد ن داع یهعش ،ا  ئدک ندعگ از آی  أثته یا،ی   لذا آیازنظه ضدطفگ   ئم ازنظه  س هلتع 
یئ ر ین صیح   ص ت تع ی،  تدی اان ی  گهقها، عهی   گن اصطنح آب ،دان گن گن خهج  گ

ن ی، اصنح  تدی ی  ئ سه گن  ها ب گت اه جهک گدزوهیی! ...   عدنس  هدقتع اان  حا 
 ( 377- 371د 3  ج 1374از  حدیم یانه اسع.«) اد،م عتهازک  

 گسـترده كردن شبکه خانواده
قهآی یهام  گهاسدس آادت خهی  یدنهی وهم خدنهایش ،ا صهدد  حر ی گن ز جبن   دهزنرای  

ی ر  یا  ن اان  س ین ،ا  سشع یایش اسع. چهی ، ااهی قهآی یهام گه اان اسع ین  ن گ
ئدک  خایف گهقها،  شد ل   ،اگطن  گتن ادهای جد شن ،ا  حع ندم خدنهایش گد ض د ان   گ دنن

ئد   ن دار  ی، حر ا ادی نتدز  رئدک اضودء گن  اژش زندی   یهییدی جد شن از طهاق وه ش 
ده دارد» ...  اضوداگ ین ا، بدط نسبگ یا،نر گدئم حل   دصل ی  ر. لذا خرا نر  اشد   گ 

نِ )احزابد   ْ لَگ گِبَشْضٍ دِي یِاَدبِ الیَّ
َ
ْ،حَدمِ گَشْوُُ مْ أ

َ
 لُه الْْ

ُ
(    خها د نرای نسبگ عخص 6َ أ

ی،آان  )ی، خرا  قر  ر....«  یادب  ی،  یانه  گشوگ  گه  گشوگ  ا،ث(  نتز حام  یانه  اک 
(    گن پر،   83ده دارد».... َ گِدلْهَالِرَاْنِ إِحْسَدنًد َ ذِي الْقُهْگَگ َ الْتَاَدَ گ َ الَْ سَدیِتنِ؛)گقهشد   گ 

 دی،    خها دی   اات دی    سا  رای احسدی ی تر...« ضن ن طبدطبداگ ی،  فسته اان آان 
ده دارد» اان آان نستتبع گن طبقد گ ین احسدی گن آندی  اجب ع هیش عرش   ه تب ،ا  گ 

گن احسدی  از ئه طبقن یانهک  پتراسع  ،ا ذیه یهیش  ین  پر،    دی،ای  ا    ،ضداع یهیش  
ا اد یا،ی   جهانن  ساحق گن آی ی   اصیگ اسع ین آی گ  پر،    دی، ،ا ن     هانر  چهی 

 ه از یانهای ک آی ی    ن ، اترش  پس ازآی ی   سداه خها د نرای ،ا  ساحق  جهیش ، 
قبیگ  ج آندی احسدی عهی.«)طبدطبداگ   گن  گدار  ( ی، سه،ش 119 218د  1 شهدگ یهیش ین 

حْسَدیِ َ إِااَدءِ ذِي الْقُهْگَگ...؛)نحلد  یانه نتز  گ ُ هُ گِدلْشَرِْ  َ الِْْ
ْ
نَ اَأ خرا گن (  90ده دارد» إِیَّ الیَّ

 یئر« ضر    احسدی   گخ ش گن خها د نرای ده دی  گ 
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 رعایت اصل مشاوره 
 هانر گن  هان  رسدزک خدنهایش ج ع  حاتم ااگ یانه از  ها،یک ین از یار قهآی یهام  گ 

البان اان طبتشگ اسع ین ئه یسگ  آی ی ک ی ر   ه،ت یهیی ی، ا ه، زنرودنگ اسع. 
ئد    ئدک  خصهص گن خهی ،ا یاعان گدعر   ی  ئ سه  یا،اک خهاسان ئد   نظهانخهاسان 
داهک     ه،ت    هان ر گد ئم ئدک  اشد،ض گدع ر؛ ا د ی، گستد،ک  ها،ی  ئ سهای  گنظهان 

ئد گادئ ر. گن ض های ن هنن  ی،  ئد   نظهادت خهی ،ا ئ دئ گ ی  ر   از  شد،ض آیخهاسان 
 هضهع  غذان یهیک عتهخها، ین آاد یهیک عته دی، ،ا گ هعر اد  هسط یاان ان دم وتهی اد  

گن یرام یاان گسپد،نر  ی، چ تن ،ا  گد   ه،ت ئم  ص تم  ها،یک زی    هی  گ  ا    هان ر 
َ،ایَا دِصَدلًا ضَنْ َ هَاضٍ ِ ْ ُ َ د َ َ َ دُ ٍ، ی،ساگ گنتهنر گن طه،ک 

َ
ین قهآی یهام  گ ده دارد» دَإِیْ أ

َ د   ْ اُمْ  سَیَّ إِذَا  ضَیَتْاُمْ  جَُ دحَ  دَنَ  ْ لَایَیُمْ 
َ
أ َ سْاَهْضِشُها  یْ 

َ
أ َ،یُْ مْ 

َ
أ َ إِیْ  ضَیَتِْ َ د  جَُ دحَ  آَ تْاُمْ دَنَ 

،    دی، گن ،ضداع    صیحع یار اارانه گخهائ ر دهزنر (    اوه پر233گِدلَْ شْهُ مِ؛)گقهشد  
،ا از عته گنتهنر ئه ی  ،ا ، اسع    اوه خهائتر ین گهاک دهزنرای یاان گنتهار آی ئم ، ا  

 هان ر گهاک ،دع ی  عهئه  گ گدعر ی، صه، گ ین یاان ،ا حقهقگ گن  اشد،م گرئگ...« لذا ز
  شد،ضدت زنروگ گدئم   ه،ت ی  ر. 

 تعهد 
از ا،زش  ئدک ضه ،ک   گ تدیک   پهید،گهی اخنق ی، حهزش  اصل  ددیا،ک    ش ر ااگ 
اک یا،ی. ی، ضقر ازی اج  ئدک  حتدنگ ائ تع  اژش هان  رسدزک خدنهایش اسع   ی، آ هزش

ی  ر گن اارانه ختدنع نا  ر   ی، ئه  هقشتاگ حددظ   نن بدی جدی   زی   عهئه ض ر  گ
ع ر  ئ چ تن   انت زنروگ ،ا گد ئم حل   دصل ی  ر. آنچن ین  د    ند هس اارانهگد

ی، ضصه حدضه ی، خدنهایش ئد عدئر آی ئساتم. لذا گد ن دیا ن یهیی اصل  ددیا،ک   پداب رک  
 های جیهک آثد، ند طیهب   جبهای ندپذاه گه نظدم خدنهایش ،ا وهدع   ئه گن قهاضر خدنهایش  گ

ج ن گد چ تن آستب ئداگ  هان  ر سدخع. قهآی ی، اان ز ت ن اک از اضودک خدنهایش ،ا ی،  ها
ذِانَ ئُمْ لِفُهُ جِِ مْ حَددِظُهیَ؛   آندی ین ده ج   انرا  دی ،ا از ض ل حهام نندش   گ  ده دارد» َ الَّ
ده دارد»... َ الْحَددِظِتنَ دُهُ جَُ مْ َ الْحَددِظَدتِ« ( ی، جداگ یانه نتز  گ 5یا،نر«.) ه  هید   گ 

 (   زندی گد حفدظ خهییا، از   دانت حهام..« 35)أحزابد 
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 صداقت
وهیانر  د گن  ظداف خهی  اش ر    ااگ یانه از گد ،ئدک اخنقگ ین انسدی ،ا  یزم  گ

 هان    س ه  گدعر  اصل صراقع   صهاحع اسع. صرق   ،اساگ گن ض های ااگ از گ تدیک
سزااگ ی،  حرت گخ گ  ص ت تع    قهاع پهید،گهی هان گد ،ئدک اخنقگ ی، اسنم  س م گن

ئدک ،عر اخنقگ گهاک  حقق حقهق    ظداف یا گ   اا دی ز ت ن     هان  رسدزک خدنهایش
ی، قهآی یهام یساه،ا گ گهاک زندی پتد به)ص(  نتز ض هم  هیم وفان عرش اسع ین    .یا،ی

اان  ها،ی صراقع  گ از  َ  ین  گ گدعر گن طه،ک ااگ  الُْ سْیِ دتِ    َ الُْ سْیِِ تنَ  إِیَّ  ده دارد» 
دیِقدتِ...)أحزابد   الصَّ   َ دیِقِتنَ  الصَّ   َ الْقدنِادتِ    َ الْقدنِاِتنَ    َ الُْ ؤِْ  دتِ    َ ( ئ دند  35الُْ ؤِْ ِ تنَ 

 هیای  سی دی   زندی  سی دی     هیای گد اا دی   زندی گد اا دی     هیای  طتع خرا   زندی 
 خرا     هیای ،اسانه   زندی ،اسانه...«   طتع

 حيای مجدد كانون خانواده:
ی ک  گ خدنهایش  دهی    گن  هان  رسدزک  قهآی  ین  از ها،یک  یانه  ی ر   هاق ااگ 

قهآی  گ لذا  اسع.  خدنهایش  یدنهی  ازی اج   ری  احتدک  گن  صدلحدی  ده دارد»   ؤ  دی   
)نه،د َ إَِ دئِاُمْ..؛  ضِبَدیِیُمْ  ِ نْ  دلِحِتنَ  َ الصَّ ِ ْ اُمْ  اَدَ گ 

َ
الْْ نْاِحُها 

َ
خهی    گگ (  ۳2َ أ ئ سهای 

آان عد ل  از ضی دک لغع   ازنندش گهخگ  ،ا ئ سه یئتر...«  غن دی   ی تزای ی،سااد، دی 
اَدَ گ« ج ع »اام« گن داحن ئ زش زندی گگ عهئه   هیای گگ زی نتز  گ

َ
عهی زاها یی ن » الْْ

 یسه ادء    رار آی گن  ش دک زنگ گگ عهئه اسع خهاش ی عتزش اد عهئه ،دان ین گ د گن 
اگن   ظه،   یلاایگ ئ  نرا،ی.)  نرا،ی  نتز  هیک ین زی   قها گ   39د  12ق  ج1414سه 

وهنن ین جهاندی ضزب ،ا گن ازی اج     تتاتل ( آان عهافن ئ دی152د  1  ج1371گ دگگ   
ض ل  هغتب  گ  اان  ان دم  گه  نتز  ،ا  گتهش  زندی    هیای  ن هیش   ن دار   خدنهایش   هاق 

ده دار ی، اان صه،ت اوه   اتل خدنهایش یاینر   ازلحدظ اقاصدیک گد   ال ، گه  عهی   گ 
گن  خهی  خرا نر  اشد   گگ گدزئم  ز ت ن  یهیش    اقرام  الاسبدب  اقشگ  نتدزک ض های  سبب 
 سدزی. اقاصدیک خدنهایش ،ا دهائم  گ
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 نمونه های قرآنی اشتغال زنان سرپرست خانواده برای توانمندسازی 
اک از اعاغد  زندی سهپهسع خدنهایش  جهی یا،ی ین گد  هجن گن  ی،آادت قهآی یهام  ن هنن

 هانر النه   رلگ گدعر گدعر ین  گ نهع گتدی اان آادت ی، اسا بدط  طیب  ه،ی نظه  یددگ  گ 
 ی تمد گهاک  هان  رسدزک خدنهایش ین ی، ایا ن گن چ ر  ه،ی آی اعد،ش  گ

 دختران حضرت شعيب)ع(
ن هنن گد،ز اان ق ه از زندی  یخاهای حوهت عشتب)ع( اسع. ازآن د ین پر، آن د گن ضیع 
پتهک   ی هلع سن   های ید،   یسب ی،آ ر نراعع  سهپهساگ اقاصدیک خدنهایش گه ی ش 

ئدک ال گ ی، گته ی از   ز  گن ید، چهپدنگ   تتغه  اان یخاهای گهی   آندی گد ،ضداع حهام
  جدانزان پر، گهاک نن را،ک از وهسف رای عرش گهینر    س هلتع پذاهک اجا دضگ ،ا ی، 

اجها  گ  ض یتد گ   اانضهصن  ترای  حوهت  هسگ)ع( یهینر.  د  ، زئد   از  ی،ااگ  ین 
از ، زئدک قبل گن   ز   هاجشع یهینر   وهسف رای آی  ئد ،ا ستهاب ن هی   آندی ز ی ه 

)ع(  ص تم وهدع گهاک جبهای زح د ش     جهادی ،ا گهاک پر، گدزوه ن هینر. حوهت عشتب
)ع(  نزی  هسگ  گن  ،ا  خهی  یخاهای  از  ااگ  ئ تن   ظه،  گن  ی ر؛  یضهت  خدنن  گن  ،ا  ا  

( ی، آان گشرک پت تت  دی اان یخاه گهاک  اوذا،ک  س هلتع س نتن 25دهسادی.)قصصد  
ال ( ضن ن طبدطبداگ ذ26اقاصدی خدنهایش گن حوهت  هسگ)ع(  طهح عرش اسع.) قصصد 

د  دنر ین ده دارد» اا ان "اسات د،" ،ا گر ی قتر ذیه ده هیش  اان  ش د ،ا  گاان آان  گ
 های اان گهیش ین  هسگ )ع( اجته ا  عهی  ی، ئ ن حهائج ا     خنصن قدئم  قدم خهی عشتب 
گدعر  ی، ئ ن ید،ئداش  ئه چ ر ین گن اقاودک  قدم    د  سدلن چهانری وهسف رای گن نظه 

( ی، ن هنن قهآنگ دهق  ید، یهیی اان یخاهای گن ض های 26د 16ار.«)طبدطبداگ  قبیگ  جگتد
گن ضهصن   سهپهسع خدنها،   ین ی،  قها،وهدان  اعد،ش  زندی  ه،ی  گهاک یانه  النه  ض های اک 

  دغل اجا دضگ  ا دسب گد عهااط    هقشتع خهی  گساه  هان  رک اجا دضگ    دلگ ،ا  
دهائم آ ،ینر. ئهچ ر  رت ز دی ید،یهیی آندی  حر ی گن ز دی پتهک   ی  سدلگ حوهت 

 ت  هسگ )ع( گهیش اسع. عشتب )ع(  د ز دی ازی اج ااگ از آندی گد حوه

 حضرت بلقيس )ملکه سبأ(
سهپهساگ  گهاک  ر گ  هانسع  ین  اسع  ن هنن  زندی  از  یانه  ااگ  نتز  گیقتس  حوهت 
ستدسگ ت اجا دضگ اک قه گ ،ا گه ی ش گا ر   ی، قهآی یهام نتز یاسادی اان زی سهپهسع 
از  دجهاک حدضه عری  خع  گشر  گیقتس  البان  اسع.  النه  شهدگ عرش  ض های  گن  جد شن  
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ئدک سیط اش ی، اک چ م گه ئم زیی  هسط آصف گن گهختد   گشر از   دئرش   ی،ک خهگگ
 (44-23حوهت سیت دی   اد،انش  گن خرا اا دی آ ،ی   از وذعان خهاش  هگن یهی.)ن لد 

ئد  عتهی ین اان ق تته نتز گد  جهی ئ تتن  حر یاع از یاسادی زندی قهآنگ دهق  اثبدت  گ 
ئدک  جهیک  قدی، ئسا ر ئ چهی  هیای  ج ع  أ تن  داحادج اقاصدیک خهی     ظهادع

ا د یانه اضودک خدنهایش    راهاع یاعان  ئد  نش ی  ر   گن  هان  رک اقاصدیک گهس ر  
عداسان اان استتع ین  هاجن آندی گد اقاصدی خدنهایش گن صه،ت حسدب عتترش صه،ت وتتهی 

ئدک اسدسگ خهی ،ا نتز ئ چ دی گن  د گاهان ر ضن ش گه ان دم اان ،ستدلع س نتن   س هلتع
خهگگ گه ی ش گا  ر   ئم خهی آستب نبت  ر   ئم اضودک خدنهایش ی،  شهض   انت 

 گت اه قها، ننتهنر.
 نتيجه گيری:   

 وهیی یند گد  هجن گن آنچن ی،  ان  قدلن گرای اعد،ش عر اان نات ن حدصل  ي
وهدان  ک اخته عال  فسته اجا دضگ قهآی گن  ثدگن ، ش   فستهک اسع ین ی، سرش -1

از  ن وع جرار  فستهک   اان  اسع. ئرم  نراعان  سدگقن  ی،  تدی  فدسته  اان  از  پتش    
ئدک اجا دضگ یان ،ا ی،  ان زنروگ  هیم قها، یئر   گد گهجسان  سه  آی گهیش ین آ هزشاک

ئد   احادم آی  ،اش حتدت جرارک ،ا ی، پتش ، ک  سی دندی قها، یئر   از سهک  یهیی پتدم
  دنروگ  سی دندی و ان   بد،زش ی ر. یانه  گد آنچن گدضث انحطدط   ضقب 

 هانر گن  هان  رسدزک  فسته اجا دضگ قهآی گن  ثدگن ، ش   فستهک اسع ین  گ   -2
ئدک اخنقگ  آ هزعگ    قهاع گ تدیان اضاقدیات   قهاع گ تدی خدنهایش   خدنهایش ی، ز ت ن 
 ی ک عدادنگ ی ر.
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 قهآی یهام •

 .الیغن  قم  یداه انا د،ات یداه  بیتغدت اسن گ ق(   ش م  قداتس1404دد،س  اح ر  )اگن  .1
 .5  ش۳ع دسگ  فسته اجا دضگ قهآی«  ی  دصی د ۀ قهآی   ضیم  س  »، ش(1۳۸۸آقداگ   ح ر،ضد  ) .2
 .2  ش 9ئدک اجا دضگ ی،  فسته ال تزای«   ین گت دت  س  »انرا ن (1۳۸1اادزک  ستر  ح ر ضیگ  ) .3
  ال فسه ی حتد  م        م  چدپ ی م    های  سدز دی چدپ  زا،ت  (1۳۸۷اادزک  ستر  ح رضیگ  ) .4

 .ا،عدی اسن گ
5. ( ستر  ح رضیگ   دصی د ن  (1۳۸9اادزک   ی   قهآی   تر«   ی،  فدسته  شدصه  اجا دضگ  »وهااش    

 .۳  ش2 خصصگ الائتدت اجا دضگ  س
 . فدسته جرار  چدپ ا      های  یت دی   فسته   (1۳۶4الران  )خه  دئگ  گ دء .6
 .  قم  جد شن ال صطفگ الشدل تة2  1    طق  فسته قهآی   جیر (1۳۸۷،ضداگ اصف دنگ   ح ر ضیگ  ) .7
8. ( یداه  بیتغدت  (1۳۸5ز دنگ   ح ر حسن   ن ه  چدپ    قم   هیز  سهم   چدپ  قهآی      سا هقدی   

 .اسن گ حهزۀ ضی تن
ق(  ال تزای دگ  فسته القهآی  چدپ ی م  گته ت   ؤسسن الاضی گ 141۷ستر ح رحستن  )طبدطبداگ    .9

  لی طبهضدت.
 .   فسته ن هنن    های  ندعه یا،الااب الاسن تن(1۳۷4 اد،م عتهازک  ندصه   ئ اد،ای  ) .10
 .   بدنگ  فسته قهآی  قم  انا د،ات یان ندش(1۳۸۸ ؤیب  ستر ،ضد  ) .11
 .وهااگ ی،  فدسته قهی چ د،یئم  قم  یداه  بیتغدت اسن گ حهزش ضی تن  ضقل (1۳۷9نفتسگ  عدیک  ) .12
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 Abstract: The nature of the divine word in the form 

of revelation is a point of contention. In this regard, the 

study of existence in the form of Kon Fayacon's phrase 

has attracted the attention of researchers. Some, 

including Radscheit, the author of the entry of Word of 

God in the Leiden Encyclopedia of the Qur'an, have 

considered it a verbal address. The upcoming research 

has examined this entry with a descriptive-analytical 

approach. The result is that despite the author's 

accuracy in the number of verses, which is the main 

strength of the entry; Commenting without citing and 

referring to the opinions of commentators, 

inappropriate comparison of Quranic arguments with 

the teachings of the Testaments, weakness in Quranic 

citations and unfamiliarity with the basics of Quranic 

interpretation are among the shortcomings of the work. 

For this reason, the author's two more obvious 

conclusions about the prior existence of the matter and 

the humanity of the words of the Qur'an are ruled out; 

Because although it is not a matter of verbal existence, 

the revelation of the Qur'an, due to the immensity of 

human beings, happened by hearing the words and the 

divine words, and what is available today as the Qur'an 

is the same divine word. 
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   : ها كليد واژه 
   ، ی باور   د ی توح 

 خانواده،  
   ، ی ن ی دآفر ی ام 

 )ع(   ی حضرت موس 

جوامع    شرفت ی در تکامل و پ   ی از عناصر اساس   ی ک ی   ی ن ی دآفر ی ام   چکیده:  

به    دن ی شوق انسان در رس   ه ی لازم، ما   زه ی است که با فراهم ساختن انگ   ی بشر 
بستر    ن ی تر خانواده مناسب   که یی . ازآنجا شود ی منجر به رشد م   ت ی آرزوها و درنها 

  ی ل ی بد ی ب   ش باورها، عادات و رفتار انسان، نق   طه ی در ح   ی است با اثرگذار   ی ت ی ترب 
  فا ی جامعه ا   ی به افراد و ارتقا   ی بخش   ت ی هو   ، ی ت ی عناصر ترب   ی ساز   نه ی در نهاد 

ا   ن ی بنابرا   کند؛ ی م  بررس   ن ی هدف  در خانواده    ی باور   د ی توح   ر ی تأث   ی پژوهش 
  نفک ی که جزء لا   ی ن ی دآفر ی اسلام، بر عنصر ام   ن ی د   ی از اصول اساس   ی ک ی عنوان  به 

اطلاعات    ی و گردآور   ی ل ی تحل   ی ف ی مقاله با روش توص   ن ی . ا باشد ی م   ست، ی زندگ 
از آن است که در قرآن    ی حاک   ها افته ی شده است.  انجام   ی ا صورت کتابخانه به 

(  ست ی به آن ن   ی د ی که ام   ی به امور   د ی )مطلوب، نامطلوب و ام   د ی سه نوع ام 
  ی زان ی بر هر سه نوع آن اثربخش بوده و به م   ی باور   د ی آورد توح و ره   شده ی معرف 

و مطلوب    ی ق ی به سمت حق   د ی ام   ت ی ف ی ک   ابد، ی   ش ی افزا   ی باور   د ی که مراتب توح 
  ز ی ن   د ی . نوع سوم ام رد ی گ ی نامطلوب و کاذب فاصله م   د ی و از ام   ابد ی ی آن سوق م 

آن    د ی پژوهش مؤ   جه ی آن است. نت   ی و مراتب والا  ی باور  د ی محصول اوج توح 
  ه ی بر پا   ، ی ق ی حق   ی ن ی دآفر ی کلمه همان ام   ک ی در    ی باور   د ی آورد توح است که ره 

و در ساحت جامعه منتشر    افته ی خانواده نمو    ق ی است که از طر   ی هست   ات ی واقع 
 .گردد ی م 
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 مقدمه 
مسیر  ترین ابزار پیشرفت است. انسان امیدوار در طی  امید به آینده روح حاکم بر هر فعالیت و مهم 

امیدواری افراد در محیط فردی و  بست نمی گاه به بن حرکت به سمت اهداف هیچ  رسد. موضوع 
ل مورد تأکید مقام معظم  ئ خانوادگی و تسرّی این روحیه به جامعه با عنوان امیدآفرینی، یکی از مسا 

ای صحیح که منشأ آن جنگ ترکیبی دشمن و حمله به  های اخیر است. دغدغه ویژه در سال رهبری به 
هجمه  روزافزون  تشدید  پیشرفت باورهاست.  کتمان  یأس،  القای  طریق  از  دشمن  تزریق  های  و  ها 

ها و لزوم پرداختن به این موضوع است. ناامیدی، بهترین شاهد بر صحت این نگرانی و حساسیت   

که مؤثرترین محل برای ایجاد و تقویت عناصر ارتقا  عنوان مهد پرورش انسان علاوه بر این خانواده به 
رود نقش به سزایی در واکسینه کردن افراد مقابل آفات و معضلات اجتماعی دارد  و تعالی به شمار می 

ازآنجایی  بنیادی و  جامعه که  داشتن  است،  اجتماع  سازنده  واحد  درگرو  ترین  متکامل  و  سالم  ای 
سازی جهت سلامت و تکامل خانواده است. در دکترین اسلامی ایفای نقش سازندگی اجتماع  زمینه 

جانبه است که علاوه بر بینش و  به عهده خانواده توحید باور است. توحید باوری خانواده، اصلی همه 
دف انسان توحید باور نیل به  باشد. در نظام اسلامی ه اندیشه، بر اهداف و اعمال انسان نیز اثرگذار می 

ها  ها و صبر بر سختی یابی به کمال است، هدفی که تنها با گذر از موانع، تحمل مشقت قرب الهی و دست 
رسد که خانواده  گردد؛ بنابراین به نظر می غایت مطلوب حاصل می در سیر حرکت از وضعیت موجود به 

تواند بستری برای امیدآفرینی باشد. توحید باور می   

ای به قدمت تاریخ آفرینش  که پیشران هر حرکت اختیاری است پیشینه موضوع امیدواری ازآنجایی 
ز اهمیت بودن موضوع آمده و  ئ انسان دارد. در منابع اسلامی نیز آیات و روایات بسیاری به دلیل حا 

بيم و  توان به کتاب  ناامیدی از رحمت الهی را جزء گناهان کبیره شمرده است. از میان آثار معاصر می 
اشاره داشت که در    نوشته مهدي امینی اميد )خوف و رجاء( از منظر امام خمينی رحمه الله  

هفت فصل به بررسی ریشه، اهمیت، کیفیت، راه تحقق و مقایسه بیم و امید و توازن میان این دو  
اميدآفرینی در قرآن با  پرداخته است. نفیسه زارعی و سمیه خوشوقت در مقاله خود با عنوان  

که در دو فصلنامه مطالعات تطبیقی  های جوادی آملی و علامه طباطبایی )ره(  بر اندیشه تکيه 
های ایجاد  بندی گزاره به طبقه   به چاپ رسید،   1400، پاییز و زمستان  2پژوهی سال ششم، شماره  قرآن 

و تقویت امید در قرآن طبق دیدگاه این دو مفسر پرداخته و راهکارهایی را در دو حیطه اعتقاد و رفتار  
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کنند. مجید خاری آرانی و همکاران در پژوهشی ضمن مفهوم شناسی امید و شناسایی انواع  بیان می 
های امید و جایگاه آن در تربیت پرداخته  آن، به تحلیل تربیتی امید در قرآن و روایات با توجه به شاخصه 

بررسی  و آثار امید در تربیت را در سه حوزه ارتباط با خود، دیگران و جهان استخراج کرده که با عنوان  
های تعلیم و تربیت  در مجله پژوهش مفهوم اميد در قرآن و روایات و نقش آن در تربيت انسان  

، بهار و  ۱۱، پیاپی  ۳دانشکده ادبیات و علوم انسانی دانشگاه شهید باهنر کرمان، سال هفتم، شماره  
مؤلّفه های »خدامحوری« و آثار آن در زندگی از دیدگاه  ، در دسترس است.  1394تابستان  

، پاییز  6، پیاپی  2فصلنامه تخصصی اسلام و مطالعات اجتماعی، سال دوم، شماره  قرآن و روایات  
، کاری از منصور پهلوان و همکاران است که در آن، ضمن معرفی توحید باوری و تقواپیشگی  1393

های خدامحوری، زندگی بر این مبنا را موجب رفع و دفع بسیاری از مشکلات دانسته و  عنوان مؤلفه به 
دوستی و مهرورزی  عنوان آثار فردی، مردم مواردی چون ترک خودمحوری و ازدیاد خوف از خدا را به 

طور خاص به بررسی نقش توحید  ها به یک از این پژوهش داند. هیچ را از آثار اجتماعی خدامحوری می 
 باوری خانواده بر امیدآفرینی نپرداخته است. 

 ـتحلیلی و گردآوری اطلاعات به   ای  شیوه کتابخانه مقاله حاضر درصدد است تا با روش توصیفی 
نقش توحید باوری خانواده را بر امیدآفرینی در ضمن تحلیل الگوهای ماندگار داستان حضرت موسی  
)ع( بررسی نموده و به این سؤال پاسخ دهد که »توحید باوری افراد خانواده در تحقق امیدآفرینی و  
 کیفیت آنچه نقشی دارد؟« 

 مفهوم شناسی امیدآفرینی 
( امید  ۲۹۶۳:  ۲،   ۳۷۷1راه بودن است )دهخدا، به امید به معنای آرزو و انتظار، چشم داشتن و چشم 

( هرگاه با  10۳:  ۱۴،  ۱۳۷۵مترادف با رجاء در عربی است. رجاء به معنی توقع و آرزو )ابن منظور، 
( و متضاد آن یأس است. )فراهیدی،  ۴۴۷:  ۱۹حرف نفی همراه شود معنی ترس دارد )همان؛ الزبیدی،   

یابی به امری که مسرّت بخش باشد، گویند  ( در اصطلاح رجاء را ظن و گمان دست 176: 6بی تا،   
(. ۳۴۶:   ۱ق،   ۱۴۱۶)راغب اصفهانی،    

کند،  امیدبخشنده، کسی یا چیزی که امیدوار می  امیدآفرین معادل امیدبخش و امیدبخش به معنی 
(. ۲۲۴:  ۱۳۶۵باشد )دهخدا،  امیدوارکننده می   

استخراج است: شده نکاتی قابل ارائه از تعاریف    
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ای عام است و در تعریف، هیچ قیدی که آن را محدود و وابسته به اعتقادات  امیدآفرینی مقوله   - 1
مندی از  انسان کند وجود ندارد؛ بنابراین برای هر انسانی اعم از موّحد و غیر موّحد امکان بهره 

 درجات مختلف امید و امیدآفرینی وجود دارد. 

شناسایی است؛ امید مطلوب و امید  با توجه به تعاریف و مفهوم امید در قرآن دو نوع امید قابل  -1
( امیدی مطلوب است که دارای خصوصیاتی در سه حیطه شناختی،  ۷:     1392نامطلوب. )پرچم،  

 (. 70:   1396عاطفی و رفتاری باشد )مطهری پور،   

آینده و   به  اهداف پیش رو و توجه  از  امید مطلوب در حیطه شناختی: شامل شناخت عمیق 
همچنین باور به اسباب و علل تحقق هدف است. شناخت هدف و انتخاب آن، شخص را در مسیری  

نظام علّی و معلولی خداوند در این جهان و  رسد اعتقاد به دهد. از طرفی به نظر می مشخص قرار می 
ای از  ای را محصول مجموعه ترین عامل ایجاد امید باشد، بدین معنا که هر پدیده استمرار آن مهم 

سازی اسباب و مقدمات  سوی فراهم بخش و برانگیزاننده انسان به های باثبات یافتن، خود اطمینان علت 
 تحقق آن پدیده است. 

امید مطلوب در حیطه عاطفی: به معنی آرامش و حس خوشایند برخاسته از یقین و یا ظن به  
 تحصیل نتیجه مطلوب و دلخواه است. 

امید مطلوب در حیطه رفتاری: امیدی است که منجر به عمل و تلاش مؤثر در راستای مهیا ساختن  
کند« اسباب و علل تحقق متعلق امید باشد؛ »زیرا آدمی اگر به چیزی امید داشته باشد، آن را طلب می   

(. 5، ح  55:   2ق،   ۱۴۰۷)کلینی،    

ریشه در حبّ ذات  ها هم همه افعال اختیاری انسان ناشی از حبّ بقا، کمال و لذت است که این 
دارند. چون انسان خود را دوست دارد به دنبال تأمین بقا، کمال و لذت خود است. )مصباح یزدی،  

رسد سایر اهداف نیز ریشه دریکی از این سه حبّ دارند. ( به نظر می ۴۲:   ۲،   ۱۳۹۰  

شود که در هر یک از سه حیطه شناختی،  امید نامطلوب در مقابل امید مطلوب به امیدی گفته می 
بستگی  ها دچار خلل گردد. عدم شناخت درست از هدف زندگی، دل عاطفی و رفتاری و خصوصیات آن 

اساس و یا عدم توجه به علل و اسباب استحصال هدف در بعد شناختی، نبود حس  به امور موهوم و بی 
اطمینان و آرامش در اثر عدم یقین به کسب نتیجه مطلوب در حیطه عاطفی و انفعال و عدم پویایی  
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جهت حرکت به سمت هدف از آفات امید مطلوب بوده که آن را به سمت امید پوچ، کاذب و غیرحقیقی  
کشاند. می   

امید و امیدآفرینی از امور مشکّک و دارای مراتب است. سطح آگاهی متفاوت افراد درباره   -2
اهداف و اسباب حصول در بعد شناختی، عدم برخورداری از آرامش و اطمینان یکسان در بعد عاطفی  

 شود. و عدم تلاش و جدیت یکسان افراد منجر به ایجاد سطوح مختلف امید می 

 آفریند. امیدآفرین به شخصی گویند که یا برای خویش یا برای دیگران امید می  -3

منظور از امیدآفرینی در این پژوهش مفهوم مثبت و حقیقی آن )امید مطلوب( است.     

 مفهوم شناسی توحید باوری خانواده 
ق،  ۱۴۰۱۶است که فاقد اجزاء باشد. )راغب اصفهانی،  ئي  وحدت به معنی انفراد و تنهایی و واحدِ شی 

( توحید اصل اولیه و اساسی دین مبین اسلام است و در علوم مختلف کلام، تفسیر و... مبحثی  ۴۲۶:   4
گردد. توحید نظری خود شامل توحید در ذات،  ذواقسام است که به دوشاخه عملی و نظری تقسیم می 

(. توحید در ذات به معنی سلب هرگونه ترکیب  ۶۷:   ۱،   ۱۳۹۳شود )سعیدی مهر،  صفات و افعال می 
از خداوندی که ازهرجهت بسیط است و همچنین نفی هرگونه شریک و نظیر از خداوند یکتا است.  

( توحید صفاتی به این معناست که صفات ذات خداوند از جهت مصداق  ۷۴:   ۱،  ۱۳۹۳)سعیدی مهر،  
و انطباق همه عین هم هستند بااینکه ازلحاظ مفهوم و لفظ با یکدیگر و با ذات خداوند مغایرند )جوادی  

( حیات، علم، سمیع و بصیر، عزت و حق از صفات ذات الهی هستند. توحید افعالی  305:   1383آملی، 
یعنی تنها مؤثر حقیقی و مستقل عالم خداوند است و جز او هیچ موجود دیگری فاعلیت تام و استقلالی  

( توحید افعالی از منظر قرآن کریم یعنی هیچ مؤثر مستقلی در  100:   1،   1393ندارد )سعیدی مهر، 
عالم غیر از خدای سبحان نیست و قیّومیت هستی، آفرینش، مالکیت، ربوبیت، رازقیت و ولایت که هر  

(. توحید عملی نیز به  379:  1383یک مترتّب بر دیگری است، منحصراً از آنِ خداست )جوادی آملی،  
معنی سریان و نمایان گشتن ثمره اندیشه و توحید نظری در ساحت اعمال انسان است. )سعیدی مهر،  

های توحید عبادی و بدین معنا است که جز خدا  ( توحید در عبادت یکی از جلوه 129:   ۱،  ۱۳۹۳
احدی معبود نیست و شایستگی ندارد، بنابراین توحید باوری علاوه بر تأمین حسن اندیشه و اعتقاد  

شود. توحید  مشی زندگی او اثرگذار است و منجر به زندگی موحدانه می انسان بر حسن فعل و خط 
که منظور از توحید باوری آن دسته از اعتقاداتی  باوری شامل اعتقاد به توحید نظری است، اما ازآنجایی 
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گردد، در این پژوهش واژه موحّد با اندکی تسامح در معنای  است که به اعمال توحیدی منتهی می 
کاررفته است؛ بنابراین منظور از توحید باوری، آن اعتقاد توحیدی است که منجر به فعل  توحید باور به 

 توحیدی شود. 

خداوند در قرآن پس از بیان خلقت انسان، لازمه حرکت تربیتی او را در قالب زوجیت و تشکیل  
(. خانواده است مهد پرورش انسان. نقش مؤثر  ۱۸۹:  1396کند )حاجی بابایی،  خانواده ترسیم می 

سازی بستر تعاملی میان افراد بر اساس مودت و  خانواده در تربیت انسان توحید باور به دلیل فراهم 
باورها، کارآمدی و درنهایت نوعی هم 21رحمت )روم:  تقویت  اعضا  ( است که موجب  افزایی میان 

دهد که توحید باوری در خانواده موجب تقویت امید، صبر و آرامش  ها نشان می شود. پژوهش می 
ت  ترین نهادی است که پتانسیل لازم جه (؛ بنابراین خانواده مناسب ۱۴۰:  1399شود )خراسانی،  می 

 ایجاد، پرورش و تقویت عناصر فردی و انتقال آن به جامعه را دارد. 

 نقش توحيد باوری خانواده بر اميدآفرینی 
داند  یابد، پس نمی بدون باور توحیدی، انسان به شناخت واقعی از خود و جهان پیرامون دست نمی 

چیز را  با خود چه کند و چه برخوردی با جهان داشته باشد، زیرا خداوندِ خالق جهان و محیط بر همه 
(. انسان توحید باور به فقر و نیاز خویش در ایجاد و بقا،  560:   1383نشناخته است )جوادی آملی، 

هِ   نْتُمُ الْفُقَرَاءُ إِلَی اللَّ
َ
اسُ أ هَا النَّ یُّ

َ
همچنین به نیازهای مادی و معنوی که او را فراگرفته واقف است »یَا أ

الْحَمِیدُ«)فاطر:  هُ هُوَ الْغَنِيُّ  ای است که نیازهایش را برطرف و  ( و همواره به دنبال سرچشمه 15وَاللَّ
پردازد و در برابرش  کند، وقتی منبع را یافت ناخودآگاه به ستایش آن می   اش را دفع عوامل تهدیدکننده 

آملی، خاضع می  پدیده 518:  1383شود )جوادی  و همه  را خالق خویش  او خداوند  های جهان  (. 
شود و اگر نفعی از او زایل شد غمگین  داند، بنابراین اگر سودی به سویش آمد خوشحال نمی می 

سَوْا عَلَی مَا فَاتَکُمْ وَلَا تَفْرَحُوا بِمَا آتَاکُمْ«)حدید: نمی 
ْ
( »این به خاطر آن است که برای  23گردد »لِکَیْلَا تَأ

بسته و شادمان نباشید«)ترجمه  اید تأسف نخورید و به آنچه به شما داده است دل داده آنچه ازدست 
شیرازی(  همه  مکارم  می زیرا  آزمایش  وسیله  را  بودونبودشان  و  الهی  آیت  را  )جوادی  چیز  داند 

(. شناخت توحید، افراد را از محدوده تنگ حیات دنیوی فراتر برده »وَقَالُوا مَا هِيَ إِلَاّ  561:  1383آملی، 
هْرُ وَمَا لَهُمْ بِذَلِكَ مِنْ عِلْمٍ إِنْ هُمْ إِلَاّ  نْیَا نَمُوتُ وَنَحْیَا وَمَا یُهْلِکُنَا إِلَاّ الدَّ ونَ«)جاثیه:   حَیَاتُنَا الدُّ ( و  24یَظُنُّ

می  انسان  روی  پیش  را  ابدیت  وسعت  به  به حیاتی  و  خداییم  آنِ  از  »ما  او  گشاید.  سوی 
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ذِینَ آمَنُوا وَلَمْ یَلْبِسُوا  156گردیم«)بقره:  بازمی  ( مسیری که گام نهادن در آن منتهی به امنیت »الَّ
مْنُ وَهُمْ مُهْتَدُونَ«)انعام: 

َ
ولَئِكَ لَهُمُ الْْ

ُ
هِ لَا خَوْفٌ عَلَیْهِمْ وَلَا  82إِیمَانَهُمْ بِظُلْمٍ أ وْلِیَاءَ اللَّ

َ
لَا إِنَّ أ

َ
( و آرامش »أ

شود انسان در مقام عمل نیز  ( دنیوی و اخروی است. توحید باوری باعث می 62هُمْ یَحْزَنُونَ«)یونس: 
تنها عبودیت پروردگار را اختیار کند زیرا یقین دارد که از غیر خداوند کاری ساخته نیست و تنها اوست  

کند؛ بنابراین با پذیرش عبودیت او خود را از بردگی و بندگی  ون انسان و جهان را کفایت می ئ که همه ش 
می  ارُ«)یوسف: غیرش  الْقَهَّ الْوَاحِدُ  هُ  اللَّ مِ 

َ
أ خَیْرٌ  قُونَ  مُتَفَرِّ رْبَابٌ 

َ
أ
َ
أ جْنِ  السِّ صَاحِبَيِ  »یَا  »ای  39رهاند   )

دوستان زندانی من! آیا خدایان پراکنده بهترند، یا خداوند یکتای پیروز؟«)ترجمه مکارم شیرازی( و از  
آزادی دست می  به  قرار  یابد. چنین شخصی هیچ این طریق  و استثمار دیگران  استعمار  گاه مورد 

توان در سه محور بازگو کرد: آورد موحّد بودن را می گیرد. بدین ترتیب ره نمی   

 

 شناخت واقعی انسان و جهان  -1

 امان و آرامش  -2

 ( 563 ـ   557:   1383حریّت و آزادی )جوادی آملی،   -3

های آن با مفهوم توحید باوری خانواده و ابعاد آن  بررسی تطبیقی مفهوم امیدآفرینی و شاخصه 
آوردهای توحید باوری و قدرت اثرگذاری آن بر هر یک از سه حیطه شناختی،  حاکی از انطباق کامل ره 

 عاطفی و رفتاری امیدآفرینی است. 

در بخش مفهوم شناسی، عام و مشکّک بودن امیدآفرینی مشخص گردید، بدین معنا که هر فرد  
ای از امیدآفرینی را کسب نماید؛ بنابراین  های اعتقادی خویش قادر است سطح و مرتبه فارغ از گرایش 

رسد، اما با دقت اندک تفاوت  در نگاه اول، امیدآفرینی شخص موحّد و غیر موحّد یکسان به نظر می 
شود. بسیاری در کیفیت امید این دو شخص یافت می   

توحید باوری بابیان حقیقت وجودی انسان و تبیین هویت واقعی او و جایگاهش در عالم هستی  
ه   رحم   در قالب پاسخ به سه سؤال اساسی »قال أمیر المؤمنین )ع(:    و فی أین و إلی   أین   امرء علم مِن   اللَّ

( والاترین اهداف را به او شناسانده و با معرفی خدایی یگانه،  116:   1ق،   ۱۴۰۶«)فیض کاشانی،  أین 
ه  ئ حکیم، قادر و... که زمام همه امور تنها به دست اوست، راه رفع نیازمندی و اسباب تحقق امید را ارا 
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آورد توحید باوری، بینشی است که در حیطه شناختی امیدآفرینی انسان را  کند. بر این اساس ره می 
ترین روش تحصیل مقدمات و اسباب تحقق متعلق امید سوق  ترین اهداف و صحیح به سمت کامل 

که انسان غیر موحّد گاهی به اهداف دون اکتفا کرده و یا از راه ناصواب به دنبال چاره  دهد. درحالی می 
 است. 

حس آرامش، امنیت و نشاط ثمره شناخت، اعتماد و تکیه به منبع لایزال الهی است. رسوخ توحید  
کند. »قطعاً  ای روشن برایش ترسیم می در جان آدمی او را به سمت اهداف متعالی برده و آینده 

شود و حس  چیز موجب یأس او نمی ( بنابراین هیچ 51پرهیزگاران در جایگاه امنی قرار دارند«)دخان: 
آورد دوم توحید باوری نیز با حیطه عاطفی  می است؛ بنابراین ره ئ خوشایند، ناشی از آرامش حقیقی و دا 

 امیدآفرینی کاملًا مطابق است. 

وتعالی  انسان موحّد زمانی آزادی دارد که در اثر رسوخ اعتقاد توحیدی، احدی جز خداوند تبارک   
را شایسته پرستش و بندگی ندانسته و در مقام عمل تنها او را عبادت کند. حصر عبادت در خدا به  

رو تأثیر توحید باوری بر  معنی نفی عبادت غیر او و بندگی او مساوی رهایی از بردگی غیر اوست. ازاین 
انکار است. شخص موحّد که والاترین هدف را برگزیده، آگاه به  حیطه رفتاری امیدآفرینی غیرقابل 

های استوار  داند، در مقام عمل با گام اسباب تحقق امید است و خدای یکتا را حاضر و ناظر بر خویش می 
د با موانع در مسیر رسیدن به  بندد. برخور قدم برداشته و نهایت تلاش و جهد خویش را به کار می 

شود. مطلوب، منجر به ناامیدی و یأس او نمی   

آورد توحید برای همگان  طور که توحید دارای مراتب است موحدان هم درجاتی دارند، ره همان 
آملی،  دارد )جوادی  موحد  استعداد  و  مرتبه  به  بستگی  بلکه  نیست  و  560:  1383یکسان  امید   .)
سازی، اطمینان قلبی و  امیدآفرینی افراد نیز دارای مراتب بوده و کیفیت آن تابع اهداف، اسباب چاره 

 حرکت فعّال در راستای تحقق امید است. 

السلام( های توحيدی اميدآفرین در داستان حضرت موسی )عليه مؤلفه   
لْقِیهِ فِي الْیَمِّ وَلَا تَخَافِي وَلَا تَحْزَ 

َ
رْضِعِیهِ فَإِذَا خِفْتِ عَلَیْهِ فَأ

َ
نْ أ

َ
مِّ مُوسَی أ

ُ
وْحَیْنَا إِلَی أ

َ
وهُ إِلَیْكِ  وَأ ا رَادُّ نِي إِنَّ

( این آیه اشاره به وحی خداوند به مادر موسی است مبنی بر  ۷وَجَاعِلُوهُ مِنَ الْمُرْسَلِینَ )قصص:  
که بر او ترسیدی، وی را در دریا )ی نیل( بیفکن؛ و نترس و غمگین  که او را شیرده؛ و هنگامی این 

دهیم. گردانیم و او را از رسولان قرار می مباش که ما او را به تو بازمی   
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های وجودی توانستند  درباره مادر حضرت موسی )ع( باید توجه داشت که ایشان به دلیل ویژگی 
ةً   مَّ

ُ
اسُ أ به مقامی دست یابند که خداوند به ایشان وحی نماید. احادیث واردشده در تفسیر آیه کَانَ النَّ

( بر موحد بودن مادران انبیاء از زمان حضرت آدم )ع( تا پیامبر اکرم )ص( دلالت  123وَاحِدَةً )بقره: 
بردار در برابر  (. مادر حضرت موسی )ع( بانویی پاک، موحد و فرمان ۱۲۲- 118:   ۱۵دارد )بحارالانوار،   
جهت خداوند او را از میان سایر نزدیکان حضرت موسی )ع(  ( بود، ازاین 24:   1387امر خدا )جوهری، 

مادر حضرت موسی )ع( ) مورد خطاب وحی قرارداد. تشبیه مادر امام زمان )عج( به   لامُ عَلَیْكِ یَا    السَّ
مِّ مُوسی وَابْنَةَ حَوارِيِّ عِیسی( در زیارت 

ُ
نامه حضرت نرجس خاتون مؤیدی دیگر بر فضیلت  شَبِیهَةَ أ

وجودی این بانوست. از طرفی دستور به شیر دادن اگر صرفاً یک احساس مادرانه بود که نیازی به  
توان فهمید که خداوند عصاره وجود و ماده جسم این زن را برای پرورش  وحی نداشت، بنابراین می 

عنوان یک مادر چنین دستوری  این پیامبر پذیرفته است. یقین و توحید بالای این بانو عاملی شد که به 
( همه این مطالب دال بر ظرفیت وجودی بالای مادر  16:   1387را امتثال کند )ماهنامه موعود،  

ت وحی الهی گرداند. حضرت موسی )ع( است که او را مستعد دریاف   

اعتنایی را به همراه دارد، براین اساس خدای سبحان به مادر موسی )ع( وحی  واژه »قذف« بی 
دهیم. این تصمیم را خدا در  فرمود که به کودکت اعتنا نکن؛ به ما اعتنا کن؛ هر چه بخواهی به تو می 

ای از سنخ عزم و اراده به مادر موسی )ع(  قلب او انداخت و لفظی در کار نبود. خدای سبحان طمأنینه 
( که هم در بخش عملی، اراده و اخلاص او را فعال و تسدید کند  229:  54وحی کرد )جوادی آملی،   

و هم در بخش علمی، راه چاره را به او بنمایاند. پس وحی الهی ترسش را زدود و او باکمال آرامش،  
( 654:   62کودکش را به نیل فرستاد. )جوادی آملی،     

های سازنده امید مطلوب در آن  توان به وجود ویژگی با تحلیل حرکت مادر حضرت موسی )ع( می 
یابی به هدف مقدس حفظ جان انسان با دارا بودن معارف توحیدی و یقین  پی برد. ایشان برای دست 

(  654:   62ساز بودن اسباب الهی، فرزند خود را باکمال آرامش به نیل انداخت. )جوادی آملی،   به چاره 
زیرا اینکه مادری تصمیم گیرد برای رهایی کودک خویش از مرگ او را به کام خطر بیندازد بافکر مادی  

پذیر نیست. و بدون ایمان توحیدی به منبع قدرت حقیقی امکان   

های امید مطلوب  گذارد که با داشتن شاخصه این ماجرا نقش مؤثر یک مادر موحد را به نمایش می 
تنها تقدیر خانواده  زند که نه در حیطه شناخت و عاطفه، در عمل دست به اقدامی درست و به هنگام می 
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دهد. خویش بلکه سرنوشت یک ملت را تغییر می   

هْلِهَا فَوَجَدَ فِیهَا رَجُلَیْنِ یَقْتَتِلَانِ ... فَخَرَجَ مِنْهَا خَائِ 
َ
بُ  وَدَخَلَ الْمَدِینَةَ عَلَی حِینِ غَفْلَةٍ مِنْ أ فًا یَتَرَقَّ

الِمِینَ )قصص:   نِي مِنَ الْقَوْمِ الظَّ ( 21 ـ   15قَالَ رَبِّ نَجِّ  

این آیات مربوط به حوادث پس از بلوغ حضرت موسی )ع( است. زمانی که وارد شهر مصر شد و  
یلی وارد نزاع شده و با  ئ یلی با یک قبطی است و در پی درخواست کمک اسرا ئ شاهد مخاصمه یک اسرا 

شود. فردای آن روز طی ماجرایی دخالت داشتن موسی )ع(  مشت ناخواسته مرد قبطی کشته می یک 
دوان آمد و گفت: ای  شهر )که قصر فرعون در آنجا بود( مردی دوان  آخر  شده و از در قتل مشخص 

کردند که تو را بکشند از شهر بیرون برو که من از خیرخواهان موسی درباریان مشورت می  تو هستم.   
 پس موسی )ع( نگران از شهر خارج شد و گفت: پروردگارا مرا از شر مردم ستمگر نجات ده. 

به  قتل دارد  باید توجه داشت که استعمال واژه وکزه  این  از غیرعمدی بودن  قتله نشان  جای 
( عمل کشتن قبطی نافرمانی موسی )ع( نسبت به خدای تعالی نبود، زیرا اولًا  48:   63)جوادی آملی،   

از روی خطا بود نه عمدی و دوما جنبه دفاع از مرد اسرائیلی داشت و مرد کافر و ظالمی را از او دفع  
که گناه نیست،  کند که در عین این کرد. از طرفی شیطان با وسوسه آدمی او را وادار به کاری می 

مخالف صواب بوده و انجامش مایه گرفتاری و مشقت است؛ بنابراین جمله اعترافی آن حضرت )ع(  
به خطر انداخته  نزد پروردگارش به اینکه: به نفس خود ستم کردم، از این حیث است که نفس خود را  

طلب مغفرت مصطلح و آمرزش گناه نیست، بلکه مراد این است   بود. پس معنای درخواست فاغفرلی، 
گردان و از شر فرعون و درباریانش   که خدایا اثر این عمل را خنثی کن و مرا از عواقب وخیم آن خلاص 

(. 30 ـ   20:   16نجات بده )طباطبایی،     

یاد خداست   به  مراحل مختلف همواره  در  موحّدی که  از جوان  است  روایتی  این بخش  آیات 
بزرگی چون قتل غیرعمدی و قرار گرفتن در موقعیت  ( و هنگام مواجهه با مشکل  17،16)قصص: 

خطرناک هرگز امید خود را از دست نداده و با جدیت و استواری به مسیر خویش و دفاع از مظلوم ادامه  
دهد. می   

( این اصل کلی قرآن درباره همه بندگان صالح و شایسته  14وَکَذَلِكَ نَجْزِي الْمُحْسِنِینَ()قصص:  ) 
شوند )جوادی  سازد و در زندگی درمانده نمی الهی است که خداوند خوف و حزن آنان را برطرف می 
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بُ باید توجه داشت که  44، ص 63آملی، ج   (. در مورد خروج حضرت موسی )ع( باحالت خَائِفًا یَتَرَقَّ
ها هم  انبیاء و اولیای الهی از غیر خداوند خشیت ندارند اما خوف به معنی ترتیب اثر عملی دادن، در آن 

( بنابراین خروج ایشان از شهر همراه ترس از ضرر و نقص  72، ص  63شود. )جوادی آملی، ج  پیدا می 
نینه و آرامش حاصل از اعتقاد  نبوده بلکه به معنی حذر داشتن از خطر بوده و در همان حال طمأ 

توحیدی ملازم ایشان بود. بدین ترتیب هر سه محور شناختی، عاطفی و رفتاری امید مطلوب در اندیشه  
شناسایی است. این در حالی است که ایشان با خطر مرگ و کشته  و رفتار حضرت موسی )ع( قابل 

 شدن مواجه بوده ولی هرگز امید خود را از دست ندادند. 

هْلِهِ امْکُثُوا إِنِّي آنَسْ 
َ
ورِ نَارًا قَالَ لِْ هْلِهِ آنَسَ مِنْ جَانِبِ الطُّ

َ
جَلَ وَسَارَ بِأ

َ
ا قَضَی مُوسَی الْْ ي  فَلَمَّ تُ نَارًا لَعَلِّ

تَاهَا نُودِيَ مِنْ شَاطِئِ الْوَا 
َ
ا أ کُمْ تَصْطَلُونَ ۞ فَلَمَّ ارِ لَعَلَّ وْ جَذْوَةٍ مِنَ النَّ

َ
یْمَنِ فِي  آتِیکُمْ مِنْهَا بِخَبَرٍ أ

َ
دِ الْْ

هُ رَبُّ الْعَالَمِینَ )قصص:  نَا اللَّ
َ
ي أ نْ یَا مُوسَی إِنِّ

َ
جَرَةِ أ ( 30 ـ   29الْبُقْعَةِ الْمُبَارَکَةِ مِنَ الشَّ  

این آیات فصل دیگری از داستان موسی )ع( مبنی بر حرکت ایشان به همراه خانواده از مدین  
اسرائیل از دست فرعون است. در  طرف مصر و مبعوث شدن به رسالتِ هدایت فرعون و نجات بنی به 

کرده بودند، آتشی از جانب کوه طور نظر  این حرکت خانوادگی میانه راه، درشبی سرد که راه را گم 
جا درنگ کنند و وی برای جستجو برود، پس  حضرت را جلب کرد، پس از خانواده خواست تا همان 

( رفت. قرآن در این  10ایشان به امید یافتن کسی که راه را بنماید یا آوردن آتش برای گرم شدن )طه: 
های آن خارج  ه کند که از دایره تعریف اولیه امید مطلوب و شاخص آیات قِسمی نوین از امید را معرفی می 

این  می است.  خانواده  برای  آتش  یافتن  امید  به  حضرت  مرسل  که  نبی  عنوان  احراز  با  ولی  رود 
رْجَی مِنْكَ لِمَا تَرْجُو فَإِنَّ  بازمی 

َ
گردد، مصداقی است از این کلام امیرالمؤمنین )ع(: »کُنْ لِمَا لَا تَرْجُو أ

هُ عَزَّ وَ جَلَّ وَ رَجَعَ نَبِیّاً مُرْسَلًا وَ  مَهُ اللَّ هْلِهِ نَاراً فَکَلَّ
َ
 خَرَجَتْ مَلِکَةُ سَبَإٍ  مُوسَی بْنَ عِمْرَانَ ع خَرَجَ یَقْتَبِسُ لِْ

سْلَمَتْ مَعَ   سُلَیْمَانَ ع وَ خَرَجَتْ سَحَرَةُ فِرْعَوْنَ یَطْلُبُونَ الْعِزَّ لِفِرْعَوْنَ فَرَجَعُوا مُؤْمِنِینَ«.   )کلینی، ج 5:  
َ
فَأ

( ۳۹۹:  ۴ق، ج    ۱۴۱۳؛ ابن بابویه،  84  

انسان شناخته نمی  امور بافکر  از  اما بخش وسیعی  باید تلاش کرد؛  شوند؛  »مطابق این روایت 
گردد، یعنی حوادثی  رخدادهای فراوانی نیز در برنامه الهی هستند که با عمل آدمی مسیرشان برنمی 

ها را مهار کرد؛ نه با اندیشه، نه با عمل، بلکه باید به قدرت غیبی تکیه داشت  توان آن اند که نمی در پیش 
تواند درصدی از کامیابی  شود و می ای آگاه و توانا می و به آن رضایت داد. انسان بافکر و مشورت، تااندازه 
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های اوست و مقدراتی که در توانش نیست، بیش از  بینی کند؛ اما مجهولاتش بیش از دانش را پیش 
رتر باشد. حضرت امیرالمؤمنین )ع( ذیل این  مقدورات اوست، بنابراین باید به آنچه امید ندارد، امیدوا 

فرماید که موسای کلیم )ع( به امید قبسی از نار رفت و نور وحی  آورد و می حدیث چند شاهد می 
ا نَحْنُ   جْرًا إِنْ کُنَّ

َ
حَرَةُ فِرْعَوْنَ قَالُوا إِنَّ لَنَا لَْ نصیبش شد؛ ساحران فرعون به امید جایزه رفتند )وَجَاءَ السَّ

قصد مبارزه سیاسی و پیروزی در  شان شد؛ ملکه سبأ نیز به ( و ایمان بهره 113الْغَالِبِینَ( )اعراف:  
(. 35:   55سلطنت رفت و از اسلام با سلیمان برخوردار شد« )جوادی آملی،     

آورد ولی  کند سخن به میان می این آیات در ظاهر از امید پدری که برای حفظ خانواده تلاش می 
ای است بر ضرورت حفظ امید و عدم وقوف در حدّ معیّن. اصلی که بر پایه آن  در اصل رهنمود کریمانه 

(.  128:   63یافت )جوادی آملی،   حضرت موسی )ع( به چیزی ارزشمندتر از مورد امید خود دست 
امیدوارتر بودن به آنچه بدان امید ندارد. گویا امید داشتن آدمی به پیشامد خیری که اطلاعی از آن  

کند، صرفاً توجه دادن به این مطلب است که انسان موحّد  ندارد و تلاشی نیز برای رسیدن به آن نمی 
محدودیت درحرکت  ها و  ضمن علم به نقص خویش در شناسایی اهداف مطلوب و مسیر دستیابی به آن 

فرستد توجه  اش نمی ها به قدرت و رحمت نامحدود خداوند و اینکه جز خیر برای بنده به سمت آن 
های شناختی، احساسی و حرکتی، باید با  رغم داشتن امیدواری معمول با شاخصه کرده، بنابراین علی 

ن و آرام باشد.  ئ تکیه به شناختی که از خدا دارد به وقوع پیشامد خیر از جانب او امیدوار و پیوسته مطم 
سازد. گویا توحید باوری عمیق و شناخت خداوند در مراتب بالا، نبود بُعد حرکتی امید را جبران می   

صْحَابُ  
َ
ا تَرَاءَی الْجَمْعَانِ قَالَ أ بَعُونَ ... فَلَمَّ کُمْ مُتَّ سْرِ بِعِبَادِي إِنَّ

َ
نْ أ

َ
وْحَیْنَا إِلَی مُوسَی أ

َ
ا  »وَأ مُوسَی إِنَّ

( 62 ـ   52لَمُدْرَکُونَ ۞ قَالَ کَلَاّ إِنَّ مَعِيَ رَبِّي سَیَهْدِینِ« )شعراء:    

اسرائیل و خبر  این آیات مربوط به وحی خداوند به موسی )ع( مبنی بر دستور به حرکت شبانه بنی 
دهد. در پی گریختن موسویان، خدای سبحان به دل فرعونیان افکند که باغ هاو  از تعقیب شدنشان می 

اسرائیل را تعقیب کنند تا آنان را در دریا غرق کند،  قصرهای مجلل خود را رها کرده و موسی )ع( و بنی 
بنابراین همه امکانات فرعونیان به آنان رسید و وارث اندوخته فرعونیان شدند و این سنت الهی است.  
محل بحث ما درجایی است که دو گروه یکدیگر را از دور دیدند، یاران موسی گفتند قطعاً ما به چنگ  

ا لَمُدْرَکُونَ زیرا یا از پشت س  ر توسط ارتش فرعون که در تعقیب ماست دستگیر  فرعونیان خواهیم افتاد إِنَّ
شویم. رو توسط دریا غرق می شویم و یا از روبه می   
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« هرگز چنان  پندارید نخواهد شد زیرا خدای من با من  که می موسای کلیم )ع( قاطعانه فرمود؛ »کَلَاّ
ي سَیَهْدِینِ« یعنی  زودی مرا راه می سوی دریا بروم و به است و به من دستور داده به  نمایاند »إِنَّ مَعِيَ رَبِّ

سازد و اگر قرار بر بازگشت و مبارزه باشد،  اگر قرار بر پیمودن راه دریایی باشد، دریا را برایمان آرام می 
سازد. حس امنیت و آرامش میان دو خطر، نتیجه ایمان قطعی پیامبر خدا است که  ما را پیروز می 

(. 510، ص  61کند )جوادی آملی، ج  جمله اسمیه و تأکید با »إنّ« قطعیت آن را اثبات می   

حضرت موسی )ع( نمونه یک انسان موحّد و توانمند و در حال تکامل است که به پشتوانه همین  
ولیت او از دایره فردی و خانوادگی فراتر رفته و رسالتِ هدایت یک امت را بر عهده او  ئ خصیصه ها، مس 

گذاشته می شود. نمود این امر در تحول از امیدآفرینی شخصی و خانوادگی حضرت )ع( به امیدآفرینی  
 در جامعه کاملًا مشهود است. 

باید توجه داشت که بعد عاطفی عنصر امید وابستگی بسیاری به بعد شناختی افراد دارد. این  
گردد. موضوع با مقایسه طمأنینه پیامبر اکرم )ص( و حضرت موسی )ع( تبیین می   

« گفتارشان را رد کرد  طبق آیات بالا حضرت موسی )ع( در پاسخ به بنی  اسرائیل ابتدا با واژه »کَلَاّ
ي سَیَهْدِینِ« و این گویای طمأنینه اوست؛ یعنی   سپس با جمله اسمیه و بیانی قاطع فرمود: »إِنَّ مَعِيَ رَبِّ
درست است که در ظاهر پشت سر و جلوی ما سبب مرگ قرار دارد ولی اگر خدا دستور دهد که جلو  

یابیم. طمأنینه پیامبر اکرم  کنیم و چنانچه فرمان دهد برگردیم، بازهم رهایی می رویم نجات پیدا می 
)ص( بالاتر از این طمأنینه است؛ زیرا پیامبر )ص( وقتی از توطئه ترور نافرجام نجات یافت و به غار  

اه ایشان غمگین شد و گفت اگر ما را پیدا کنند چه  کنندگان به لبه غار رسیدند، فرد همر رفت و تعقیب 
هَ مَعَنَا«)توبه:  ( تفاوت این دو تعبیر بسیار  40خواهیم کرد؟ آن حضرت )ص( فرمود »لَا تَحْزَنْ إِنَّ اللَّ

است، موسای کلیم )ع( ابتدا نام خود را برد و فرمود »إِنَّ مَعِيَ رَبِّي سَیَهْدِینِ« اما پیامبر اکرم )ص(  
هَ مَعَنَا« نه »إنَّ معنا ربّی« یعنی اول خدا و ما در سایه اوییم. این دو تعبیر مبین دو درجه   فرمود »إِنَّ اللَّ
متفاوت از طمأنینه هستند؛ دریکی ملاک معیّت، مخلوق و در دیگری ملاک معیّت خداست )جوادی  

(. 336:   54آملی،     

توحید باوری حضرت موسی )ع( او را به فردی امیدوار و امیدآفرین در جامعه تبدیل ساخت و باعث  
اسرائیل مأیوس  های بنی رغم کارشکنی بست نرسد و علی ها به بن گاه در زندگی و سختی شد که هیچ 

 نگردد. 
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 گیری نتیجه 
 ـخانواده با حاکمیت محبت و آرامش و به جهت داشتن کارکردهایی از قبیل تولید نسل، پرورش    1

افزایی عناصر  و تربیت نسل آینده و هویت بخشی به افراد، بهترین گزینه برای ترویج، فراگیری و هم 
 مطلوب از قبیل امیدآفرینی در جامعه است. 

دار بوده و امید مطلوب و نامطلوب که دو طیف مختلف از آن   ـموضوع امیدآفرینی، امری دامنه   ۲
های موجود در سه حیطه شناختی، عاطفی و رفتاری از یکدیگر  روند، از طریق شاخصه به شمار می 

تمایزند. امید مطلوب در حیطه شناختی، آگاهی به حقیقت وجود انسان و جهان  شده و قابل تفکیک 
پیرامون و ثبات نظام علی و معلولی است، در حیطه عاطفی به دلیل شناخت حقایق دارای حس  
 اطمینان و آرامش است و در حیطه رفتار به سمت هدف و متعلق امید خویش درحرکت است. 

 ـبا بررسی معنای جامع توحید باوری و آثار آن بر زندگی، شناخت واقعی انسان و جهان، امنیت    3
شود. آورد توحید باوری شناخته می عنوان ره و آرامش، حریّت و آزادی از غیر خدا به   

آورد توحید باوری، مؤید اثرگذاری توحید باوری در هر سه   ـنگاه تطبیقی به تعریف امید و ره   4
که هر چه میزان توحید باوری در خانواده افزایش یابد بر کیفیت امید مطلوب  طوری حیطه امید است، به 

گیرد. شده و از امید نامطلوب و کاذب فاصله می و حقیقی افزوده   

 ـبا نگاه تاریخی به الگوهای ماندگار در قرآن و تحلیل آیات مربوط به حضرت موسی )ع(، نقش    5
های امید مطلوب و ارتقای کیفیت امیدآفرینی در حیطه  توحید باوری افراد خانواده در تأمین شاخصه 

 شناختی، عاطفی و رفتاری و میل به حقایق و واقعیات، کاملًا مشهود است. 

سوره قصص مبین امیدآفرینی از جنسی متفاوت است که تحت ضوابط معمول    ۳۰و    29 ـآیات    6
گیرد. امیدوارتر بودن به امری که بدان امیدی نیست نسبت به امری که بدان امید است،  امید قرار نمی 

بدین معنا که امری ورای شناخت و فراتر از تلاش انسان پیشامد کند، تنها در سایه مراتب والای توحید  
دیگر وجود ظن و گمان پایدار، بر پایه  عبارت گردد. به باوری و اتکال به منبع لایزال الهی ممکن می 

 بینشی ژرف که حس آرامش را به همراه دارد ماحصل درجات والای توحید باوری راستین است. 
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 Abstract: Linguistics in the 20th century has played an 

effective role in the new approaches of literary criticism. As a 

result, it has caused the growth of scientism in the field of text 

analysis and finally the emergence of new schools in stylistics, 

including discourse analysis. One of the most famous theories 

of critical discourse analysis is Norman Fairclough's theory. 

This theory examines the situational context and intertextual 

context of texts with a deep look that goes beyond the 

formulation of the text and expresses its impact on the 

institutions of society and the background knowledge of the 

audience and their relationship with the ruling power and 

ideology. In this article, the authors are trying to analyze the 

epic poems of Hazrat Abbas (PBUH) on the Day of Ashura 

using the descriptive-analytical method and based on 

Farklough's critical discourse analysis theory. The results of 

the research show that the use of verbal styles and rhetorical 

elements in these poems is appropriate to the needs of the 

audience and in the service of inducing the author's intended 

meanings. The verses of the Quran have a visible effect on 

these verses, and the singer's belief in the intellectual system 

of the Shia Imamate clearly shows itself in these epic poems. 

The ruling ideology of the Rajas is in conflict with the ruling 

ideology of the majority of the society at that time. What, these 

poems seek to convince the audience that sovereignty is a 

divine right, the position of its establishment must be 

legitimate and in the House of Imamate, and one of the 

consequences of this legitimacy is striving in the way of God 

and creating epics. 
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   : ها كليد واژه 
تحلیل گفتمان  

 انتقادی،  
 نورمن فرکلاف،  

 حماسه،  
 عباس)ع(، حضرت  

 . عاشورا 

شناسی در قرن بیستم میلادی نقش موثری در رویکردهای  مباحث زبان   چکیده:  

گرایی در حوزه تحلیل متون و  جدید نقد ادبی داشته است. در نتیجه باعث رشد علم 
شناسی از جمله تحلیل گفتمان شده است.  ای در سبک در نهایت ظهور مکاتب تازه 

از مشهورترین نظریات تحلیل گفتمان انتقادی، نظریۀ نورمن فرکلاف است. این نظریه  
کند، به بررسی بافت موقعیتی و بافت  بندی متن عبور می با نگاهی ژرف که از صورت 

ای مخاطبان  پردازد و تاثیر آن را بر نهادهای جامعه و دانش زمینه بینامتنی متون می 
تار حاضر،  کند. نویسندگان در نوش و رابطه آنها را با قدرت و ایدئولوژی حاکم بیان می 

درصددند تا اشعار حماسی حضرت عباس )ع( در روز عاشورا را با استفاده از روش  
تحلیلی و بر مبنای نظریه تحلیل گفتمان انتقادی فرکلاف مورد بررسی قرار    – توصیفی 

های کلامی و  دهد که استفاده از اسلوب دهند. نتایح حاصل از پژوهش نشان می 
عناصر بلاغی در این رجزها، متناسب با مقتضی حال مخاطب و در خدمت القای  
معانی مورد نظر مولف بوده است. آیات قرآن تاثیر مشهودی بر این رجزها دارد و  
نمودهای اعتقاد به منظومۀ فکری امامت شیعه در سراینده، به وضوح خود را در این  

می  نمایان  حاک اشعار حماسی  ایدئولوژی  با  بر رجزها  حاکم  ایدئولوژی  بر  سازد.  م 
اکثریت جامعۀ آن زمان در تضاد است. چه، این اشعار در پی اقناع مخاطبان است که  
حاکمیت حقی الهی است، موقعیت استقرار آن باید مشروع و در بیت امامت باشد و  

 آفرینی است. از ملازمات این مشروعیت بخشی، مجاهدت در راه خدا و حماسه 
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 مقدمه 
های رهبران مذهبی است. این  ها و دلاوری مهمترین انواع ادبی، سخن گفتنن از جنگاوری یکی از  

شود که به بیان حوادث و رویدادهای نبرد  اشعار حماسی از مجموعه عوامل و عناصری تشکیل می 
:  1958پردازد. رجز در لغت به معنای »لرزیدن، جنبیدن، اضطراب و حرکات پیاپی است« )احمد،  می 
لرزد، "جملٌ أرجَز" و به  (. چندانکه به شتر ضعیفی که هنگام برخاستن ساقهای پایش می 551، 2ج 

(. همچنین نوعی  352،    5: ج 1414گویند )ابن منظور،  وزد، "ریحٌ رجزاء" می بادی که همیشه می 
شود و سپس به تمام بدنش  کند، باعث لرزش پاهای آن می های شتر اصابت می بیماری را که به کفل 

جز" نامیده یت می سرا  (. در اصطلاح رجز به اشعاری گفته  489،  2: ج 1411اند )ابن فارس،  کند، "الرَّ
تا:  جوهری، بی شود که با محتوای حماسی و آهنگی خاص در وزن مستفعلن سروده شده باشد ) می 
(. بیشترین کاربرد این نوع اشعار مربوط به میادین جنگ است. »رجزخوانی به معنای فخر فروشی  98

آوری، بیان افتخارات ملی، تکیه بر نسب  و تعریف از شجاعت و شرافت خود است. گفتگو با دشمن، زبان 
(. خواندن  272:  1398شود« )بهار و شکری،  و نژاد، تحقیر دشمن و غیره اصطلاحا رجز خوانده می 

نمردی را  بخشید، روحیۀ شجاعت و جوا رجز علاوه بر اینکه به میدان جنگ جلوه و هیبتی خاص می 
کند. »بالیدت به افتخارات خانواده، نیاکان و قبایل، جزو اصول مهم رجزخوانی به شمار  نیز ترویج می 

ای که متناسب با  کند تا پیکاری سلحشورانه داشته باشد؛ به گونه رود و شخص مبارز را مکلف می می 
 (. 429:    1362افتخارات آن خانواده باشد« )کورث،  

شود که در دورۀ جاهلی کاربرد چشمگیری داشته است.  رجز از انواع کهن شعر عربی محسوب می 
رجزسرایان دورۀ اسلامی نیز، پس از حمد و ثنای الهی و مدح پیامبر اکرم )ص(، موضوعات مرتبط با  

می  تصویر  به  را  اسلام  نوپای  اشعار  دین  عاشورا،  آفرینان  حماسه  رجزهای  میان  این  در  کشیدند. 
ای است که در لابلای مضامین آن، معانی ژرفی نهفته است. این اشعار حماسی خبر از باطن  جاودانه 

اند. یاران  دهند که از سرمایۀ ایمان، تقوا و ایثار در خاندان عصمت )ع( برخوردار بوده پاک مجاهدانی می 
لوب لشکریان انبوه  امام حسین )ع( با رجزهای حماسی و پرمحتوای خود نشان دادند که هیچگاه مغ 

کافران نخواهند شد. از آخرین یاران حضرت امام حسین )ع( که به مقام شهادت نائل آمدند، حضرت  
عباس بن علی )ع( بود. ایشان به عنوان پرچمدار لشکر امام، مسئولیت حفاظت از خیام حرم و آبرسانی  

ا، متشکل از شش قطعه است که  به آن را نیز بر عهده داشتند. رجزهای حماسی ایشان در روز عاشور 
 اند. با یکدیگر انسجام معنایی دارند و به شکل پیوسته و متوالی سروده شده 
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هدف از این پژوهش بررسی و تحلیل رجزهای حصرت با کاربست نظریه تحلیل گفتمان انتقادی  

دهد که عبارتند از:  گر متن را در سه مرحله مورد بررسی قرار می فرکلاف است. در این روش، تحلیل 
شود  های صوری آن انجام می توصیف، تفسیر و تبیین. در مرحله توصیف، تحلیل  متن  براساس ویژگی 

هاي تجربی،  تواند سه دسته ارزش هایی در این رابطه می گر از طریق پاسخگویی به پرسش و »تحلیل 
(. در مرحله تفسیر متن بر اساس  149:  1379اي و بیانی متن را روشن کند« )فرکلاف،  ارزشهاي رابطه 

(.  193ن:  شود )هما دهند، تولید و تفسیر می هاي متن ارزش می مفروضات عقل سلیم که به ویژگی 
هدف از مرحله تبیین نیز توصیف گفتمان به عنوان بخشی از یک فرایند اجتماعی است. تبیین نشان  

ها  دهد که گفتمان بخشند و نیز نشان می دهد که چگونه ساختارهای اجتماعی گفتمان را تعین می می 
 (. 245توانند بر آن ساختارها بگذارند )همان:  چه تاثیرات بازتولیدی می 

 های زیر است: گویی به پرسش پژوهش حاضر درصدد پاسخ سؤال تحقيق:  

 هاي موجود در بافت رجزهای حماسی حضرت عباس )ع( کدام است؟ گفتمان   ترین برجسته   - 

  با مفاهیم   در این رجزها چگونه   تفسیر و تبیین فرکلاف ،  توصیف   سطح   سه   ساختارهاي مختلف   - 
 ؟ پیدا کرده است   خوانی ، هم متن   پس   ایدئولوژیک 

امروزه تحقیقات متعددی در زمینه تحلیل گفتمان انتقادی انجام شده است که  پيشينه تحقيق:  
هایی که درباره حضرت عباس )ع(، چه به صورت  گنجد. اما پژوهش ذکر همۀ آنها در این مجال نمی 

 توان به موارد زیر اشاره کرد: مستقل و یا به طور تطبیقی با آثار دیگران، صورت گرفته است می 

 -   ( حشمتی  بهزاد  و  زاده  الله  فیض  علی  شخصیت 1394عبد  »بازتاب  مقاله  در  حضرت   (، 
)ع( در ادبیات معاصر عربی و فارسی با تکیه بر اشعار برجسته شاعران سده اخیر« به بررسی و   عباس 

ساز کربلا اختصاص  اند که به قهرمان حماسه تحلیل بخشی از اشعار عاشورایی فارسی و عربی پرداخته 
 دارد. 

(، در مقاله »بررسی ابعاد شخصیت حضرت عباس )ع( در شعر معاصر  1396حیدر محلاتی )   - 
های مختلف شخصیتی حضرت را در شعر معاصر عربی بررسی و  عربی«، ابعاد اخلاقی و دیگر جنبه 

 استخراج کرده است. 
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(، در مقاله »بررسی تطبیقی سیمای حضرت زینب و حضرت عباس  1397سید مهدی نوری )   - 
های جنوب لبنان و جنگ تحمیلی در ایران باعث  گفته که جنگ )ع( در شعر معاصر ایران و لبنان«،  

 . شده است که در این دو منطقه، توجه و گرایش خاصی به ادبیات عاشورایی شکل بگیرد 

 مبانی نظری پژوهش 
های ادبی  های شناختی گوناگونی از پژوهش ای است که زمینه گفتمان مفهومی پیچیده و چندجانبه 

(. گفتمان عبارت از کاربرد زبان به منظور برقراری  9:  1380گیرد )مک دانل،  و فرهنگی را دربرمی 
ارتباط است. تحلیل گفتمان نیز »عبارت است از توصیف و تفسیر گفتمان بر اساس مبانی و راهبردهای  

-شناسی از قبیل بافت موقعیت، شرکت اهبردهای عوامل فرازبانی و جامعه شناسی و مبانی و ر زبان  
(. تحلیل  150  - 149:  1392زاده،  کنندگان در بافت اجتماعی، تاریخ، ایدئولوژی و قدرت« )آقاگل 

آورده است و  های فکری متعددی سر بر ای است که از جریان انتقادی گفتمان، رهیافتی میان رشته 
می  را  آن  مباحث  اندیشه »خاستگاه  در  متفکران  توان  دیگر  و  بارت  فوکو،  باختین،  نیچه،  های 

 (. 25:  1392پساساختارگرا سراغ گرفت« )قهرمانی،  

ئولوژیکی دارند  های تلویحیِ طبیعی شده که بار اید رویکرد انتقادی گفتمان مدعی است که گزاره 
کنند  شوند، در تعیین جایگاه مردم به عنوان فاعلان اجتماعی، نقش ایفا می در گفتمان فراوان یافت می 

های  ( این گزاره 72:  1387شود )ون دایک،  و کاربرد زبان و تفکر در تعامل اجتماعی گفتمان آشکار می 
اند، بلکه متضمن مفروضاتی هم دربارۀ روابط  هایی از معانی اندیشگانی طبیعی شده نه تنها شامل جنبه 

اند و مردم عموماً از  اند. این مفروضات کلًا طبیعی شده ای هستند که شالودۀ اعمال تعاملی اجتماعی 
دانند که  برند و نه می ر مورد ایشان به کار می ها را د دانند که چگونه آن خبرند؛ نه می ها بی وجود آن 

 (. ۲۰:  1379بندند )فرکلاف،  ها را در مورد دیگران به کار می خود چگونه آن 

ای برخوردار است واین باور متعارف از یک  در هر گفتمانی، باور متعارف یا عقل سلیم از اهمیت ویژه 
شود. به  ای از باورها اطلاق می شناختی و از سوی دیگر به مجموعه سو به مجموعه فرایندهای طبیعی 

گارند و از سوی  ان بیان دیگر، »عقل سلیم از یک سو آن چیزی است که افراد معمولا آن را درست می 
 (. 41  -   40:  1392زاده،  گردد« )آقاگل دیگر به نحوه قضاوت آنان در مورد جهان هستی برمی 

ای در گفتمان دارد؛ بنابراین،  یکی از شگردهای طبیعی سازی، عدم وضوح است که جایگاه ویژه 
ها تا  توان گفت که اهداف تحلیل انتقادی گفتمان نیز زدودن طبیعی شدگی است. انتظام تعامل می 
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گر انتقادی گفتمان »غیر طبیعی  ای بستگی دارد و  هدف تحلیل های طبیعی شده حدی به ایدئولوژی 

سازی باید نشان دهیم که چگونه  ها است. به باور فرکلاف، برای مقابله با طبیعی کردن« این ایدئولوژی 
زنند و چگونه گفتمان به نوبۀ خود ساختارهای  های گفتمان را رقم می ساختارهای اجتماعی ویژگی 

 (. 27  - 26:  1379سازد )فرکلاف،  اجتماعی را معین می 

گر انتقادی گفتمان، درصدد آشکارسازی این مسئله است که گفتمان، چگونه به واسطۀ  تحلیل 
شود. همچنین این اشکال تثبیت شده، چگونه  گیرد و تثبیت می ها شکل می روابط قدرت و ایدئولوژی 

»بررسی    (. از این رو به 28:  1392گذارند )قهرمانی،  های اجتماعی، باورها و رفتارها تأثیر می بر هویت 
 (. 181:  1383پردازد« )یار محمدی،  مفاهیم ایدئولوژیکی و روابط قدرت در بافت گفتمان می 

به گونه  و مردم  را می رابطۀ بین گفتمان  و مردم گفتمان را  ای است که گفتمان مردم  سازد 
سازند؛ این بدان معنی است که نهادها  سازند. نهادها، فاعلان ایدئولوژیک و گفتمانی خود را می می 

قیود ایدئولوژیکی و گفتمانی را به عنوان شرطی جهت احراز شایستگی برای عمل کردن در مقام فاعل،  
گفتمانی بنا به   – های ایدئولوژیکی بندی (. صورت ۴6 - ۴5: 1379کنند )فرکلاف،  به آنان تحمیل می 

  – بندیِ ایدئولوژیک  توان در نهادی اجتماعی یک صورت اند. »معمولًا می شان مرتب شده میزان سلطه 
مشاهده است و   گفتمانیِ تحت سلطه تشخیص داد. همۀ این موارد در گفتمان دینی به خوبی قابل 

گیری  سازد که چگونه روابط قدرت بر روابط بین نهادها و در نتیجه چگونگی شکل این امر را آشکار می 
 (. 260:  1385گذارد« )مکاریک،  گفتمان و متن تأثیر می 

 های اصلی پژوهش داده 

 سطح توصيف  -1
ها، معلوم یا مجهول  بندی   های ظاهری متن از قبیل: جمله تحلیلگر در این سطح به بررسی ویژگی 

پردازد. در واقع در سطح توصیف،  های ادبی و غیره می بودن افعال، ضمایر به کار رفته در جمله، آرایه 
شود. سطح  متن به تنهایی و جدا از عواملی که بر آن تاثیر گذاشته و آن را شکل داده، بررسی می 

های صوری و ظاهری متن اختصاص دارد. در این سطح کل متن، جملات،  توصیف به ارزیابی ویِژگی 
کلمات و ساختارهای به کار رفته در آن بر اساس سؤالاتی که فرکلاف از قبل آنها را مشخص کرده است  

وابط معنایی اعم از هم  گیرد: »کلمات واجد کدام ارزش تجربی هستند؟ چه نوع ر مورد بررسی قرار می 
معنایی، شمول معنایی و تضاد معنایی، به لحاظ ایدئولوژیک بین کلمات وجود دارد؟ ویژگیهای دستوری  
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ارزش  کدام  کنشگر  واجد  آیا  هستند؟  مسلط  مشارکینی  و  فرایندها  نوع  چه  هستند؟  تجربی  های 
اند یا مجهول؟  رسند؟ جملات معلوم هایی هستند که به نظر می نامشخص است؟ آیا فرایندها همان 

یا منفی؟ ویژگی مثبت  رابطه اند  ارزشهای  از کدام وجه های دستوری واجد کدام  های  ای هستند؟ 
خبری، پرسشی و دستوری سود جسته است؟ آیا از ضمایر ما و شما استفاده است؟ نحوۀ استفاده از  

اند؟ نوع گفتگوها و لحن آنها چگونه  آنها چگونه بوده است؟ جملات ساده چگونه به یکدیگر متصل شده 
ضرت  (. بر این اساس در ادامه به ارزیابی رجزهای عاشورایی ح 171  - 167:    1379است؟« ) فرکلاف،  

 پردازیم: عباس )ع( می 

 بررسی جملات و افعال 
( تشکیل شده است. قطعۀ  1اشعار حماسی و عاشورایی حضرت عباس )ع( مجموعا از شش قطعه ) 

شود که دلالت بر استمرار تجددی دارد. تمام جملات  اول رجز، با جملۀ فعلیه "لا أرهب" شروع می 
اند؛ همچون "لا أخاف/  استفاده شده در این قطعه، همگی فعلیه بوده و در وجه خبری استفاده شده 

کند، جمله خبری به شکل اسمیه آمده  أضرب/ أفری". فقط در یک مورد که حضرت خود را معرفی می 
که آن هم به مقتضای حال مخاطب بوده است. کارکرد جملات خبری این قطعه، از خروش پر هیبت  

و    فهماند که او از جنگ کند و این معنا را به مخاطب می قمر بین هاشم در میدان جنگ حکایت می 
ادت در رکاب ولیّ خدا، هیچ هراسی ندارد. بیشتر افعال این قطعه معلوم و کنشگر آن، یعنی حضرت  شه 

عباس )ع( مشخص است. چه، »بسامد بالای فعل معلوم افزون بر شفاف سازی متن، صدای دستوری  
(.  62:  1397کند« )بشارتی و دیگران،  دهد و نقش کنشگر را تقویت می سبک را از نوع فعال قرار می 

کند  برد؛ یکی آنجا که تبار خود را معرفی می مولف در قطعۀ اول، در دو فراز فعل مجهول را به کار می 
گوید ]حتّی أواری فی  آوری خویش سخن می ]إنی أنا العباس أدعَی بالسّقا[ و دیگری وقتی از رزم 

 المَصالِیتِ اللّقا[. 

شود ]أقسمتُ بالله الأعز الأعظم[.  قطعۀ دوم متشکل از سه بیت است و با اسلوب قسم شروع می 
مولف در آغاز کلام، از حرف اصلی و فعل ظاهری قسم استفاده کرده تا نهایت رشادت و فداکاری خود  

به وجود دارد که عبارتند از: الله، الحجون،  در راه امام عصر را به مخاطب بنمایاند. در این کلام پنج مقسم 
م. جواب قسم نیز با لام تاکید در ابتدا و نون تاکید ثقیله در انتها مقرون شده   زمزم، الحطیم، الفنا المحرَّ

 است تا اهمیت و قطعیت این کُنش را القا کند ]لیَخضبَنَّ جسمی بدَم[. 
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اند و جملات وجه خبری دارند. در دو  شود. تمامی افعال معلوم ابیات قطعۀ سوم، با فعل آغاز می 

/ أضرِبُ(، حضرت عباس )ع( و فاعل   بیت اول چهار فعل به کار رفته که فاعل سه تای آنها )أقاتِلُ/ أذُبُّ
دیگری )تحیدوا( لشکر دشمن است. حضرت در بیت سوم این فراز از کارکرد جملۀ اسمیه نیز به هنگام  

د / نجلُ علیّ الطاهرِ المؤَیَدِ[. معرفی خود به دشمن بهره می  وَدُّ  گیرد ]إنّی أنا العباس ذو التَّ

شود. حضرت در این فراز، نفس خود را  کلام مولف در قطعۀ چهارم، با اسلوب انشائی ندا آغاز می 
دهد. اما در حقیقت مقصود وی تمام آحاد بشری است ]یا نفسُ مِن بَعدِ الحُسَینِ هون  خطاب قرار می 

فَبعدَهُ لا کُنتِ أن تَکونِ[. در بیت اول این قطعه، دو فعل امر و نهی ذکر شده که فاعل آن به نفس   / 
گردد. افزون برآن جملۀ اسمیه در بیت دوم، جملۀ فعلیه در بیت سوم و اسم فعلی که به معنای  بازمی 

 فعل لازم آمده، از دیگر جملات این قطعه است: »هیهات ما هذا فعالُ دینی«. 

کند که عامل آن محذوف است. در  حضرت سخن خود را در قطعۀ پنجم، با قسم جلاله آغاز می 
دهند ]واللهِ إن قطعتُم  ای شرطی است که فعل و جواب شرط، جواب قسم را تشکیل می واقع جمله 

 یمینی / إنی أحامی أبداً عن دینی[. 

جمله انشائی ندا، آغازگر آخرین قطعه این رجزهاست که حضرت )ع( در آن با نفس خود سخن  
گوید ]یا نفس! لا تخشَ من الکفارِ / وأبشری برحمة الجبّارِ[. در این فراز، دو فعل امر و نهی )لاتخش/  می 

گردد. در بیت سوم، جمله خبری و فعل ماضی )قطعوا(  أبشری( وجود دارد که فاعل آن به نفس بازمی 
ای هستند که دست مبارک حضرت را قطع کردند. در جمله  پیشه آمده است. فاعل آن، دشمنان ستم 

خواهد که یزیدیان را در آتش دوزخ بسوزاند ]فأصلِهِم یا ربِّ حرَّ  دعایی این بیت، حضرت از خداوند می 
 النّارِ[. 

 محسنات معنوی 
به معنی گرد آمدن چند کلمه متناسب در یک جاست که از روی تضاد نباشد.    مراعات النظير: 

(. در  156:  1369توانند با یکدیگر شبکۀ معنایی واحدی را تشکیل دهند )کاشفی،  این کلمات می 
واژگان مربوط به    - 1خورد؛  رجزهای عاشورایی حضرت عباس )ع(، سه شبکۀ بارز معنایی به چشم می 

 واژگان مرتبط به صفات اهل بیت )ع(.   - 3واژگان مربوط به مقدسات،    - 2جنگ،  

 واژگان تشکیل دهنده  شبکه معنایی 



 ی ن ی حس   ی/ م ی ملاابراه   / فرکلاف   ی گفتمان انتقاد   ل ی حضرت عباس )ع( در روز عاشورا از منظر تحل   ی بر اشعار حماس   ی خوانش                      155

 
 

ر   – أفرِی    – أضرِبُ    – یوم الملتقی    – المصالیت    – الموت   جنگ  د    – أذُبُّ    - الشَّ   – الصّارم المهنَّ
 قطعوا   – لاتخشَ    – أحامی    – قتال  

 الفنا المحرم   – الحطیم    – زمزم    – الحجون    – الله   مقدسات 
هر  صفات اهل بیت  مِ    – ذی الفضل    - الطُّ د    – ذو الفِخارِ    – ذی التکرُّ د    – الطاهر    – سیِّ   – الأمین    – المؤیَّ

ق    – صدق    – صادق الیقین    المختار   – مصدِّ
 

در اصطلاح به معنای بستن عقد مشابهت بین دو چیز یا بیشتر است که مقصود مشارکت  تشبيه:  
باشد، برای تبیین غرضی که متکلم در ذهن خود پرورانده است )عثمان،  آنها در یک یا چند صفت می 

تر ساختن متن خود از صنعت تشبیه بهره برده و  (. مؤلف در این اشعار حماسی برای زیبا 25:  1993
به  دو مورد تشبیه بلیغ آورده است؛ یعنی »تشبیهی که ادات و وجه شبه در آن حذف و مشبه و مشبه 

فرماید: »نفسی لسبط المصطفی  (. حضرت در این اشعار می 237:  1999شود« )هاشمی،  ذکر می 
"وقی"،  (. در این بیت "نفس"، مشبه و  608/  1: ج 1983الطهر وقا / ولا أخاف طارِقاً إن طرقا« )امین،  

 به و تشبیه از نوع بلیغ است. مشبه 

با تشبیه درآمیخت، از آنان فرزندی به نام استعاره ولادت یافت  : گفته استعاره  اند چون مجاز 
ویژه از نوع مکنیه دارد.  (. متن حاضر بسامد قابل ذکری در کاربست استعاره به 90،  1: ج 2003)خویی،  

به را حذف کنند و به جاي آن بعضی از خصوصیات و  اي، »تنها مشبه را ذکر و مشبه هرگاه در استعاره 
آید« )خطیب قزوینی،  لوازمش را با مشبه بیاورند و به آن نسبت دهند، استعاره مکنیه به وجود می 

. در عبارت »هذا حسینُ شاربُ المنونِ«، استعاره مکنیه تخییله وجود دارد. امام )مشبه(  324):  1350
د. در این استعاره  کش به( است که جرعه جرعه جام مرگ را سر می در مانند "شارب المنون" )مشبه 

به است. یعنی مرگ، به یک نوشیدنی تشبیه شده که امام )ع( آن را  کلمۀ "شارب" از لوازم مشبه 
نوشد. در تعبیر »لیَخضِبَنَّ الیومَ جسمی بِدم« نیز استعارۀ مکنیه تخییله وجود دارد. خون )مشبه(  می 

 به( تشبیه شده و یکی از لوازم آن، یعنی خضاب کردن در عبارت آمده است. به حنا )مشبه 

 محسنات لفظی 
واحدهای ساختاری به واسطۀ واقع  شود. » یکی از عوامل انسجام بخش کلام محسوب می   تکرار: 

کنند« )ملاابراهیمی و  ساز برجستگی خاصی را در کلام القا می خوان یا هم شدن در یک رابطۀ هم 
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شود، توجه مخاطب  عموماً از رهگذر تکرار حاصل می شکلی و همسانی ساختار واژگان، که  ابیاری(. هم 

کند. متن مورد نظر از نظر ساختار  تر می انگیزد و وی را به پیام مولف حساس را نسبت به خود برمی 
رقا«. واژۀ نخست    الموتُ إذِ    الموتَ : »لا أرهَبُ  واژگانی، تکرارهای زیادی را در خود گنجانده است 

دهد، بلکه در راه دفاع  "موت"، بر مرگی شرافتمندانه دلالت دارد که حضرت خوفی از آن به دل راه نمی 
رود. مرگ دوم مفهوم عام دارد که گریبانگیر همۀ  های امام خود، شجاعانه به استقبال آن می از آرمان 

هراسند، جز مومنان راستین و مجاهدان  شود؛ چون چهره بگشاید، همگان از آن می آحاد بشری می 
ویژه اینکه با فاصلۀ  کند؛ به این تکرار، واژۀ "موت" در چشم مخاطب به طور پررنگی جلوه می راه خدا. با  

افزاید، مرگ را سرنوشت  اند. این تکرار افزون بر آنکه بر زیبایی کلام می بسیار اندکی در کنار هم آمده 
های نبرد بازیچۀ دست مجاهدان دلاور است. تکرار واژۀ "فعال"  داند که در میدان محتوم انسانها می 

در عبارت »هیهاتَ ما هذا فعالُ دینی / و لا فعالُ صادقِ الیقینِ« کلام را آهنگین ساخته و هماهنگی  
 بیشتری به ساختار جمله بخشیده است. 

های  بخشد. متن حاضر نیز گونه : جناس قرار گرفتن الفاظ، به کلام آهنگ لطیفی می جناس 
مختلفی از جناس اشتقاق را در خود جای داده که به زیبایی ظاهری متن انجامیده و سبب برجستگی  

اند و در اصل معنا با هم توافق دارند«  کلام شده است. جناس اشتقاق »از واژگان هم ریشه ساخته شده 
(. در رجزهای حضرت عباس )ع(، چهار مورد جناس اشتقاق به کار رفته که  291:  1388)تفتازانی،  

 در جدول زیر آمده است. 

 ریشه  واژگان  متن بیت 
هرِ وقَا / و لا أخافُ طارِقاً إن   نفسی لِسبطِ المصطفی الطُّ

 طَرَقا 
 ط ر ق  طارِقاً / طَرَقَا 

 ک و ن  کنتِ / تکونِ  یا نفس! مِن بعدِ الحسینِ هونِ / فَبعدَه لا کنتِ أن تکونِ 
 ش ر ب  شارب/ تشربین  هذا حسینُ شاربُ المنونِ / و تشربینَ باردَ المعینِ 

دِ المختارِ / مع جملة السادات و الاطهارِ  بیِّ السیِّ یِد/ السّادات  مع النَّ  س ی د  السَّ
گویند. در واقع لحن، »طرز برخورد نویسنده با  شیوۀ پرداخت مولف به موضوع را لحن می لحن:  

(. لحن از عنصر مهمی در آشکار  14:  1381های داستان است« )میرصادقی،  موضوع و شخصیت 
رود و مولف نیز با توجه به موضوع مدنظر خود، لحن  های بنیادی متن به شمار می ساختن جنبه 
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ای به کار رفته است.  گزیند. در رجزهای حضرت عباس )ع(، لحن حماسی و کوبنده مناسبی را برمی 
این اشعار با عبارت »لا أرهب الموت« شروع شده که بیانگر شجاعت و دلاوری حضرت در میدان نبرد  
است. کاربست این لحن حماسی، مفاهیمی چون فداکاری، رشادت، جنگاوری و جوانمردی در راه  

کند. همانگونه که گفته شد، لحن حضرت در فرازهای  های دینی خود را تداعی می دفاع از آرمان 
نخست این اشعار، کاملا حماسی است. اما در فرازهای میانی یعنی در قطعۀ چهارم، رنگ عرفانی به  

ای  کند و به امساک عارفانه گیرد. آنگاه که حضرت در شریعۀ فرات نفس خویش را سرزنش می خود می 
ابن  پردازد، »در واقع آب را شرمندۀ منش، ادب و معرفت والای خود کرده است« ) از نوشیدن آب می 

گوید: »هذا حُسَینُ شارِبُ المَنونِ / وَتَشربینَ بارِدَ  . حضرت خطاب به نفسش می ( 49:  1417طاووس،  
شود،  شان از بازو جدا می در فرازهای پایانی که دست مبارک  (. 340/  3: ج 1996المعینِ« )قندوزی،  

گیرد. هرچند این رجزها در فرازهای واپسین، لحن  لحن حضرت مجددا رنگ حماسی به خود می 
های  های آغازین است. در لایه تر از قطعه مایۀ آنها متفاوت اند، اما درون حماسی خود را حفظ کرده 

اهل بیت )ع( و همنشینی    معنایی قطعات پایانی، مفاهیمی چون شهادت در راه خدا، بشارت به دیدار 
 با اولیای الهی نهفته است. 

 سطح تفسير   - 2
ای در پردازش گفتمان را مورد توجه قرار  مندی مولف از دانش زمینه این سطح چگونگی بهره 

پردازد. به عبارت دیگر در سطح تفسیر، به بررسی  دهد و به تحلیل بافت موقعیتی و بینامتنی می می 
کند. فرکلاف سطح تفسیر  دهد و آن را تولید می شود که به متن ارزش می هایی پرداخته می فرض پیش 

(. مقصود از ذهنیت مفسر همان  215:  1379داند« ) را »ترکیبی از محتویات متن و ذهنیت مفسر می 
 گیرد. ای است که او در تفسیر متن به کار می دانش زمینه 

ها،  مایه، زمان، مکان، شخصیت تحلیلگر در بافت موقعیتی از مفاهیمی چون جان   بافت موقعيتی: 
راند. در واقع بافت موقعیتی، بستری است که متن در آن  ها و غیره سخن می روابط بین شخصیت 

ترین حادثۀ تاریخ بشری در سرزمین نینوا  انگیزترین و اسفناک هجری، غم   61شود. در سال  تولید می 
ای  رقم خورد. این منطقه شاهد رشادت دلاورانی بود که در یک نیمروز با نبرد جانانۀ خود، حماسه 

نظیر در تاریخ بشریت آفریدند که تا ابد یاد و نام آن جاودانه خواهد ماند. در این واقعه، رجزهای  بی 
راستین خاندان نبوت    پرمحتوا و ماندگاری سروده شده که خبر از سرشت پاک مجاهدانی دارد که پیرو 
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اند. حضرت عباس بن علی )ع( در شرایطی پا به میدان رزم  و دانش آموختگان مکتب اهل بیت بوده 

نهاد که تمامی یاران اباعبدالله )ع( در مسلخ عشق جان باخته و تنها دو مرد در رزمگاه نبرد در برابر  
لشکر قدار دشمن باقی مانده بودند. حضرت عباس )ع( برای فرو نشاندن آتش تشنگی اهل حرم راهی  

و اقتدار در مسیر شریعه پیش رفت، سرانجام توانست به آب دست یابد و    شریعه فرات شد، با صلابت 
مشک را پر آب کند. حضرت همتی استوار برای رساندن مشک به خیام حرم داشت. اما در راه بازگشت،  

 . ( 57:  2002آل جمیع،  ند ) انبوه لشکریان دشمن راه را بر او بستند و مانع رسیدن آب به خیام امام شد 

هایی که در  در صحنۀ شهادت حضرا عباس )ع( و به هنگام درگیری با دشمن قدار، شخصیت 
رجزهای ایشان حضور دارند، امام حسین )ع(، پیامبر اکرم )ص(، امام علی )ع( و لشکریان دشمن  

سرایندۀ رجز با امام حسین )ع(، رابطۀ عبد و مولاست و با پیامبر )ص( و امام علی )ع(  هستند. رابطۀ  
 زند. ای دلیر و جوانمرد دارد. اما خصومت دینی شدیدی میان او و دشمن موج می رابطۀ نواده 

های امام حسین )ع( به چشم  در سراسر رجزها، شجاعت و قاطعیت مولف در راه دفاع از آرمان 
آفرینی چون حضرت عباس )ع(، پدید آمده  خورد. اما چرا این صلابت بی نظیر در شخصیت حماسه می 

آور برای شخصیتی مظلوم، امامی متصف به فضایل اخلاقی و  است؟ آیا صرفا دلسوزی یک مجاهد رزم 
ای از بندگان صالح خدا بوده است؟ در پاسخ به این پرسشها باید گفت که جوانمردی، رشادت و  بنده 

آور مولف، برخاسته از چهارچوب اعتقادی متین و استوار حضرت عباس بوده است؛  فداکاری اعجاب 
برخاسته از منظومه فکری امامت است که بر مبنای احادیثی همچون »لولا الحجة لساخت الارضُ  

( و یا »الإمامةُ زمامُ الدینِ ونظامُ المسلمینِ وصلاحُ الدنیا وعزُّ  317/  2: ج 1403لأهلها« )طبرسی،  
( در وجود ایشان به استواری تمام شکل گرفته است. حضرت  200/  1: ج 1407المسلمین« )کلینی،  

ن درک کرده بود.  عباس )ع( در منتها درجۀ یقین قرار داشت و جایگاه امام را به منزلۀ قطب عالم امکا 
لذا تمام و کمال در خدمت امام عصر خود قرار گرفت و فدایی امام شدن را برای خود همچون مدال  

 دانست. افتخارآمیر مقدسی می 

ای که به  گیرد، بلکه با گذشته یک گفتمان به تنهایی و خود به خود شکل نمی بافت بينامتنی:  
(. در بافت  171:  1394پذیرد )ملاابراهیمی و سالمی،  آن مرتبط است تعامل دارد و از آن تاثیر می 

با متون قبلی آن بررسی می  شود. زیرا  بینامتنی، اسکلت تاریخی گفتمان، رویدادها و ارتباط متن 
 پذیرند. اند و از هم تاثیر می های مرتبط باهم مانند یک زنجیره به یکدیگر متصل گفتمان 



 ی ن ی حس   ی/ م ی ملاابراه   / فرکلاف   ی گفتمان انتقاد   ل ی حضرت عباس )ع( در روز عاشورا از منظر تحل   ی بر اشعار حماس   ی خوانش                      159

 
 

هجری، زمانیکه قافلۀ امام حسین )ع( قصد ترک    60حجه سال  حضرت عباس )ع( در هشتم ذی 
ای در ستایش از سید الشهداء ایراد کرد  مکه و عزیمت به سوی کربلا را داشت، بر فراز بام کعبه خطبه 

و در آن به افشاگری بر ضد حکومت بنی امیه، به ویژه شخصیت یزید پرداخت و صراحتا حمایت خود  
محتوای این خطبه ارتباط معنایی نزدیکی    (. ۲۷۰/  ۳ج :  1423یونسیان،  ) اعلام کرد  را از امام زمانش  

توان آنها را عصارۀ همان خطبه دانست. ایشان در  با رجزهای ایشان در روز عاشورا دارد و به نوعی می 
سخنان خود نخست به شان والای امام علی )ع( اشاره دارد. سپس سپاه دشمن را برای بستن راه بر  

دهد و با بیانی رسا به برتری اهل بیت )ع( و تقدس بیت الله الحرام  اهل بیت )ع( مورد مذمت قرار می 
کرد  های خداوند بلند مرتبه نبود، کعبه به سوی اهل بیت پرواز می فرماید اگر حکمت کند و می اشاره می 

کرد.  و قبل از اینکه مردم حجرالأسود را لمس کنند، حجرالأسود دستان امام حسین )ع( را لمس می 
اش  فرماید مولای من که خواسته کند و می سپس حضرت دشمنان اهل بیت را به طور جدی تهدید می 

شود و گرنه همچون باز شکاری که بر سر گنجشکان  همان خواستۀ خداوند رحمان است، مانع من می 
شدم. حضرت در ادامه اشاره به شجاعت و عظمت خاندان اهل بیت )ع(  آید، بر شما نازل می فرود می 

اند و سپس در نهایت جان خویش را فدای حضرت  گرفته دارد که از کودکی مرگ را به سخره می 
پردازد و  کند. حضرت عباس )ع( در این خطبه به بصیرت افزایی و روشنگری می اباعبدالله )ع( می 

دهد که بنی امیه، شأن و جایگاه امام را به درستی نشناخته است. حضرت آنها را به قوم  هشدار می 
فرماید »همانطور که کشتن پیامبر  کند که ارادۀ قتل پیامبر )ص( را داشتند. او می قریش تشبیه می 

)ص( تا زمانیکه امیرالمومنین )ع( زنده بودند، میسر نشد، کشتن اباعبدالله )ع( نیز تا وقتی من زنده  
از این رو با واژگانی  (.  81:  1417محمودی،  ؛  ۲۷۰/  ۳ج :  1423یونسیان،  باشم، ممکن نخواهد شد« ) 

د که به جایگاه والای امام اشاره دارد، به ستایش امام و تهدید دشمن می  پردازد.  چون الطاهر و المؤَیَّ
حضرت عباس )ع( در رجزهای خود نیز با معرفی امام حسین )ع( به عنوان نوۀ پیامبر )ص( و بیان  
شخصیت والامقام و با فضیلت ایشان، سعی در بصیرت افزایی دشمنان دارد تا شاید با این تذکرات، از  

 های بیشتر آنها پیشگیری کند. بروز جنایت 

نهراسیدن از مرگ که به شکل پررنگی در رجزهای عباس بن علی )ع( و عملکرد ایشان در صحرای  
کند، نشان از تاثیر پذیری حضرت از کلام وحیانی قرآن دارد. چه، خداوند متعال  کربلا خودنمایی می 

خرد و مرگ در راه خدا را جهادی برای زنده نگه داشتن  جانها و مالهای مومنان را به ازای بهشت می 
هَ اشْتَرَی مِنَ الْمُؤْمِنِینَ  ﴿ شود  داند که به نفع خریدار تمام می ای پرسود می دین الهی و معامله  إِنَّ اللَّ
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وَعْدًا عَ  فَیَقْتُلُونَ وَیُقْتَلُونَ  هِ  ةَ یُقَاتِلُونَ فِي سَبِیلِ اللَّ الْجَنَّ لَهُمُ  نَّ 

َ
بِأ مْوَالَهُمْ 

َ
وَأ نْفُسَهُمْ 

َ
وْرَاةِ  أ التَّ ا فِي  لَیْهِ حَقًّ

هِ فَاسْتَبْشِرُوا بِبَیْعِکُمُ الَّ  وْفَی بِعَهْدِهِ مِنَ اللَّ
َ
نْجِیلِ وَالْقُرْآَنِ وَمَنْ أ   ﴾ ذِي بَایَعْتُمْ بِهِ وَذَلِكَ هُوَ الْفَوْزُ الْعَظِیمُ وَالْإِ

(. حضرت عباس )ع( مفاهیم قرآنی را با تمام وجود درک کرده است و نتیجۀ آن را در روز  111)توبه/  
 توان مشاهده کرد. عاشورا می 

همچنین شجاعت مثال زدنی ایشان، گواه این مطلب است که وی از سخنان اهل بیت عصمت و  
طهارت تاثیر پذیرفته و در رفتار و سخنان ایشان در روز عاشورا تجلی یافته است. چه، امام علی )ع(  

(. امام حسن )ع(  2677/  6: ج 1379اند: »شجاعت یکی از دو عزتمندی است« )ری شهری،  فرموده 
فرمایند: »ایستادگی در برابر هماوردان و پایداری در  در پاسخ به این پرسش که شجاعت چیست، می 

نبرد« )همانجا(. قمر بین هاشم شجاعتی را که از نیاکان مطهر خود به طور نظری و عملی آموخته  
ل بیت  به نمایش گذاشتند. نمونۀ دیگری از تاثیرپذیری ایشان از مکتب اه   61بودند، در عاشورای سال  

)ع( که در رجزهایشان تجلی کرده، فداکاری و ایثار حضرت است. وی در همۀ رجزهای خود صراحتا  
کند. جانفشانی و ایثارگری  کند که فدایی پسر پیامبر )ص( است و جان خود را سپر ایشان می اعلام می 

اند: »من شیم  از صفات پسندیده در فرهنگ تشیع است. چنانچه امام علی )ع( در این باره فرموده 
( ]از خصایص نیکان، واداشتن جانها  23/  1: ج 1379الأبرارِ حملُ النفوسِ علی الإیثارِ« )ری شهری، 

نُ جواهرُ الکرماءِ« )همان: ج به ایثار است[. وی در جایی دیگر می  ( ]به  25/  1فرمایند: »عند الإیثارِ تَتَبَیَّ
 شود[. هنگام ایثارگری است که گوهر بزرگواران شناخته می 

به وضوح خودنمایی می  آموزه عنصر شهادت طلبی که در سراسر رجزها  از  برگرفته  های  کند، 
اند و از مبارزه  دارند که به میدان آمده معرفتی اسلام است. حضرت عباس )ع( از ابتدای رجز اعلام می 

کند تا آنجا که دشمن  و مرگ در این راه هیچ ابایی ندارند. ایشان با تمام توان از امام عصر خود دفاع می 
از کشتن امام منصرف شود و یا حضرت در این راه جان خود را فدا کند. در این راستا سخنی از پیامبر  

جنگند  اند: »برترین شهیدان کسانی هستند که در صف مقدم می اکرم )ص( نقل شده است که فرموده 
(. گویی  2886/  6: ج 1390ن،  تابند تا آنکه کشته شوند« )ری شهری و دیگرا و از دشمن روی بر نمی 

 مصداق دقیق این سخن پیامبر )ص( حضرت عباس )ع( در روز عاشورا است. 
خورد، عزم قاطع و ارادۀ استوار  مفهوم دیگری که در خلال ابیات رجز به طور ملموسی به چشم می 

باشد. در کلام معصومین بر اهمیت عزم و اراده بسیار حتاکید شده  مولف در راه تحقق اهداف خود می 
فرمودند: »قد علمتُ أنَّ أفضل زادِ الراحلِ  است تا جاییکه در دعاهای خود به پیشگاه خداوند اینگونه می 
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(. آیات فراوان دیگری در این باره در دست است که  310/  91: ج 1983إلیکَ عزم ارادةٍ« )مجلسی،  
گنجد. در فراز پایانی این ابیات، حضرت عباس )ع( نفس خود را به  ذکر همۀ آنها در این مجال نمی 

دهد که برگرفته از آیات قرآن کریم است:  نشینی با پیامبر )ص( و دیگر پاکان و صالحان بشارت می هم 
یقِینَ ﴿  دِّ ینَ وَالصِّ بِیِّ هُ عَلَیْهِمْ مِنَ النَّ نْعَمَ اللَّ

َ
ذِینَ أ ولَئِكَ مَعَ الَّ

ُ
سُولَ فَأ هَ وَالرَّ الِحِینَ    وَمَنْ یُطِعِ اللَّ هَدَاءِ وَالصَّ وَالشُّ

ولَئِكَ رَفِیقًا 
ُ
 (. 69)نساء/    ﴾ وَحَسُنَ أ

 سطح تبيين   - 3
کند و با واکاوی تاثیر  این سطح، ایدئولوژی و قدرت پنهانی را که در پسِ اثر نهفته است، کشف می 

ای و  گفتمان حاکم بر متن، تحول ساختار اجتماعی موجود و همچنین تثبیت یا تغییرات دانش زمینه 
سازد. در این مرحله، محقّق به تحلیل متن به عنوان جزئی از روند مبارزۀ  بازتولید آن را آشکار می 

پردازد. هدف از مرحلۀ تبیین، توصیف گفتمان به عنوان بخشی  اجتماعی در ظرف مناسبات قدرت می 
کند و نشان  از یک فرایند اجتماعی است. تبیین، گفتمان را به عنوان کُنش اجتماعی توصیف می 

تواند چه نوعی  ا می ه بخشند یا گفتمان دهد که چگونه ساختارهای اجتماعی، گفتمان را تعیّن می می 
شوند  از تأثیرات بازتولیدی بر آن ساختارها بگذارند؛ تأثیراتی که منجر به حفظ یا تغییر آن ساختارها می 

(. به عبارت دیگر، در گذر از مرحلۀ تفسیر به مرحلۀ تبیین، توجه به این نکته  71:  1391،  )محسنی 
های تفسیری  ای، به عنوان شیوه های گوناگون دانش زمینه حائز اهمیّت است که بهره گرفتن از جنبه 

در تولید و تفسیر متون، به بازتولید دانش یاد شده خواهد انجامید که برای مشارکان گفتمان، پیامدی  
جانبی، ناخواسته و ناخودآگاه است. بنابر این باز تولید، مراحلِ گوناگون تفسیر و تبیین را به هم پیوند  

دهد،  ای را در پردازش گفتمان مورد توجّه قرار می ه جستن از دانش زمینه زند، تفسیر چگونگی بهر می 
پردازد  ای و بازتولید آن در جریان کُنش گفتمانی می تبیین به شالودۀ اجتماعی و تغییرات دانش زمینه 

 (. 250- 245:    1379)فرکلاف،  

در تحلیل رجزهای حضرت عباس )ع( در سطح تبیین باید گفت که ایدئولوژی حاکم بر رجزها، با  
ای  ایدئولوژی حاکم بر جامعۀ آن زمان هماهنگی ندارد و در پی ایجاد تغییر و بازتولید دانش زمینه 

داند که خداوند  مخاطبان خود از آن زمان تا به حال است. افزون بر آن مسئلۀ امامت را عهدی الهی می 
آن را به پیامبر )ص( و اهل بیت عصمت و طهارت )ع( وانهاده است و این عهد الهی هرگز به ظالمان  

رسد. رجزهای حضرت عباس )ع( در پی اقناع خوانشگران خود به این موضوع است که امام  نمی 
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آید. پس انتخاب دیگران به عنوان رهبر جامعه  حسین )ع(، والاترین انسان روی زمین به شمار می 

شود. اثر گفتمان حضرت بر جامعۀ بشری، این است  اسلامی، اقدامی نابخردانه و نادرست دانسته می 
دهد. شاید راز آب ننوشیدن  که به همگان درس ولایت پذیری و اطاعت محض از امام زمان خود را می 

قمر بنی هاشم در شریعه فرات آن باشد که اباعبدالله )ع( به ایشان دستور آب آوردن داده بودند و  
ایشان اجازه یا فرمانی مبنی بر نوشیدن آب از جانب امام دریافت نکرده بودند. اثر دیگر این گفتمان را  

ت تلخ خود کرد و به آنها فهماند  توان اینگونه بیان کرد که مردم آن دوره را تا حدودی متوجه جنای می 
اند. وقاحت  ترین شکل ممکن به شهادت رسانده ترین انسانهای روی زمین را به فجیع که فرزند پاک 

آنها تا به حدی بود که مورد نفرین شخصیت بی نظیری چون عباس بن علی )ع( قرار گرفتند. از سویی  
دیگر حضرت با رجزهای خود به مردم فهماند که باید با صلابت و قاطعیت، در راه حق مبارزه کرد و  

فراد جامعه نهاد این بود که  در این راه از بذل جان نباید دریغ داشت. اثر دیگری که این گفتمان بر ا 
ترین امور زندگی بر اساس مبانی  ها و واکنشهای افراد حتی در سطحی بایستی مبنای عملکردها، کنش 

 دینی اسلام باشد. 

تاثیر گفتمان حضرت عباس )ع( بر قدرت حاکم بر جامعۀ آن روز، این است که سلطۀ حاکم را به  
چالش کشید و نهایت ضعف و ناتوانی آن را نمایان ساخت. حضرت به خوبی نشان داد که دشمن با  

تواند در ارادۀ پولادین حماسه آفرینان کربلا، خللی ایجاد کند و آنان  وجود عِدّه و عُدّه فراوان هرگز نمی 
 را از مسیر حق منحرف سازد. 

 نتيجه گيری 
های  در بررسی رجزهای عاشورایی حضرت عباس )ع( بر اساس نظریۀ فرکلاف و در پاسخ به پرسش 

 مطرح شده در این پژوهش دریافتیم که: 

سطح توصیف: در کاوش انتقادی رجزهای حضرت عباس )ع( در روز عاشورا این نتیجه حاصل  
های کلامی مانند اسمیه یا فعلیه آوردن جملات، استفاده از انواع اسالیب انشائی مانند  شد که اسلوب 

قسم، نهی و امر و یا کاربرد محسنات لفظی و معنوی، همگی در جای خود و به شکل هدفمند و  
هماهنگ با مقتضی حال به کار برده شده است. یعنی کلام آن حضرت کاملا در خدمت القای معنا  

بایست به مخاطب القا کند تا به جان او بنشیند، از  آنجایی که معنای بسیار مهمی را می   بوده است. 
کرار و  های مکرر استفاده کرده است. کاربرد انواع صنایع لفظی مانند ت به کلام موکد یا قسم و مقسم 
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افزاید. استفاده از محسنات معنوی مانند تشبیه و استعاره در  جناس اشتقاق بر زیبایی ظاهری رجز می 
این رجزها نسبتا اندک است، اما آنچه که آمده، همگی در خدمت القای معانی عمیق متن به خوانشگر  

 بوده که زیبایی ادبی خاصی به این رجزها بخشیده است. 

سطح تفسیر: ارتباط بینامتنی مشهودی میان رجزهای حضرت عباس )ع( در روز عاشورا با خطبۀ  
حجه وجود دارد. محتوای این خطبه تحت تاثیر آیات قرآن و نیز سخنان  ایشان )ع( در روز هشتم ذی 

پیامبر اکرم )ص(، امام علی )ع( و امام حسن )ع( بوده است. در بافت موقعیتی، شرایط حاکم بر  
های حاضر در  هجری به لحاظ مکانی و زمانی بررسی شد و روابط بین شخصیت  60عاشورای سال  

رجزها که از نوع رابطۀ عبد و مولا و یا رابطۀ افتخارآفرین اجداد برگزیده و مطهر وی با بازماندۀ دلیر بود،  
ین سطح به  بررسی شد. در برخی موارد این رابطۀ از نوع خصومت دینی بوده است. همچنین در ا 

منظومۀ فکری حضرت عباس )ع( که بر مبنای گفتمان شیعه در باب امامت شکل گرفته و تاثیرش را  
 در رجز به وضوح نشان داده است، اشاره شد. 

ایدئولوژی حاکم بر رجزها بیان شد که خلافت الهی در میان نسل پیامبر  سطح تبیین: در کشف  
)ص( قرار گرفته و امام حسین )ع( در این راستا مظلوم واقع شده است. رجزها در پی تغییر و باتولید  

ای مخاطبان در انتخاب رهبر دینی و بازبینی اقدامات مسلمانان بر اساس دین محوری  دانش زمینه 
کند  داند و به مخاطب القا می ها سلطه و قدرت حاکم را در جای نامشروع می بوده است. این گفتمان 

که حاکمیت دینی و سیاسی جامعه باید در دست برگزیدگان الهی قرار بگیرد. از گفتمان حاکم بر این  
ای  های شایسته شود که باید برای ایجاد تغییرات اساسی و مهم در جامعه، قدم رجزها استنباط می 

 برداشت و مجاهده فداکارانه در راه حق، از ملزومات برپایی آن است. 

 نوشت: پی 

:  1389شش قطعه از رجزهای عاشورایی حضرت عباس )ع( عبارتند از )فوادیان و حسنلویی،  
183 -  192 :) 

 ( لا أرهَبُ الموتَ إذ الموتُ رَقا                 حتّی أواری في المصالیت اللقا 1

هر وَقا            ولا أخافُ طارقاً إن طرَقا   نفسی لسِبطِ المصطفی الطُّ

 بل أضربُ الهامَ وأفري المفرَقا                 إنّي أنا العباسُ أدعی بِالسّقا 
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رَ یَومَ الملتَقا   وَلا أخافُ الشَّ

جنگم تا بدنم در میدان نبرد، در میان  )هرگاه مرگ چهره نشان دهد، از آن هراسی ندارم. آنقدر می 
تیرهای پرتاب شده، پنهان شود. جان من سپر جان پاک پسر پیامبر است و اگر ناگهان کسی بر من  

زنم که از وسط شکافته شود. من عباسم و سقا  بتازد، خوفی ندارم. چنان بر سر دشمن شمشیر می 
 هراسم.( شوم. در روز جنگ از شر مرگ نمی نامیده می 

 ( أقسَمتُ باللهِ الأعزِّ الأعظَمِ         وبالحُجُونِ صادقاً وزَمزَم 2

مِ                لیَخضِبَنَّ جسمی بدَم   وَبالحَطیمِ وَالفَنا المحرَّ

م       ذاکَ الحُسینٌ ذُو الفِخار الأقدَم   أمامَ ذي الفَضلِ وذي التکرُّ

ام که  )به خداوند عزیز و بزرگوار و به حجون، زمزم، رکن حطیم و مسجد الحرام سوگند یاد کرده 
پیکرم به خون آغشته گردد؛ در برابر صاحب فضیلت و کرامت و در برابر حسین، آن افتخار آفرین  

 پیشتاز.( 

بي أحمَد 3  ( أقاتِلُ القَومَ بقلبٍ مُهتَدِ             أذُبُّ عَن سِبطِ النَّ

دِ             حتّی تَحیدُوا عَن قتالِ سَیّد   أضربُکُم بالصّارمِ المهنَّ

د            نَجلِ عَليّ الطاهرِ المؤیّدِ   إنّی أنا العَباسُ ذُو التَودُّ

کنم. شما را با شمشیر  پردازم و از نوۀ پیامبر دفاع می )با قلبی هدایت یافته به مبارزه با این قوم می 
زنم تا از جنگ کردن با مولایم دست بردارید. من عباس با محبتم، زادۀ علی، امام مطهر  تیز هندی می 
 و تایید شده.( 

 ( یا نفسُ مِن بَعدِ الحُسَینِ هون      فَبعدَهُ لا کُنتِ أن تَکونِ 4

 هذا حُسَینُ شارِبُ المَنونِ            وَتَشربینَ بارِدَ المعینِ 

 هَیهاتَ ما هذا فِعالُ دینی          وَلا فِعالُ صادقِ الیقینِ 
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)ای نفس! زندگی پس از حسین برای تو بی ارزش است. مبادا پس از او زنده بمانی. این حسین  

خواهی آب گوارا بنوشی؟ هرگز! این کار با  نوشد، حال تو چگونه می است که مرگ را جرعه جرعه می 
 زند.( دینم سازگاری ندارد و از مرد معتقدی چون من سر نمی 

 ( وَاللهِ إن قَطعتُم یَمینی                أنّي أحامي أبَداً عَن دیني 5

 وعَن أمامٍ صادقِ الیَقینِ             نَجلِ النبيِّ الطاهرِ الأمین 

 نبیّ صدقٍ جاءَنا بِالدّینِ            مُصَدّقاً بالواحدِ الأمین 

کنم و از امام صادقم، از  )سوگند به خدا اگر دست راستم را قطع کنید، پیوسته از دینم حمایت می 
کنم. پیامبر راستینی که دین اسلام را برای ما آورد در حالیکه به  پسر پیامبر پاک و امین حمایت می 
 یگانگی خداوند امین ایمان داشت.( 

 ( یا نفسُ لا تخشَ منَ الکُفارِ         وأبشري برَحمةِ الجَبّار 6

دِ المختارِ              مَعَ جُملةِ السّاداتِ وَالأطهارِ  بیِّ السیِّ  مَعَ النَّ

 فأصلِهِم یا رَبِّ حَرَّ النّارِ        قَد قَطعُوا بِبُغیِهم یَساری        

)ای نفس! از کافران بیمی به دل راه مده. تو را مژده باد به رحمت خداوند مقتدر که در کنار پیامبر،  
آن مولای برگزیده و نیز همۀ سروران و پاکان به سر خواهی برد. پروردگارا! آنها به ستم دست چپم را  

 قطع کردند، تو نیز آنها را در آتش دوزخ بسوزان.( 
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 Abstract: Critical reflections by some hadith scholars 

have led to a reconsideration of the authenticity of tradition 

and the validity of hadith. Those who belong to the extreme 

form of the Quran-sufficiency movement deny any 

authenticity to tradition and validity to hadith. On this basis, 

hadith no longer has a place and role in the interpretation of 

the Holy Quran and the extraction of Islamic rulings, and it 

loses its competence as a reference and source alongside the 

Quran. From their point of view, "the explanation of the 

Quran is within the Quran" and "the Quran is a self-

explanatory book." Certainly, with such an approach, the 

position of women and their rulings will be different from 

the prevailing views and approaches. The extremist Quranic 

movement (Quranists/ Ahl al-Quran), based on the non-

authenticity, non-revelatory nature, divisive nature of 

tradition and hadith, and principles such as focusing on the 

lexical meaning, has outlined a specific legal and religious 

system regarding women and their status that is highly 

compatible with the characteristics of the modern world and 

a female system that is very similar to feminism. 
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   : ها كليد واژه 
 قرآن بسندگی، قرآنیون،  

 اهل القرآن،  
 . خوانش 

تاملات انتقادی برخی از اهل حدیث، منجر به تجدید      چکیده:  
نظر در حجیت سنت و اعتبار حدیث گردید. ایشان که به  جریان  

افراطی  در شکل  دارند  تعلق  بسندگان  هرگونه حجیت  اش،  قرآن 
برای سنت و اعتبار برای حدیث را سلب کردند. براین مبنا دیگر  
احکام   استخراج  و  کریم  قرآن  تفسیر  در  نقشی  و  جایگاه  حدیث 
شرعی نداشته و صلاحیت مرجعیت و منبعیت در طول قرآن را از  

و   القرآن« القرآن في داخل   دهد. از دیدگاه ایشان »بیان دست می 
»القرآن کتاب مبین في ذاته« است. قطعا با چنین رویکردی جایگاه  

گردد.  زنان و احکام ایشان غیراز دیدگاه ها و رویکردهای رایج می 
)قرآنیون/ اهل  افراطی  قرآن گرایان  اساس عدم  جریان  بر  القرآن( 

حجیت، وحیانی نبودن، تفرقه آفرین بودن سنت وحدیث و اصولی  
و شرعی خاصی نسبت    و.... نظام فقهی لغت چون تمرکز بر معنای  

است که بسیار منطبق بر خصوصیات    به زن و جایگاه او ترسیم کرده 
 ای است که بسیار شبیه فمنیزم می نماید.  دنیای مدرن و نظام زنانه 
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  مقدمه 
قرآن بسندگی جریانی تاریخی است که با شعار»حسبنا کتاب الله« در کنار بستر رسول خدا  شروع     

و با منع تدوین حدیث در زمان خلفای بعد از ایشان ادامه یافت بگونه ای که تا یک قرن نقل و تدوین  
 حدیث ممنوع و برای مرتکبان مجازات تعیین شد.  

 حدیث که با ادعای جلوگیری از آمیختن   خلیفه دوم و    خلیفه اول  منع حدیث که از دوره خلافت 
شدن مردم به چیزی غیر از قرآن و عدم آشنایی  ، ترس از سرگرم مسلمانان  ، پیشگیری از اختلاف قرآن  با 

راویان حدیث با کتابت آغاز شده بود نتوانست با شدتی که بوجود آمده بود، ادامه یابد و لذا یکصد سال  
 بعد توسط عمر بن عبدالعزیز این ممنوعیت لغو گردید. 

و تلاش در جهت   فضایل امام علی)ع( عالمان شیعه، انگیزه منع کتابت حدیث را جلوگیری از نشر 
می  خلفا  حاکمیت  به تثبیت  موجب  شیعیان  باور   دانند.  حدیث  کتابت  حدیث  منع  نابودی  جعل   ،

 .شده است    سنت پیامبر اکرم  نخستین متون حدیثی، پیدایش مذاهب مختلف و تغییر 

با لغو ممنوعیت کتابت حدیث، جریان افراط در قرآن بسندگی حرکت معکوس پیدا کرد و برخی  
به نام اهل حدیث چنان در حدیث گرایی افراط کردند که بکلی قرآن را به بهانه اینکه جز راسخون در  

ن افراط  علم آنها را نمی فهمند هرگونه تلاشی برای فهم آن را از فرآیند معرفتی خود حذف کردند. ای 
گرایی در ابتدای قرن سیزده هجری با واکنشی شدید از شبه قاره و توسط سید احمد خان هندی  
روبرو شد. وی با تاثیر پذیرفتن از تمدن غرب و حاکمیت علم تجربه گرا به اصلاح گری پرداخته و بهره  

رسید.  ال بنظر می برداری از حدیث را با شروط متعددی چنان سخت کرد که استفاده از آن تقریبا مح 
او به نفع علوم تجربی و دنیای مدرن آنچه در قرآن با این شرایط حاکم منافات داشت را منکر، یا آنها را  
توجیه و تاویل کرد. سید احمد خان امور ماوراء طبیعی چون وحی، فرشته و جن و امور خارق العاده  

. بدنبال این جریان و با فاصله کمی در  چون معجزات را منکر و آیات قرآن کریم را تاویل مادی کرد 
جهان عرب بخصوص در مصر جریان قرآن بسندگی که حالا به قرآنیون مشهور شده بود از دل گروه  
سلفی ها برآمد. شاخه ای از  ایشان با شعار بازگشت به قرآن چنان افراط گونه حجیت سنت و اعتبار  

ه ونقشی قائل نیستند. دلیل ایشان وحیانی  حدیث را منکر شدند که برای سنت هیچ شان و جایگا 
نبودن سنت و حدیث است. ایشان بر این باورند که فهم قرآن تنها توسط خود قرآن میسر است و سنت  

 وحدیث قابلیت تفسیر قرآن را ندارند. 

https://fa.wikishia.net/view/%D8%AE%D9%84%DB%8C%D9%81%D9%87_%D8%A7%D9%88%D9%84
https://fa.wikishia.net/view/%D8%AE%D9%84%DB%8C%D9%81%D9%87_%D8%AF%D9%88%D9%85
https://fa.wikishia.net/view/%D8%AD%D8%AF%DB%8C%D8%AB
https://fa.wikishia.net/view/%D9%82%D8%B1%D8%A2%D9%86
https://fa.wikishia.net/view/%D9%85%D8%B3%D9%84%D9%85%D8%A7%D9%86%D8%A7%D9%86
https://fa.wikishia.net/view/%D9%81%D8%B6%D8%A7%DB%8C%D9%84_%D8%A7%D9%85%D8%A7%D9%85_%D8%B9%D9%84%DB%8C(%D8%B9)
https://fa.wikishia.net/view/%D8%B4%DB%8C%D8%B9%DB%8C%D8%A7%D9%86
https://fa.wikishia.net/view/%D8%AC%D8%B9%D9%84_%D8%AD%D8%AF%DB%8C%D8%AB
https://fa.wikishia.net/view/%D8%B3%D9%86%D8%AA
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 پرسش  و  اهداف 

باشد.  هدف اصلی این پژوهش، شناسایی آراء قرآنیون / اهل القرآن معاصر در خصوص زن و قرآن می 
 بنابر این پرسش اصلی این است که مبانی و آراء این جریان در خصوص زن و قرآن چیست؟ 

 پيشينه بحث 
شناسی محمد شحرور در باب عدالت جنسیتی. نویسندگان این مقاله خام   نقد و بررسی رویکرد انسان 

زهرا محمدی و محمد عیسی محمدی هستند . ایشان می نویسند که شحرور،ضمن اذعان به عادلانه  
بودن نظام حقوق زن در اسلام در مقایسه با دوران جاهلیت، با اعتقاد به عصری بودن نظام حقوقیِ  

وضعیت خاص زنان در جزیره العرب، کارآمدیش در زمان حاضر را انکار  زن و منحصر کردن آن به  
 کرده و به تبیین جدیدی از نظام حقوقی زن در اسلام پرداخته است. 

شبهاتی در موضوع قرآن و زن نقدی بر دیدگاه های محمد شحرور. سید مصطفی احمد زاده  
نویسنده این مقاله می نویسد که دانشمندان مسلمان از دیدگاه احکام فقهی به زن نگریسته اند و این  

ایجاد    اند. حال آن که دشمنان اسلام، قوانین اسلامی را باعث احکام را برای زن منصفانه قلمداد کرده 
مشکلات زنان مسلمان دانسته اند و برخی معضلات امروز جامعه اسلامی درباب زن را بی ارتباط با  
قوانین اسلامی می دانند. از دیدگاه دکتر شحرور مسائل دست و پاگیری که امروزه در جوامع اسلامی  

و مهمی است که  باعث بروز مشکلاتی در مسائل مربوط به زنان شده است، به دلیل خطاهای اساسی  
در طول تاریخ اسلام، دانشمندان و متفکران مسلمان ناخواسته و ناآگاهانه مرتکب شده اند. که عبارتند  

 از: 

الف( تفاوت ندانستن بین آیات )ام الکتاب( و آیات )حدود( و آیات )تعلیمات( و احادیث )حدود( و    
 احادیث )تعلیمات(.  

ب( اعتقاد به اینکه حدّ و مرز همه قوانین مربوط به زن در دوره محدود بعثت تا رحلت پیامبر)ص(  
توسط ایشان به حدّ تمام و کمال ارائه شده است. با این توضیح که اگر در زمان پیامبر)ص(، زن منصب  

ر نیز مناصب  سیاسی و قضاوت نداشته است، به دلیل ممنوعیت آن بوده است. از این رو در عصر حاض 
 سیاسی و قضاوت برای زن ممنوع شمرده می شود. 
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 مفاهيم 

 بسندگی قرآن  
در آثار اسلامی کهن مخالفت هایی با نقل و ضبط حدیث و کاربرد آن به عنوان منبع استنباط احکام  
شرعی گزارش شده است. در آن دوران، دو جریان عمده مخالف حدیث قابل شناسایی است: نخست،  

رآن یا  مخالفان با حدیث به عنوان حجت شرعی در کنار قرآن؛ و دوم، مخالفان با برخی احادیث که با ق 
دیگر احادیث تعارض دارند یا مضمون آنها باعث وهن دین تلقی می شود. در اینکه این مخالفت ها از  
سوی کدام یک از فرقه های مسلمانان)معتزله یا خوارج( طرح شده، اختلاف است؛ اما شواهدی در  

 (. 114- 93ش، ص 1389تایید انتساب این اقوال به خوارج در اختیار می باشد.)آقایی،  

ایشان اعتقاد داشتند که کتاب خدا برای ما کفایت است و حدیث نه تنها شانیت تفسیر و تبیین  
 قرآن را ندارد بلکه در استخراج احکام شرعی و نیز اعقادات هم حجت شرعی نیست.  

  بسندگی، به مثابه جریانی تفسیری، که در یکی دو قرن اخیر در برخی رویکردهای تفسیری قرآن 
ریشه  یافته،  نمود  ایران  و  عربی  کشورهای  هند،  قاره  پیشینه شبه  و  که ها  دارد  توجهی  قابل    های 

سازد. به گواهی برخی از اخبار و روایات مشهور تاریخی،  تبارشناسی فکری و مذهبی آن را میسر می 
هایی از این جریان بوده است؛ بر این اساس پیشینه  سه قرن نخستین هجری، به نوعی شاهد بروز رگه 

وجو است. درمقابل قرآن بسندگی حدیث بسندگی  قابل جست    این جریان تا عصر حیات رسول خدا 
ی  است که مفهومی در مقابل قرآن بسندگی دارد. ایشان در حقیقت به اسلامی منهای حدیث م 

 اندیشند. 

 قرآنيون 
نظرطلب   قرآنیون    تجدید  متعلق   نخبگانی  لایه   یکی   به   و  اجتماعی   فکری   های از   در   فعال   و 

اگرچه   سیرتحولات  نظرطلبان  تجدید  زمینه    اجتماعی هستند.  در  تحولات   سازی درابتدا  ایجاد    یا 
  اولیه   های و ارزش   فکری   ایدئولوژی، مبانی   به   نسبت   و درگذر زمان   تدریج   حضور دارند، اما به   اجتماعی 

را ایجاد    با آن   مخالف   جریانات   است   ممکن   کنند و حتی می   از آنها عدول   خود تردید کرده و در نهایت 
( این جریان از درون اهل سنّت برخاسته و هویت ایشان  17- 16م،ص 1927کنند.)شرابی،   یا همراهی 

 ( 127ص  ، 2 ج  تفسیری،  مکاتب  را به چالش کشیده است.) بابایی، 

حدیث       اهل  درمیان  گرا  نص  اندیشه  افراطی  جلوه  و  ادامه  اصل  در  قرآنیون 
برخاسته  1396است.)خاکپور،  اهل حدیث  از درون  قرآنیون  واقع  در  مخالفان    – ش(  گرچه ظاهرا 
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و عملا به همان اندیشه ای پایبند بودند که اهل حدیث بر آن تاکید    - سرسخت اهل حدیث بودند 

داشتند و آن انکارمرجعیت مدارس فقهی و عالمان سرشناس آنها و بازگشت به اسلام اصیل بود. )آقایی،  
 (  93ش،ص 1389، 

ایشان نخست به حجیت حدیث اعتقاد داشتند، اما درمواجهه با احادیثی که فهم آنها مشکل می      
توان قرآنیون را محصول تناقض موجود میان  می حدیث تردید کردند. پس  نمود، در اندیشه جزمی اهل 

یر قابل  اروپا و تاثیر غ   20و   19اندیشه های اهل حدیث به شمار آورد.)همان( تحولات اجتماعی قرون 
باورآن برتمامی جوامع و ملل، بخصوص کشورهای اسلامی موهِم تقابل سنت ومدرنیته شد. درمواجهه  
با این تقابل،گروهی بکلی آن را رد کرده و برسنت اصرار ورزیدند، گروه دوم دربست آن را پذیرفته  

خیز سنت را اصلاح  وسنت را نفی کردند اما گروه سوم تلاش کردندتا با نگاه اصلاحی، نقاط حادثه  
کنند. این اصلاح گاه با جراحی شدید و گاهی بخشی از آن نفی و رد می شد. این جریان در قرن  
سایر   و  سودان  لیبی،  سوریه،  مصر،  هند،  قاره  شبه  در  یافته  سازمان  جریانی  عنوان  به  سیزدهم 

 ارند. سرزمینهای اسلامی سر برآورد. در حقیقت ایشان به اسلام منهای حدیث تاکید د 

پژوهشگران درباره سرچمشه این اندیشه و منطقه آغازآن همداستان نیستند.گروهی برآنندکه      
این جریان درهند توسط سیداحمد خان هندی پدید آمد واز آنجا به مصر و سپس دیگر سرزمین های  

فی  اسلامی سرایت کرد و دربرابر، کسانی مصر را زادگاه این اندیشه و برخی عراق را آبشخور آن معر 
کنند. برخی از عالمان اهل سنت سرچشمه جریان را شبهات خوارج )یا به پندارآنها شیعه( و گروهی  می 

 ش( 1390دیگر شبهات خاور شناسان می دانند.)روشن ضمیر، 

هم زمان با شروع این جریان از شبه قاره توسط سیداحمدخان هندی ادبیاتِ مخالفت و نقد این      
ش( شروع و  1386اسدآبادی با نگارش رساله نیچریه)ظفرالله رندهاو، الدین جریان توسط سیدجمال 

امه  نگارش کتاب ها ومقالات فراوانی دردفاع ازحجیت سنت و حدیث درآنجا )همو؛ اخوان مقدم، فصلن 
 ق( ادامه یافت و تاکنون نیز ادامه دارد.  1421عربی)الهی بخش،  ( وکشورهای 57سفینه، شماره 

 اهل القرآن  
اهل القرآن به شاخه یا گروهی از قرآنیون اهل سنت معاصر گفته می شود که به جریان قرآن  

قرآنی، خود را از    - بسندگی تعلق دارند. احمد صبحی منصور بنیانگذار و از اعضای جنبش فکری 
گوید: »عموماً … أؤکد: أنه لاصله لنا  کند و می قرآنیان، جدا دانسته و بلکه فقط اهل القرآن، معرفی می 



 ی مومن     / و احکام زنان   گاه ی خوانش قرآن بسندگان معاصر اهل سنت درباره جا   یی شناسا                                                                    175

الجزائر أوغیرها، و لانعرف أحدا منهم لنا  علی الاطلاق بهؤلاء الذین یطلقون علی أنفسهم)قرآنیون(فی 
أنفسها)قرآنیون(و   علی  تطلق  شتی  طوائف  وهناک  القرآن(  فی)دستورأهل  هنا  المنشور  منهجنا 

الاصلاح  کا، وندعو الی القرآن( لنا موقعنا هذا و لنا مرکزنا)المرکز العالمی للقرآن الکریم( فی أمری نحن)اهل 
السلمی و نقف مع المستضعفین فی الأرض و ضد البُغاه و ضد الطُغاه و هذا هو جهادنا السلمی فی سبیل  

کنم که مطلقاً ما هیچ ربطی به آن عده افراد نداریم که در  رب العزه جل و علا« در کل تأکید می 
شناسیم. نگرش و  کدام از ایشان را نمی اند و ما هیچ و غیره نام خود را قرآنیون گذاشته  الجزایر  کشور 

های مختلفی هستند که  گروه  القرآن( ثبت است.  مان )در بخش قانون اهل جا درسایت عقاید ما همین 
اند اما ما اهل القرآن هستیم. سایت و مرکز جهانی قرآن کریم ، مختص به ما  نام قرآنیون برخود گذاشته 

کند.ما در کنار تمام  در آمریکا است، که به اصلاح )عقاید دینی( به صورت مسالمت آمیز دعوت می 
باشیم و این همان جهاد مسالمت آمیز ما در  مستضعفین جهان هستیم. دشمن تمام طغیان گران می 

 1باشد. راه پروردگار بزرگ و بلند مرتبه می 

افراد زیادی جمعیت اهل القرآن فعالیت می کنند و آثار علمی آنها در سایت اهل القرآن انعکاس  
 دارد اما اسامی برخی از مهمترین آنها به قرار زیر است: 

 دکتر احمد صبحی منصور)بنیانگذار وعضو اهل القرآن(  .1
 دکتر سامر اسلامبولی   .2
 محمد هیثم اسلامبولی  .3
 شریف هادی  .4
 انیس محمد صالح   .5
 احمد البطاوی بطاوی  .6
 ابراهیم دادی  .7
 یحیی فوزی   .8
 سامح عسکر  .9

 ابراهیم عیسی  .10
 عثمان محمد علی  .11
 شریف منصور  .12

 
1. http://www.ahl-alquran.com/arabic/show_article.php?main_id1159  

https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D8%AC%D8%B2%D8%A7%DB%8C%D8%B1
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 حسام منصور  .13
 محمد منصور  .14
 الامیر منصور  .15
 خالد منتصر   .16

و دیگر نویسندگان و اعضای این جمعیت که بشکل فعال در این سایت مقالات متعددی در تمام  
اعتباری حدیث است. پر  کنند. مبنای مشترک همه این افراد بی حوزه های دینی و قرآن بارگزاری می 

واضح است که نقطه مشترک  تمامی قرآن بسندگان در تمام شاخه ها همان اسلام منهای حدیث  
   است. 

 روش پژوهش 
 ـتحلیلی و با   روش تحقیق در این بررسی، پژوهش اسنادی) از نوع کتابخانه ای(، به صورتِ توصیفی 

 شناسایی ونقد مبانی وآراء ایشان در حوزه پیش گفته است. 

 یافته های پژوهش 
 یافته های پژوهش درباره زن وقرآن و خوانش های معاصر قرآنیون/ اهل القرآن  

از قرآن پژوهان نواندیش سوریه بر اساس نظریات    م( 2019- م  1938دكتر محمد شحرور ) 
های جدید علوم  شناسی توجه کرد. بیشتر نظریات قرآنی وی بر پایه داده جدید علمی، به مباحث قرآن 

انسانی و علوم تجربی استوار است. وی با دیدگاه های جدید علمی، کوشید تا نگاهی از زن در قرآن را  
 .ترسیم کند که مقبول جهان جدید نیز واقع گردد 

در ادبیات انسان شناسی شحرور، زن و مرد از ماهیت وجودی یکسانی برخوردار بوده، به طوری  
زن و مرد   که در حیطه عدالت جنسیتی و شاخصه های آن این نوع نگاه به خوبی به چشم می خورد. 

از خلقت یکسانی برخوردار بوده، به نحوی که ماده اولیه آن دو یکسان است؛ اما در مرحلة بعد، کثرت  
در قالب زن و مرد راه می یابد. این دو در برخورداری از فضایل یا کسب آنها نیز یکسان بوده و در  

هر دو جنس دارای جایگاه   برخورداری از روح که جوهره اصلی انسانیت را تشکیل می دهد، مشترکند. 
د هر دو تحقق می  باوری در مور  خلافت الهی و برخوردار از کرامت الهی بوده و غایتمندی و فرجام  

یابد. کرامت و برتری زن ومرد فقط در تقوا و عمل صالح و کسب فضائل ارزشمند بوده و جنسیت هیچ  
در ادبیات شحرور، آنچه وجه تمایز و اختلاف زن و مرد به حساب می آید   تاثیری در این کرامت ندارد. 



 ی مومن     / و احکام زنان   گاه ی خوانش قرآن بسندگان معاصر اهل سنت درباره جا   یی شناسا                                                                    177

های فیزیولوژیکی و طبیعی است. طبیعتی که خداوند در راستای  نه جنسیت آن دو؛ بلکه برخی تفاوت 
اهداف خلقت و حفظ نوع مقرر کرده است. طبیعتی که زن را قابل باروری ومرد را قابل بارور ساختن  

زن ومرد    کرده است؛ اما این نوع تفاوت سبب نمیشود زن در حیطه حقوق متفاوت از مرد باشد؛ بلکه 
 ( 348- 347ش، ص 1399هر دو قابلیت برخورداری از حقوق و وظایف مساوی را دارند.)محمدی،  

شحرور کوشید تا با رویکردی زبانشناسانه به مباحث الفاظِ قرآنی توجه کند. وی با تکنیک های  
گوید زبان قرآن زبان گفتاری است. وی تفسیر قرآن را بر عهده  کند و می زبانشناسی متن را تحلیل می 

داند که به دانش زبانشناسی به خوبی واقفند.او کتاب مستقلی را با عنوان»فقه المرأه«  افرادی می 
نوشته و این رویکرد زبانشناسانه را در احکام زنان مورد بررسی قرار داده است. شحرور همچنین در  
  کتاب »الکتاب و القرآن« بر اساس معنای لغوی به تفاسیر جدیدی از قرآن در خصوص زنان دست زده 

فکر اسلامی سیطره    وی در این کتاب کوشیده است تا مشکل جمود فکری را که چندین قرن بر  است. 
 م( 1990دارد، از طریق تفسیر لغوی و اعتنا نکردن به سنت و اقوال مفسران حل کند.)شحرور،  

شحرور با همین رویکردهای زبانشناسانه است که برخی از مبانی حقوق زنان در اسلام را به چالش  
های نابرابری زن و مرد در بسیاری موارد از جمله شهادت، دیه، قضاوت و غیره از طریق  کشیده و جنبه 

گوید: »زبان عربی زبانی  کند و می زبانشناسی را قابل حل می داند. شحرور به زبان مذکر قرآن اشاره می 
است که گرایش غالب آن مذکر است وهر واژه مذکر یک مفهوم مؤنث را در دل خود دارد. اگر با این  
شیوه به آیات قرآن نگاه کنیم موارد نابرابری قابل رفع است«. وی به عنوان نمونه، مثالی از قرآن را ذکر  

دو طرف عزم طلاق کردند. به این معنا که هر دو  کند. آیه »اِذ عَزَمُ الطّلاق« یعنی وقتی هر یک از  می 
با   حق دارند نسبت به طلاق خودشان اقدام کنند؛ نه اینکه تنها مردان حق و اذن طلاق داشته باشند. 

 .شناسانه است که شحرور به نتایج جدیدی در احکام فقهی نائل آمده است این رویکرد زبان 

شحرور معتقد است در طول تاریخ دریافت های غلط بر اساس مبانی غلط موجب بی عدالتی درباره  
به نمونه هایی از     728تا    592زنان شده است. وی در کتاب الکتاب و القرآن؛ قرائه معاصره از صفحه  

 احکام فقهی درباره زن پرداخته و هریک را به تفصیل بیان می دارد.  

  اعتقاد به اینکه حد و مرز همه قوانین مربوط به زن در دوره محدود بعثت تا رحلت رسول خدا 
توسط ایشان به حد تمام و کمال ارائه شده است. این در حالی است که اگر در زمان رسول خدا )ص(  
زن منصب سیاسی و قضاوت نداشته، به دلیل ممنوعیت آن بوده است. از این رو در عصر حاضر نیز  

می  شمرده  ممنوع  زن  برای  قضاوت  و  سیاسی  محمد  623م، ص 1990شود.)شحرور،  مناصب   )
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شحرور، قوانینی که در زمان پیامبر، در خصوص زنان وضع شده است را ناشی از نظام و ساختار آن  

 (  625داند و تعمیم ناروای آن در زمان معاصر را بر نمی تابد.)همان،  زمان می 

شحرور احکامی چون ارث، نکاح، طلاق، تعدد زوجات، روابط میان زن و مرد، مهریه، لباس زن و  
مرد و سلوک اجتماعی، حق اشتغال، حق فعالیت سایسی و حجاب آراء خویش را بیان کرده است.)  

 م، فقه المراءه، سرتاسر( 2000؛ شحرور،   623م، الکتاب والقرآن، ص 1990شحرور،  

 ارث 
بحث از ارث، یکی از مواردی است که شحرور به آن پرداخته و به نتایجی نائل آمده است. وی  

گوید در مسأله ارث، محاسبات قدما بر اساس حساب های جبری بود. این محاسبات هنگامی که  می 
گیرد  کند. شحرور از قوانین جدید ریاضی مدد می شود دیگر درست عمل نمی اندازه خانواده بزرگ می 

ها، محاسبات ارث را  دهد. وی با تئوری مجموعه و بحث ارث را به نحو امروزین مورد واکاوی قرار می 
یابد. وی معتقد است که سهم  دهد. از همین روست که به نتایج کاملًا متفاوتی دست می انجام می 

ن  زنان دو سوم و سهم مردان یک سوم است. شحرور با پیش کشیدن مباحث زبانشناسی و همچنی 
 .استناد به قواعد جدید ریاضی، به این نتیجه نائل آمده است 

کند که مستمسکی در بحث ارث قرار گرفته است. به عنوان نمونه، این که  وی به آیاتی اشاره می 
گوید: “یُوصیکُم اللهُ للذّکرِ مثلُ حظِّ الُانثَییَن” به معنی این است که خداوند برای ارث زن و  خداوند می 

مرد حداقل و حداکثری را بیان کرده است. یعنی کمترین حد ارث، ارث زن است و بیشترین حد ارث،  
تواند در این اقل و اکثر متغیّر باشد.  ارث مرد. به این معنی که درصد ارث به نسبت فرهنگ جوامع می 

ای مثل اسلام که وظیفه اقتصادی خانواده بر دوش مرد است، زن نصف مرد ارث  یعنی اگر در جامعه 
داشته باشند، ارث بینشان مساوی تقسیم    ای زن و مرد با هم وظیفه اقتصادی را برد و اگر در جامعه می 
به عبارت دیگر، خداوند   شود و این خارج از حدود الهی نیست بلکه داخل در حدود الهی خواهد بود می 

برای ارث دو حد و مرز قرار داده است: حداقل و حداکثر؛ نه آن که یک حد لایتغیر گذاشته باشد. لذا  
(به گفته محمد شحرور، لازمه  14- فرمود: »وَ مَن یُعصِ اللهَ وَ رَسُولَه وَ یَتَعَدَّ حُدودَه یُدخلهُ نارا«. )نساء  

نان آزادند طبق شرایط خاص هر خانواده و جامعه میزان ارث زن  تعیین این دو حد آن است که مسلما 
ای تمام مسئولیت اقتصادی به عهده مرد است،  و مرد را مشخص کنند. یعنی اگر در خانواده و جامعه 

پدر به دختر نصف پسر داده شود. و اگر مسئولیت اقتصادی بین پسر و دختر تقسیم شده است  ارث  
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کند که: این تفاوتها داخل در حدود الهی است  باید ارث مساوی بین آنها تقسیم شود. شحرور تأکید می 
 ( 221م، فقه المراءه، ص  2000)شحرور،   .نه خارج از آن 

 روابط ميان زن و مرد 
نصوص   علمی  و  لغوی  تفسیر  و  مطالعه  به  است  برگزیده  که  جدیدی  روش  با  شحرور  محمد 

باشد نیز به آیات مربوط به  پردازد. وی در بررسی آیات »حدود« که مربوط به رابطه زن و مرد می می 
گوید: حدود خدا از لحاظ کمّی، یک زن به عنوان حد پایین  چند همسر گزینی مردان اشاره کرده و می 

و چهار زن به عنوان حد بالاست؛ در حالی که از لحاظ کیفی لازم است که زنِ دوم، سوم و چهارم از  
گان باشند که سرپرستی فرزندان در این ازدواج شرط شده باشد. بنابراین موضوع آیه یتیمان و  بیوه 

ن بوده و نه یک  مادرشان است. و انتخاب همسران دوم و سوم و چهارم، صرفاً ناظر به یتیمان و مادرشا 
 .نگاه تنوع طلبانه 

اجتماعی زن    - شحرور در بررسی روابط میان زن و مرد؛ همچنین میان رابطه عاطفی و اقتصادی 
گوید: رابطه عاطفی در اسلام همان رابطه »عشق« است. در این رابطه آن  گذارد و می و مرد تفاوت می 

چه که باید مورد توجه قرار گیرد آن است که زن کالایی برای مرد نیست، همان گونه که مرد کالایی  
سوره نساء ما را با این    34گوید که آیه اجتماعی می - باشد. وی درباره رابطه اقتصادی برای زن نمی 

باشند و علت سرپرستی مرد بر زن  دارد که مردان سرپرست زنان می کند و بیان می نوع رابطه آشنا می 
امل توان فیزیکی نیست،  برتری جسمی، مالی و اقتصادی اوست. اما در زمان حاضر، برتری مرد تنها ش 

کند. از این رو موضوع برتری جسمی مرد بر  تری از توان جسمی بازی می زیرا توان عقلی نقش مهم 
گوید از آنجا که در نص آیه بیان شده است  زن در واقع سرپرستی به طور عام است. وی در ادامه می 

بدان دلیل که خداوند برخی را بر برخی دیگر برتری داده است. این امر بدان معنی است که سرپرستی  
به باور شحرور، ممکن است که   قابلیت آن را دارد که عکس شود، یعنی زن سرپرست شویش گردد. 

توان مرد را سرپرست  زن توانایی عقلی بیشتری نسبت به مرد حاصل کرده باشد. در این صورت نمی 
ناظر به برتری جسمی بوده در حالی که    زن دانست. به اعتقاد وی، ملاکی که در آیات قرانی ذکر شده، 

 .تواند متحوّل شود و سرپرستی نیز به نحو عکس تبدیل شود این ملاک می 

داند. وی در این خصوص  شحرور بستن پیمان ازدواج را به شکل برابری میان زن و مرد ممکن می 
گوید: ممکن است اختیار ازدواج به دست زن یا مرد باشد. او همچنین زن و مرد مسلمان را به  می 

 داند. داند. وی طلاق شفاهی را نیز باطل می شکل برابری دارای حق طلاق می 
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شحرور درباره اشتغال زن در اسلام نیز بر این باور است که اسلام زن را به لحاظ شرعی از هیچ  

های زندگی و تولید باز نداشته است؛ بلکه این تنها شرایط تاریخی است که عرصه فعالیت  یک از عرصه 
کند. بر این اساس بر ما مسلمانان لازم است که به فعالیت زن از خلال روند تاریخی  زن را مشخص می 

بنگریم و نه از طریق مقایسه جوامع معاصر با جامعه صدر اسلام. به اعتقاد شحرور، در شریعت اسلامی،  
ماعی و  مانعی برای اشتغال زن وجود ندارد اما شرایط تاریخی در برخی موارد، زن را از فعالیتهای اجت 

جنگ و بی بند و باری باز داشته    اشتغال منع کرده است. وی معتقد است که خداوند زن را تنها از 
است. نگاه تاریخی به مسأله اشتغال زن از آن روست که برخی از مشاغل مناسب زنانگی او نیست یا  

باید از خلال نهادهای اجتماع  گوید در این حالت زن می این که توان انجام دادن آن را ندارد. شحرور می 
معین کند که مشاغل موجود کنونی که او توان انجام آنها را ندارد، کدامند؟ همچنین زنان باید مشخص  
کنند که کدام یک از مشاغل، سزاوار شأن آنها نیست.در تشخیص این ملاکها، زنان باید اعمال نظر  

 ش، دین آن لاین( 1399)دلیر، .کنند و نه مردان 

 حجاب 
داند. وی بر  کند، حجاب را یک حق اجتماعی نمی شحرور با توجه به برداشتی که از قرآن ارائه می 

پردازند، همگی اموری شخصی  مسائلی از این قبیل که به طرز پوشش می این باور است که حجاب و  
هستند و طرح آن به عنوان فعالیتی در عرصه اجتماع، چندان مقبول نیست. او در ضمن بررسی  

گوید: جیوب در زن، عبارت است از دو سینه  مفهوم واژگان حجاب، پس از ریشه یابی واژه »جیوب« می 
و زیر دو سینه، زیر بغل، شرمگاه. بنابراین زن تنها همین نوع از جیوب را باید بپوشاند.وی با استناد به  

گوید: »زن دو گونه زینت دارد، زینت ظاهری و  ( می 31- آیه »ولا یُبدینَ زینتُهنَّ الّا ما ظَهَر مِنها«)نور 
شت،  زینت باطنی«. آنچه خداوند در خلقت زن آشکار ساخت، زینت ظاهری است. مانند سر، شکم، پ 

ها و پاها و پوشانیدن آنها واجب نیست و آنچه خداوند، در ساختار خلقت زن محقق نموده است  دست 
شحرور با مبنا قرار دادن این ایده، بر این باور است که پوشاندن سر و گردن وجوب   زینت باطنی است 

بر این اساس، از نگاه   به باور او، حداَدنی در حجاب زن، پوشانیدن جیوب پنهان است.   .فقهی ندارد 
باشد.  شحرور فقط پوشانیدن قسمتی از »جیوب« که مربوط به باطن ساختار وجود زن است واجب می 

گوید: این مقدار از پوشش هم، حکم شخصی و در عین حال تربیتی  شحرور سپس در معنای جیوب می 
است. حکم حجاب،  است. همچنین این حکم در جهت بازدارندگی او از رفتار منافی عفت، صادر شده  
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- 602م، ص 1990)شحرور،    .حکمی نیست که قابل پیگیری قانونی باشد و تصویری خشن را ارائه کند 
614 ) 

 قواميت 
 نویسد: / نساء( می 34شحرور در ذیل آیه »الرجال قوامون علی النساء«) 

گذارد،  شود که خداوند متعال بین زن و مرد فرقی نمی هر کس در کتاب خدا تدبر کند متوجه می   
ها در بیش از یک آیه و در بیش از یک زمینه روشن و واضح است. پیوند مردان مؤمن با زنان  برابری آن 

/احزاب( در قرآن کریم در بیش از یک جا مؤید این برابری  35مؤمن و مردان مسلمان با زنان مسلمان) 
گویند که کلام الهی خطاب به مؤمنان، با وجود ذکر غالب، شامل  است. در واقع، علمای زبان عربی می 

شود. این حقارتی که سنت وحدیث برای زنان به عنوان زن تحمیل کرده است، از  مردان و زنان می 
دارد، چیزی جز یک دیدگاه  گویند آنان از نظر عقلی ناقص هستند و در دینشان نقصان  جمله اینکه می 

نیست که توسط جامعه مردانه حاکم تحمیل شده است. طبیعی است که این دیدگاه    شده تحریف 
تحریف شده بر تعدادی از موضوعات و آیات وحی تأثیر بگذارد، بنابراین فهم و تفسیر آنها مشمول این  

م، فقه  2000بینش غالب مردانه می شد . مسئله ارث و ولایت)قوامیت( مهمترین آنها است. )شحرور، 
 ( 315ه، ص  المراء 

 دكتر احمد صبحی منصور 
م  1969بدنیا آمد. در سال    1949دکترشیخ احمد صبحی منوصر در منطقه الشرقیه مصر و در سال  

م فوق لیسانس و در سال    1975م  لیسانس، درسال  1973به دانشگاه الازهر وارد شد. او در سال  
کده  م به ترتیب استادیار و دانشیار دانش 1987م تا  1973م دکترای خود را دریافت کرد.  از سال    1980

میلادی به عضویت انجمن حقوق بشر مصر در   1994ادبیات عرب مشغول به تدریس بود. در سال 
م به خاطر افکار و عقایدش توسط الازهر  1987ادامه یافت. در سال    1996آمد و این عضویت تا سال  

ل«  م با همکاری فرج فوده حزب » المستقب 1991- 2م به زندان روانه شد. در سال  1988محکوم و در  
به ریاست    - م کنرانس های هفتگی را در مرکز جهانی ابن خلدون 1996را بنیان نهاد. وی  از سال  

برگزار می کرد و در این کنفرانس ها پیرامون دگم های اسلامی و ریشه های    - سعدالدین ابراهیم 
وسط  م این مرکز تعطیل و رئیس آن ت 2000عقیدتی ترور و خشونت گفتگو می کرد تا اینکه در سال  

حکومت مصر بازداشت شد. احمد صبحی منصور پس از آن فعالیت های خود را به همراه پسرش به  
خارج از مصر و در مرکز جهانی قرآن در ویرجینیای شمالی)که خود تاسیس کرده بود( منتقل کرد.  
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در این مرکز مقالات و کتابهایش را بدو زبان انگلیسی و عربی منتشر می کرد. از زمان حضورش در  

م از  2003م( هماره به تدریس و تحقیق در مراکز علمی مشغول بوده از جمله در سال  2002آمریکا ) 
کنون  سوی برنامه مطالعاتی حقوق بشر دانشکده حقوق دانشگاه هاروارد به همکاری دعوت شد و تا  

 به عنوان استاد مدعو دانشگاه هاروارد مشغول به تدریس است. 

او در کنار پروفسور دانیل هیل استاد کالج بوستون، از بنیانگذاران مرکز جهانی صلح و تسامح به  
القرآن صبحی منصور   شمار می آید. منصور پدر معنوی اهل القرآن محسوب می شود. گروه اهل 

اب وی با  استفاده از تفاسیر، کتابهای لغت، اسباب النزول و تاریخ را در فهم قرآن جایز نمی دانند. کت 
نام »القرآن الکریم و کفی مصدرا للتشریع الاسلامی«انعکاس دهنده آراء وی در مورد قرآن بسندگی  

 ( 109، ص 61ش،آئینه معرفت، شماره  1398است.)هاشمی علی آبادی، و داور پناه،  

 اهم مبانی فکری صبحی منصور:   
قرآن به عنوان تنها مصدر تشیریع اسلام، به شکل فرا زمانی و فرامکانی کامل و جامع است و هیچ   .1

نیازی به حدیث ندارد چرا که پیامرخدا)ص( فقط وظیفه تبلیغ را بر عهده داشت)هاشمی علی  
منصور،   صبحی  از  نقل  به  الاسلامی  2005آبادی  للتشریع  مصدرا  کفی  و  الکریم  القرآن  م، 

 ( . 57و    32،68ص 

واژه نبی، به شخص پیامبر)ص( در زندگی و شئون انسانی او بر می گردد و شخص نبی مطاع    .2
 (  41- 43نیست بلکه اطاعت صرفا به بعد رسالت یا رسول باز می گردد.)همان، ص 

مستندات روایی بسیاری از احکام فقهی متناقض و خلاف قرآن است واین احادیث توسط ائمه   .3
 ( 145،143،159حدیث در عصر سرنوشت ساز عباسی پرداخته شده اند.)همان ، ص 

اقوال پیامبر)ص(  خارج از قرآن و مواردی که راویان پس از رحلت پیامبر)ص( نگاشته اند تاریخ   .4
 (  56است و اعتبار دینی ندارد)همان، ص 

صبحی منصور نیز قرآن را کتاب مبین بذاته میداند و ادعا میکند برای تبیین آن جز قرائت و   .5
( و بهترین  23،ص   2442تلاوت و تفکر وتدبر در آیات به چیز دیگری نیاز نیست )صبحی منصور،  

 .(  22شیوه تفسیر کتاب خدا، تفسیر قرآن به قرآن است)همان، ص 
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گستره عصمت پیامبر )ص( محدود به ابلاغ رسالت است: از جمله مبانی قابل توجه در اندیشه   .6
منصور که از پیش زمینه های محوری برای ردِّ سنت پیامبرخدا )ص( است، باور این معناست  
که در امر دین تنها رسالت الهی که درباره شخصیت پیامبرخدا )ص( الزم است، انجام رسالت در  

ش،آئینه  1398)هاشمی علی آبادی، و داور پناه،  !حی و ابلاغ آن است نه تبیین و تفسیر محدوده و 
 ( 118، ص 61معرفت، شماره  

تبلیغ، تنها شأن قرآنی پیامبرخدا)ص( است. یکی از مبانی قابل توجه صبحی منصور در تحدید   .7
شئون شخصیتی پیامبرخدا)ص( ، عبارت است از اینکه پیامبرخدا)ص( تنها نقش تبلیغ قرآن را  
بر عهده دارد و این تمام مأموریت ایشان است. تبلیغ به معنی رساندن قرآن بدست مردم است و  

اندن به مردم، ایشان را از اینکه بداند چه چیزی اعم از تبشیر و انذار و هدایت و نور در  این رس 
قرآن است بی نیاز می کند. یعنی اینکه پیامبرخدا )ص( فقط تبلیغ قرآن را انجام دهد آنگاه خود  

ش،آئینه  1398گوید.)هاشمی علی آبادی، و داور پناه،  مردم خواهند فهمید که قرآن چه می 
 ( 122، ص 61ت، شماره  معرف 

 آراء صبحی منصور در رابطه با زن بشرح زیر است : 

 حجاب و حکم آن    - 1
 سنت اعتبار ندارد و برای دریافت معنای واژه ها فقط باید به قرآن مراجعه کرد. اولا: حدیث و  

 ثانیا: مهمترین قاعده در تشریع اصل حلیت و نهی استثناء است. 

گوید در قرآن دو واژه جلباب و حجاب وجود دارد اما واژه نقاب اختراعی است  او با دو تذکر بالا می 
 و در قرآن نیامده است. آیات حجاب در سوره های نور واحزاب و اعراف آمده است. 

وی می گوید مقصود خداوند از امر به پوشش، حجاب و چیزهای دیگر از قبیل دوری جستن از  
منکرات است. اما چون فقه اهل سنت و شیعه بر موضوع تمرکز دارند نه هدف و قاعده لذا حکم را بر  
روی موضوع برده و حجاب را واجب می دانند و از همین رهگذر است که حجاب به نقاب تبدیل می  

و در زیر نقاب انحطاط گسترش یافته که با تقوا معارض است. این چنین دینی سطحی و مبتنی    شود 
 بر حرفه گرایی و زیا کاری است. از همین رو نقاب حرام و خلاف قانون خداوند و ضایع کردن آن است. 

حجاب بکار رفته در قرآن به معنای پرده و جلباب به معنای پوشاندن سینه است لذا کشف موی  
 پاسخ به سوال ما هو الحجاب و حکمه(    - سری زن حرام نیست.)سایت اهل القرآن 
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در توضیح این معنا صبحی   : المساواه والعدل معا أساس تشریعات المرأه فی القرآن  - 2  

حقوق زنان است. مطالعه  منصور می نویسد: در کنوانسیون های بین المللی اصل برابری ومساوات 
المللی حاکی از اصرار ایشان بر برابری آنان با مردان در  های بین اجمالی حقوق زنان در کنوانسیون 

احوال شخصیه، حقوق مدنی، سیاسی و اقتصادی است و اینکه هرگونه انحراف از این برابری تبعیض  
شود. این مساوات و برابری محصول طبیعی فرهنگ  عدالتی در حق زنان محسوب می علیه زنان و بی 

یز  این برابری چنان اهمیت دارد که حتی اگر به بی عدالتی بیانجامد ن   غرب در دنیای مدرن است. 
مطلوب است. درست است که تمرکز بر خانواده و بی توجهی به فرد منجر به استبداد و فرهنگ  
مردسالارانه می شود که در جوامع شرقی به ویژه پس از حمایت متون دروغین دینی حاکم) حدیث(  

که عدل  بوده و هست، اما در همه موارد، ارزش برتر به خودی خود برابری نیست، نه خانواده یا فرد، بل 
  50پوند را بین  1000یا قسط است. از اهمیت مساوات و برابری در غرب همین بس که اگر قرار باشد  

پوند بیافتد، بی عدالتی قطعی است چرا که برخی    20نفر در یک کلاس تقسیم کنیم تا به هر نفر  
آنها داده می شود. بنابر  پوند ندارند اما با این حال بر اساس برابری به    20ثروتمند هستند ونیاز به این  

این برای رسیدن به این برابری باید عدالت هم ذبح شود تا مساوات برقرار باشد. اما آنچه در قرآن کریم  
 آمده است این است که باید بین عدالت و مساوات نسبتی برقرار باشد.  

و برخی آیات دیگر  که مشتمل بر کلمه زوج هستند،    3روم   21،  2نساء   20،  1بقره   23بر اساس آیات  
باید گفت که کلمه زوج هم بر مرد و هم بر زن دلالت دارد یعنی هم به مرد زوج گویند و هم به زن  
زوج گویند و این خود نشان از این است که بین زن و مرد حقوق مساوی تعیین شده است و این معنا  

ر است اما با این حال قرآن کریم عدالت را فراموش نکرده است و  از کنوانسیونهای حقوق زنان پیشروت 
تابد لذا در رابطه حقوق بین  می هرجا که مساوات بین زن و مرد منجر به ظلم یکی از ایشان شود را بر  

و  229،  180زن ومرد بگونه ای عمل کرده است که این مساوات به ظلم و بی عدالتی نیانجامد. آیات  
نساء همگی نمونه هایی از حقوق زنان و مردان است که جایگاه زنان را    24و  19،  14،  11بقره،    232

 پاسخ به سوال ما هو الحجاب و حکمه(   - در قرآن مشخص می کند. )سایت اهل القرآن 

 
  فإن طلقها فلا تحل له من بعد حتى تنكح زوجا غيره   .1 

  قنطارا فلا تأخذوا منه شيئا وإن أردتم استبدال زوج مكان زوج وآتيتم إحداهن    .2 

  ومن آياته أن خلق لكم من أنفسكم أزواجا   .3 
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از ناسازگاري سنگسار با   2سوره احزاب  30و   1سوره نساء 25احمد صبحي منصور با استناد به آیه 
گوید. در نگاه صبحي منصور دو برابر بودن حد زنا در آیه شریفه، با کیفري سازگار  آیات قرآن سخن مي 

است که در خور دو برابر بودن باشد در صورتي که سنگسار حدي نیست که بتوان حکم به تنصیف یا  
گسار در مورد غیر محصن داد و حکم به  توان حکم به نیمي از حد سن دو برابر شدن آن کرد. پس نمي 

دو چنداني سنگسار در مورد همسر پیامبر)ص( نمود اما اگر حد زاني صد تازیانه باشد این حد در خور  
توان غیر محصن را پنجاه تازیانه و محصن را صدتازیانه زد و یا براساس آیه»یَا  است و مي کاهش و افزایش 

بِيِّ...« همسر پیامب  النَّ ر)ص( را دویست تازیانه و غیرمحصن را پنجاه تازیانه زد.)عقوبه الرجم  نِسَاءَ 
 القرآن( تتناقض مع تشریع القرآن و الاسلام، رك به سایت اهل 

 سامر اسلامبولی 
میلادی در دمشق و عضو اتحادیه نویسندگان عرب در   1963إسلامبولي متولد   نزار  محمد  سامر 

سوریه است. تخصص وی پژوهش در حوزه های اسلامی است. مقالات متعددی در مجلات العالم،  
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در ضمن ایشان نوشته های کوتاه و بلندی در بیان نظرات خویش درباره احکام، اعتقادات، اخلاق،  
منتشر شده است. برخی از این عناوین    1در سایت اهل القرآن و سایت خویش لغت، و تفسیر دارند که  

 که مرتبط با حوزه زنان است بشرح زیر است: 

 غطاء راس المرءه او شعرها حکم ذکوری و لیس قرنیا  .1

 اباحه المصافحه بین الرجال و النساء   .2

 اباحه اللقاح دون نکاح  .3

 اباحه عملیات التجمیل للنساء والرجال  .4

 اباحه لمس المصحف او تلاوته للمراءه الحائض او الجنب  .5

 اباحه نکاح بنت الزوجه اذا لم تکم ربیبه فی حجر الزوج  .6

 اثبات التفریق بین الزوجین بواسطه تحلیل النووی للود  .7

 الرجم الزانی حکم توراتی تسلل الی القرآن  .8

 تحریم نکاح خاله الزوجه او عمتها  .9

 جواز تسلم المراءه الولایه الکبری  .10

 حکم سماع غناء المراءه  .11

 حکم ظهور راس المراءه و شعرها  .12

 عده المراءه وقت و لیست نیه   .13

 وجوب الصیام علی الحائض و النفساء  .14

 
. ساامراسالامبیلی در معرفی ساايو خید می نیيسادو عمیقت يهتم بتدبر القرءان وفق منهء قرءانی منطقی حنيف إنساانی مقاجادا اجتماعی وفق   1

  قیاعد اللسااان العربی المبينو ويهدإ إلى نشاار الیعی والتنیير والتفكير الحر للیجاایل إلى التعايم والتماسااة والنهضااع من خلال شااعار العلم 

أساا  للنهضاع والعمرانی يعنیو اا ساايوو ساايتی با تدبر در قرآن با رويكرد منطقیو درساوو انساانیو هدفمند و اجتماعی قرآنی بر    والأخلاق 

اساا  قیاعد زبان جاريح عربی با هدإ تساترگ آتاهیو روشانورا و آزادانديشای براا رسايدن به همايساتی انساسان و رنساان  از طريق شاعار  

 مبنايی براا رنسان  و سازندتی اسو. علم و اخلاق به عنیان  
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 ملک الیمین و النکاح   .15

 مفهوم الخلوه بالمراءه  .16

 مفهوم الرجال و النساء فی القرآن  .17

 یحرم علی المراءه تعدد النکاح  .18

 ولن تعدلوا بین النساء ولو حرصتم   .19

 وجوب موافقه المراءه فی عقد نکاحها  .20

 وجوب صلاه الجمعه علی الرجال و النساء  .21

 از مجموع مباحث اسلامبولی درباره زن و مرد مبانی و اصولی استخراج می شود: 

ان الاصل فی الخطاب القرآنی هو خطاب انسانی موجه الی الذکور و الاناث من الناس   .1
 علی خد سواء الا اذا اتت القرینه تحدد الخطاب بالرجال دون الفرق او بالعکس. 

 التوجه باللغه العربیه و الفروق اللغات اذ لا ترادف فی اللغات و القرآن  .2

 اذا اختلف المبانی اختلف المعانی   .3

 اصل در اشیاء اباحه است تا زمانی که نص و استنباط بر حرمت و نهی داشته باشد.  .4

قرآن در باره چیزی ساکت است، آن امر مباح است و باید دید جامعه چه معامله ،  وقتی   .5
 حکم یا قانونی برای آن دارد. 

 حدیث منبع شرعی محسوب نمی شود.  .6

 وی بر اساس این مبانی و اصول می گوید: 

میراث فرهنگی که عقل عربی بر اساس آن حکم صادر می کند همان حدیثی است که مصدر  
 تشریع الهی بوده و نسبت به قرآن صدارت و اولویت دارد. 

این چنین حدیثی بر قرآن حاکم بوده؛ و به آن اضافه گردیده؛ و معادل آن محسوب شده؛ و حتی  
 بر اساس برخی اقوال قرآن را نسخ می کند. 
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این تعامل مشرکانه با حدیث فقه مردانه تولید کرده است. از چنین فقهی دوگانه های تصویب و  
 تخطئه، کفر و ایمان، هدایت و ضلالت و مرد وزن ایجاد شده است. 

از همین روست که حدیث موجب تفرقه شده است القرآن یجمعنا و جعل الحدیث النبوی مصدر  
 تشریعی یفرقنا. 

بنابر این »واجبات« آن چیزهایی هستند که خداوند آنها را واجب کرده است و حرام آن چیز هایی  
است که خداوند آنها را با نص یا استنباط از قرآن کریم بیان کرده است. اما درباره اموری که قرآن  

باح است. و  نسبت به آنها ساکت است بر اساس اصل قرآن )ان الاصل فی الاشیاءالاباحه الاالنص( م 
درباره امور مسکوت عنه می نویسد: و یترک تنظیم ممارسته حسب ما یراه المجتمع مصلحه له فالقرآن  

 یجمعنا و جعل الجدیث النبوی مصدر تشیعی یفرقنا. 

 پس بیان این مقدمات مطالبی رادرباره زنان بیان می کند: 

 بر زنان است که خود را از عبودیت مردان برهانند)ان تتحرر من عبودیتها للذکور(  .1

 اولوهیت مردان را انکار کنند)و ترفض الوهیتهم للنساء(  .2

 وصایت ایشان را رد کنند) و وصایتهم علیهن(  .3

 اتهام به نقصان و قصور را نپذیرند) متهمین بالنقصان والقصور(  .4

ایهاالنبی قل لازواجک...)اجزاب/   یا  ( را به خطاب رسالی و  59اسلامبولی خطابات قرآن مثل 
خطاب نبوی تفکیک کرده است. مقصود از خطاب رسالی خطابی است که متوجه مقام رسالت پیامبر  
اکرم است و خطاب نبوی خطابی است که متوجه مقام نبوت ایشان است. علت این تفکیک در خطاب  

که وی بین نبی ورسول تفاوت قائل است چرا که هر نبی رسول است اما عکس آن صادق    این است 
نیست و از همین جا است که بین مقام نبوت و مقام رسالت تمایز قائل شده است. مقام رسالت مقام  

 تکلیف و تلاوت وتبلیغ رسالت الهی است اما مقام نبوت مقام علم ومعرفت است.   

او در کتاب غطاء راس المراءه او شعرها حکم ذکوری و لیس قرآنیا در اثبات این موضوع است که  
 وجوب پوشاندن سر و موی زن حکمی مردانه است و حکم قرآنی نیست. 
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 نيازی عزالدین 

ــلطان )البرهان( و دین الرحمن   ــماء)النظریه(، دین الس ــه گانه انذار من الس عزالدین نیازی در س
ــلمـانـان و دین حقیقی را بیـان می   )المـدخـل الی الحقیقـه( آراء خویش دربـاره قرآن، دین رایج بین مس

 دارد. 

نیازی در کتاب انذار من السماء مقصود از این عنوان را قرآن کتاب آسمانی و وحیانی خداوند می  
داند که تکالیف مسلمانان در آن مشخص شده است. در کتاب دوم بیان می دارد که علماء، فقهاء و  
تا   کردند  خلفاء کمک  به  که  دلیل  بدین  شیطان هستند  پادشاهان جنود  و  خلفاء  زمان  محدثین 
شیطان)خلفاء( به خواسته های خود دست یابند و آن انحراف دین اسلام از محور اصلی خود است.  
ایشان به خلفاء کمک کردند تا خواسته هایشان مبنی بر محور قرار دادن سنت و حدیث به عنوان یک  

است،    جریان ریشه دار تاریخی تبدیل گشته و قرآن کریم که تنها منبع وحیانی و معتبر برای تشریع 
 مهجور گردد و لذا این دین دین سلطانی و دین خلفاء است تا دین خداوند رحمان.  

، حقوق وتکالیف ایشان و نقش زن در مجتمع انسانی  خوانش وی از قرآن درباره زن و مرد 
 بشرح زیر می باشد: 

 نقش زن در دین سلطانی:    - 1
نیازی می نویسد که با پژوهش در احادیث کتاب صحیح بخاری و صحیح مسلم اینگونه یافتم که     

اولا اغلب احادیث موجود زن را شیی از اشیاء متعلق به مردان محسوب کرده اند و ثانیا بر اساس منطق  
اما در دین    این احادیث زنان مخلوق انسانی تلقی نشده و دارای نفس انسانی مساوی با مردان نیستند 

  281الرحمن که همان کتاب الله است این مطلب برعکس است. قرآن کریم کلمه نفس انسانی را  در  
 آیه بکار برده است و مخاطبانش زن و مرد بطور یکسان است.  

مثلا در کتاب الصلاه صحیح بخاری روایتی است که رسول خدا)ص( دائما یا در منزل یا در مسجد  
نماز می خواند اما هیچ ذکری از نماز زنان پیامبر)ص( نمی شود گویا اصلا ایشان هرگز مکلف به نماز  

ره آل عمران  سو   43باب از ابواب الصلاه صحیح بخاری اینگونه است در حالیکه در آیه    109نشده اند.  
خداوند حضرت مریم را مخاطب قرار داده است حال آنکه ایشان نفس انسانی و مونث است یا درآیاتی  

 که با یا ایهاالذین آمنوا امده است بین زنان و مردان تفاوتی گذاشته نشده است. 
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نیازی ادامه می دهد که با بررسی این کتاب و دیگر مجامع حدیثی در می یابیم که دین سلطانی  
به هزاران زن در قصر های خود قانع نبوده و آنها را را راضی نمی کنند و زنان نیز از ایشان راضی نمی  

ق باشد. در  شوند و حال آنکه در دین الرحمن مومنین مخاطب هستندبدون آنکه بین زنان ومردان فر 
/بقره؛  153آیه از آیات قرآن خداوند مومنین رابدون تمییز بین زن و مرد مخاطب قرار داده است)   67

 / مریم، ...(  55و    54/ ابراهیم ؛    31/توبه ؛  11/مائده ؛  6/بقره ؛  103

 حقوق زن در دین رحمانی و دین سلطان:   - 2
نیازی مدعی است که  همانطور که موسی از محرفات تورات وتلمود و عیسی از محرفات اناجیل و  
مکتوبات پولس اظهار برائت کرده اند، رسول خدا)ص( نیز از احادیث جعلی برائت جسته است. سوال  

 این است که چرا عالمان یهود، نصارا و مسلمان به چنین اقداماتی دست زده اند؟ 

نیازی در پاسخ به این سوال می گوید از آنجا که ایشان جنود شیطان هستند، طمع تقرب به  
شیطان)خلفاء( و دستیابی به شهوات این دنیا تنها انگیزه ایشان است. بدین وسیله کتاب خدا تعطیل  

مسلمانان مشرک گردیدند. این  و احادیث جعلی منسوب به پیامبر)ص( به عنوان دین مطرح شده و  
مسئله تا بدانجا است که این جنود شیطان می گویندشما معانی آیات قرآن را نمی فهمید  مگر اینکه  
ما آنها رابرای شما شرح دهیم و حال آنکه قرآن کریم برای تمامی انسان ها نازل شده است و و انسان  

ون کمک گرفتن از انبیاء و رسولان الهی آن  ها قادرند مستقیما ، بی واسطه و بدون وکیل حتی بد 
  67/ هود ؛  12/ انعام ؛  107رافهمیده و درک کنند. آیات متعددی از قرآن کریم گویا مدعای فوق است) 

 مائده(   / 

بر این اساس خداوند انسان ها را از ناحیه بشریت شان مخاطب ساخته و مقصودش از توان فهم  
بی واسطه همه انسان ها بدون ملاحظه جنسیت است . البته پر واضح است که مقیاس تفاضل بین  

 / حجرات( 103انسان ها جز تقوا نیست) 

از مباحث بر می آید که خداوند حقوق و تکالیف را متوجه هر دو جنس کرده و تمایزی جز به تقوا  
/    35/ اسراء ؛  33/ نحل؛  111/ بقره؛    281/ بقره؛  233/بقره؛  48/قیامت؛  39بین ایشان قائل نیست) 

 /ق( 21/ لقمان؛  34انبیاء ؛  

چرا که نفوس انسانی نزد خداوند مساوی اند مگر آنچه رادر دنیا و در طول زندگانی در دنیای  
زمینی اکتساب کرده باشند. تفاوت انسان ها در جنسیت مردانه و زنانه صرفا بجهت نسل و تناسل که  

 / روم( 27و  11/ عنکبوت ؛  19از قوانین خلقت است ، می باشد) 



  ؛ ی اسلام   و فرهنگ   ی مطالعات قرآن   ی ران ی در جهان معاصر« انجمن ا   ی و قرآن پژوه   ی دوفصلنامه »اسلام شناس                                            192
 3، پیاپی  1402، بهار و تابستان  1، شماره 2سال  

 
خلاصه آنکه از دیدگاه نیازی، دین در نزد سلطان)خلفاء و جنود آن( مخصوص مردان و زنان نقشی  
جز متاع و بهره مندی مردان ندارند لذاست که بر اساس تورات مردان خدایان آسمانی و زنان مخلوق  

طلقا تفاوتی  زمینی اند که هرگز راهی به آسمان برای آنها وجود ندارد در حالیکه در وحی اول)قرآن( م 
/احزاب(. مطالب ناروایی که از تفاوت های زن ومرد به پیامبر اکرم)ص(  25بین زن و مرد نیست) 

  - 1403  - 2742نسبت داده اند ظلم و بهتانی است که به ایشان روا داشته شده است)احادیث شماره :  
345 -  267 -1429 -1436 -2866 -1499 -2492 ) 

 نيازی تفاوت بين زنان و مردان را تفاوت های طبيعی می داند.   - 3
 حقوق زنان در ازدواج:   - 4

زوجیت در قرآن کریم بر اساس برابری حقوق زن ومرد است از طرف دیگر قوام زوجیت نیز مبتنی  
بر  رضایت طرفین می باشد چرا که رابطه زوجیت رابطه خاص بین الطرفینی است از همین جهت  

 است که قرآن کریم رضایت را شرط زوجیت معرفی می کند. 

خداوند همانگونه که محرمات زنان را بر مردان حرام کرده است عکس آن نیز صادق است تا آنکه  
 انسان این رابطه زوجیت را بر اساس جبر و ترحم بیکدیگر ننگرند. 

سوره نساء تنها مردان را مخاطب ساخته است چرا که بعد از آیه است که محرمات را را هم    24آیه  
 برای مردان  و هم برای زنان بیان کرده است.  

 نیازی ازدواج اسلامی را چنین توصیف می کند: 

ازدواج اسلامی ازدواجی است که بر اساس رضایت طرفین باشد. تعیین مهریه بر حسب عرف      
مردم و شرایط مرد مشخص می گردد.شرط ازدواج جایز و مباح اشهار و اعلان زوجیت در بین مردم  
است. عقد و ازدواج پنهانی حرام می باشد چرا که بر حقوق همسر و فرزندان در آینده تاثیر خواهد  

 ذاشت.   گ 

روایاتی در صحیحین وجود دارد که راه ها و روش های دیگری برای زوجیت غیر از آنچه گذشت  
 را که در اثر دسیسه های جنود شیطان جهت حظ و بهره برداری شهوانی و دنیوی پیشنهاد می دهند. 
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 1ابن قرناس 
صفحه از کتاب خود به مناقشه با روایاتی می پردازد که زنان را    14ابن قرناس عربستانی در ضمن  

شوم، فتنه ضاره، عوجاء تا تستقیم، مقطعه الصلاه، ناقصه العقل و الدین، اعطاءالزوج حق جلد المراءه،  
م قبول عبادتها بدون  ملعونه الملائکه ان لم تمکن الرجل من نفسها، و عامه اهل النار من النساء، عد 

 (  378- 364م،ص 2008اذن زوجها)ابن قرناس،  

وی در تک تک این روایت مناقشه کرده و با استناد به آیات قرآن کریم آنها را باطل ارزیابی کرده و  
در نهایت بی اعتباری سنت و حدیث رای می دهد. غالب استدلال ایشان به آیاتی است که زنان را  

 است . چون مردان مخاطب یکسان خداوند دانسته است و نفس انسانی زن و مرد را متمایز نکرده  

 سوره نساء نتایجی را حاصل می کند که عبارتند از:   1او با استناد به آیه  

 خداوند زن و مرد را از یک نفس آفریده است.  .1

 اختلاف جنسیت دلیل بر تفاوت انسانیت نیست.  .2

مرد خود مولود زن و مرد دیگری است بنابر این مرد نیمی زن و نیمی مرد است در حقیقت   .3
 هر مرد نصف زن است و برعکس . 

تعدد زوجات بشرط رضایت همسر اول و رعایت عدالت است. در غیر این صورت ظلم به همسر   .4
 اول است و اگر این دو شرط رعایت نگردد عقد باطل است. 

 سوره نساء می گوید:   21و    20همچنین با استناد به آیه   .5

زوج دیگر  وضع طبیعی در ازدواج، زوج و زوجه واحد است ودر آیه سخن از استبدال زوج از   .6
 است نه ازدواج دیگر. 

 
جهوو به نقل مطالبی ازجافحه شایصای   . هيچ منبت قابل اعتماد مكتیبی در بدساو دادن تصایير روشانی از اين محقق در دساو نيساو. بدين  1

اا متدين و معروإ درعربساتان ساعیدا پرورگ يافو. تحصايلات دانشاواهی خید را در دانشاواه   قرنا  در خانیاده  اينترنتی او می پردازيم. ابن 

  50اسالامی امان محمدبن ساعید در رياب به پايان رسااند. او پشوهم را با هدإ تحصايل معرفو خید آغاز ورد و انديشاه تأليف وتابو پ  از  

ه ميل شاهرت طلبی و مريد پرورا در وجیدگ نهفته باشادا از اينروو نان عابن  ساالوی و تنها جهو نشارحقايقی قرآنی بر خاطرگ تذشاوو بی آنك 

ن برخی يافته  2004عطريق الهدای بید وه تا ساال   قرنا ی را بساا نان اجالی خید برتايد. نیساتين تلاگ ابن قرنا  در اين راهو تأساي  انسمن 

ن با عخالد المعالیی و جااح  انتشاارات السمل آشانا شاد و نیساتين وتاب خیدو عسانه  2005هاا خید را در آن منتشار می ورد. پ  از آنو در ساال  

 .الاولينی را به چاپ رساند 
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 سوره نساء برداشت می کند که:   7از آیه   .7

زنان نیز مانند مردان ) برخلاف عصر جاهلیت( ارث می برند. ارث از حدود الهی است و تجاوز   .8
 از حدود الهی و عمل نکردن به آن مستوجب عذاب است. 

 همان سوره معتقد است که:   34بر اساس آیه   .9

مردان دارای صفتی هستند بنام قوامیت. قوامیت خود متشکل از ویژگی جسمانیت و رجولیت   .10
،  2است که مرد را دارای صفت قوامیت و در نتیجه مقام قیادت می سازد.)ابن قرناس،جلد  

 ( 630م،ص  2015

 نتيجه گيری :         
جریان نواندیش و تجدید نظر طلب قرآن بسندگان و در شکل افراطی اش یعنی قرآنیون/ اهل القرآن  
که تنها منبع معرفت بخش معتبر را در قرآن خلاصه کرده اند، وقتی به حوزه زنان در قرآن وارد می  

قرار می    شوند بر اساس مبانی خود برداشت های خاصی دارند بگونه ای که با جریان رایج در تقابل 
گیرد و مباحث خوزه فمینزم را تداعی می کنند. از آنجا که خطابات قرآنی تفاوتی بین زن و مرد قائل  
نیست و هر دوی ایشان را شامل می شود بنابر این احکام شرعی نسبت به مردان و زنان مساوی می  

اجتماع ظاهر گشته  باشد بنابر این زنان جنس دوم محسوب نشده بلکه همچون مردان می توانند در  
و تمام کارکردهای او را بعهده بگیرند مگر اموری که از تفاوت در جنسیت آنها ناشی می شود. بر اساس  
قرآن کریم حقوق زن و مرد برابر است بنابر این هرآنچه بر زنان حرام است بر مردان نیز حرام و هرآنچه  

 برای مردان مباح است برای زنان نیز مباح است.  
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 منابع:   
 قرآن کریم  •

خاستگاه و  قرآن بسندگی و انکار حجیت حدیث: بررسی  ش»  1389آقایی، سید علی،   .1
 .3«، مجله معرفت کلامی، سال اول، پاییز، شماره  اندیشه های اهل قرآن/ قرآنیون 

 الجمل.  . بغداد : القرآن  و  الحدیث  م(،  2008 قرناس، )  ابن  .2
 . بغداد: الجمل. 2جلد   الشرعه والمنهاج، م(،  2015قرناس،  )  ابن  .3
السنه ق،  1421الهی بخش، خادم حسین،  .4 ،طائف: مکتبه  القرآنیون و شبهاتهم حول 

 الصدیق. 
،  57، فصلنامه سفینه، شماره  قرآنیون و منبع شناسی« ش، » 1396اخوان مقدم، زهره،  .5

 ویژه قرآن بسندگی، زمستان.  
 . 2قم: پژوهشگاه حوزه و دانشگاه،ج  ، تفسیری«  مکاتب  ش،» 1391اکبر،  علی  بابایی،  .6
   الکتاب و القرآن ؛ قراءه معاصره.دمشق: الاهالی.  ق،  1410م/ 1990شحرور، محمد،   .7
المراءه،  ق،  1420م/ 2000شحرور، محمد،   .8 الفقه  للفقه الاسلامی؛  نحو اصول جدیده 

 دمشق: الاهالی . الطبعه الاولی.  
هشام،   .9 عبدالرحمن،  1927شرابی،  عالم،  مترجم:  غرب«،  و  عرب  »روشنفکران  م، 

 ش، تهران، دفتر مطالعات سیاسی و بین المللی.  1368
السنه قاضیه علی کتاب الله... در ترازوی نقد علمای اهل  ش،»  1396خاکپور، رحیم،  .10

ش.  1396دوفصلنامه کتاب قیّم، سال هفتم، شماره هفدهم. پاییز و زمستان  سنت« 
 . 220- 202صص 

 نواندیشان عرب به دنبال احقاق حقوق زنان، دین آن لاین ش،  1399دلیر، مهدی،   .11
محمدابراهیم،  .12 ضمیر،  » 1390روشن  بسندگی« ش،  قرآن  شناسی  تهران:  جریان   ،

 انتشارات سخن. 
 م، دین الرحمن النظریه، الطبعه الاولی. بیروت: بیسان. 1997عزالدین، نیازی،   .13
 م، دین السلطان البرهان، الطبعه الاولی. بیروت: بیسان. 1998عزالدین، نیازی،   .14
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 Abstract: Christophe Luxenberg is the 

pseudonym of the author of the Siro-Arami reading of 

the Qur'an (The Syro-Aramaic Reading of the Koran). 

Luxenberg claims that at the time of the emergence of 

the Qur'an, the Arabic language and script did not 

possess a known nature. Basically, the Qur'an has been 

propagated in the Syriac language, script and alphabet. 

Before him, Alphonse Mingana believed in the 

existence of a Syriac origin for the language and script 

of the Qur'an. The script, as a cultural phenomenon, 

has been studied from different aspects. In particular, 

extensive research has been done on the Arabic script 

by writers and linguists as well as archaeologists. by 

relying on the studies of some scholars specially on 

Robert Hoyland about the background of the Arabic 

script, this essay has reached to the conclusion that 

Luxenberg's views are merely propaganda claims 

against Islam and the Holy Quran and there are several 

archaeological evidences, including several 

inscriptions in Arabic language, criticizing 

Luxenberg's view. 
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  :هاكليد واژه
خط عربی، اتابت 

 قرآن،
 لوگزنبرگ،   

 میاگانا،  
 رابرت هویلاد 

)  چکیده:  لوازنبرگ  (،  Christoph Luxenbergاریستوف 

دیروآرامی   خوانش  اتاب  نویسادة  مستعار  -The Syroنام 
Aramaic Reading of the Koran  از قرآن ادت ا  ادعا ارده ))

ای زمان نزول قرآن، زبان و خط عربی ماهیت اااخت  اده در  
نداات  و اداداً قرآن ب  زبان، خط و الفبای دریانی تبلیغ و ترویج  

( میاگانا  آلفونس  نیز  وی  از  پیش  ادت.   Alphonseاده 
Mingana  ب  وجود خادتگاهي دریاني براي زبان و خط قرآن )

از   فرهاگی  پدیده  یک  مثاب   ب   همواره  خط  بود.  اده  قایل 
های مختلف مورد مطالع  قرار گرفت  و ب  طور خاص دربارة  جاب  

ااادان و نیز بادتان ااادان، خط عربی از دوی ادیبان و زبان
ای صورت گرفت  ادت. این جستار با تکی  بر  تحقیقات گسترده

با توج  ب  اواهد  اندیشمادانی چون رابرت هویلاد و  مطالعات 
پیشبادتان و  ا  اااختي  ردیده  نتیج   باین  عربی،  خط  یاة 
های لوازنبرگ صرفاً ادعاهای تبلیغاتی علی  ادلام و قرآن  دیدگاه

اریم بوده و اواهد متعددی برای رد و نقد لوگزنبرگ در اختیار  
 پژوهشگران قرار دارد. 
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 مقدمه و بيان مساله 
بي زبان،  و  ادت.  خط  قومی  هر  فرهاگي  پدیده  بارزترین  پیشیاة تردید  عرب  نژاد  یا  قوم 

درازدامای در تاریخ تمدن بشری دارند و ب  طور خاص این قوم پس از ظهور ادلام در جزیرة 
ای در فرهاگ و تمدن خود بوده ادت. خط عربی نیز ب  مثاب  العرب ااهد تحولات گسترده 

یک پدیده و ااخص  فرهاگی پس از ادلام تطور و تحولات زیادی داات  ا  در تاریخ ثبت و 
ضبط اده ادت. در واقع خط عربی از ماظرهای گوناگون ادبی، هاری، زیبایی اااختی و  

یان خاورااادان مساهمت بیشتری مردم اااختی مورد توج  قرار گرفت  ادت. در این م
در رابط  با مقول  خط عربی داات  و بویژه بر ارتباط خط عربی با اتابت قرآن تمرازارده 

های خود زنبرگ ا  البت  نام مستعار یک نویساده آلمانی ادت، در پژوهشاند. اریستف لوگ 
ادعایی مبای بر دریانی بودن خط مکتوبات قرآنی داات  و معتقد ادت؛ خط عربی در زمان 
نزول قرآن، ظرفیت اافی برای نگااتن قرآن را نداات  و اداداً قواعد املایی خط عربی از 

ادت. اده  گرفت   عاریت  ب   دریانی  نیز    خط  وی  از  )پیش  میاگانا   Alphonseآلفونس 
Mingana)   همان ادت.  اده  قایل  قرآن  خط  و  زبان  براي  دریاني  خادتگاهي  وجود  ب  

  .اعتقادي ا  چاد ده  بعد در دیدگاه لوازنبرگ درباره قرآن نمایان اد

دهد این دو نزدیکي بسیار زیادي دارند.  هاي میاگانا و لوازنبرگ نشان ميمطالعة دیدگاه 
ًً و زبانهاي فق ااد با روش اریستوف لوازنبرگ ادعا مي  ااادي تاریخي ثابت ارده اللغْ 

ادت بسیاري از المات قرآن، دریاني ادت. وي معتقد ادت؛ اگر متوج  باایم ا  زبان 
قرآن، دریاني ادت و واژگان را ب  زبان دریاني ترجم  اایم، دیگر براي تفسیر و ترجمة 

اارگیري روش خود اوایده ادت ب  گمان قرآن دچار مشکل نخواهیم اد. لوازنبرگ با ب 
از تعابیر داوار قرآن را بزداید و تعابیر و واژه  ابهام و پیچیدگي معاایي اماري  هاي خود 

دانس آرامي  ه  دریاني  با  را  جیمز قرآني  را  لوازنبرگ  پیشاهاد  همین  ااد.  معاا  آنها  تن 
( ادتاد ادبیات عرب در آمریکاي امالي ه در چاد مقالة خود راجع James Bellamyبلمي)

متألّ  آلماني نیز در اتاب   Gunter Luing)ب  تصحیح متن قرآن داده بود. گونتر لولیاگ )
( ولي جالب توج  ادت ا  Bellamy,1991:115-117خود ب  این مسئل  پرداخت  ادت. )

 ااد. اي ب  پیشیاة ادعاهاي خود نمي لوازنبرگ هیچ اااره 
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با توج  ب  دیدگاه  با روش توصیفی و  بویژه  این جستار تلاش ارده  های زباااادان و 
اواهد بادتان اااختی و تاریخی، این ادعا را مورد تحقیق قرار دهد و نتایج آن را در این 

 مجال ارائ  نماید. 

 خط عربی و تاریخچه آن 
  .اااددیدگاه را بیان مي دانشمادان ادلامي درباره چگونگي پیدایش خط دو 

 خط به مثابه پدیده ای الهی  -1
پدیده خط و نگاره، ددت پرورده اندیش  و تجرب  انساني نیست؛ بلک    برخی معتقدند؛

در ماابع ادلامي، روایات و دلایلي    .خداوند آن را از طریق وحي ب  بشر آموزش داده ادت
ااد الاحبار نقل مينیز در تأیید این دیدگاه بیان اده ادت. از جمل  این ا  دیوطي از اعب 

السّلام( بوده ادت. او دیصد دال قبل ا  گفت: »نخستین واضع خط، آدم ابوالبشر )علی  
ها را هاي گلین نگاات  دپس این لوح  از وفات خود خطوطي ب  تمام انواع زبانها برلوح  

اي ردید ا   پخت  ادت. پس از این ا  دنیا دچار طوفان و دیل گشت ب  هر قومي، لوح  
ددت ادماعیل فرزند ابراهیم)ع( هاي عربي ب  خره نوات معیار خط و زبان آنها گردید و بالا

(. ابن ندیم نیز همین روایت را در اتاب خود آورده ادت 527/ 1421،2ردید« )دیوطی، 
گون  روایات و آیات (. در واقع برخی از دانشمادان متقدم با توج  ب  این8،  1346)ابن ندیم،  

( ب  این ایده متمایل گشتاد ا  خداوند از طریق وحي، خط را 1-2، ن:  3-4از قرآن )علق:  
 (.1360،159ب  انسان الهام ارده ادت )حجتی، 

 خط به مثابه پدیده ای انسانی  -2
پیدایش خط را حاصل نیاز انساني  در مقابل دیدگاه الهی بودن خط، پژوهشگران دیگری  

اند. ایشان براین عقیده هستاد ا  انسان در مراحل و محصول تجرب  و فکر انسان دانست  
ارد، دپس با ادتفاده از صدا  اولی  زندگاني خود ماظور خود را با اااره ب  دیگران تفهیم مي 

ب  مرور زمان انسان توانست ماظور خود   .هایي در تفهیم و تفاهم بردااتو ایجاد واژه گام
صورت اکل و تصویر ب  دیگران نشان دهد و بالاخره این ایوه نیز تحول یافت و خط را ب  
 .وجود آمدب 
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 انواع خط  -3
 ( هیروگلیفي  اهنhieroglyphsخط  ارده  (  ادتفاده  آن  از  بشر  ا   ادت  خطي  ترین 

اخصیت و  رجال  و  بوده  مصریان  ب   متعلق  خط  این  ادتفاده ادت.  آن  از  دیاي  هاي 
اند اي از نژاد دامي بوده ها تیرهاردند. پس از آن، خط فایقي بوجود آمده ادت. فایقي مي 
ارتباط پیدا اردند. آنها حروف و نگارش آن را از مصریان فرا   دلیل تجارت، با مصریانو ب 

ب  هر روي خط فایقي ماشاء پیدایش    .تري داختادگرفتاد و از آن حروف، حروف داده
  :چهار خط دیگر گشت ا  عبارتاد از

  .خط یوناني قدیم ا  ریشة همة خطوط اروپایي ادت  -
  .خط عبري قدیم ا  هاوز با انداي تغییر و تحول مورد ادتفادة یهودیان ادت   -
خط مُساَد ا  ماشاء پیدایش خط حبشي گشت  و چهار گون  خط صفوي، خط   -

  .ثمودي، خط لحیاني و خط حِمیري دارد
ترین خطوط ادت و اش خط دیگر از آن نااي ترین و اهنخط آرامي ا  مهم   -

گشت  ا  عبارتست از خط فاردي بادتاني، خط هادي، خط عبري جدید، خط تُدمُري، 
 .خط دریاني و خط نبطي

خط دریاني ا  باعث پیدایش خط ادترنجیلي اده و از خط ادترنجیلي، خط    -
زاده اده ادت. از دوي دیگر گفت  اده از خط نبطي، خط حیري و انباري و از اوفي 

    .وجود آمده ادتآن خط نسخ ب 
نظری  دیگري نیز درباره خط عربي وجود دارد و آن این ادت ا  خط عربي از    -

وجود آمده ادت. طبق این نظری  خط اوفي پس از خط نسخ )حجازي(  خط مُساَد ب 
قرار دارد و آن از خط اادي و نبطي گرفت  اده ا  از خط صفوي گرفت  اده ادت. 

 (21-24، 1382)زنجاني، 
دهد مردم جاوب جزیرة العرب یعاي مردم یمن هزار دال  هاي تاریخي نشان ميگزارش 

داات   از میلاد، خط  »مُساد« مي پیش  نام  ب   را  یمن  مردم  )رامیار، اااخت اند. خط  اند. 
  (162-8/157، 1976، جوادعلی، 492، 1362
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درواقع درباره این ا  خط عربي از الفباي نبطي مشتق اده تردیدي وجود ندارد، )نامي،  
( امّا چگونگي تحول خط 109،  1984، عبدالبادط،  18-19،  1961، امیل، 48-26،  1935

 ًً تر از تمدن العرب خیلي نازل نبطي ب  خط عربي ااملًا معلوم نیست. تمدن امال جزیرهْ
هاي بیابانگرد براي ضبط آثار و جاوب یعاي نواحي دوری  بوده ادت. برخي معتقدند عرب

اند. ب  همین دلیل، آن ددت  ا  در ارق عربستان عقاید خویش هرگز خطي از خود نداات  
چاانک  از قرن هشتم قبل   بودند، خط جاوبي را نیز اخذ اردند.  ها آااا ادهبا تمدن جاوبي

دیداني و لحیاني و ثمودي هم ب  خطي ااملًا ابی  هاي از میلاد ب  بعد آثار ماسوب ب  قوم
هاي عربي امالي نگارش ب  الفباي جاوبي )معیاي، دبایي و حمیري( لکن ب  زبان یا لهج  

 یافت  ادت.   

 خط مصري

 فنيقيخط 

 آرامي خط مسند خط

 اسطر نجيلي خط

 خط نبطي

 خط كوفي

  سریانيخط 

 خط حيري و انباري

 خط حجازي )نسخ(
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 خاستگاه خط عربی  -4
بسیاری از متخصصان معتقدند، نبطي خادتگاه زبان عربي ادت و عربی از نبطی مشتق 

اهده ادهت؛ لذا قرآن از همان اهده و در زمان ظهور ادهلام علاوه برگفتگو، نگارش نیز می
لوازنبرگ و میاگهانها اه  ادعها  ابتهدا به  زبهان عربی ثبهت اهههده ادهههت. پس در پهادهههخ به  ایهدة 

اهود ا  در اااد قرآن ب  زبان و خط دهریاني یا آرامي تألیف اهده ادهت، دلایلی   ار میمي
 گردد.ادام  ب  آنها اااره می

 های آوایی  قواعد املائي و نشانه -4-1
ب  عقیده بسهیاری از زبانشهاادهان، نبطي خادهتگاه زبان عربي ادهت؛ زیرا قواعد املائي در 
زبان عربي پیش از ظهور ادههلام در این زبان اههااخت  اههده بود و ب  احتمال زیاد از نبطي  

دهاد خط عربي بعد از ادهلام خیلي زود با تلاش آمده ادهت. محققان مسهلمان نشهان مي
های آوایی پیدا ارد و این علائم با همتاي خود دانشهمادان مسهلمان قواعد املائي و نشهان 

م( نخسهتین اسهي  688./ ه69ابوالادهود دوئلي )ف   در خط دهوري ااملًا متفاوت هسهتاد.

 خط مسند

 خط لحياني

 خط كندي و نبطي

 خط حجازي )نسخ(

 خط كوفي

 خط حيري

 خط صفوي خط ثمودي حميريخط 
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هاي آوایي  همان نشههان نقط گذاري ارد. باید دانسههت را در عربي پای   اعجامو  نقط   بود ا 
)صهوتي( ادهت و با نقط  هایی ا  در برخی از حروف عربی وجود دارد تفاوت دارد.حروف  

ظ، ض، غ، ف، ق، ن، ه( نقط  دارد در حالی مورد )ب، ت، ث، ج، خ،  ، ز، ش،    15عربی در 
نقطه  دارد. به  هر روی، ابوالادهههود دوئلي    (זּو  וֹمورد )  2اه  حروف دهههریهانی فقط در  

های آوایی یعای حراات فتح  و ضهم  و اسهره را اختراع ارد. ابوالادهود این قاعده را  نشهان 
وضع ارد ا  برای نمایش ضم  جلوی حرف یک نفط ، برای نمایش اسره پایین حرف یک 
نفطه  و برای نمهایش فتحه  روی حرف یهک نفطه  بگهدارنهد. ابن نهدیم هم گزارش ارده اه   

(  69-1346،70بن ابوطالب فراگرفت  ادههت. )ابن ندیم، ابوالادههود این فن را از امام علی  
هاي ماقوط  اههود مسههلمانان در اواخر قرن اول هجري نسههخ عجیب نیسههت ا  دیده مي

هاي تاریخي آمده ادهت: »و رویاا اَن ابن دهیرین اان عاده  در گزارش اند. چاان ا   دااهت 
هها و هولاء الثلائه  من جلهة تهابعي مصهههحف نقطهي یحیي بن یعمر، و اَن یحیي اول من نقط 

البصهرئین و ااثرالعلماء.« یعای روایت اهده ادهت ا  ابن دهیرین مصهحفی دااهت  ادهت ا   
یحیي بن یعمر آن را نقط  گذاری ارده و یحیی اولین اسهی بود ا  مصهحف را ماقوط ارد  

 (1978،129و این د  در امار تابعی های بصره بودند. )الدانی، 

برخي دانشههمادان نیز ب  این نتیج  ردههیدند ا  نظام املائي خط عربی در نیمة اول  قرن   
این در حالی ادهت ا  ادهادهاً قواعد املایی   (Gruendler ,1993:127).  اول هجري اامل اهد 

های آوایی دهریاني در دوراني متأخرتر از ظهور ادهلام و حوالي قرن هشهتم میلادي  و نشهان 
اسهي ادهت ا   م( اولین 708)ف (  Jacob of Edessaتکوین یافت  ادهت. یعقوب اددهایی)

ها تاها در قرن با این هم  ب  اارگیری نام این مصوتها را در دریاني غربي رایج ارد.   مصوت 
م( پدیدار اهد. 1268)ف   Bar Hebraeus)میلادی در نواهت  های بارهبرایو))دهیزدهم 
اهود بارهبرایو) از اصهطلاحاتی ا  قبلًا یعقوب تا حدودی رواج داده بود ادهتفاده  تصهور می

ارده ادهت. میاگانا، اطلاعات موجود در ماابع ادهلامی و نظر دانشهمادان مسهلمان را الًا  
های ها ونشان مادی ا  درباره مصوتداند و بر آن ادت ا  ردال  اامل و نظامبی ارزش می

آوایی عربی نوات  اده در نیم  دوم دده هشتم میلادی و تحت نظارت دانشماد نسطوری  
در حالی ا  نام    (Mingana,1916:45)های دههریانی بوده ادههت.و بر ادهها) مصههوت

phtâha   یافت نشهده ادهت، میاگانا قبل از اوادهط دهده نهم میلادی در متون دهریانی اصهلًا
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ردهد تاها ااد مسهلمانان نشهان  های آوایی را از دهریانی اقتبا) اردند. باظر میادعا می
آرامي ادههت زیرا    phtâhaعربیبا فتح    fathaدلیل میاگانا اههباهت نام این اصههوات فتح  

)   (saifullah, 2007:9)برای ضهم  و اسهره عربی هیچ مشهابهی در دهریانی وجود ندارد. 
 (281و  290، 1399پاردا،  

 شواهد و كتيبه های تاریخی   -4-2
رابرت هویلاد یکی از ماتقدان لوازنبرگ ادههت ا  دربارة پیشههیاة زبان و خط عربي در 
قرآن تحقیقات فراوانی انجام داده ادت و معتقد ادت؛ تقریباً یك قرن پیش از پیدایي ادلام  

( در Dedanهایي ب  زبان عربي اهن وجود دااههت  ادههت؛ »در دیدان)و یا قبل از آن اتیب 
ها ب  آنجا وارد اهوند، یعاي قبل از پایان قرن اول  آنک  نبطي اهمال غربي عربسهتان، پیش از

اي نواهت  اهده ا  متن آن »التي بَااها دهلما بات او)« ب  زبان عربي  پیش از میلاد، اتیب 
 ادت«. 

آرامي ا  در ماطقة  هههههویلاد می نویسهد: »لوازنبرگ در اتاب خودگفت  زبان دهریاني
ااربرد دااههت ، زبان قرآن ادههت؛ امّا توضههیح نداده ا  چگون  این زبان  اِددهها و اطراف آن  

ا   هم با چاان ودهعت فراگیري   توانسهت ب  ماطقة دورددهتي چون حجاز ردهوخ ااد، آن
ي نواهتارهاي مقد) دهاااان آن را اهکل دهد. علاوه برآن دربارب طبیعت  بتواند مباا و پای 

هاي آن نیز بحث نکرده، فقط اظهار دااهت  »ب  غیر از قلیلي و دهراهت زبان عربي و نواهتار
اند، قرآن نخسهتین اثری ادهت جات پیش از ادهلام ا  در حجاز و دهوری  یافت اهدهنواهت 

هاي  انگیز هسهتاد و باید دربارة اتیب ب بحثا  ب  عربي تألیف اهد« در حالي ا  این مطال
   (Hoyland, 2008: 53)عربي یافت اده و زبان آنها تحقیق ارد. 

هاي عربي را ا  در نواهت ها و خط محققان بسهیاری از جمل  هویلاد فهردهتي از اتیب 
زناد. ب  اعتقاد ایشهان،  اند، مثال میدوران پیش از ادهلام و نیز بعد از ادهلام اهاادهایي اهده

ههای  یهل به  خوبي آاهههکهار ادهههت  اه  خط عربی به  مرور زمهان تکهامهل پیهدا ارده  در اتیبه 
 ادت:

م؛ این اتیب   267ترین اتیب  عربي )پیش از ادلام( مربوط ب   متقدم  ( كتيبۀ رقوش؛1
 همان متاي ادت ا  مدائن صالح یا الحجر یافت اده ادت.
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)این اتیبه     رام، اتیبه  عربي پیش از ادهههلام مربوط به  قرن چههارم  ( كتيبۀۀ ببۀ ؛2
 ؛ دومین اتیبة اشف اده ب  زبان عربي ادت ا  ددتور زبان آن ب  عربي داتي نزدیك ادت( 

  270در حوران در اههرق اردن بددههت آمده و در دههال  ( كتيبة عربي اُم الجمال؛3
ااده از واژه  (. 1هاي عربي ادت )تصویرمیلادي نگارش یافت  و آ

م. نمایشهگر  512ای ده  زبان  )یوناني، دهریاني، عربي( متعلق ب  اتیب ( كتيبة زبد؛  4
 (.2اامل خط عربي ادت )تصویر

سۀيَ؛؛5 ُُ م )این تاها اتیبة عربي ادهت 528ای عربي متعلق ب  اتیب   ( كتيبة بب  اَ
 (.3ا  محتواي تاریخي دارد( )تصویر

م. ادهههت اه  خود آن تفهاوت چاهداني بها 568اتیبهة عربي متعلق به     ( كتيبۀة رران؛6
 (. 4خط عربي معروف ندارد )تصویر

میلادي. نقشهي 328در اهرق جبل دروز اشهف اهده مربوط ب  دهال   ( كتيبه النماره؛7
 ادت ا  برقبر امروالقیس نگاات  اده و ب  زبان عربي خالص ادت. 

 (.ه4هاي هجرت )مربوط ب  نخستین دال ای نزدیك مدینه( كتيبه8

عاوان اهواهدي از دوران ادهلامي  ها در اوه صهلع  در نزدیکی مدیا ، ب این مجموع  اتیب 
 (.(Hamidallah, 1939: 424-439قابل توج  هستاد 
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 م.(270الجمال )كتيبة ام   -1تصویر 

 
  ميلادی 512كتيبه زِباد)شمال سوریه(، ردود -2تصویر  

گویهد حروف این ههاي جبهل رام، اُم الجمهال و حران را دیهده ادهههت، ميبِلمي اه  اتیبه 
 William. ویلیام گرومن )(Bellamy, 1989: 99)ها با قرآنتفاوت خیلي امي دارد  اتیب 

Grohman   ههاي قرآني متقهدم به  خط اوفي را بها ایاهها مقهایسههه  ارده ادهههت و  ( نیزاتیبه
. درواقع گرومن از  (Grohman, 1958: 221)گیري دارند  نتیج  گرفت  ا  اهباهت چشهم

 دانشمادانی ادت ا  معتقد ادت خط عربی از خط دریانی ریش  نگرفت  ادت.

( نخستین اسی بود ا  ارتباط خط نبطی و خط عربی را  Theodor Nöldekeنولدا  ) 
( زبانشهاا) Healeyبیان ارد و گرومن در ردهال  خود آن را تأیید نمود. پس از آن هالوی )

و بادهتان اهاا) معروف، وابسهتگی و خویشهاوندی خط نبطی و خط عربی را در اهواهد و  
مدارک بسهههیاری نشهههان داد. وی معتقد ادهههت در باره این وابسهههتگی و قرابت بین هم   

 (Healey, 1990-1991: Vol. V, p. 44دانشمادان اتفاق نظر وجود دارد. )
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 ميلادی  529نقاشی دیواری، بب  السي؛)بنوب سوریه(،   -3تصویر 

 

 
ان)بنوب سوریه(،  -4تصویر  ميلادی   569كتيبه رر 

 

( دربهارب نسهههخ خطي متقهدم عربي  Nabia Abottدر همین رابطه ، پژوهش نهابیها ابوت )
(، متعلق ب  دوران  5)تصهویر  558ادهت. ابوت با ااهاره ب  پاپیرودهي ب  اهمارب اهایسهتي توج   

ااد. او  ا  در مصههر یافت اههده ادههت، نظریي میاگانارا انکار میهههههه22خلافت عمر در 
هاي عربي  ااد در خلال ظهور ادهلام نواهت رادهتي چاانک  میاگانا ادعا ميگوید؛ اگر ب مي
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توان تصهههور ارد اه  به  فهاصهههلهة اوتهاهي در مصهههر اهاربرد  چگونه  ميانهد،  آنقهدر بهدوي بوده
اند. همچاین این ادعا ا  خط عربي در زمان پیامبر)ص( تکامل یافت  نبود یا قواعد  دااههت 

لازم را نهدااهههت، تاهها مها را نسهههبهت به  وجود قواعهد خط در تهدوین قرآن متقهدم به  تردیهد 
 توان امکان وجود آن را نادیده گرفت.اندازد. ولي نميمي

 
 558پاپيروس شماره  - 5تصویر 

به  هر روي علیرغم فقهدان همهة علائم املایي جهدیهد، در زمهان پیهامبر)ص( موفق به   
   (Abbot, 1939: 48)نگارش قرآن اده بودند.  

 بررسي تحليلي رروف خط نبطي -4-3
هایي اتیب هاي قرون مختلف و مقایس  آنها با  برردي تحلیلي حروف خط نبطي دراتیب  

دهد خط عربي از خط نبطي درچشم  ا  با خط عربي جاهلي نوات  اده نیز نشان مي
گرفت ، چاان ا  آن نیز در قرون قبلي از خط آرامي گرفت  اده بوده ادت )غانم قدوری، 

ها و نقوش، قضاوت نهایي بسیار داوار  دلیل عدم ددتردي ب  هم  اتیب  (. ب  49م، 1982
،  ولي برردي ترتیب حروف عربي و ادامي آنها و اکل   (1976،168/8ادت )جواد علی، 

طور الي خطوط دامي حروف و تغییرات آن نیز از پیوند عمیق خط عربي با خط نبطي و ب  
(. در همان حال خط عربي از قرن چهارم میلادي 1982،50ااد )غانم قدوری، حکایت مي

مانده از آن دوران بسیار محدود ها و آثار باقياکل متمایز خود را ااملًا پیدا ارد ولي اتیب  
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علی،   )جواد  نظری 1976،8/153هستاد  محققان  از  یکي  را (.  باره  این  در  مختلف  های 
 گوید:  بادی ارده و مي جمع

ها از خط مُساَد ددت  »تحول بزرگي ا  در خط اقوام امالي رخ داد این بود ا  عرب 
هاي دامي امالي روي آوردند. حدود قرون دوم میلادي، حتي اشیدند و ب  یکي از خط 

ًَ ا  مراز بزرگ مهاجران جاوبي بود، خط نبطي رواج یافت  بود. در آثار  در اهر بزرگ العُليْ
اندك این دوره گسترش تدریجي زبان عربي در قالب خط نبطي و تحول خط نبطي ب  خط 

در آغاز خصوصاً براي امور بازرگاني از خط    عربي نسبتاً آاکار ادت. از این قرار ا  نبطیان
اردند، اما این خط بزودي تحول یافت و ب  خط نبطي گرائید. از دوي آرامي ادتفاده مي 

هن بوده ادت. همچاین در آثار آرامي آن زمان، هاي عربي ادیگر زبان نبطیان یکي از لهج  
تأثیر عربي ب  خوبي آاکار ادت و هر چ  از دوران قدرت نبطیان دور اده ب  ادلام نزدیکتر 

ميمي  آاکارتر  تأثیر  این  نبطي اویم  ه  آرامي  خط  حفظ  با  امال  تازیان  واقع  در  گردد. 
 اندك از زبان آرامي روي گردانده ب  ادتفاده از لهج  عربي خویش پرداختاد. اندك 

م. ادت، این تحول را 267متاي ا  در مدائن صالح یا الحِجر یافت اده مربوط ب  دال  
م. 270ددت آمده و در دال  الجمال در حوران در ارق اردن ب  دهد. متاي ا  از امّ نشان مي

هاي عربي نگارش یافت  با متن مدائن صالح تفاوت چاداني ندارد و این دو اثر هر دو ب  واژه 
ااده اثري ا  در دال  آ لکن  الدّروز 328اند،  الاماره در ارق جبل  و در  یافت   نگارش  م. 

اشف اده دیگر ب  زبان عربي خالص ادت اما خط آن هاوز از خط نبطي چادان متمایز  
اود ا  خط عربي ااملًا هاي بعدي مخصوصاً آثار دده اشم ملاحظ  مي نیست. در آثار دده

پیدا ارده و غیر را  نهایي خود  نداده از اکل  اکل  تحول دیگري در آن رخ  تزئیاي  هاي 
 (.34- 1381،36ادت« )آ رنوش، 

از نظر تاریخی خط دریانی ادا) خط عربی را تشکیل داده   پس اگرچ  ممکن ادت 
زیرا تاااون هیچ   .بااد، اما اواهد برجای مانده از اتبی  ها خلاف این را نشان می دهد

ای ب  زبان عربی با خط دریانی یافت نشده ادت، در حالی ا  تعداد زیادی از این نسخ 
 .اندها ب  خط آرامیِ نبطی پیدا اده اتیب  

 نمونه ای از چگونگی شک  گيری رروف   -4-4
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ب  صورت دقیق مورد   1پیش از این، تغییر فرم حروف از آرامیِ نبطی ب  عربی تودط هیل
خط نبطی اکست  )ا  برای ثبت  برردی قرار گرفت  ادت. هیل در این تحقیق نشان داده

گیری خط عربی نقش داات  ادت. هیل تصریح اده(، تا چ  حد در اکل ادااد ادتفاده می 
های رواای از الفبای نمون   ارده ادت: تعدادی از نقوش دیواری از جاوب غربی عربستان

توان گفت، این دیوار ب  ویژه می در ایاجا    زبان آرامی در گذار )ب  عربی( را نشان می دهاد؛
عربینوات  ریش  خط  عاوان  ب   را  دریانی  ا  خط  ادتدلالی  تاها  نبطی  -ها   - ب  جای 

اااد. بدین معای ا  دریانی ب  جای آنک  ماناد عربی بر روی یک خط داند، نقض میمی 
لیکن این متون بیاابیای و در حال گذار،    .قرار بگیرد، بر بالای یک خط فوقانی معلق ادت

گیرند و تودط دهاد ا  حروف بر روی آن قرار می ک خط افقی واضح را نشان میاغلب ی
این تغییر در ترازبادی، یعای حفظ (. 7و   6اوند )نگاه ااید ب  تصاویر آن ب  هم متصل می 

 .های خط عربی ادتحروف بر روی یک خط افقی، عامل برخی از ویژگی 

 
یْض، سده   ca،  عربستان( ،  غربی دیوار نوشته،) شمال-6تصویر 

َ
أم بُذ

 پنجم ميلادی  تا چهارم

 
1 . Heale 
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یْض، سده چهارم تا   caدیوار نوشته، ) شمال غربی عربستان(، -7تصویر

َ
أم بُذ

 پنجم 

 

 
به زبان   ميلادی 328سنگ مزار أمروالقي؛، نِمارا )بنوب سوریه(،  -8تصویر

 عربی و خط نبطی 
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 هجری  24دیوار نوشته، قاع المعتدل ) شمال غربی عربستان(،  -9تصویر 

 

هاگامی ا  هماناد عربی الادیک افقی تراز اود؛ یک ضرب   برای مثال نبطی الادیک  
ا  متای ب  زبان عربی ب  خط   8دهد. این امر در تصویرعمودی با دو خط افقی را نشان می

 آرامی تبطی ادت، بصورت متعدد نشان داده اده ادت) ب  عاوان مثال انتهای الم  دوم
( l.1 الم  آخر 6و مقایس  ااید با تصویر ،l.1   و l.2(دعدو( نام :Sa‘dw و ) Is.) 

درج  ب  همراه یک خط   45)ع( عین الادیک نبطی، یک ضرب  عمودی قلم با زاوی    
(،  8اکل  l.1افقی یا قلابی در زاوی  رادت آن ادت. )رجوع ااید ب  المات اشم و هشتم از  

می  پایین  افقی  صورت  ب   تقریباً  عربی ا   زبان  ادتاندارد  عین  )ع(  ب   ابی   بسیار  و  آید 
: نام های 7اکل  l.2و الم  اول    6اکل    l.1الادیک ادت. )رجوع ااید ب  الم  دوم  

 .((Ubaydw( و عبیدو)'Sa'dwدعدو)

  8اکل   l.1و )ی(یا آخر الادیک نبطی، ا  ااملًا قائم ادت )رجوع ااید ب  الم  اول  
ب  خم ادن می ty:تی) اروع  افقی حروف  زیر خط  و  اول ((  الم   ب   ااید  )رجوع  ااد 
نشان   9( ، و ب  اباهت آن با الم  دوم اتیب  اهن ادلامی ا  در تصویر  bly: بلی)  7اکل

 ((.mwlyداده اده، دقت ااید: مولی) 
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بیایم ها ودط)ه(، ا  از نظر اکلی امی ناماظم بوده ادت، با محوریت  در نهایت می
خطی افقی در پایین المات، ام ام تراز اده و ب  اکل مربع هشت مانادِ )ه( در اتیب  

اند ، آید )بیشتر نمون  های پیش از ادلام هاوز ماتشر نشدههای عربی ادلامی اولی  در می
می  الم   اما  آخرین  ب :  ااید  رجوع  اکل  7اکل    l.1توانید  دوم  الم   المات   9با   :
 (( Zuhayr( و زهیر)Fahmwفهم)

این دیوار نویسی دلیل نشان دادن ااکال حروف  ها تا حدودی مبهم ادت و ب   تاریخ 
مابین نبطی الادیک )قرن اول قبل از میلاد تا  قرن اول میلادی( و عربی ابتدایی )قرن 

انتخاب اده این دوره خود حدود  اشم و هفتم میلادی(،  اما  قرن ادت ا  دوره   4اند. 
 اوتاهی نیست. 

  455تا    204ای بین  اند و در محدوده گذاری اده ها تاریختقریباً بیست عدد از این اتیب   
گیرند )با فرض ایاک  تاریخ  ار اده مربوط ب  دورانی از عربستان ادت ا   میلادي قرار مي 

   های نبطیان آغاز اده ادت(.میلادي با پیودتن رومیان ب  درزمین  105از دال 

ب  دال  گذاری اده را نشان میآخرین اتیب  تاریخ  9تصویر دهد، ا  تاریخ اتابت آن 
  میلادی بااد. 455ادت، و در ماطق  عربستان می تواند مطابق با تخمین زده اده 350

ای ا  دلطان عمرو قدرت اود، ماناد "دورهنوع دیگری از تطابق تاریخی نیز دیده می
حجرالکادی بااد ا  نزد بنای ب  عمروتواند ااارهگرفت." با فرض صحت، این خوانش می 

ترین قبایل مهم دیادی آن دوران یعای نویسادگان مسلمان ب  عاوان رهبر یکی از برجست 
دانیم حارث اده و ب  عدالت و زیرای اهرت داات  ادت. و می قبیل  ااده ، اااخت  می 

توان گفت عمر در اوادط ( بوده، لذا می518–491از عمال امپراتوری روم ارقی) عمربن
 قرن پاجم در اوج قدرت قرار داات  ادت. 

ادتدلال  هاوز ادت ندانیم، ممکن خط عربی بخشالهام دریانی را خط  اگر حتی حال
الهام ادبیات دریانی  زیاد  اایم ا   احتمال  ب   البت   بوده ادت.  بخش متون مقد) عربی 

گسترش   در  دریانی  بین  مسیحیان  در  بوده مسیحیت  تاثیرگذار  عرب  اند؛ قبایل 
ایاک  مبای لوازنبرگ   ایده   اما عربی  بر  ابتدایی  برای  خط  خیلی  نگارش  و  ثبت 
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آمیز نشات گرفت  بااد، اغراق  دریانی ب  طور اامل از یک بستر مسیحیِ  باید قرآن و بوده
 ردد.ب  نظر می 

گاه ادت و   لازم ب   ار ادت ا  قرآن خود نسبت ب  زبانی ا  ب  آن نگارش اده ادت آ
می  عربی" تااید  "قرائتی  ا   عربی"   1ااد  "حکمی  نازل   2و  عربی"  "زبان  ب   و  ادت؛ 

گشت 3ادتاده آدان  محمد)ص(  بر  ا   ادت.  4،  وی  مردم  زبان  این  5و  حال    با 
اکاک ادت ممکن امر  نکاد،  را این  البت  قانع  این  و  مفهوم  و  معاا  از  ا   دارند  حق 

 .   (Hoyland, 2008: 60-63)اصطلاحات دوال اااد

 منطقه رجاز چگونگي انتقال خط و نگارش به  
با توج  ب  اواهدی ا  ارائ  اد تقریبا می توان ب  قطع گفت خط تبطی ریش  خط عربی 
ادت و خط عربی در زمان ظهور ادلام در حجاز وجود داات  ادت. حال این دوال پیش  
می آید ا  خط چگون  ب  حجاز و درزمین عربستان وارد اده ادت؟ دربارة چگونگي ورود 

تر هایي در ماابع ادلامي وجود دارد ا  مهم مک ، گزارش  خط ب  حجاز، و مخصوصاً ب  اهر
)ف.   دجستاني  داوود  ابي  ابن  ا   ادت  روایاتي  هم   باابر ه 316از  ادت.  ارده  نقل   ).

 مضمون این روایات: 

 .مهاجرین، خط را از اهل حیره و انبار گرفتاد
بشر بن عبدالملك اادي ب  مک  آمد و با دختر »حرب بن امی « ازدواج ارد و بُشر خط  

 .را ب  دفیان بن حرب تعلیم داد
مرامر بن دلم  و ادلم  بن هرزه، خط عربي را تأدیس اردند و این دو از قبایل »طي«  

 (.5-4م، 1936اند )ابن ابی داوود، و در »بق «  مقیم بوده 
روایت اوّل خط باابر هر د  این روایات اصل خط عربي از انبار بوده ادت مگر ایاک  در  

  .از انبار ب  حیره و از حیره ب  مک  آمده ادت

 
 2دوره مبارا  یودف. آی    .1
 37. دوره مبارا  رعد. آی   2
 103، دوره مبارا  نحل. آی   12، دوره مبارا  احقاف. آی  195.دوره مبارا  اعرا. آی   3
 58، دوره مبارا  دخان. آی  97. دوره مبارا  مریم. آی   4
 4. دوره مبارا  ابراهیم. آی   5



 ؛یاسلام  و فرهنگ یمطالعات قرآن یرانیدر جهان معاصر« انجمن ا یو قرآن پژوه یدوفصلنامه »اسلام شناس               216
 3، پیاپی 1402، بهار و تابستان 1، شماره 2سال 

 

. ق.( نیز گزارش ارده ا  مرامر، ادلم و عامر، هجاء خط عربي را با ه 279بلا ري )ف.
آنان خط و نگارش عربي   ودیل هجاء خط دریاني مقایس  و هماهاگ نموده و ب  ترتیب ب 

عبد مااف ردید و این د  امی  و ابن قیسبنعبدالملك و دفیان بشربنب  اهل انبار و حیره و  
نفر یعاي مرامر و ادلم و عامر ب  طائف رفتاد و در آنجا غیلان بن دلم  خط را از آنها آموخت 
و بشر ب  دیار مُضَر رفت و عمروبن زرارة بن عد) اتابت را از او فراگرفت ا  ب  »عمرو 

از مردم تازیان معروف ادت. دپس بشر ب  اام رفت. گروهي  اام خط   ااتب« در میان 
عربي را از او فرا گرفتاد و نیز از این د  نفر مردي از قبیل  الب خط را فراگرفت و او نیز 

  (.659م، 1975خط را ب  اخصي از وادي القري تعلیم داد )بلا ری، 

توان ب  این نتیج  در مجموع با توج  ب  روایات مختلفي ا  در این باره وجود دارد مي
اي ب  ماطقة دیگر صورت پذیرفت  و تشخیص اولین فردي ا  ردید ا  انتقال خط از ماطق  

داده اار  ردانده  ب  حجاز  را  آن وجود خط  درباره  یقیاي  و  قطع  روي  ب  هیچ  نیست  اي 
  .ندارد

ابن خلدون نیز روایتي نقل ارده ا  باابر آن، نخستین بار دفیان بن امی  و یا حرب بن  
 .(829/ 1353،2امی ، خط را از مردم حیره آموخت )ابن خلدون، 

اااختاد و تاها تعداد دلیل بداوت و صحراگردي غالباً و ااثراً خط را نميقوم عرب ب  
و تجاري و مسافرت  بازرگاني  آنها در ماادبات  از  و نواتن آااا اده انداي  با خواندن  ها 

بلا ري مي  بیستبودند.  پیامبر)ص( نویسد حدود  بعثت  با  مک  همزمان  مردم  از  تن  ویك 
 ( 382- 383،1975اند. )بلا ری، اند ا  هفده نفر از آنها مرد و بقی  زن بودهدواد داات  

البت  برادا) اخبار ماابع دیگري، مردم مک  دالها پیش از بعثت نیز با خط و نگارش  
اندیشد؛ مک  یک اهر تجاری بوده و با  (. بل نیز می287تا، اند )ابن قتیب ، بیآااایي داات 

بودند  ناچار  بازرگانان هم  و  ارتباط ماظم داات  بوده  آنجا اتابت معمول  مااطقی ا  در 
  (1382،59دابق  معاملات خود را حفظ اااد و باید با نگارش آااایی داات  باااد. )وات،  

گردد، وجود خط در میان اعراب قبل از ادلام، از خلال آیات قرآن نیز ااملًا ملاحظ  مي 
در قرآن اریم واژه »قرء« و مشتقات آن حدود هفتاد بار و واژه »اتب« و مشتقات آن دیصد  
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( ا  برپیامبر)ص( نازل اد الم  »اقراء« 1- 4اي )علق:  بار تکرار اده ادت. در نخستین آی 
 (1360،179های »علم« و »قلم« بکار رفت  ادت. )حجتی،  بکار گرفت  و در آیات بعدي الم 

افزارهایي همچون، قرطا)، قلم، مداد، صحف، دجل یاد اده ا  روي  در قرآن از نوات
ااد، اگرچ  فقط هم رفت  از پیشیا  نگارش و خط در بین اعراب پیش از ادلام حکایت مي

  (61م، 1966اند. )ااهین، عده قلیلي با خط آااایي داات  

گزارش  ادلامي  هم ماابع  مک   در  نگارش  و  وجود خط  از  دیگري  ردالت  هاي  با  زمان 
اند ا  مشهورترین آن دادتان ادلام آوردن عمر بن خطاب)ره( پیامبر ادلام)ص( بیان ارده 

ادت. گفت  اده وي از مسلمان ادن خواهرش اطلاع پیدا ارد و وي را مورد خشم و غضب 
اي از قرآن را یافت ا  برآن آیاتي از دوره ط  نوات  اده قرار داد اما در همان اثاا صحیف  

آورد بود. بلاغت و ایو ادلام  از آن  را مجذوب و مفتون داخت و پس  آیات وي  این  ایي 
 (. 52-53ش، 1382)زنجانی، 

هایي ادت ا  درباره ادراي جاگ بدر ثبت اده ادت. برادا)  مشهورتر از آن گزارش 
این روایات در جاگ بدر هفتاد نفر از مردم مک  ادیر ادند. افراد بیسواد با دادن مال و یا  
اارگري براي مسلمانان آزاد ادند و ارط آزادي ادراي بادواد آن بود ا  هر یك ده نفر از 

دهد ب  هر روي در محیط حجاز خواندن ها نشان ميمسلمانان را بادواد اااد. این گزارش 
دلیل (. مک ، احتمالًا ب 28هایي از مردم رواج داات  ادت )همان،  و نواتن در بین گروه

 ًً العرب بوده بیش از دایر نقاط جزیره با مظاهر این ا  حلق  اتصال با نواحي مختلف جزیرهْ
هاي تجاري و نیز برگزاري مرادم حج در مک  نیز . ارتباطتمدن و فرهاگ آااا بوده ادت

)حجتی،  باااد.  داات   آااایي  نواتن  و  خواندن  با  مکیان  از  اماري  بود  اده  باعث 
1360،182) 

اند ا  نام برخي از آنها در تاریخ ضبط اده  در مدیا  هم اماري از مردم بادواد بوده
را   نواتن  و  خواندن  مساجد  در  اوداان  ا   داات  زیادي  اهتمام  نیز  پیامبر)ص(  ادت. 

)رامیار،  نوات 1362،503بیاموزند  ب  (.  مأمور  را  ثابت  بن  زید  خدا)ص(،  ردول  ا   اند 
نویساد زید بتواند آنها را بخواند)ابن اي ب  حضرت مي فراگیري خط یهود نمود تا وقتي نام  

دهد زید پیش از چاین (. این گزارش نشان مي1975،385؛ بلا ری، 1936،3ابی داوود،  
دانست  در عین حال موظف اده خط یهودیان نواحي مدیا   مأموریتي خواندن و نواتن مي
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هاي غیریهود اي ا  عرب دهد خط یهودیان با خط و نگارهرا بیاموزد، همچاین نشان مي
روز این   19اند متفاوت بوده ادت. ب  هر روي گفت  اده زید بن ثابت ظرف مدت  داات  

این خط، همان خط ادطر نجیلي بود ا  ریش  خط اوفي  ب   امار خط را فرا گرفت. و 
اند ا  زید بن ثابت اي از خط دریاني بوده ادت ب  همین جهت نوات گون  رفت و آنمي 

 .(1360،183دانست )حجتی، دریاني نیز مي

نام  مدیا ،  ب   هجرت  از  پس  پادااهان  پیامبر)ص(  ب   عربي  اهن  نسخ  ب  خط  هایي 
اود هاي اشورهاي مختلف نگهداري مي ها و اتابخان اشورهاي دیگر نوات ا  در موزه

 (.   211تا  208ش، 1399)پاردا، 

 نتيجه گيری 
آموزه  • و  بوده  آرامي  ه  قرآن دریاني  زبان  لوازنبرگ معتقد ادت  هاي آن اریستف 

 اقتبادي از اتاب مقد) ادت.  
بازنگاري دیدگاه • واقع  قرآن در  زبان  و  لوازنبرگ دربارة خط  هاي  نظری  اریستف 

 میاگانا ادت.  
اااختي و  فرضیة دریاني ه آرامي بودن زبان و خط قرآن با توج  ب  اواهد بادتان •

 تاریخ پیدایش خط عربي قابل دفاع نیست. 
الجمال  م.(، اتیبة جبل رام )ددة چهارم میلادي(، اتیبة ام 267اتیبة رقوش ) •

زبد )270) اتیبة  اُدیس )512م(  اتیبة جبل  اتیبة حران )528م(،  اتیبة 568م(،  م(، 
( اتیب  328الاماره  و  )م(  مدیا   نزدیك  مي  4هاي صلع   نشان  عربي هجري(  دهاد. خط 

 برخلاف ادعاي میاگانا و لوازنبرگ از خط نبطي ریش  گرفت  ادت.
ااد زبان عربی تا قرن هفتم میلادی هویلاد با ادتفاده از اواهد موجود اثبات می  •

ای رواج داات  و ب  ها، ب  طور گستردهدر خاورمیان  ب  ویژه در مااطق تحت دلط  نَبطی
با وجود آنک  اواهد چادانی باقی نمانده، اما وی معتقد ادت؛    اده ادت.آن صحبت می

اده ادت. واقعیت این ادت ا  دانیم ا  زبان عربی در بسیاری از مااطق نوات  میمی 
تکامل خط عربی از خط نبطی، وجود نگارش های فراوانی را ب  زبان عربی و با خط نبطی 

 .گرددمتصور می 
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آااایي با خط و ابزار نگارش در بین اعراب جاهلي وجود داات  ب  همین دلیل در  •
 آیات قرآن ب  آن اااره اده ادت.  

اواهد   • و  علمي  مدارك  گاهان   ناآ یا  و  گاهان   آ ونزبرو،  و  لوازنبرگ  میاگانا، 
 اند. اااختي را در مطالعات خود نادیده گرفت  بادتان
قوانین هاي قرآن قابل اثبات نیست و با  ادعاهاي لوازنبرگ دربارة دریاني بودن واژه  •

 زبانشااختي دازگاري ندارد.
زبان   • از  زودتر  خیلي  و  هجري  اوّل  قرن  در  عربي  زبان  آوانگاري  و  املایي  قواعد 

 گذاري اده ادت. دریاني پای 
هاي متعدد، با خط نبطي باید گفت خط  هاي تحلیلي در اتیب  بر ادا) پژوهش •

   عربي اکل متمایز خود را از قرن چهارم میلادي پیدا ارده بود.
از خط و اتابت مي • را خالي  روایاتي ا   اخباري ا  مک  و حجاز  برابر  داناد، در 

 اااد توان مقابل  ندارند.وجود خط را در این درزمین اثبات می 
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واژه  :هاكليد 
اخلاق   فلسفه 

 اسلامی،
اخلاق 

شده،  جنسیتی
 کیمیای سعادت،

 اخلاق   
 ناصری،

 اخلاق جلالی 

این مقاله مروری انتقادی است بر یک تجربه پژوهشی نو در    چکیده: 
جنسیتی اخلاق  فلسفه  کتاب  اسلامی:  اخلاق  فلسفه  فلسفه  شده؛ 

اخلاق اسلامیِ کلاسیک در باب نفس، خانواده و جامعه، نوشته زهرا  
سال   به  کلمبیا  دانشگاه  انتشارات  در  شده  منتشر  . 2019ایوبی، 

نوبسنده این کتاب با بررسی سه کتاب کیمیای سعادت نوشته غزالی،  
اخلاق ناصری نوشته خواجه نصیرالدین طوسی و اخلاق جلالی نوشته  

عا کرده است اخلاق اسلامی معرفی شده در آثار این متفکران  دوانی اد
»اخراج  بر  ماهیتی  زبده  مردان  قدرت  اِعمالِ  بر  مبتنی  که  دارد  گر« 

رد بحث در این آثار بر  تر است و عدالت موزنان و مردان طبقات پایین
کند پایه نابرابری استوار است. نویسنده پس از بررسی این آثار بیان می

که باید از تعریف انسان به مثابه حیوان عاقل عبور کرده و عقل را از  
گری رها کنیم. در بررسی این اثر تأیید کردیم که این نوع تفسیر  اخراج 

های بسیاری  از آثار نوشته شده در قلمرو فلسفه اخلاق اسلامی قابلیت
با سنت برای فهم   انتقادی  برای احیای متون کهن و گفت و گوی 

می فراهم  کتاب  امروز  این  نویسنده  اما  است،  فرخنده  اتفاقی  و  کند 
بحث   مورد  متون  مداقه در جزئیات  با  آنکه  از  بیش  را  مطالعه خود 

ه تاریخ انجام دهد، درچارچوب نظریات فلسفه فمینیستی غربی دربار 
دستاوردهای   نتواند  تا  شده  باعث  همین  و  است  برده  پیش  فلسفه 

دست آورد و  پژوهشی که انتخاب کرده به   اصیلی، متناسب با زمینه 
های اینگونه مطالعاتِ معاصر ها و امکانجامعه دانشگاهی را از ظرافت

 مند کند. در فلسفه اسلامی بهره 
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 مقدمه 
های کلان از هستی و واقعیت؛ به چالش کشیده سوال رفتن روایتاواخر قرن بیستم، با زیر  

ویژگی  تمام  با  مدرن  عقلانیت  شمولشدن  پستگرایانه های  نظریات  رشد  در اش؛  مدرن 
معرفت ذیل  نظریاتی  گرفتن  قوت  گوناگون؛  پیروزی شناسیقلمروهای  اجتماعی؛  های 

کردند خواه و سلسله مراتبی مبارزه می های اجتماعی که علیه رویکردهای تمامیتجنبش 
دانشگاه به  زنان  ورود  با  عالی در رشتهو  مدارج  و طی  فلسفه؛ ها  از جمله  گوناگون  های 

های اصلی فیلسوفان های مختلف تبدیل به یکی از دغدغه بازخوانی تاریخ فلسفه به شیوه
تا بررسی جنس  فیلسوف،  تاریخ زنان  بازنویسی  برای  از تلاش  و sexismگرایی)زن شد.   )

های فلاسفه بزرگ غربی تا بررسی ( آشکار و پنهان در آثار و اندیشهmisogynyبیزاری)زن
( نزد این متفکران گرفته تا درگام بعد، تلاش gendered conceptsشده)مفاهیم جنسیتی 

نگر  های زنانههای عظیم معرفتی گذشتگان برای ارائه فلسفه برای کمک گرفتن از سرمایه
 هاست.  از جمله این تلاش 

های اخیر قرآن کریم، تاریخ اسلام و فیلسوفان مسلمان در سراسر دنیا موضوع در سال
های موسوم به »فمینیسم های زیادی در حوزهاند. کتاب مطالعاتی از این دست قرار گرفته

اسلامی« از نویسندگان بنام منتشر شده است که به مباحث مرتبط با حقوق و تکالیف و 
های زنان در کشورهای جایگاه زن در فقه اسلامی و تاریخ تحولات نظری و عملی زندگی 

اند. کتابی که در این مقاله بررسی خواهد شد در مختلف اسلامی در ادوار مختلف پرداخته 
های فیلسوفان زن حوزه جدیدی کنکاش کرده و  محصول تلاشی است برای تکرار واکاوی 

 غربی؛ این بار در حوزه »فلسفه اخلاق اسلامی«.

اند؛ در آثار های فیلسوفان مسلمانِ مرد، مردان بوده علاوه بر اینکه مخاطبِ همه نوشته  
یافته و گرایانه؛ مفاهیم جنسیت شان عقاید جنسآنان هم همچون همتایان غربی و شرقی

کتابی در همین زمینه و از    شدهاخلاق جنسیتی خورد.  باور به فرودستی زنان به چشم می 
زنانه رویکرد  با  که  آثاریست  زبان معدود  به  اسلامیِ کلاسیک  اخلاق  فلسفه  در حوزه  نگر 

انگلیسی انتشار یافته است. در این نوشتار پس از معرفی کتاب به نقد و بررسی آن خواهم 
اثر را  پرداخت و نشان خواهم داد به چه دلیل، علی رغم تایید اهمیت موضوع کتاب، این 
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دانم و معتقدم به لحاظ زبان، روش و زمان دچار پریشانی پژوهشی دقیق و منسجم نمی
 است. 

 معرفی اثر 
شده؛ فلسفه اخلاق اسلامیِ کلاسیک در باب نفس، خانواده و اخلاق جنسیتی کتاب فلسفه 

 1است.  2019نوشته زهرا ایوبی و منتشر شده در انتشارات دانشگاه کلمبیا در سال  جامعه؛  
این کتاب به بررسی سه کتاب کلاسیک در حوزه فلسفه اخلاق اسلامی و به زبان فارسی، از 

زنانه است؛  منظری  پرداخته  سعادتنگر  دوازهم   کیمیای  غزالی)قرن  محمد  امام  نوشته 
نوشته خواجه نصیرالدین طوسی)قرن   اخلاق ناصریمیلادی/ قرون پنج و شش قمری(،  

الدین دوانی )قرن پانزده میلادی/  نوشته جلال   اخلاق جلالیسیزده میلادی/ هفتم قمری( و  
گیری، از چهار  های مقدمه و نتیجه ، علاوه بر بخش شدهفلسفه اخلاق جنسیتینهم قمری(.  

»معرفت عناوین  با  »متافیزیک فصل  اسلامی«،  اخلاق  جنسیتی  تحلیل  و  شناسی 
شده، کمال و قدرت نفس مرد)مان(«؛ »فلسفه اخلاق ازدواج و اقتصاد خانگی« و جنسیتی

نوان ( و فلسفه اخلاق اجتماعی« تشکیل شده است. عhomosocialباشانه)»مردانگی هم 
 نگر اسلامی« است. ای بر فلسفه زنانهگیری »مقدمه بخش نتیجه 

کند که به لحاظ تاریخی خواندن و  در مقدمۀ کتاب نویسنده به این واقعیت اشاره می
تفسیر متون دینی در انحصار مردان بوده و نگارش متونی دربارۀ نظام هستی و اخلاق تنها  

اسلامی مردمدار   های اخلاقیبرای مردان ممکن بوده است و همین امر باعث شده نظام
های اخلاقی گرچه باور به برابری زنان و مردان در پیشگاه خداوند به باشند. در این نظام

هاست و روی زمین پذیرفته نیست. در حیات خورد، این برابری متعلق به آسمانچشم می
گیرند. ایوبی برای تر از مردان قرار می زمینی زنان به لحاظ طبیعی و وجودشناختی پایین

اخلاق  ،  کیمیای سعادتر اخلاق اسلامی؛ یعنی  اثبات دعاوی خود سراغ سه متن برجسته د
 متعلق به قرون دوازده تا پانزده میلادی رفته است. اخلاق جلالیو  ناصری

نگر در پس از مقدمه مفصلی که نویسنده در آن کلیات بحث خود را برای بازکاوی زنانه 
اسلامی شرح می  اخلاق  به »معرفتفلسفه  را  یکم  تحلیل جنسیتی دهد، فصل  و  شناسی 

 
1. Gendered Morality: Classical Islamic Ethics of the Self, Family, and Society, by Zahra Ayubi, 

Columbia University Press, 2019, 349 pages. 
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اخلاق اسلامی« اختصاص داده و با استفاده از عبارت »سنت اخلاقیِ غزالی_طوسی_دوانی« 
از اشتراکات این سه در ایجاد گفتمانی مذکر در اخلاق اسلامی سخن گفته است. نویسنده 

اشاره با  و  آورده  اسلامی  فلسفه  در  »اخلاق«  مفهوم  معرفی  در  مقدماتی  به   مباحثی 
می خاستگاه اشاره  نکته  این  به  است  آمده  اسلامی  اخلاق  سنت  ذیل  آنچه  که های  کند 

های فلاسفه یونانی نبوده است، بلکه های فلاسفه اسلامی صرفاً روگرفتی از اندیشه اندیشه 
مشارکتی است در سنت فکری عظیم اخلاقی برای پاسخ دادن به این پرسش که »چگونه 

های «. نویسنده با اشاره به تفاوت زندگی فردی، خانوادگی و اجتماعی خوبی داشته باشیم؟
فلسفی؛  و  عرفانی  فقهی،  مطالعات کلامی،  اسلام، ذیل  بد در  و  نیک  مباحث حول محور 
عنوان   با  آن  از  متن  سراسر  در  و  کرده  معرفی  فلسفی«  »اخلاق  را  خود  مطالعۀ  موضوع 

های کلامی، گوید موضوع »جنسیت« گاهی در آموزه ( یاد کرده است. او می akhlaqاخلاق)
 کنند.فقهی، عرفانی و فلسفی در امتداد هم و گاه مخالف یکدیگر حرکت می 

خواجه نصیر   اخلاق ناصریغزالی،  کیمیای سعادتنویسنده به دلایل تاریخی و بنیادی 
دوانی را در مقام »سنت واحد اخلاق اسلامی« در نظر گرفته و برای نشاندن    اخلاق جلالیو  

کند؛ از جمله اینکه هرسه نویسنده تجربه خدمت در این سه در کنار هم به دلایلی اشاره می
اند. دیگر اند و در امر قانونگذاری سهیم بودهدربار و زندگی سیاسی، وزارت و قضاوت داشته

اند و در نهایت اینکه اینکه هر سه عالم اخلاق متعلق به سنت اخلاقی دوران پیشامدرن بوده 
کنند گانۀ پیشرفت اخلاقی از فرد به خانواده و سپس جامعه استفاده می هر سه از الگوی سه 

صغی عالم  را  انسان  میو  می ر  که  مرتبه دانند  به  زمین تواند  در  خدا  خلیفه  که  برسد  ای 
اشاره می Ayubi,2019: 45باشد.) نویسنده  زمان حیات ( همچنین  متن در  کند هر سه 

کند مبنی بر اند و شواهدی ارائه می مؤلفان و پس از آنها در جهان اسلام مرجعیت داشته 
های در تیراژ بالا به فروش رفته و این نشان از اهمیت های متعددی از این کتابکه چاپ این

و مرجعیتِ ماندگار این آثار دارد. همچنین در توضیح اینکه چرا برای بررسی فلسفه اخلاق 
اند کند این متفکران به زبان فارسی نوشته »اسلامی« سراغ متون فارسی رفته است بیان می 

رو فارسی زبان نیز منتقل کنند پس  تا اخلاق اسلامی را به جامعه نخبگان غیرعرب در قلم
 اند. علاوه بر مسلمانان، غیر مسلمانانِ زبده را نیز مخاطب خود قرار داده 
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می  تأکید  توضیحات خود  در  اولین ایوبی  برای  او  که  پژوهش کند  در  به  بار  غربی  های 
های اسلامی و یونانی از هم و برهم سوالی متفاوت با سوالات متداول درباره تأثیر و تأثر سنت

است.) را  ibid: 5پرداخته  جنسیت  »چگونه  متفکران  این  که  است  این  او  پرسش   )
اند؟« و دیدگاهشان دربارۀ مردانگی، زنانگی و روابط جنسیتی چیست؟ ایوبی در برساخته

گوید این پرسش مهم است چون کتابهای اخلاقی قرار شرح اهمیت و اولویت این پرسش می 
 است به ما بگویند چگونه زندگی کنیم. 

نویسنده در معرفی ابزار فهم و تحلیل خود به آثار فلاسفه و پژوهشگران فمینیستی اشاره 
های مشابهی دربارۀ فیلسوفان غربی، خاصه فلاسفه یونانی، انجام  کرده است که بازخوانی 

اند. فلاسفه فمینیست غربی با بازخوانی متون کلاسیک به تحلیل و بررسی این واقعیت داده
آثار کلاسیک فلسفه، عمدتاً مردان اصل و زنان فرع هستند؛ همچنین پرداخته  اند که در 

مردانگی با عقل، عینیت و تعالی در پیوند است؛ درحالیکه زنانگی با ناعقلانی، ماده و صور 
اند که ماهیت مردمحور مفاهیم نظری جهانی پیوسته است. باز، این متفکران کسانی بوده این

اند. نویسنده با اشاره به آثار واسطه تفاسیر جنسیتی بازسازی کرده  و بنیادی در فلسفه را به 
کند بیان روشنی از ابرازهای تحلیل سیمون دوبووار، لوس ایریگاری و جودیت باتلر تلاش می 

به تحلیلی تلاش میخود  ابزارهای  این  واسطه  به  و  آن دست دهد  کنار  و در  زنانگی  کند 
 مردانگیِ برساخته در این متون اخلاقی را بازشناسی کند.

نویسنده بحث   1شده، کمال و قدرت نفس مرد)مان(« در فصل دوم »متافیزیک جنسیتی
کند که برای روشن شدن  های اخلاقی آن طرح میمفصلی حول نفس)دربرابر بدن( و ارزش 

 کنیم: زنجیرۀ محوری استدلال او، آن را با همان ترتیبی که بیان کرده  بازگو می 

ایوبی در این فصل که در واقع فصل محوری کتاب است، بحث را با نقش دستور زبانیِ  
جنسیت  هنجار واژۀ  و  »نفس  از  بحث  به  سپس  است.  کرده  آغاز  نفس  مذکر: مندِ  بودن 

های مرتبط با نفس، مردانگی ها« پرداخته تا نشان دهد چگونه در تمثیلیافتگی و استعارهتن
دهد هایی نشان میاند. در ادامه با ذکر مثالو قوای مربوط به آن در برابر زنانگی قرار گرفته 

های مربوط به هو از استعار  دان مورد مطالعه بر وجه عقلانی نفس تأکید کردههر سه اخلاق

 
1. Gendered Metaphysics, Perfection, and Power of the (Hu)man’s Soul 
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برای نفس استفاده کرده بررسی »ماهیت مردانه فضایل و قدرت مردانه  با  از آن  اند. پس 
های اصلی اخلاقی همه مذکر هستند و هم امکان هم ارزش   کند چگونهرذایل« تبیین می

 رسیدن به سعادت و خلیفه الله شدن امکانی مذکر است. 

استدلال بررسی  به  که  است  بعدی  بخش  عنوان  مذکر«  حکمت  و  نفس  های »قوای 
دوانی درباره برتری قوه عاقله بر سایر قوا پرداخته و آن را در واقع دلیلی بر -طوسی-غزالی

ارزشِ  و  آنان دانسته است؛ »قوه غضبیه  نزد  برتری ذاتی/سرشتی و حق حکمرانی مذکر 
های اخلاقی حول آن مانند شجاعت و مذکرِ شجاعت« به قوه غضبیه، جایگاه آن و ارزش 

هایی مذکرند؛ »قوۀ شهویه: قوت، فضایل و رذایلِ زنانه غیرت پرداخته است که یکسره ارزش 
و مردانه آن« حقله بعدی زنجیره استدلال نویسنده است که به قوای شهویه، مفهوم »عفت« 

در »عدالت: فضیلت نهایی و مسئولیت   پردازد؛و جایگاه آن در ساختار فکری این فلاسفه می 
شود که نزد این فیلسوفان در مردان« مفهوم عدالت برجسته شده است و توضیح داده می

واقع مسیر سعادتِ دنیوی و اخرویِ فرد و جامعه و رسیدن به مرتبه جانشینی خدا از مسیر 
مراتبی هستی امکان شود. آن کس که در ساختارِ سلسلهمحقق شدن »عدالت« حاصل می 

ایجاد آن را دارد مردِ زبدۀ مسلمان است. در بخش پایانی این فصل با عنوان »اهمیت ساختار 
به لوازم این ساختار نویسنده    سلسله مراتبی نفس: حیوانی، نباتی، انسانی)مردانه( و زنانه«

گوش  را  آن  پیامدهای  و  لوازم  و  پرداخته  موجودات  سایر  و  زنان  برای  مراتبی   زدسلسله 
کند: اینکه چون معیار نخستین برای رسیدن به اهداف اخلاق عقل است، بنابرین گرچه می 

ها سلسله همه موجودات در آغاز برابرند، ولی هستی موجودات و همینطور جایگاه انسان
اند،  مراتبی است. دیگر اینکه گرچه در متون زنان از هرجهت فروتر از مردان دانسته شده 

شود. درعین آید این قانون شکسته میهنگامیکه بحث از توان انسان برای رشد پیش می 
هاست حال، راه رشد بر هردو گشوده نیست. در نهایت اینکه چون »عقل« مایۀ برتری انسان

و عقل به تساوی تقسم نشده این برتری شامل حال زنان و مردان طبقات پایین و حیوانات 
 شود. نمی

به طور خلاصه در این فصل، ایوبی جنسیتِ مونث واژۀ نفس در زبان عربی را مورد بحث 
قرار داده و به این نکته اشاره کرده است که در تفکر متفکران اخلاق اسلامی نفس انسانی 

مراتب هستی جایگاه والایی دارد و زنان و مردان هردو واجد نفس هستند؛ اما آیا  در سلسله
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هر دو در جایگاهی برابر مخاطبِ تعالیم اخلاقی هستند؟ ایوبی با تأکید بر اینکه »هر سه 
کند در زبان فارسی ضمایر مؤنث و ( اشاره می 75دانند«)فیلسوف زنان را واجد نفس می 

توان به این اطمینان دست یافت که مذکر نداریم، ولی از شواهدِ دیگرِ موجود در متون می 
زمانیکه در اخلاق اسلامی صحبت از تربیت نفس برای ارتقاء در مراتب کمال اخلاقی به 

آید، ما با نفس مذکر طرفیم نه همه نفوس انسانی. به ویژه آنکه در هر سه متن،  میان می 
آید بیشتر اهمیت متوجه قوای عقلانی نفس است زمانیکه سخن از قوای نفس به میان می

کنند. زنان با  فته آن را در پیوند با مردانگی تصویر می هایی که در متون به کار رو استعاره
اند و به همین دلیل هم زمانیکه در بحث از ازدواج و تدبیر نقص در قوای اخلاقی تعیّن یافته

تری شود نسبت به مردان جایگاه پایینهای اخلاق اسلامی، از آنان یاد میمنزل، در کتاب
 دارند. 

که بحث از طی مراتب کمال در میان است از نفسی مذکر سخن  به این ترتیب، هم زمانی 
شوند که راه رسیدن مردِ زبدۀ شود و هم تمامی تعالیم به نحوی سامان داده میگفته می 

الهی هموار شود. اینگونه عدل در زمین جامعۀ اسلامی به کمال اخلاقی و سعادت و خلیفه  
ها در اختیار مرد زبدۀ مسلمان قرار شود که همۀ امکان و هم در کائنات زمانی برقرار می 

 گیرد تا مراحل کمال را بپیماید و به سعادت دست یابد. 

کند  در فصل سوم به بحث از ازدواج و تدبیر منزل پرداخته شده است. ایوبی اشاره می
اند، اما در نهاد خانواده و ازدواج گرچه این متفکران به بحث عشق میان مردان توجه داشته 

مسئله اصلی آنان، تدبیر امور منزل به همان شیوۀ تدبیر و تربیت نفس است. عواطف زنان 
و نقصان عقل در آنها و در نتیجه کنترل کمتری که بر نفس خود دارند، آنها را در جایگاه  

شود نقشی ابزاری در کمک به مرد برای رسیدن به نشاند و باعث می فروتری در خانه می 
سعادت پیدا کنند. نویسنده در این بخش به طور مفصل جزئیات آرای سه متفکرِ مورد بحث 

ایده  زنِ  ازدواج،  دربارۀ  درا  ارتباط آل،  زناشویی،  روزمرۀ  زندگی  دربارۀ  اخلاقی  ستورهای 
جنسی، پول، فرزندپروری و والدگری )با تأکید بر اهمیت نقش پدر در تربیت پسران(، طلاق، 

دهد چگونه ساختار تفکر اخلاقی این دهد و در هر مورد نشان می دلایل و انواع آن شرح می 
متفکران دربارۀ »منزل« پدرسالارانه و در راستای رشد و کمال مردان زبدۀ مسلمان شکل 

 گرفته است.
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یافته است در فصل چهارم که »مردانگی هم  باشانه و فلسفه اخلاق اجتماعی« عنوان 
دوانی چگونه کمال اخلاقی در -طوسی -نویسنده به این نکته توجه داده که در سنت غزالی

پیوند با سپهر عمومی ساخته شده است. از آنجا که سپهر عمومی در سنت متفکران اخلاق 
به روابط  این بخش  نویسنده در  به مردان است؛  آل میان مردان در ایده   اسلامی منحصر 

میهم  جامعه اشاره  می باش  پیش  را  بحث  این  و  فقط کند  نه  اسلامی  اخلاق  که  کشد 
سلسلهجنسیتی اهمیت  و  هست  نیز  طبقاتی  که  نیز شده  مردان  میان  روابط  در  مراتب 

لاقی خود را درون ساختار های اخکند که این اخلاقیون نظامشود. او اشاره میمشاهده می 
اند که فاعل اخلاقی آن مرد زبده است و مردان مراتبی و شهری مستقر کرده اجتماعی سلسله 

تر، غیر شهری و همه زنان و مردانِ برده، جایی در آن ندارند. وظایف اخلاقی طبقات پایین 
 شود.  سایرین در خدمت به سعادت این مردان مشخص می 

ایوبی در ادامه به فضایل اخلاقیِ اجتماعی مانند محبت غیرجسمانی میان مردان و اصول 
سلسله شهری  جامعه  اجتماعی  روابط  در  دشمنی  و  است.  دوستی  کرده  اشاره  مراتبی 

همچنین به اصول اخلاقی مربوط به حکمرانی و ویژگیهای شخصیتی و معرفتی حاکم خوب 
در اندیشه این سه عالم اخلاق اشاره کرده و پس از آن اخلاق فرمانبرداری را نیز شرح داده 

فکران است. در نهایت به این نتیجه رسیده که اخلاق اسلامیِ معرفی شده در آثار این مت
( دارد که مبتنی بر اعمال قدرت مردان زبده بر مردان طبقات exclusiveگر)ماهیتی اخراج 

 بر پایه نابرابری استوار است.تر است و عدالت مورد بحث در این آثار پایین

- رفته تصویر مرد اخلاقی که در سنت اخلاقی غزالیهمدهد که روی نویسنده نشان می 
روست، در افشای احساسات و اسرار خود شود تصویر انسانی میانهدوانی ارائه می -طوسی

کند. در ارتباط با مافوق خود نقش  کند و در تعامل با دیگران مسئولانه عمل می امساک می 
کند. او دوست خوبی است و در حامی دارد؛ حال آنکه شخصیت و کرامت خود را حفظ می 

مواقع ضرورت برای دوست در دسترس است. اربابی منصف و بخشنده نسبت به فقراست و 
هایی که در ساختار اجتماعی دارد از این قرار است: اصالت، درستگاری، عزت نفس،  ویژگی

 و هوشیاری که در واقع تجلی نفسی اخلاقی است.

نگر اسلامی« نویسنده ادعای  ای بر فلسفه زنانهگیری با عنوان »مقدمه در بخش نتیجه 
یافتگی و طبقاتی بودن ماهیت متون فلسفه اخلاق اسلامی تکرار  بر جنسیتیخود را مبنی
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رسد ها نفسی که به مرتبه »خلیفه الهی« می گوید بنا به دستورات این کتاب کند و می می 
کند ای باشد. نویسنده پیشنهاد میتواند متعلق به هیچ زن یا حتی مرد غیر زبدههرگز نمی

از مفاهیم موجود در فلسفه دینِ فمینیستی برای تحلیل متون اسلامی استفاده کنیم و به 
عایشه  بارلاس،  اسماء  ودوود،  امینه  از جمله  مسلمان  فمینیست  متفکران  از  شماری  آثار 

کند و معتقد است باید با مسائل امروز به سراغ متون گذشته الله و کیشا علی اشاره میهدایت 
کند که ما باید از تعریف انسان به مثابه »حیوان عاقل« برویم. ایوبی این ایده را تکرار می

را اخراج   عبور کنیم و عقل  به تلاش از  او  های مختلف فکری های جریانگری رها کنیم. 
اخراج  عقل  از  دور شدن  برای  عقل شمول فمینیستی  دستیابی  و  میگر  اشاره  و گرا  کند 

 معتقد است برای دستیابی به عقل شمولگرا باید انسان را دوباره تعریف کنیم.

الهی« در اخلاق   فلسفه اخلاق اسلامی مفهوم »خلیفه  اصلی  ایوبی مشکل  عقیده  به 
می  جانشین خداوند  آن  اساس  بر  که  را  است  که خیر همگان  یابد  مقامی دست  به  تواند 

تشخیص دهد و این بنیان پدرسالاری است، چراکه چنین جایگاهی منحصر به مردان زبده 
اسلامی  اخلاق  متون  در  »عدالت«  مفهوم  شده  باعث  همین  و  است  اسلامی  جامعه  در 

لانه در اخلاق براساس نابرابری بنا شود. بر این اساس، راه اخلاقی زیستن در اجتماعی عاد
گذرد. به این ترتیب دهی زنان و مردان غیر زبده به مردانِ زبده می اسلامی از مسیر خدمات 

کند برای ارد. نویسنده تأکید می مناسبات اخلاقی هدفی جز رشد و شکوفایی مردان زبده ند 
 تغییر این مناسبات نابرابر ما نیازمند بازتعریف انسان هستیم.

 نگر در قلمرو فلسفه و فلسفه اخلاق: پيشينه مطالعات زنانه 
کتاب نگر به آثار فلسفی را دست کم تا قرون وسطی در غرب و  گرچه سابقه نوشتن نقد زنانه

اما انتقادات توان پس ( می 1390–1380نوشته کریستین دوپیزان)  شهر بانوان کاوی کرد، 
از   فلسفه  تاریخ  بر  دوممدرن  امروز 1949)جنس  تا  و  شده  آغاز  دوبوار  سیمون  نوشته   )

بیزاری در فکر و فلسفه  های گوناگون ادامه یافته است. دوبوار تاریخ زنوقفه و در جنبه بی
کند نشان دهد تاریخ فلسفه غرب، غربی را از یونان باستان تا امروز پیگیری کرده و تلاش می 
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های اجتماعی پس از او و تحت تأثیر پیشرفت  1سازی« زنان بوده است.یکسره تاریخ »دیگری
ها سایر زنان های موسوم به فمینیستی و ورود پرشمار زنان به دانشگاهو سیاسیِ جنبش

از آثار تحت  فلسفه پرداختند و مجموعه عظیمی  فیلسوف هم به بازخوانی سنت و تاریخ 
زنانه بازخوانی  بررسی عنوان  و  برجسته  فلاسفه  آرای  و  آثار  بررسی  آوردند.  پدید  نگر 

 نگر توجه بوده به:های مختلف فلسفی از منظری زنانه سنت

 ها؛بیزارانه فیلسوفان و تأثیر آن در کلیت نظام فکری آنکردهای زن آراء، آثار یا روی -

 ؛یافتگی مفاهیم در تفکر فلاسفه و تأثیر آن در فلسفه ایشان جنسیت -

پارادیم    - مبنای  بر  بازاندیشی  و  بازخوانی  برای  فیلسوف  افکار  و  آثار  توانش  بررسی 
 اند. جدیدی که فیلسوفان فمینیست پیش نهاده

شده نوشته  زمینه  این  بر  غرب  فلسفه  در  فلسفی  پژوهشی  آثار  از  عظیمی  و    پیکره 
 شوند.  می 

زنانه فیلسوفان  اخلاق،  قلمرو  دوگانه در  محور  حول  عمدتاً  متضایف  نگر  های 
به  و...  طبیعت/فرهنگ  نفس/بدن،  خصوصی،  عمومی/  من/دیگری،  عقل/احساس، 

از بازمفهوم بسیاری  آثار  نقد  ضمن  مسیر  این  در  و  آوردند  روی  اخلاقی  مفاهیم  پردازی 
های برجسته، از آثار و افکار فلاسفه پیشین از ارسطو تا اسمیت، هیوم و اسپینوزا برای چهره

پردازی در قلمرو فلسفه اخلاق مدد جستند. اینگونه است که از اواخر قرن بیستم بازمفهوم
دارِ زن در قلمرو فلسفه اخلاق، به طور خاص، بسیار تا زمان حاضر شمار فلاسفه موثر و نام

نوسبام،   مارتا  مانند  آنان  از  برخی  آثار  و  شده  لیندا  زیاد  و  فوت  فیلیپا  مرداک،  ایریس 
 زاگزبسکی به فارسی نیز ترجمه شده است. 

کند، حضور پرشمار و آنت بایر، فیلسوف فمینیست و هیوم شناس برجسته اشاره می  
متکثر زنان فیلسوف در حوزه فلسفه اخلاق، گرچه متعلق به مکاتب مختلفی هستند، فاصله 

های معیار در فلسفه اخلاق دارد. این خانواده پرشمار و متکثر نظریاتی آشکاری با رهیافت
 

و خانه، زن،  دانم، ولی ناگزیرم اینجا به کتاب انسان گرچه شخصاً خودارجاعی در مقالات پژوهشی را بسیار نکوهیده می.  1

بیزاری ام زن، اشاره کنم که در آن این ادعای دوبوار را نقد کرده و استدلال کردهقلمرو عمومی و خصوصی در یونان باستان

 در تاریخ فلسفه از هر کجا آمده باشد، یونان باستان مبدا آن نیست. 
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رسد. آوایی که در ها به گوش میاند که به عقیده بایر آوای نسبتاً همگنی از آنپدید آورده
( است. گلیگان مدعی شده 1982)باصدایی متفاوتواقع تأیید اندیشه کارل گیلیان در کتاب  

می  زنان  که  )بود  پرواداری  فضیلت  که  بسازند  بدیلی  اخلاقیات  برجای caringتواند  را   )
کنند هایی اشاره میعدالت، و در قلب فلسفه اخلاق بنشاند. این فیلسوفان زن نیز به ارزش 

که ناظر بر چیزهاییست که زنان در برآوردن آن مشارکت موثری دارند. »نظر من این است 
تواند های آنان است و میها و دغدغه گر بینشکه نظریه]اخلاقی[ نزد زنان، عمدتاً نمایان

کند که این فهم از عشق (. بایر اشاره میBaier,1985:55باشد«)  فلسفه اخلاقی برای عشق
بر پایه رویکردهای گیلیگانی درباب عشق است و نظریاتی مانند آنچه فروید پروراند را نحوی 

 داند. سوءتفاهم درباره عشق می 

می را  حاضر  کتاب  کرد.  نگارش  ارزیابی  بستری  چنین  در  مشارکت  اخلاق توان 
فلسفه اخلاق اسلامی هم در   شدهجنسیتی به متون  با مراجعه  بار  ابن  تلاش کرده است 

  . کند  پیشنهاد  جایگزین  رهیافت  هم  و  کند  مشارکت  فلسفه  تاریخ  فمینیستی  بازخوانی 
همانگونه که بسیاری از پژوهشگران فلسفه اسلامی در پی بازخوانی و بازیابی سهم فیلسوفان 

های میانه در کلیت تاریخ فلسفه هستند. نفس این تلاش برای مشارکت و مسلمان در سده
ناکوفته بازسازی، صرف نسبتاً  به مسیر  ورود  آن،  از محصول  مطالعاتِ نظر  که  ایست، چرا 

 محور در فلسفه اسلامی معدود است. جنسیت

پایان آثار فیلسوفان اخلاقِ زن غربی به فارسی ترجمه شده و کتاب،  از  و   نامهتعدادی 
درعین حال در   1  مقالاتی در معرفی و نقد و بررسی آرای آن به زبان فارسی موجود است.

آرای اخلاقی فلاسفه و متکلمان  فارسی مقالات مستقلی دربارۀ جایگاه جنسیت در  زبان 
است. تحریر درآمده  به رشته  کتاب   2مسلمان  نظری مشابه،  رویکرد  با  نمونه مشابهی  در 

 
ورود زنان فیلسوف از حاشیه به مرکز؛ تاملی بر راهبردهای زنانه نگرِ  . برای اطلاعات بیشتر بنگرید به: نصراصفهانی،» 1

 . 168تا  143 ، صص1شماره  -، سال هشتم 1396بهار  ،پژوهش نامه زنان «،بازخوانیِ تاریخ فلسفه غرب

بهار و تابستان   ،پژوهش نامه زنان«،  نقدی بر جایگاه زن در اندیشه غزالی مقاله»  ،رحیم پور، فروغ  برای نمونه بنگرید به :  2.

نقد دیدگاه غزالی در »افضلی شیخی، لیلا ؛ زارعی، محمد  ؛  نوری، ابراهیم  ؛ 100تا    71  ، صص1شماره    -، سال سوم  1391

؛ 1144تا    1125صص  1400زمستان    ،مطالعات معرفتی در دانشگاه اسلامی«،  مسئلۀ ادراکات عقلی زن)ارزیابی دینی و علمی(

امامی جمعه، سیدمهدی   آبادی، مجید ؛  از نگاه  »بخشی، منصوره ؛ صادقی حسن  جایگاه زن در نظام اجتماعی و خانواده 
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نوشته فاطمه   هجری  چهارمجنسیت در آرای اخلاقی؛ از قرن سوم پیش از میلاد تا قرن  
وسیع  دوره  در  را  مشابهی  دعاوی  باز  صادقی  اول  متون دست  به  تکیه  با  و  تاریخ  از  تری 

های پدرسالاری را از ایران باستان تا دوره اسلامی و قرن چهارم هجری کاود. او ریشه می 
می می نشان  واقع  در  و  به  دهد  شبیه  کاری  او سعی   جنس دومکوشد  کند.  دوبوار خلق 

های اخلاقی و گیری نظامکند در نخستین گام تصویری کلی از تأثیر جنسیت در شکلمی 
فقهی ارائه دهد. و البته عکس کتاب ایوبی تمرکز خاصی بر »فلسفه اسلامی« و سنت عقلی  

تر و درعین حال شمولگراتر است. صادقی در واقع برخلاف ندارد و از این بابت بسیار عمومی 
ای را که اخلاق اسلامی در آن پدید آمده به شکلی فتار فرهنگی و فکری ایوبی زمینه و با

اندرزنامه  از  اعم  متعدد  فکری  منابع  به  و  است  داده  قرار  درمدنظر  اندیشهوسیع  های ها، 
 فلسفی یونانی و رومی و متون دینی/فقهی توجه داشته است.

تر است که گرچه  تر و مشخص تر اشاره شد، کتاب ایوبی تلاشی تخصصی که پیش چنان
خالی از ایراد نیست توجه به آن و نقد و تحلیل آن از اهمیت زیادی برخوردار است. چنین 

های بعد هایی در گام نخست به احیای میراث گذشتگان منجر خواهد شده و در گام پژوهش 
انجامد. واکاوی و نقد به بازخوانی و گفت و گوی انتقادی با آنچه در پسِ فرهنگ ماست می

تواند سازمایۀ نظرورزی و گوهای پژوهشی با سنت، در دراز مدت می   و بررسی این قبیل گفت
 برای امروز و اکنون ما را فراهم کند. 

 نقدهای پيشين بر این پژوهش: 
تا آنجا که نویسنده جستجو کرده است نقدهای تخصصی چندانی بر کتاب نوشته نشده است 
گرچه منتقدان مختلف در مجموع ورود به این قلمرو از مطالعات اسلامی را مثبت ارزیابی 

را هم در مطالعات جنسیت و هم مطالعات اسلامی   شدهاخلاق جنسیتیاند. آنها کتاب  کرده
 

 ؛صالحی، صغری ؛    25تا    5از    ، صص  59شماره    -  1397بهار و تابستان    ،حکمت سینوی   «،فارابی،ابن سینا و خواجه نصیر

  -   1398زمستان    ،آینه معرفت«،  شناسی خواجه نصیرطوسی در تدبیرمنزل و تاثیر آن در سبک زندگیروش»  ،کرمانی، طوبی

جنسیت و روح در مبانی حکمت متعالیه با تأکید بر دیدگاه  ، » نیازکار، فاطمه ؛ صادقی، هادی؛    104تا    81  ، صص61شماره  

شهروان،   ،سید موسوی، سیدحسین؛  40تا    25، صص  45شماره    -  1395تابستان    ،اندیشه نوین دینی،    «آیت الله جوادی آملی

زن و   «،بررسی شالوده های اندیشه فارابی در نگاه فرا جنسیتی به زن در طرح مدینه فاضله او»  ،یلدا ؛ فخار نوغانی، وحیده

سکوت فارابی: جایگاه منزل در مدینه  »نصر اصفهانی، مریم.  ؛  170تا    149،    3شماره    -، سال یازدهم  1399پاییز    ، جامعه

 ..837-815 ، صص(1401) 38شماره ،  دو فصلنامه پژوهشهای فلسفی«، فاضله
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نقدهای موجود درباره کتاب عمدتاً بر محور شرح و توضیح   1اند. گامی رو به جلو دانسته 
محتوای آن شکل گرفته است. ضمن اینکه، نگارش آن را آغازی نویدبخش دانسته و ابراز 

پژوهش امیدواری کرده  اخلاق اسلامی اند  فلسفه  آثار عربی در حوزه  درباره  های مشابهی 
 برای تکمیل این پژوهش انجام شود.  

کرده  بررسی  گوناگون  مواضع  از  را  کتاب  مطالعات  منتقدان  دریچه  از  را  آن  گاه  اند. 
اند. فمینیستی و گاه مطالعات اجتماعی و سیاسی و فقهی، اثر جدید و در خور توجهی دانسته 

شمار بودن پژوهشگرانِ زن تواند کم یکی از دلایل توجه به اثر، از رویکردهای متفاوت می 
بین به مطالعاتِ جنسیت درسطح  باشد. در عین حال علاقمند  فلسفه اسلامی  المللی در 

نقدهایی نیز متوجه انتخاب آثار و همچنین تکیه بر یک اثر از یک فیلسوف برجسته بدون 
توجه به منظومه آثار او بوده است و در حد پیشنهادهایی برای توسعه چنین مطالعاتی در 

(. باز، یکی از ویژگی مثبت کتاب ایوبی را Ali Altaf Mian,2021های بعدی است)پژوهش 
اند که تلاش علاوه بر موارد یاد شده نیفتادن در دامِ این دوگانه در مطالعات اسلامی دانسته 

 اند. کنند »اسلام« در ذات خود تفاوت دارد با آنچه »مسلمانان« فهمیدهکنند ثابت می 

 شده اخلاق جنسيتی 
پژوهشی مهم در مباحث مربوط به فلسفه اخلاق   شدهاخلاق جنسیتیتردیدی نیست که  

کند  اسلامی در زبان انگلیسی است. چنانکه در مقدمه اشاره شد و نویسنده نیز تصریح می 
نگر با الگو گرفتن از مباحث نظری فمینیستی حول متون کلاسیک این مطالعه انتقادیِ زنانه

اخلاق  فلسفه  متون  در  مشابهی  نمونه  دارد  تلاش  و  است  گرفته  شکل  غرب  فلسفه  در 
 اسلامی، با اتکا به متن مشخص، بازسازی کند. 

تواند  با این حال، این اثر در کلیت خود پژوهشی منسجم نیست؛ و در نخستین قدم نمی
استدلالی منطقی درباره دلایل انتخاب آثار مورد مطالعه خود بیان کند. سه اثر که موضوع  

های مشابهی دارند از سه فیلسوف متعلق به سه مشرب فکری متفاوت و زیسته در فاصله 

 
 کلمبیا: بنگرید به صفحه کتاب در انتشارات .  1

morality/9780231191333-http://cup.columbia.edu/book/gendered   
 (30/7/1401)تاریخ بازیابی 

http://cup.columbia.edu/book/gendered-morality/9780231191333
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دهد که چرا از ای به ما نمی زمانی قابل توجه انتخاب شده است. نویسنده پاسخ قانع کننده 
 همه اثر در حوزه فلسفه اخلاق این سه نمونه؟ میان این

های مشابه به علاوه، نتیجه پژوهش دستاروردهای بدیعی دربرندارد و صرفاً تکرار خوانش
درباره آثار فلاسفه بزرگ غربی است که ازقضا بسیاری از آنها هم به مشکل مشابهی دچارند.  

دهد: برای تأیید نظریات از پیش  به فیثاغوریان نسبت می   متافیزیکمشکلی که ارسطو در  
(. اگر ادعاهای اصلی 986aکردند)معین خود چیزهایی به واقعیت افزوده یا از آن کم می 

مراتبی مطلوب برای رسیدن به سعادت، در این کتاب درباره مردمداری و ساختار سلسله
تری بودیم، چراکه دعاوی شد، احتمالًا شاهد اثر قابل قبولای عمومی نوشته میقالب مقاله 

محصولات همه  بر  کمابیش  کتاب  فاقد   کلی  اثر  و  است  اطلاق  قابل  قدیم  دنیای  فکری 
هاییست که از مطالعه تخصصی چشم داریم.  به عنوان مثال، اگر نتایج پژوهشمان ظرافت 

های دقیقی درباره مقایسه جایگاه نفس در اندیشه این سه شد بحثازپیش معلوم نبود می 
 های بیشتر برجسته کرد.ها و اختلافات را برای پژوهش فیلسوف انجام داد و ظرافت 

رود زمانیکه ادعای بازخوانی و بازکاوی متون داریم، حداقل انتظاری که از پژوهشگر می
آشنایی اجمالی با مفاهیم و زبان متونی است که قصد بازکاوی آنها را دارد. با مطالعه کتاب 

رسد و مشاهدۀ برخی ایرادها در بازگردانِ انگلیسی مفاهیم و اصطلاحات کلیدی، به نظر می 
پژوهی کالج دارموث خانم دکتر زهرا ایوبی، استاد جوان مطالعات اسلامی در دپارتمان دین

ندارد.   فلسفه اسلامی  با مفاهیم اصلی در  نه  زبان و  با  نه  و متولد بوستون، آشنایی کافی 
متاسفانه در صفحات دانشگاهی خانم ایوبی اطلاعاتی دربارۀ پیشینۀ تحصیلی ایشان موجود 

ت از او با عنوان متخصص جنسیت در اسلام قرون میانه یاد شده نیست، اما در همه صفحا
دهد اکتفا بنابراین باید به شواهدی که متن دربارۀ دانش ایشان در اختیار ما قرار می  1است.
 کنیم. 

نگر دربارۀ متون فلسفی در جهان ایوبی با نظریات فمینیستی و مطالعات انتقادی زنانه 
نگر قرآنی آشناست و این از ارجاعات فراوان او به مطالعات فیلسوفان غرب و مطالعات زنانه 

پژوهان فمینیست مسلمان آشکار است، اما ظاهراً دانش اندکی نه فمینیست غربی و قرآن 
 

1. https://faculty-directory.dartmouth.edu/zahra-ayubi 
( 1/8/1400اریخ بازیابی )ت  

https://faculty-directory.dartmouth.edu/zahra-ayubi


 ؛یاسلام  و فرهنگ یمطالعات قرآن یرانیدر جهان معاصر« انجمن ا یو قرآن پژوه یدوفصلنامه »اسلام شناس               238
 3، پیاپی 1402، بهار و تابستان 1، شماره 2سال 

 

فقط دربارۀ فلسفه اسلامی که به طور کلی دربارۀ فلسفه باستان و قرون میانه دارد. نویسنده 
در سراسر کتاب به جای آنکه برای فهم متون به متفکران یونانی مانند افلاطون، ارسطو و 
فلوطین )که تفکر اخلاقی مسلمانان به شدت متاثر از آنهاست( مراجعه کند و یا برای تفسیر 

به باشد؛   متون  داشته  مراجعه  فارابی  و  سینا  ابن  قبیل  از  مسلمان  اثرگذار  متفکران  آثار 
های فیلسوفان فمینیست از تاریخ فلسفه غرب قرار داده چارچوب مرجع خود را، بازخوانی 

پیامبر  ایده  رواج  مثلًا  که  تا جایی  رفته  به خطا  گاه  ابن سینا -فیلسوف-است.  به  را  شاه 
( آن آشنایی و این عدم آشنایی از میزان ارجاعات دست Ayubi,2019:32کند)منسوب می 

و ارجاعات دست چندم، حتی درمورد فیلسوفان برجسته و اول او به متون فمینیست  ها 
 دردسترسی مانند افلاطون و ارسطو مشخص است.

چنانکه پیشتر اشاره شد، کتاب کوشیده است با انتخاب سه متن مشخص از زبانی واحد 
دربارۀ موضوعی مشخص، انسجامی در خور یک مطالعه دانشگاهی پیدا کند، ولی محصول 
احتمالًا  انسجام  عدم  این  است.  نادقیق  و  کلی  از حد  بیش  و  نیست  منسجم  کار چندان 

زمان به  زیادی  بازمیتاحدود  متن  مخاطب  بودن  نامشخص  و  توضیحات پریشی  از  گردد. 
نتیجه  و در فصل  مقدمه  این ایوبی هم در  نظر می گیری  به  زنان طور  او  که مخاطبان  آید 

اند. کسانی که در تحصیلکردۀ مسلمان انگلیسی زبان هستند که به سنت اسلامی دلبسته 
گردند. کنیم؟« می سنت دینی خود به دنبال پاسخی برای پرسش از »چگونه خوب زندگی 
نمایاند تا نشان دهد او این متون را »مرجع« پاسخ فرض کرده و عمق مردمداری آنها را می 

مخاطب این متون مردان زبده هستند نه آحاد مسلمانان. او در چندجای متن بدون هیچ 
مناسبتی میان مسائل امروز زن مسلمان ساکن غرب با استناد به نظرات کاربران سایتهایی 

کند تا به و مطالب مطرح شده در متون کلاسیک رفت و آمد می   گودریدرزو    آمازونمانند  
 ( Ayubi, 2019: 118,238 عمق مردمداری سنت اخلاق اسلامی توجه دهد.)

های آنها کوشد مانند آثار دوبوار و ایریگاری و با الهام از روش شده می اخلاق جنسیتی 
کلیت اخلاق اسلامی را با اتکا تنها بر سه اثر نقد کند. نویسنده در فصل اول کتاب ابزارهای 
در  آنها  روش  پیگیری  و  بازسازی  و  غربی  فمینیستهای  آثار  از  گرفته  وام  را  خود  تحلیل 

فلسفه غرب، درمورد متون اسلامی می تاریخ  لوس بازخوانی  آثار  بر  از همه  بیشتر  و  داند 
( فیلسوف 1986-1908(، فیلسوف و روانکاو فرانسوی و سیمون دوبوار)-1932ایریگاری)
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این ibid: 59-63کند) اگزیستانسیالیست فرانسوی تأکید می از  اینکه هرکدام  از  (. سوای 
های فلسفی غربی فیلسوفان از خاستگاه نظری متفاوتی برخوردارند و شیوه نقد آنها از سنت

از چهارچوب  استفاده  به  ایوبی  است،  برخاسته  متفاوتی  برای کاملًا  آنها  فکر  های عمومی 
شناسایی ساختارهای سلسله مراتبی قدرت، مفهوم زنانگی، نقش جنسیت و جایگاه زنان در 

توان گفت شناسنامه کند. به این ترتیب میهای فیلسوفان بسنده میکلام صریح و یا استعاره
اگزیستانسیالیستی و...   یا  انتقادات او اصالت فلسفی مشخصی در سنت روانکاوانه  نظری 

 گیرد.نقدهای فمینیستی به سنت فکری مذکر قرار می  ترینندارد و به طور کلی ذیل کلی 

کوشد به درک بهتری  از سوی دیگر با الهام از آثار فمینیستهای مسلمان دربارۀ قرآن می 
از این »متون فلسفی« نائل آید. او در همان مقدمه با اشاره به آثار طیف متنوعی از متفکران 
مسلمان فمینیست، از لیلا احمد و فاطمه مرنیسی تا امینه ودوود و کیشا علی و... نحوه 

یح کرده مواجهه و تحلیل آنها از تاریخ اسلام و متن قرآن را با محوریت بحث جنسیت تشر
تواند (. این ادعا تا آنجا میibid:3داند )است و به نحوی کار خود را ادامه کار آنها دانسته می 

در   را  اثر  که  باشد  که درست  بود  هشیار  باید  اما  ببینیم،  اسلامی  سنت  نقد  راستای 
تاریخ بلکه  نیستند،  فیلسوف  عموماً  مسلمان  متن فمینیستهای  تحلیل  متألهند.  یا  پژوه 

ای مقدس، خاصه با باور به منشاء الهی آن بسیار متفارت است با تحلیل متونی که نویسنده 
اند. همچنین در مباحث مشخص داشته و در تاریخ و جغرافیای فکری مشخصی پدید آمده 

های جدید مرتبط با تاریخ اسلام و جنسیت در اسلام امکان بازخوانی تاریخ با عنایت به داده 
دهد که درباره سه متن بریده از زمان های نو امکانات فراوانی به ما میها و نگرش یا بینش

مت سه  این  آنکه  حال  نیست.  موجود  امکانی  چنین  سنت  و  مکان  ویژگی و  واجد  هایی ن 
توان ای که این واژه در خود دارد( هست و نمی نیستند که متن مقدس)با همه لوازم نظری 

 های مطالعه متن مقدس را بر آنها تحمیل کرد. روش 

به علاوه، این متون امروز و در اخلاق اسلامی واجد مرجعیتی که نویسنده از ارجاع به  
نیستند.) کرده  ادعا  آنها  آثار Ayubi,2019: 49تیراژ  ترجمه  تعدد  و  تیراژ  که  ( همانگونه 

افلاطون، ارسطو، کانت، میل و... حاکی از مرجعیت آثار آنان در اخلاق و زندگی روزمره 
 جوامع غربی )با همین کلیت و عمومیت( نیست.
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کوشد با آوردن استدلالهایی انتخاب متون از متفکران متفاوت در بازه  گرچه نویسنده می 
رسد نوعی عمومیت نسبتاً بلندی را توجیه کند، توجیهاتش قانع کننده نیست و به نظر می

کادمیک، در کار او وجود دارد. همان کاری که گاه در روزنامه  نگاری بخشی ناروا در مطالعۀ آ
خورد. در این قبیل گرایی« به چشم میما و در نقد یکپارچه مثلًا مفهوم »غرب« و »غرب 

شوند. کاری  تعین یافته قربانی میای ازپیش  ها تکثر و تنوع در پای نظریه بخشیعمومیت 
فلسفه اخلاق و    عقل مذکر،  جنس دومگاری در  که به باور من امثال دوبوار، لوید و ایری 

لسفه غرب انجام دادند و به قیمت سرکوبی صداهای متفاوت، دربارۀ تاریخ ف   تفاوت جنسی
جنس  و  مردمداری  دربارۀ  را  خود  اثبات فرضیه  به  غربی  اندیشه  تاریخ  سراسر  در  گرایی 

های بنیادی (. این پژوهش به بحثIrigaray  1993؛  1381؛ لوید  1380رساندند. )دوبوار  
شود و دعاوی و دستاوردهای پژوهشگران گذشته را  در حوزه فلسفه فمینیستی وارد نمی

 دهد.فرض مطالعه خود قرار میپیش 

اندیشه در  یونانی  بر حکمای  وارد  نقدهای  نیز باز،  را  غربی  فمینیست  فیلسوفان  های 
توان بر آثار حکمای مسلمان بار کرد. برای نمونه نویسنده در فصل دوم برای راحتی نمیبه

اثبات این مدعا که فضایل و رذایل متعلق به مردان زبده هستند به قوای نفس و ارتباط میان 
کند قوه کند. او ادعا می قوه غضبیه در نفس و ارتباط آن با شجاعت و مردانگی اشاره می

(.  87-86های مردان است پیوند وثیقی دارد)غضبیه با شجاعت و غیرت که هر دو از ویژگی 
اعتراض کرده »خشم را که خوی سگان است مردانگی کیمیای سعادتحال آنکه غزالی در 

و ذیل   اخلاق ناصری؛ و خواجه نصیر هم در  (  505:  1400و شجاعت نام کنند«)غزالی، 
می اشاره  از غضب  مستوجب بحث  و  رجولیت،  نعت  مستحق  نه  آن ]خشم[  کند»صاحب 

مذمت و فضیحت نه شرف نفس و عزّت. و اگر تأمل افتد این نوع در زنان و کودکان و پیران  
(.  183:  1391و بیماران بیشتر ازان یابند که در مردان و جوانان و اصحّا« )خواجه نصیر، 

خوانیم که بر اساس آن، رفتارهای ناشی از خشم خوی نیز قول مشابهی می  اخلاق جلالیدر  
توان به راحتی مدعیاتی که ( به این ترتیب، نمی156:  1393افراد ناقص العقل است)دوانی،  

( را بدون مداقه 50: 1381شود)لوید، در نقد بحث از قوای نفس درباره افلاطون مطرح می 
 ه حکمای اسلامی نسبت داد.ب
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اند. هر متن در متنِ  توان گفت متون در زمینه و زمانه خود دیده نشدهدر مجموع می 
ای تر آثار و افکار خودِ فیلسوف دیده نشده و آثار و افکار فیلسوف هم در مکتب فکری گسترده

است. در عین حال، گرچه اشاراتی به سابقه یونانی   که به آن تعلق داشته است دیده نشده
بحث شده است، اما به تأثیر مشخص فلسفه اخلاق یونانی بر سنت اخلاقی اسلامی توجه 

ای میان رسالات اخلاقی این فلاسفه با مثلًا شد و یا مطالعه مقایسهنشده است، که اگر می
تری بر قید »اسلامی« برای  شد، احتمالا تأکید متعادلارسطو انجام می  اخلاق نیکوماخوس 

 این رسالات وجود داشت.  

 ارزیابی ساختاری و فنی 
اخلاق  ای موجود در  های تایپی و ترجمه بندی قابل قبولی دارد، اما غلط کتاب ساختار و فصل

رسد درصورتیکه ، نسبت به انتظار ما از نشری دانشگاه زیاد است و به نظر میشدهجنسیتی
های بعدی برسد به ویراستار متخصص مسلط به متون فلسفی فارسی و عربی کتاب  به چاپ

هایِ متن »نفس« به )خود( و در جاهایی دیگر بدون نیازمند است. مثلَا در برخی بخش 
 Ayubiترجمه شده است که دلیل آن نامشخص است )  1هیچ توضیحی به )خود متافیزیکی(

نظری 2019:13,23 حکمت  مقابل  در  نظری  و  عملی  به  حکمت  تقسیم  در  جایی  یا  (؛ 
نوشته شده   3(، در جای دیگر قوه عاقله )قوه علم( 39آوده شده است.)  2)حکمت نقلی(

قرار دادن واژه »برهنگی« دربرابر »عورت« 143است) به   4(.  با توجه  در همه جا، آن هم 
و  (…,197,198اهمیت این واژه در پژوهشی این چنین، باید مورد بازنگری قرار گیرد.)

حروف   با  مورد  چند  در  ودوود  امینه  اسم  تکرار  مانند  دیگر  جزئی  موارد 
منصفانه …,251,288کوچک) در  که  کم (  و  حوصلگی  کم  نمایانگر  حالت  دقتی ترین 

 نویسنده و ویراستاران متن و نشر است. 

  

 
1. nafs (metaphysical soul) 
2. speculative philosophy (hikmat- i naqli) 

3. rational faculty (quwwat- i ‘ilmi) 

4. nakedness (‘awrah) 
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 نتيجه گيری 
کتاب   فلسفه   شدهاخلاق جنسیتی گرچه  حوزه  در  پیشگام  مطالعات  از  انگلیسی  زبان  در 

اما در مقایسه با آثاری که در این زمینه به زبان فارسی نوشته شده کتاب  اسلامی است، 
رو و موفقی نیست. کتاب ایوبی نارساست چون کاملًا بریده از بافتار، زبان و زمانه متون پیش 

کند که امروز هم مرجع پرسش زن و مرد مسلمان درباره حیات است و این باور را تقویت می 
ستیزانه یا  ها هستند و هیچ حساسیتی درباره عبارات آشکارا زن اخلاقیِ درست این کتاب

می  نظر  به  ندارد.  وجود  آنها  در  موجود  مطالعه نژادپرستانه  بنای  نویسنده  اگر  ای  رسد 
رد، در کنار اشاره به آثار دانشگاهی و بررسی عمق تأثیر و گسترۀ نفوذ این متفکران را دا

بایست پژوه می پژوه و قرآنشناس، تاریخهای غربی و مسلمانان فمینیست جامعهفمینیست
گاهنسبت به مطالعات زنان پژوهشگر فارسی هایی تر باشد. بررسی کتابزبان در این حوزه آ

مانند آثار دانشگاهیان و پژوهشگران مستقل حوزه زنان در ایران و مقالاتی مانند آنچه که  
توانست نسبت جامعه دانشگاهی فارسی ها میذکر آن گذشت بیش از بررسی تیراژ کتاب

 نگر دربارۀ میراث گذشته روشن کند.  زبان )زبان منتخب نویسنده( را با مطالعات زنانه

با تمام این اوصاف، اقدام برای بازخوانی متون کلاسیک در فلسفه اسلامی در خارج از  
پیش  که  کاری  است.  مبارکی  اقدام  تردید  بدون  حوزهایران،  در  قرآنی، تر  مطالعات  های 

یافته است.   نیز تسری  فلسفی  متون  به مطالعه  اکنون  و  بود  آغاز شده  تاریخی  و  حقوقی 
های مشابه غربی باشد، چنانکه در محتمل است نخستین مطالعات به شدت متاثر از خوانش 

نیز کمابیش همین نظر می ایران  به  اما  است،  دانشجویانِ گونه  و  آشنایی محققان  با  رسد 
مطالعاتِ نظری و فلسفی دربارۀ جنسیت با آثار مشابه در قلمروهای مختلف زبانی، فرهنگی،  

سی این آثار شاهد عمق و توسعه یافتن آنها باشیم. تاریخی و جغرافیایی و مطالعه و نقد و برر
های امروزی علاوه بر احیای متون درعین حال بازخوانی میراث گذشته با مسائل و دغدغه 

های موجود در آنها تقویت خواهد کرد. کاری که های خود و بصیرت پیوندهای ما را با ریشه 
 بی شک کتاب خانم ایوبی نیز در آن سهیم است. 

های یک مطالعه فلسفی تر اشاره شده اثر اثری واجد کیفیتبا این وصف،  چنانکه پیش
اصیل نیست. نویسنده آثار را از پشت عینک نقدهای فمینیستی غربی دیده است و از این 

با متون مواجه شده است که بسیاری از منتقدان بابت می توان ادعا کرد همانقدر بیگانه 
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ای مانند فمینیسم، با ابعاد پیچیده و شوند. پدیده فمینیسم در ایران با فمینیسم مواجه می 
های خود فرض توانیم با پیش گوناگون جنبشی، اجتماعی، سیاسی، فرهنگی و فلسفی را نمی

نقد و تحلیل کنیم و ناگزیر باید با رفتن به دل تاریخ و جغرافیای جنبشی و نظری آن، ابتدا  
توان اینچنین دور از سنت عظیم و درک درستی از ماجرا پیدا کنیم. به همین ترتیب نمی

پیچیده فلسفه اسلامی ایستاد و با انتخابی دلبخواه از چند اثر و بردن آن در چارچوب شکل 
نقادانه مواجهه  هیچ  بدون  متفاوت،  سنتی  در  انجام گرفته  موفقی  پژوهش  ای، 

نوییداد.چارچوب برای   های نظری و مفاهیم  ما  کارآمد  ابزارهای  مانند »جنسیت« حتماً 
تحلیل هستند که نباید از آنها غافل بود؛ ولی پژوهش فلسفی بیش و پیش از هرچیز از ما  

 خواهد که تا حد ممکن به موضوع پژوهش نزدیک و با آن آشنا و به آن وفادار باشیم. می 

مطالعه در حوزه فلسفه اخلاق اسلامی در نخستین گام آشنایی با کلیت تاریخ فلسفه 
کند. هرگونه نظرورزی در این حوزه،  های گوناگون آن را طلب می اسلامی و جا و جایگاه نحله

با منابع و متون  اول  اگر مخاطبان آن زنان مسلمان باشند، مستلزم آشنایی دست  خاصه 
کنند توجه ما  اسلامیست. درعین اینکه، ابزارهای نظری نو در مطالعات انتقادی تلاش می 

های های ظریف جلب کنند: تأمل بر بین سطور و دیدن جنبه را به سطور نانوشته و تفاوت 
ترین الگوهابرای  گوناگون یک متن یا جریان فکری. فیلسوفان فمینیست غربی، خود از موفق

های جدید آنها توانسته  مین دلیل است که خوانش این قسم مطالعات انتقادی هستند. به ه
فلاسفه آثار  به  دوباره  ردِّ جانی  و  بدهد  آن  امثال  و  اسپینوزا  هیوم،  ارسطو،  چون  ای 

های بسیار دور نگر، خاصه در حوزه اخلاقیات را تا گذشته های موافق با تفکرات زنانهاندیشه 
نگر در اخلاق از آنها کمک در تاریخ فلسفه دنبال کند و برای ارائه رویکردهای جدیدِ زنانه

 بگیرد. 

نگر در آثار فیلسوفان اسلامی نیز، اگر قرار است صرفاً به مثابه مهر تأییدی مطالعه زنانه 
ای مستقل و گفت و بر مطالعاتِ تاریخی فلسفه فمینیستی غربی نباشد؛ بلکه چونان مطالعه 

بایست با غور در آثار و احوال و افکار فلاسفه مسلمان گویی زنده با سنت صورت بگیرید، می
شان ها و مسائل آنها را در پیوند با بافتار و آبشخورهای فکریها، ترس انجام پذیرد. دغدغه 

زمان با اقدام برای نقد و بررسی آنها به دنبال شنیدن صداهای متفاوتی باشد بشناسد و هم
هایی ازاین ترین نمونهاند. از جمله جالبرانده شده که در تاریخ فکر و فرهنگ ما به حاشیه
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( اشاره کرد 1398) های اشراق ساختارهای منطقی فلسفه توان به کتاب دست پژوهش، می 
اثریست در راستای پژوهش  اثر نویسنده که  این  های معاصر در قلمرو فلسفه اسلامی. در 

های یونانی قرار دهد.  تلاش کرده است نگاه اشراقی به هستی را در برابر نگاه متأثر از فلسفه
فلسفه  دربرابر  که  را،  فلسفی  فکری  نحله  این  است  کوشیده  نحوی مبلغ  به  مشایی  های 

های منطقی آن را برای فهمی دیگرگونه شود، بازسازی کرده و دلالت»دیگری« محسوب می 
از جهان کشف و معرفی کند؛ رویکردهایی که »از یک سو وجود را ظهوری از یک حقیقت 

هایی غیر از ی کشف این حقیقت...به قوهدانند؛ و از سوی دیگر، برامخفی و در بطون می 
اثر پژوهشی که بررسی 10:  1398دهند«)مبلغ،  ساز ارجاع می حس و عقل مفهوم  این   .)

های اصیل برای بیرون  طلبد، از جمله نخستین تلاش ابعاد آن مقاله موسع و مستقلی می 
های اشراقی است و چنانکه های اسلامی موسوم به فلسفه کشیدن رویکردی نو از دل فلسفه 

نگر در فلسفه است.  کند ملهم از رویکردهای زنانهخود نویسنده هم در مقدمه آن اشاره می 
می  توصیه  که  نقد  رویکردهایی  دیگری،  فهم  »دیگری«،  به  کردن  گوش  خوب  به  کنند 

های آن برای جهان امروز. کاری که به  ها و کارآمدی منصفانه آن و تلاش برای کشف امکان
د مطالعات جنسیت در قلمرو فلسفه اسلامی و به طور خاص اخلاق باید انجام  رس نظر می 

 دهند.
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