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Abstract: Allamah Seyyed Muhammad Hussein Fazlullah, as 

a modern Shiite jurist, with regard to his own textual and 

interpretative approach, has paid attention to some aspects of 

historicity in religious texts that, from his point of view, were 

consistent with the original foundations of Shiite theology. He 

has emphasized the need to review some current theories and 

beliefs in various fields of Islamic sciences, and his conclusions 

have been observed to be different from those of traditionalist 

jurists and commentators. This article, by examining the 

collection of Allamah Fazlullah's opinions on traditional 

approaches to understanding the text and new hermeneutical 

approaches, explains and analyzes his view on the historicity of 

religious texts in an analytical manner. According to the results 

of this study, Fazlullah has considered historicity in religious 

texts to be possible in some of the non-signature laws from the 

collection of non-worship laws of Sharia. Regarding Quranic 

propositions, he believes in the existence of a fixed and a variable 

dimension in the religious text and considers historicity to be at 

most a reference to the propositions on the surface of the text; at 

the same time, he considers the inner meaning or the criterion of 

that superficial meaning to be ahistorical and always constant. 

From the same perspective, regarding the propositions of the 

tradition, he accepts the two-level nature of meaning in the form 

of objective ijtihad; with the difference that although he also 

emphasizes the stability of the criterion of the ruling regarding 

the tradition, he acts more freely in dealing with the surface of 

the propositions and sometimes completely sets aside the surface 

of the narration. 
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 : ها ه کلیدواژ 
 متن؛  

 هرمنوتیک؛ 
 فهم؛ 
 تاریخمندی؛ 
 ثابت و متغیر؛  

 الله. علامه فضل

الله، به عنوان یک فقیه نوگرای  علامه سیدمحمدحسین فضل:  چکیده 
شناختی و تفسیری خاص خود، به برخی از  با توجه به رویکرد متن شیعی، 

وجوه تاریخمندی نسبت به متون دینی که از نگاه او، با مبانی اصیل کلامی  
برخی  در  بازنگری  لزوم  بر  وی  است.  داشته  توجه  بوده،  سازگار  شیعه 

های مختلف علوم اسلامی تأکید داشته و  ورهای رایج در حوزهنظریات و با
 گرا مشاهده شده است.هایی از او، متفاوت از فقها و مفسران سنت استنباط 

الله در رابطه با رویکردهای  ی آراء علامه فضلاین مقاله با بررسی مجموعه
دیدگاه   تحلیلی،  روش  به  نو،  هرمنوتیکی  رویکردهای  و  متن  فهم  سنتی 

کند. مطابق مندی متن دینی، تبیین و تحلیل میی تاریخشان را دربارهای
الله تاریخمندی در متن دینی را در بخشی از قوانین  نتایج این بررسی، فضل

مجموعه از  است. امضائی  دانسته  ممکن  شریعت،  غیرعبادی  قوانین  ی 
ر در درباره گزاره های قرآنی، ایشان به وجود یک بعد ثابت و یک بعد متغی 

متن دینی معتقد است و تاریخمندی را حداکثر ناظر به گزاره های سطح 
حال معنای باطنی یا ملاک آن معنای سطح  ظاهر متن می داند؛ درعین

داند. از همین منظر، در خصوص  ظاهر را غیرتاریخمند و همواره ثابت می
ی گزاره های سنت، ایشان دو سطحی بودن معنا را در قالب اجتهاد مقاصد 

نیز بر ثبات ملاک حکم  این تفاوت که اگرچه دربارة سنت  با  می پذیرد؛ 
گزاره با ظاهر  برخورد  در  دارد،  آزادانهتاکید  میها،  گاهی  تر عمل  و  کند 

 گذارد.  ظاهر روایت را به کلی کنار می 
 ناشر 
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 . بیان مسئله 1
تاریخ اسلام مفاهیم  عالم  تاریخدر  و  فهم  و دربارهمندی متن،  مندی  قرآن    ی متون 

سنت، در طیفی از آراء نوگرایانه و از سوی برخی اندیشمندان معاصر شیعه و اهل  
سنت مطرح شده است. این افراد، در نوع پذیرش و حتی در چگونگی نقد این باورها  

داشته  مختلفی  از شخصیترویکردهای  یکی  زمینه  اند.  این  در  او  دیدگاه  که  هایی 
الله  ل است، فقیه نوگرای شیعی، علامه سیدمحمدحسین فضلدرخور بررسی و تأم

شناختی  رویکرد متنبا توجه به  دهد که ویالله نشان میاست. مراجعه به آثار فضل
که از نگاه  نسبت به متون دینی  وجوه تاریخمندی    از  برخیبه  خود،    خاص   و تفسیری

ت؛ به همین علت، وی  توجه داشته اس   او، با مبانی اصیل کلامی شیعه سازگار بوده، 
توجه   شکل  نمودنبا  در  تاریخی  عوامل  نقش  دینیبه  متون  همچنین   گیری  و 

تاریخشکل طول  در  شیعه  اندیشمندان  اجتهادی  آراء  در   ، گیری  بازنگری  لزوم  بر 
است. داشته  های مختلف علوم اسلامی تأکید  برخی نظریات و باورهای رایج در حوزه 

و از متون دینی در مواردی، آرائی متفاوت از فقها و  های ابر همین اساس، استنباط
 گرا را رقم زده است. مفسران سنت

و  نکته اجتماعی  فضای  داشت،  دور  نظر  از  نباید  رویکرد  این  تبیین  در  که  ای 
جامعه فضلفرهنگی  که  است  می ای  زیست  آن  در  زندگی  الله  لبنان  در  او  کرد. 

ای که تجربه عینی همزیستی ذهبی و فرقه ای با بافت متنوع دینی، مکرد؛ جامعهمی 
های مختلف در ساختار اجتماعی و سیاسی آن نهادینه شده بود. چنین  میان گروه 

الله در بازخوانی کارآمدی دین، علاوه بر تأکید بر پویایی فضایی باعث شد که فضل 
وگو و  های عمومی جوامع، ضرورت حفظ گفتشریعت در تناسب با تحولات نگرش 

آمیز با باورهای دیگر را نیز لحاظ کند )ر. ک: محصص و دیگران،  تی مسالمتهمزیس
توان محصول تعامل های او را می(. بنابراین، آرا و استنباط108 -104، صص1392

 .میان اصول دینی، الزامات اجتماعی و واقعیات فرهنگی زیسته او دانست
فضل تاریخی علامه  رویکرد  با  رابطه  پژوهش الله،  در  انجام البته  های محدودی 

ای با عنوان "نظرة  م( در مقاله2012الله )شده است. سیدجعفر محمدحسین فضل
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-الله"، مؤلفهفي المنهج الاجتهادی للفقیه المجدّد المرجع السید محمدحسین فضل
الله را در هشت عنوان، شامل: مرجعیت القرآن، الشمولیة  های اجتهاد نوگرای فضل

بة الفقهیة، فقه المجتمع، ملاحظات المعطیات العلمیة و ... تبیین کرده و  في المقار
جایگاه تاریخ را در    ، ها با عنوان "حضور العنصر التاریخي للنص"در یکی از این مؤلفه

محمدحسین روش استنباطی او از متون قرآن و سنت بیان کرده است. همچنین  
( در  1397مشهدی  رش(  "بررسی  عنوان  با  دستگاه  پژوهشی  در  تاریخی  ویکرد 

الله را با بیان اهمیت رویکرد تاریخی فضل  ،  الله"اجتهادی سید محمدحسین فضل
در قالب  ،  ی عقلا در روش استنباطی او از متون دینیهایی مثل عرف و سیرهمؤلفه

عرضه  و  ویگردآوری  اجتهادی  آراء  در  آن  عملی  شواهد  است.  کرده  بررسی    ، ی 
این دو پژوهش، سازوکار دلالت  در هیچ یکگفتنی است   ای که علامه  شناختیاز 

های مبنایی الله برای فهم متون دینی در دنیای امروز ارائه نموده، به عنوان نگرهفضل
های نگاه تاریخی به متن در روش اجتهادی وی، از جمله  و جامعی که تمام مؤلفه

تن، هر کدام به نحوی به نقش عرف، عقل، تاریخ، و واقعیت بیرونی جامعه در فهم م 
و پژوهش پیش رو در این زمینه، به دلیل   گردد، استنباط و تبیین نشده استآن برمی

دیگر در این    وجه نوآوریخود کاملا متمایز از دو اثر یاد شده است؛    نگاه هرمنوتیکی
الله است که این مسئله هم ی متغیرات در دیدگاه فضلمقاله، پرداختن به محدوده

 تتبع نویسندگان در پژوهش دیگری مورد توجه نبوده است. طبق 
پیشبراین پژوهش  در رو،  اساس،  دینی  نصوص  تاریخمندی  نگرة  با  ارتباط  در 

الله، به دو سوال پاسخ می دهد: یک. سازوکار دلالت شناختی  اندیشه علامه فضل 
؟ دو. محدودة متغییرات در نصوص  الله برای فهم متون دینی چیست  علامه فضل

 دینی، از دیدگاه علامه فضل الله چگونه قابل تبیین است؟ 
با نگارندگان  سوالات،  این  به  پاسخ  تحلیلیبهره  برای  روش  از  طریق  ،  گیری  از 

نی آراء مختلف این شخصیت در ارتباط با تاریخمندی متن دیآثار و  بررسی و واکاوی  
شیوه متن،  و  فهم  این کوشند،  میهای  در  او  دیدگاه  از  منسجم  و  روشن  تصویری 

   د.نارائه دهموضوعات  
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 مندی  مفهوم تاریخ   . 2
مند بودن، وصفی در مقابل جاودانگی و به معنای وابستگی بقا و تاریخمندی یا زمان

ی مؤثر در پیدایش  ی خاص، به وجود شرایط زمانی ویژهاعتبار یک امر یا یک پدیده 
های اساسی این مفهوم، در رابطه با دین و مفاهیم دینی، به پرسشآن است. کاربرد  

ی دین با شرایط متحول زمانه و قلمرو ثابت و متغیر در ی چگونگی مواجهه درباره
بررسی تاریخمندی در معارف دینی، معمولا در دو محور    پردازد.های دینی می آموزه

 مندی در فهم این متون. اریخمندی در اصل متن دینی و تاریخشود: تانجام می
و شرایط   1ی تاریخی ی اثرپذیری معنای متن از زمینه تاریخمندی متن به مقوله

دارد اشاره  آن  پیدایش  عصر  متن  42،ص 1389)واعظی،   فرهنگی  که  معنا  این   .)
گاهیمقدس متأثر از جهان ست و با دانش  خود ا  گیریهای عصر شکلبینی و علوم و آ

هرمنوتیکی،  رویکردهای  میان  در  ندارد،  تناسب  امروز  متفاوت  جوامع  نیازهای  و 
گرایانه عصر روشنگری بر  نخستین بار در هرمنوتیک رمانتیک و در پاسخ به نقد عقل 

کتاب مقدس مطرح شد. شلایر ماخر با تفکیک امور اصیل و ثابت دین از امور غیر  
کرد و باورهای متافیزیکی به عنوان ذات ثابت دین معرفیی دینی را  اصیل آن، تجربه 

آموزه تاریخی دینو  باورهای  به  مربوط  را  کتاب مقدس  اخلاقی  پیشین های  داران 
ی عصر روشنگری امری غیر معقول بوده است  دانست که پذیرش آن برای جامعه

ا  در برخی رویکردهای هرمنوتیکی این معن  (.120-110،صص1399)شلایر ماخر،  
بیان می بر اصل وجود، شد چنانبا شدت بیشتری  تاریخمندی  تقدم  با  که هایدگر 

امری تاریخی معرفی می اما 115،ص1397کواری، کرد )مک حتی خداوند را نیز   .)
مند از آن  غالب نظریات، امر متعالی)خداوند( را وجود ثابت و وحی را دریافتی زمان

های کتاب مقدس را  اس، آن بخش از دادهاند و بر این اس هستی مطلق معرفی نموده
کنندگان وحی و  های تاریخی دریافتها با عقل سازگار نبود، به برداشت که از نظر آن

در  (.Kepes,p: 65, 94اند ) کنندگان زندگانی و نبوت عیسی نسبت دادهیا گزارش 
مند در متون های تاریخمواردی نیز، ضمن رد تاریخمندی در اصل وحی، وجود گزاره

شود. در  که در دیدگاه فقهای نواندیش مسلمان دیده میاند؛ چناندینی را پذیرفته 
 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ـــــــــــــــــــــــــــ  

1. Historical Context. 
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صرف که  گفت  باید  زمینه نهایت  در  که  اختلافاتی  از  محدودهنظر  و  میزان  ی  ی 
این دیدگاه ابتدا در  د، اصل معنای تاریخها وجود دارمتغیرات در  مندی متن دینی 

شناختی کتاب مقدس مطرح شد؛ اما  های متندنیای مسیحیت و به دنبال پژوهش
ی تاریخمندی در متون قرآن و پس از آن به عالم اسلام هم راه پیدا کرد و درباره 

 سنت هم سوالاتی را ایجاد نمود. 
ای که در فرایند  ی تفسیریر نظریه شود که همندی فهم گفته میدر تعریف تاریخ

وصول به معنای متن، سهمی برای افق معنایی مفسر قائل است، فهم را تاریخمند 
)واعظی، می هرمنوتیک 42،ص1389داند  بنیادین  مفروضات  از  یکی  معنا  این   .)

به یعنی فلسفی  مفسر،  ادراکی  افق  که  جایی  است؛  گادامر  و  هایدگر  آراء  در  ویژه 
هایی که از رهگذر تاریخ و سنت در ذهن او شکل گرفته  داوریپیش  ای ازمجموعه
دهد و معنا حاصل تعامل  (، به فهم متن جهت می194- 193،صص1395)اشمیت، 

شود؛ تعاملی که به دلیل تاریخمندی ذاتی افق، میان افق مفسر و افق متن تلقی می
ور به تأثر فهم از افق  انجامد. با این حال، باید توجه داشت که بابه نسبیت معنا می 

ـ   نیز  هرمنوتیکی  دیگر  مکاتب  در  و  نبوده  محدود  فلسفی  هرمنوتیک  به  تاریخی، 
عبور از تاریخمندی و وصول به معنای    پذیری هایی در باور به امکانهرچند با تفاوت 

؛ 18،ص1399اصیل و متعین متن ـ مورد اذعان قرار گرفته است)ر.ک: شلایرماخر،  
(. از این منظر، مراد از تاریخمندی فهم در این مقاله، نه  50-40،صص1400هرش، 

میان  مشترک  معنایی  به  ناظر  بلکه  فلسفی،  هرمنوتیک  در  خاص  معنای  صرفاً 
گیری  رویکردهای هرمنوتیکی است که بر نقش اثرگذار افق تاریخی مفسر در شکل 

 فهم او از متن تأکید دارد.
 
 الله    . ماهیت متن دینی از دیدگاه علامه فضل 3

معتقد    اللهفضلزبانی" دارد.    - الله، ماهیتی "وحیانیمتن دینی از دیدگاه علامه فضل
است که این متون، در عین حال که ریشه در وحی الهی دارند، محصول تعامل با  

رو  اجتماعی زمان نزول )صدور( خود نیز هستند و از همین  -زبان و بافت تاریخی
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-های زبان و نیز عوامل تاریخی مؤثر بر شکلها شناخت ویژگیبرای فهم صحیح آن
با    (.12،ص1الف؛ ج1439؛ همو،  176،ص2009الله، )فضلگیری آنها ضرورت دارد  

کند  وجود این، در مجموع دیدگاه او، جایگاه زبان، از جایگاه یک ابزار بیانی تجاوز نمی
الهی متون قرآن و سنت را مقدم بر بعد زبانی آن می داند  و وی اصالت وحیانی و 

 (.  438،ص13)ر.ک: پیشین،ج
توضیح   فضلدر  علامه  نگاه  در  که  گفت  باید  دیدگاه  ویژگیاین  متن  الله  های 

ترین آن صدور از علم نامحدود عالِم مطلق است، که به تاریخیت و  که مهم  -وحیانی  
ی تاریخ انسانی بیان  موقعیتِ فکری و فرهنگی، محدود نبوده و پیامی را برای همیشه

ی  معتقد است که اگرچه زبان به مثابه اقتضائات بعد زبانی را نفی نکرده و  -فرموده 
ها که  پذیرد اما برخی ویژگیابزار، در تعامل با پیام فرازمانی ماتن الهی، از آن تأثیر می

 شود. ذاتی تخاطب زبانی است، از آن جدا نمی
الله بوده، های اثر زبانی، که مورد توجه فضلترین ویژگیبه عنوان نمونه از مهم

انی در طبیعت خود، متأثر از بسترهای فرهنگی و اجتماعی صدور  این است که اثر زب
گر این معناست که پیام وحیانی نیز  خود است؛ جمع این دو بعد در دیدگاه او بیان

ی زمانی یا قومیت خاص نبوده و خطابی که در حقیقت اصیل خود، ناظر به یک دوره
محدویت  ان شده، به اقتضایفرازمانی دارد، زمانی که در قالب کلام و اثر زبانی بی

ی ظهور و در خطاب به مخاطبان اولیه، در تناسب با آن بستر  این ساختار، در مرحله
تاریخی خاص و میزان دانش و اگاهی مردم عصر نزول بیان گردیده است. فضل الله  

زبانی متن دینی،    -گیری، ماهیت وحیانیی بیان و شکلمعتقد است که در مرحله
بیان زبانی، در خطاب به قومیتی خاص و متناسب با شرایط مخاطبان به عنوان یک  

ی خود ایراد شده است، اما در عین حال آن خطاب تاریخی، مانع از ابلاغ پیام و  اولیه
(. فضل81،ص2009الله، معنای فرازمانی آن به مخاطبان عام خود نبوده است )فضل

را  ا دیدگاهی  چنین  نیز  معصومان  سنت  به  ناظر  است لله  کرده  مطرح 
 (.263)پیشین،ص
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 . مبانی فهم متن دینی از دیدگاه علامه فضل الله 4
شود که مجموع  الله در فهم متون دینی مطرح میدر این قسمت سه مبنای مهم فضل

مندی در فهم متون قرآن و سنت  الله را به تاریخها در کنار یکدیگر، هم نگاه فضلآن
.  نماید ای متن را در همراهی با این دیدگاه تبیین میهظرفیت   سازد و همنمایان می

   صورت قابل طرح است:این مبانی بدین
 

 . دو سطحی بودن معنای متن  1.  4
ی معنای متن و  مراد از دو سطحی بودن معنا، عدم کفایت معنای ظاهر برای افاده

الله همانند شهید  فضلاعتقاد به وجود یک معنای اصیل در ورای ظاهر لفظ است.  
های آن قائل است؛ در این دیدگاه،  صدر، به وجود ساختار مکتبی برای اسلام و داده

ی اجزای آن در  شود که مجموعهمند تلقی میدین اسلام همچون یک نظام هدف
مبانی خاص و در راستای تحقق مقاصدی معین به هم    ییک ساختار منسجم، بر پایه

(. وی با تأکید بر این نظریه معتقد است  293-292تا،صصپیوسته است )صدر، بی
های جزئی و مستقل از یکدیگر  ها مانند دادههای دینی، نباید با آنکه در فهم گزاره

آیه فهم یک  مثلًا در  این صورت که  به  یا یک ربرخورد کرد  قرآنی  بر  ی  تنها  وایت، 
گزاره   فهم هر  بلکه  آن جمود شود  در  معنای ظاهر  و  نظام کلی  باید در چارچوب 

داده با  کامل  گیرد هماهنگی  صورت  شارع  کلی  مقاصد  شامل  مکتب،  معتبر  های 
 (. 47،ص1417؛ حسینی، 263-262و صص204، ص 2009الله، )فضل

، دو سطح از معنا بر این اساس او قائل است که در بخشی از متون دین و شریعت
الله، برد )فضلوجود دارد که با تعبیر "معنای کلی" و "معنای جزئی" از آنها نام می

 (.  12،ص1الف، ج1439
از آن یاد شده، معنای  "معنای کلی" که در کلام فضل با تعبیر "بطن" هم  الله 

لا یتغیر  شود. این معنا در واقع، قصد اصیل و  ی متن است که امری ثابت تلقی میپایه
ماتن )شارع( است که برای مخاطبان و مکلفان تمام ادوار و احوال قصد شده است 

ص 17،ص1)پیشین،ج همو، 18و  ورای  147- 146،صص2009؛  در  کلی  معنای   .)
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معنای ظاهر قرار دارد و برای رسیدن به آن، باید متن را از جزئیات و ظواهر تاریخی  
 (.  263تجرید نمود )پیشین،ص

ی دوگانه را در مواردی برای آیات قرآن مطرح نموده و آن را منطبق  او وجود معان
)همو،  است  دانسته  بطن  و  برای  17،ص1الف، ج1439بر ظهر  نیز  مواردی  در  و   )

شریعت فضل  (.263،ص2009)همو،   مجموع  اعتقاد  متون به  از  بخشی  در  الله، 
ریخی صدور یا سبب تا  -مثلا آیات افک    -ی قرآن  شریعت، مورد تاریخی نزول آیه

حدیث معصوم، تنها یک مصداق است که پیام کلی دین و شریعت در آن تجسم یافته 
در اصل حکم    است اما این تجسم تاریخی به معنای دخالت تمام خصوصیات آن نمونه

مؤثر در ظهور   تاریخی  قیود  به  وابستگی  بدون  متن  و معنای کلی  نیست  گزاره  یا 
میاولیه ادامه  خود  حیات  به  آن  جریان ی  زمان  طول  در  مصادیق خود  بر  و  دهد 

 یابد. می
او معتقد است که در این بخش از شریعت که این معنای دوگانه در آن جریان 

های خاص برای توجیه نگاه موضوعی به دارد، نیازی به جستجوی اسرار و حکمت
عناوین ذکر شده در نص، و اصرار بر اشتمال ابدی حکم بر آن موارد خاص وجود  
ندارد، زیرا در این متون، عناوین مطرح شده در ظاهر متن، نه به عنوان موضوع ابدی  
حکم، که به عنوان مصادیق تاریخی و موقعیتی از یک معنای کلی و غیر ظاهر و در 

توان گفت که در این  ها و طریق راه بردن به آن معناست؛ به عبارتی میواقع نشانه
اه موضوع حقیقی حکم قرار دارد که هر کجا محقق  ها، آن معنای کلی در جایگ گزاره

الله از آن مصادیق شود )ر.ک: پیشین(. از این رو فضلشود، حکم بر آن مترتب می 
ظاهری به "معنای جزئی" که موقعیتی است، و از ملاک حکم به عنوان موضوع ثابت  

و روایات  حکم و "معنای کلی" متن تعبیر کرده است؛ به عنوان مثال با بررسی آیات 
می بیان  تکلیف،  سن  تعیین  با  و  مرتبط  دختران  برای  تکلیف  آغاز  ملاک  که  کند 

پسران، بلوغ فیزیکی است و ذکر اعداد خاص که در برخی روایات آمده است، مثل 
ی تعبدی نداشته و از باب سن غالب بلوغ دختران در  "نه سال" برای دختران، جنبه

یط زیستی بوده است اما در شرایط زیستی امروز، ی جغرافیایی و در آن شراآن منطقه 
افتد، اصرار بر سن نه سالگی در خصوص شروع  که بلوغ معمولا در سن بالاتر اتفاق می
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)فضل ندارد  وجهی  است،  تعارض  در  حکم  مناط  با  حتی  غالباً  که  -تکلیف، 
 (.152-137،صص1426الله، 

رویکرد، منطبق بر مفهوم چه بیان شد، معنای کلی بیان شده در این  مطابق آن
مندی را در برخی ملاک در کلام علمای اصول فقه است. این دیدگاه، وجود تاریخ

پذیرد که این جهت تاریخی، گاهی صرف مصداق  های قرآن و سنت میجوانب گزاره
چه مهم است، در هر دو حالت یاد  است و گاهی سطح معنای ظاهری متن؛ اما آن

ها به صورت ثابت و فرازمانی باقی خواهد ات احکام و گزارهشده، معنای کلی یا ملاک 
 بود.  

الله، باور به دو سطحی بودن معنا در بخشی  لازم به ذکر است که در دیدگاه فضل
از متون دینی، منافاتی با اصل حجیت ظهور در دانش اصول فقه ندارد. در واقع او  

در کنار باور به حجیت سند و   خود به عنوان یک فقیه، به حجیت ظهور باور دارد اما
باب   در  است،  شریعت  احکام  باب  در  شرعی  حجیت  مبنای  که  ظهور،  حجیت 

می معرفی  »اطمینان«  را  حجیت  مبنای  مقاصد،  حجیت  استحصال  خود  که  کند 
عقلایی و شرعی دارد. به این معنا که اگر فقیه، بر اساس مطالعه واقع گرایانه و غیر  

ای دقیق و محکم اطمینان یابد که  فهم متن، و به گونهای از مجموع قرائن  سلیقه
تواند آن را مبنای حجیت قرار دهد  ی مشخص است، میعلت یک حکم، یک مسئله 

 (.213 -212، صص2009الله، )فضل

 . گستردگی افق دلالی متن و تنوع، تطور و تکامل فهم مفسران 2.  4
ی آن  منطبق بر مراد ماتن و گویندهالله معنای متن دینی را متعین و  علامه فضل

الهی یا معصوم حضور داشته و  چه که از ابتدا در قصد گوینده داند، یعنی آنمی ی 
(. او در مواضع متعدد به  181،ص2009متن بر اساس آن شکل گرفته است )همو، 

این مسأله تصریح نموده که از نظر وی معنای صحیح متن دینی، که همان معنای 
الف،  1439؛ همو، 287یا معصوم است، معنایی یگانه است )پیشین،ص  قصدی خداوند

 1(. اما در کنار این قول، در دیدگاه وی باور به نوعی تکثر معنایی19و ص17،ص 1ج
 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ـــــــــــــــــــــــــــ  

  "فقه  اصول   و  ک یهرمنوت"  کتاب  در   ای سرآس  ی عابد  ی آقا  که   است   تکثر  از   ی فیتعر   آن   نجا،یا   در   معنا  تکثر  از  منظور.  1

  معنا  کثرت   یکننده  ثابت   ،یوجدان   و   یواقع  امر  کی   عنوان   به   "فهم  کثرت"  ، یو  کلام  ی مبنا  بر.  است  کرده   ان یب 
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یکی از تعاریفی که از   ، وی بر اساس شود. به عنوان مثالبرای این متون هم دیده می
تکامل تاریخی فهم مفسران را یک از طرفی تکثر و نیز    "بطون" قرآن بیان نموده، 

می "بطون  واقعیت  معنای  که  می  معناییداند  قرآن  "متعدد"  آن  بر   هایفهمتواند 
کند که این تکثر فهم، به معنای تعدد متعدد" منطبق باشد و از طرف دیگر تأکید می

کند که تعدد فهم توجیه می وی  سپس  (.  286-287،صص2009معنا نیست )همو، 
احتمالات معنایی برای متن است، اما این احتمالات زمانی که با هم    به معنای تعدد

زمان آن معانی متعارض از طرف ماتن، امری  ی همدر تعارض قرار گیرد، امکان اراده
برآیند این کلام او این است که احتمالات متعدد معنایی در صورت عدم  محال است. 

ها سازگاری با قواعد علمی  کدام از آن  و معیار پذیرش و اعتبار هر   تعارض، منعی ندارد
دلالت  و  در زبانی  که  زمانی  تا  متعدد،  احتمالات  دیگر،  عبارت  به  است.  شناختی 

 چارچوب قواعد معتبر معناشناختی متن دینی باشد، قابل پذیرش است.
ی این سخن خود به وجه معتبر دیگری از معنای بطون  وی همچنین در ادامه

ت که در آن، صورت دیگری از تکثر معنایی متن قرآنی در قالب  اس   اشاره نموده  قرآنی
که قصد خداوند   وی معتقد است.  گستردگی معنای واحد قصدی ماتن بیان شده است

که کلام او ابعاد مختلف و متعددی  ای گونه گاهی از نوعی شمولیت برخوردار است به
ن این معنای بطن از دیدگاه  در تبیییکی از نویسندگان معاصر  .  کنداز معنا را بیان می

گوید: »ممکن است مدلول یک آیه، بعد اخلاقی و اجتماعی و یا  الله می علامه فضل
توانیم از ابعاد مختلف مدلول یک  سیاسی و غیره داشته باشد. و به همین دلیل می

)قائمی  ، آیه بگوییم«  سخن  مستقل  طور  معنایی   (.288،ص1393نیا، به  ابعاد  این 
های متفاوت فکری و فرهنگی، برای مفسران  در طول تاریخ و بر اثر زمینهممکن است  
گوید که این حالت، تعدد معنا نیست بلکه در نهایت میالله  فضل  علامه  آشکار شود.

ابعاد حقیقت معنایی یگانه آن است که عامل    یگستردگی افق دلالی متن و تعدد 
های مفسران عصرهای  آن به پرسشگویی  حرکت و پویایی متن در طول تاریخ و پاسخ

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ـــــــــــــــــــــــــــ  
  معنا  نیا   به.  است  درست  فهم   و  حی صح  یمعنا  است،   مراد  آنچه  فهم،  کثرت  با  معنا  کثرت   یملازمه  در  بلکه.  ستین 

عابدی  )  است   متن   آن   از   "حیصح   ی هافهم  کثرت"  رش یپذ   ی معنا  به   "متن  ییمعنا   کثرت "  به   باور   که 

 (. 136ص، 1396سرآسیا،
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است و  .  مختلف  فکری  شرایط  در  مختلف،  مفسران  و  خوانندگان  که  معنا  این  به 
با پیش روند و  ها و سؤالات متفاوتی به سراغ فهم متن میفرضفرهنگی گوناگون، 

کند )معنایش متعین است( اما سطوح اگرچه این متن است که معنا را تعیین می
گاهی خوان آ ومختلف  آن،  واقعیت عناوین ذکر شده در  به  نسبت  همچنین   ندگان 

این متون، پرسشجنبه به  افراد  برابر متن  های مختلف نگرش  های مختلفی را در 
  های گوناگون و متعدد از دلالت خود راجنبه  دهد که در پی آن، متندینی قرار می

 .  نمایدبرای آنها آشکار می
می مجموع  ف در  علامه  که  گفت  را  ضلتوان  فهم  بودن  نسبی  در    -الله  البته 

به عنوان یک واقعیت پذیرفته است. در نگرش او، جریان    -چارچوب ضوابطی خاص  
های ی )ظهور( دلالی متن در گذر زمان در غالب گزارهتطور و تکامل فهم و توسعه 

که  ای گونه به  ، (224-221، صص2009الله، جاری است)فضل  -نصوص قرآن و سنت  
در   ثابت حتی  نفی  است.  نموده  نفی  را  فهم  بودن  ثابت مطلق  نیز،  فهم محکمات 

ی محکم، به  مطلق بودن فهم، یعنی نفی قطعی دانستن یک معنای خاص برای آیه 
 ای که هر برداشت دیگر جز آن مردود شمرده شود.  گونه 

شود و معنایش قطعی است صادق  چه نص نامیده میاو ثبات فهم را تنها برای آن
(. در پایان  21،ص2002الله، داند )فضلته و البته موارد آن را بسیار اندک میدانس

ای از ی جدید، که بیان تازهالله این سخن خود را نه یک نظریهلباید گفت که فض
کلام   در  سابقاً  که  است  دانسته  سنت  و  قرآن  متون  بودن"  الدلاله  "ظنی  مفهوم 

 (.176، ص2009اندیشمندان اصولی آمده است)همو، 
الله، نسبی یا متغیر بودن فهم و تطور  چه بیان شد، در دیدگاه فضلبا توجه به آن

مند؛  . تعدد احتمالات معنایی علمی و قاعده1شود:  و تکامل آن، به دو صورت ظاهر می
و در مجموع حاصل این  ؛  های مختلف مجتهدان. تعدد ابعاد معنایی متن در فهم2

بودن فهم را با بیان گستردگی دلالی متن پذیرفته بحث این است که ایشان، نسبی  
 داند.  مند مجتهدان را ناشی از این واقعیت میاست و بسیاری از فتاوای تاریخ
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   . نفی نسبی بودن مطلق فهم3.  4
اعتقاد به نسبی بودن فهم، علامه فضل  قائل به  با وجود  الله برای فهم متن دینی، 

ی نسبی بودن مطلق فهم جلوگیری  افتادن در ورطهحدود و ضوابطی است که از  
الله معنای متن دینی را منحصر به قصد متکلم الهی یا معصوم دانسته  کند. فضلمی

است و به همین جهت، تفسیر مورد پذیرش خودش را با تفسیر به رأی که در آن،  
(.  118،ص 2009الله،  داند )فضلکند، متمایز می، معنایی را بر متن تحمیل می  مفسر

نگرانه به فهم را که در آن، به نوعی مفسر را در  او همچنین تمام رویکردهای نسبی
(. در 285-284داند، نفی نموده است )پیشین، صصتولید معنای متن دخیل می

البته  که  دیدگاه وی تفسیر یا همان استکشاف حقیقت موجود در متن )قصد متکلم(،  
موقعیتی ذهن مفسر، همواره در معرض اختلاف  های تاریخی و  تحت تأثیر محدودیت

 مند است )پیشین(.  امری کاملا قاعده ، خطا و ثواب قرار دارد ، نظر
دلالت فضل قواعد  این  "ظهور"،  الله  کلی  عنوان  سه  در  را  دینی  متن  شناختی 

»دلیل عقلی«، و »دلیل نقلی« مطرح کرده است که به اعتقاد او، در حالت تکمیلی  
کنند. بر این اساس، معنای برداشتی از متن زمانی معتبر ر عمل می نسبت به یکدیگ 

شناختی زبانی )ظهور(، و هم در تطابق با دلایل عقلی و است که هم در سطح دلالت
ی  نقلی، مورد تأیید عرف عقلا و متخصصان قرار گیرد. در نگاه او، این معیارها به منزله

گرایی مطلق در  ی برای تفسیر، از نسبیمندهایی هستند که با برقراری قاعده سنجه 
- 221بخشند )پیشین، صصکنند و به تفسیر اعتبار می فهم متن دینی جلوگیری می 

227.) 
هایی را که در طول زمان میان شرایط زمانه  با این مبنا، او بسیاری از ناسازگاری

مجتهدان از آن  های تاریخی مفسران و  شود، ناشی از فهمو قوانین شریعت پدیدار می
ی  داند و نه تاریخی بودن اصل قوانین شریعت. و معتقد است که در سایهقوانین می

این ضوابط، تفاسیر تاریخی و اشتباه، با گذشت زمان و بر اثر تحولات دانش و فرهنگ 
مند در ای از این تفاسیر تاریخنمونه؛  جوامع، برای مفسران بعدی آشکار خواهد شد

که مبنای علمی با بیان اینور به شرط ذکورت در مرجعیت است. وی  نگاه ایشان، با
ی تقلید، اصل عقلی "ضرورت رجوع جاهل به عالم" است، و در آن، خصوصیت  قاعده
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کند که شرط مرد (، استدلال می124،ص1420الله،  مرد بودن مطرح نیست )فضل
ی از عدم وجود بودن برای مرجع، نه یک اصل شرعی، که یک برداشت تاریخی و ناش 

کند که آیات نفر و ذکر نیز که مؤیدات  مجتهد زن در گذشته بوده است. او بیان می
رغم شود، دلالتی بر اختصاص مرجعیت به مردان ندارد، اما علی نقلی تقلید تلقی می

اند، مجموع این مستندات، حتی فقهایی که در سطح علمی، این حقیقت را پذیرفته
یل احتیاط و ارتکاز متشرعه به عدم جواز تقلید از مجتهد زن فتوا  در مقام فتوا، به دل

استداده بوده  تاریخی  امری  ارتکاز  آن  اصل  آنکه  حال  ؛ 40،ص1433)همو،  اند، 
 .(531،ص17و ج 664،ص1،ج1421همو، 

 
از    های قرآن و سنت مند( در گزاره ی موضوعی متغیرات )امور تاریخ محدوده .  5

 دیدگاه علامه فضل الله  
 . تقابل عبادات و غیرعبادات 1  . 5

ی  الله معتقد است که امور غیرعبادی، از نظر ماهیت و جنس مسائل، با حوزهفضل
آن با  عبادات  همچون  نباید  لذا  دارند؛  تفاوت  داشت. عبادات  تعبدی  برخورد  ها 

بدین معنا    ، الهی دارندشود که ماهیتی کاملا شرعی و  "عبادات" به اموری گفته می 
به طور مستقیم توسط شارع مقدس  و  توقیفی است  آنها،  اجزا و شرایط  غالب  که 

)خویی،  است  شده  تشریح  و  عمید  186،ص1،ج1410تعیین  ؛ 
شرط صحت آنها نیت خالص داشتن در عمل، یعنی و  (  253،ص 1،ج1388زنجانی، 

بهبهانی،   )وحید  است  خداوند  به  تقرب  ص1415قصد  که  لی درحا(.  97، 
اعمالی معاملات،  یا  آن »غیرعبادات«  نیست اند که صحت  قربت  قصد  به  وابسته  ها 

الله ماهیت این امور را عرفی دانسته و  فضل  .(24،ص10، ج 1377)فاضل لنکرانی، 
ی آن، امضایی و از باب تأیید عرف بوده است معتقد است که قوانین شرع هم درباره

 (. 667،ص10،ج1421همو، ؛ 159،ص2009الله، و نه تأسیسی)فضل
الله معتقد است که برخورد با این دو دسته از قوانین شریعت، به اقتضای فضل

با این توضیح که در  طلبد.  های متفاوت هر گروه، راهبردهای متفاوتی را میویژگی
و حوزه جهریه  نمازهای  تعیین  نمازها،  رکعات  تعداد  مثل  اموری  در  و  عبادات،  ی 
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ن، عقل راهی به درک علت )ملاک( احکام شرع ندارد و از این رو اخفاتیه و مانند آ
گونه نیست و  اما در غیرعبادات این   ؛ی مجاز در مواجهه با آن، تعبد استتنها شیوه

اموری  غالباً  مسائل،  است  اند  این  درک  قابل  انسان  عقل  با  از  که  مراد  )پیشین(. 
گذاری در این حوزه، ی قانونمبنای اولیه  "عقلانی" بودن در کلام او این است که

عقل بشری بوده است که خداوند نیز بر آن قوانین مهر تأیید زده است و به همین  
های زمانی پس از دلیل، درک ملاک و علت آن قوانین نیز برای افراد بشر در دوره

  عصر نزول و مثلًا در شرایط معاصر امری ممکن است.

 . تقابل احکام تأسیسی و امضایی 2  . 5
،  "عقل راهی به درک ملاکات احکام ندارد" الله در پاسخ به کسانی که معتقدند فضل

بر مبنا  این  با  گرفته  و  او خرده  مقاصدی  اجتهاد  ایناند،  روش  بر  تأکید  از  که پس 
قاب ل  قوانین فراوانی در شریعت وجود دارد که برخلاف عبادات، اسرار آمیز و غیر 

پذیر است، ها برای عقل بشری امکاندرک نیستند، و از این رو رسیدن به ملاک آن
درباره  نیز  را  محدوده تفاصیلی  لحاظ  به  شریعت،  تأسیسی  و  امضایی  قوانین  ی  ی 

های هر گروه از این قوانین بیان نموده است)همو،  مسائل هر کدام از آن دو و ویژگی
 (.  213،ص2009

اجتماعی، شارع گوید که در معاو می تعاملات  و  روابط  به  امور مربوط  و  املات 
و  است  نداده  قرار  اعتراض  مورد  را  آن  و  نموده  امضا  را  عقلائی  قوانین  مقدس 

داند: الف.  ی قوانین تأسیسی شارع را تنها در دو مورد و در سه حالت میمحدوده 
ها واضحی برای آنحالت اول غیرعبادات: مسائلی که قانون عرفی  .  1  –  عبادات؛ ب

حالت دوم غیرعبادات: مسائلی که قانون مدنی یا عرف  .  2  –  وجود نداشته است؛ ب
 موجود، مغایر با عقل سلیم بوده است.  

تقابلی است که فضلنکته بدان توجه داشت،  باید  اینای که  کلام خود   الله در 
دهد که  شان میمیان قوانین امضایی و تأسیسی شریعت قائل شده است، این تقابل ن

در باور او، قوانین تأسیسی شریعت، جزو امور تعبدی است که همواره ثابت است و 
چون و چرای عقل در آن راهی ندارد؛ و قوانین امضایی نیز منطبق بر قوانین عقلایی  
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است که بر مبنای عقل بشر شکل گرفته و امضای شارع بر آن نیز از جهت تأیید عقل 
 سلیم است. 

الله  شود که بین غیرعبادات )معاملات( که فضلاین بیان، این سؤال مطرح میبا 
ی متغیرات بیان سخن به عنوان محدوده   در مواضع متعدد از آثارش و نیز در این

ی متغیرات بدان اشاره دارد، جا برای محدودهنموده است با قوانین امضائی که در این
رابطه میچه  آیا  و  دارد؟  وجود  یکدیگر توای  با  کاملا  حوزه  دو  این  که  گفت  ان 

 ی عبادات و تأسیسیات چطور؟ همپوشانی دارند؟ حوزه
تری از سه دسته قانونی برای پاسخ دادن به این سؤال، لازم است به تبیین دقیق

الله به عنوان قوانین تأسیسی شریعت برشمرده است تا بر اساس  بپردازیم که فضل
تری و متغیرات شریعت را در دیدگاه او به شکل دقیق  ی ثوابتآن بتوانیم محدوده

 استخراج و تبیین کنیم: 
 الف. عبادات 

ی عبادات، تمام احکام شریعت اسلام، تأسیسی نیستند و واضح است که در حوزه
اند  ها مثل نماز، روزه، حج و جز آن در شرایع گذشته اصلی ثابت داشتهبرخی از آن

ی فروع و اقسام و دیگر خصوصیات مربوط رفته و دربارهکه دین اسلام نیز آن را پذی
)شهابی،  است  نموده  تصرف  و  دخل  آن  اما  16،ص1406به  فضل(.  کلام  الله  در 

آن، ویژگی ملاکات  به  عقل  راهیابی  عدم  مثل  شده  ذکر  عبادات  برای  که  به   هایی 
و در این باره تفاوتی میان قوانین تأسیسی اسلام و قوانین   صورت مطلق بیان شده

، زیرا منشأ این احکام، دین الهی بوده است قائل نشده استامضایی آن از سایر شرایع  
 و نه عرف عقلا تا اگر عرف دچار تغییر شود، به دنبال آن، این احکام هم تغییر یابد.  

فقهی فضل آراء  در  این همه  دی با  به  ده میالله شواهدی  را  اطلاق  این  که  شود 
می می چالش  نشان  و  نظریه کشد  عمل، دهد  در  عبادات،  مطلق  بودن  تعبدی  ی 

استدرباره شده  عقلانی همراه  انعطاف  نوعی  با  احکام  برخی  مثال، ی  عنوان  به   .
ی تطهیر متنجس با بول، بر این نکته تأکید دارد که ملاک تطهیر، ایشان در مسئله

ین نجاست و آلودگی حاصل از آن است که گاهی با یک بار آب ریختن  ی کامل عازاله 
شود، و نه صرفاً رعایت عدد مشخصی )دو بار( در شستن که در مستمر محقق می
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ی تشخیص همچنین، در زمینه  (.201،ص2009الله، برخی روایات آمده است )فضل
رای حصول یقین  های علمی باول ماه قمری، او به اعتبار محاسبات نجومی و تلاش 

ی عمل به احکام عبادی بر ی امکان تغییر در نحوه دهندهکند، که نشاناشاره می
 (.10- 7،صص1430الله، های علمی است )فضلاساس پیشرفت

نمونه این  به  توجه  فضل با  که  گفت  باید  همهها  دسته الله  در  فقهی  احکام  ی 
صورت شناخت ملاک حکم،   داند و معتقد است که در عبادات را لزوماً تعبدی نمی 

پذیر باشد. بنابراین، حتی در  تواند با توجه به شرایط مکلفین انعطافاجرای آن می 
الله ملاک را بر ظاهر نص ترجیح عبادات، اگر عقل به ملاک حکم دسترسی یابد، فضل

 .داندداده و اجتهاد مقاصدی را بر اجتهاد مبتنی بر نص مقدم می
ها وجود  ادات: مسائلی که قانون عرفی واضحی برای آن . حالت اول غیرعب 1  –ب  

 نداشته است  
ی طلاق" و  شاید بتوان برای این حالت، برخی از احکام ازدواج و طلاق مثل "عده 

لازم است و    ی وفات" را ذکر کرد. قبل از توضیح این مطلب، ذکر یک مقدمه"عده
این اموری عرفی دانسته است که که علامه فضلآن  ازدواج و طلاق را  الله قوانین 

اسلام نیز از باب عقلائی بودن، آن را تأیید نموده است و از این جهت نیز در تقسیم 
معتقد است که عقد ازدواج در   اومباحث فقهی، آن را ذیل معاملات قرار داده است. 

ده و مردم به طور معمول، از  ای که مورد قبول عرف )عقلا( بوای به گونه هر جامعه
کند؛ یعنی لزومی ندارد که حتما آن، زوجیت قانونی را برداشت نمایند، کفایت می

 ی ازدواج به عین لفظی که در روایات نقل شده بیان شود.  صیغه
به ی صیغه درباره است.  آن  بودن  عرفی  به  قائل  به همین صورت  نیز  ی طلاق 

معه دلالت بر طلاق داشته باشد و با قصد طلاق از  اعتقاد او هر لفظی که در عرف جا
( و حتی  151-145،صص1428کند )همو،  سوی مرد بیان شود، برای آن کفایت می 

ی عربی بودن لفظ نیز ضروری نیست، زیرا روایات صرفاً به دلیل زبان رایج در جامعه
 (. 155-154اند )پیشین،صصعربی با الفاظ عربی بیان شده 

باید   مجموع  فضلدر  که  صیغهگفت  که  دیگر  فقهای  برخی  برخلاف  های  الله 
می توقیفی  و  اموری شرعی  را  روایات  در  شده  بیان  و طلاق  )ازدواج  ر. ک:  دانند 
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(، 91،ص16تا، ج؛ نراقی، بی588، ص 5،ج1417؛ یزدی، 194،ص 4،ج1387طوسی، 
و ست.  ها صحه گذاشته اداند که شارع نیز بر آن ها را اموری عرفی و عقلایی میآن

بیان فهم این سخن  قابل  برای عقل بشری  قوانین،  این  این معناست که ملاک  گر 
های زبانی گوناگون، که ممکن است به انحاء و است و صرف تحقق ملاک در عرف

 کند.  های گوناگونی بیان شود، از عمل به حکم کفایت می صورت 
ایننکته این است که فضلای که در  قابل ذکر است،  که در با وجود آن  اللهجا 

بندی فقهی خود، تمام قوانین ازدواج و طلاق را در بخش معاملات جای داده  دسته
دهد.  است، ویژگی عرفی بودن و امضایی بودن را به تمام قوانین این حوزه تعمیم نمی

ی وفات"، چنین نظری ندارد. او  ی طلاق" و "عده به عنوان مثال در رابطه با "عده
دارد که عده در زمان جاهلیت کند و بیان می ء بنت یزید استناد میبه روایت أسما

 (. 304،ص2الف، ج 1439وضع شده است )همو،  وجود نداشته و پس از نزول آیه 
علّت  کند. " او برای این مورد  به تفاوت بین "حکمت" و "علت" حکم اشاره می

- 42،ص1389شود )ایازی، " حکم نیز گفته میمناط " و " ملاک که به آن "  "حکم 
(، چیزی است که حکم دایر مدار آن است، یعنی هرجا علّت باشد، حکم هم خواهد 43

چیزی است که  "حکمت حکم بود، و هرجا علّت نباشد، حکم هم نخواهد بود، ولی " 
رغم این که  شود، یعنی گاهی علیغالباً همراه حکم است و گاهی هم از آن جدا می

 (. 78،ص1396ود باقی است )مکارم شیرازی، حکمت وجود ندارد، حکم به قوّت خ
ها را حکمت حکم دانسته الله عدم اختلاط نسبدر رابطه با حکم عده نیز، فضل

ی موارد همراه حکم نباشد. است و نه علت آن؛ و این حکمت ممکن است در همه
که اگر همسر زن برای مدت طولانی مثل ده سال غایب بوده و پس از آن طلاق چنان
امکان واقع   که  امروز  دنیای  در  یا  و  است.  واجب  زن  بر  عده  رعایت  هم  باز  شود، 

های دقیق پزشکی وجود دارد، باز هم این حکم ساقط  ها با آزمایشتشخیص نسب
شود زیرا در نگاه او علت این حکم، امر واضحی نبوده و جزو اسرار الهی است که نمی

مح انقیاد  و  تعبد  نیز،  آن  با  برخورد  راه  است  تنها  شرایط  تمام  در  -)فضلض 
 (.772،ص1،ج 1421الله، 
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. حالت دوم غیرعبادات: مسائلی که قانون مدنی یا عرف موجود، مغایر با  2  – ب  
 عقل سلیم بوده است.  

ی  بیان شد که شریعت اسلام، از میان قوانین عرفی و اجتماعی موجود در جامعه  قبلا
جاهلی، تنها قوانین عقلایی را تأیید نموده و مواردی از قوانین را که با عقل سلیم 

الله ناسازگار بوده، به صراحت نفی کرده است. حالت سوم از قوانین تأسیسی که فضل
وارد است یعنی قوانینی که شارع مقدس در مبارزه با از آن نام برده، مربوط به این م 

ای که برای این نوع  قوانین غیر عقلایی موجود در جامعه وضع نموده است. نمونه
کند که تشریع ذکر نموده، حکم تحریم ربا و معاملات غرری است. او سپس بیان می

این معنا امور عقلایی است؛ به  امضای  از  نوع دیگری  نیز  قوانین  که معاملات    این 
غرری و ربا در نزد عقلا نیز اموری ناپسند است و هیچ عقل سلیمی این معاملات را  

 (.214-213،صص2009پذیرد)همو، نمی

 . تحلیل و بررسی 3  . 5
الله های این سه گروه، به عنوان قوانین تأسیسی شریعت در دیدگاه فضلبرآیند ویژگی

 دهد که: نشان می
 عبادات ی  در حوزه   الف.

که خود وی به این الله میان عبادات و تعبدیات تمایز قائل است، و با وجود آنفضل
چه که عقل راهی به درک ملاک آن ندارد  مسئله اشاره نکرده است، اما در باور او، آن

و همواره ثابت است، تعبدیات است و نه عبادات؛ و تعبدیات در این حوزه، اخص از 
هایی که ذکر شد، تعبدی محض  انین ذیل عبادات، مثل نمونهعبادات است و برخی قو

تواند بر مبنای ملاک عقلایی، در شرایط مختلف، متفاوت  نیستند، و عمل به آن می
 باشد.  

 در غیرعبادات   ب.
امضایی در بخش غیرعبادات،  برخلاف بخش عبادات، تقسیم احکام به تأسیسی و 

های این دو گروه کننده دارد؛ ویژگیینبسیار حائز اهمیت است و نقشی نسبتاً تعی
 توان بیان کرد:  الله به این صورت میرا در نگاه فضل
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ای  الله قوانین امضایی بخش غیرعبادات را محدودهعلامه فضل   قوانین امضایی: 
البته با   -ها  داند که در آن، اجتهاد مقاصدی و عمل به احکام بر مبنای ملاک آنمی

جایز است؛ اما این عقلایی دانستن و   -نوع اجتهاد قائل استشرایطی که برای این  
جواز عمل به ملاک در دیدگاه او، به معنای تغییرپذیری تمام قوانین این حوزه نیست؛  

ی برخی از این احکام، با استناد به دلایل عقلی، قائل به ثبات و دائمی بودن  و درباره
 از این دست است.  آن است؛ قوانینی مثل جواز تعدد زوجات و متعه

تأسیسی:   دیدگاهقوانین  بخش  فضل  در  در  شریعت  تأسیسی  احکام  الله 
دیدگاه  قوانین،  این  با  رابطه  در  است. وی  تغییرناپذیر  و  ثابت  قوانینی  غیرعبادات، 

شود؛ با این  ای دارد که میان اجزای آن تا حدودی عدم ملائمت نیز دیده میویژه
أسیسی بودن این قوانین، آن را جزو احکام ثابت  توضیح که از یک طرف به دلیل ت

ی طلاق، از اسرار آمیز بودن ملاک ها مثل عدهی برخی از آنداند و درباره شرعی می
 آن نیز سخن گفته است؛  

از طرف دیگر برای بعضی دیگر از این قوانین، معتقد است که اگرچه از جانب 
ستند که عقل سلیم نیز ملاک آن  اند، اما قوانینی عقلائی هشارع مقدس وضع شده 

اقرار به امکان درک  را در می با وجود  اما  یابد، )مثل تحریم ربا و معاملات غرری(، 
داند. یعنی برخلاف  ملاک، باز هم این قوانین را، همواره و در هر شرایطی ثابت می

ی  سایر قوانین این حوزه، برای احکام تأسیسی، حتی درک ملاک، موجب تغییر رویه
حکم در شرایط متفاوت نخواهد بود و عمل به این قوانین، "از آن جهت که تأسیس  
شریعت هستند"، همواره به صورت تعبدی خواهد بود. و در مجموع، قوانین تأسیسی 
شریعت در غیرعبادات، اعم از اینکه ملاک آن قابل درک باشد یا نباشد، اموری همواره  

 الله:  طابق دیدگاه علامه فضلدر نهایت باید گفت که م  ثابت هستند.
غالب احکام ثابتند؛ با این وصف که عقل راهی به درک ملاک در بخش عبادات،  

آن ندارد و برخورد با آن، منحصراً باید تعبدی باشد؛ اما در این حوزه، احکامی نیز  
وجود دارد که درک ملاک آن ممکن است و به دنبال آن، صورت حکم یا صورت تحقق 

های مختلف، دچار دگرگونی  مکن است بر اثر تغییر شرایط و یا در زمانملاک هم م
نص   خود  از  گاهی  نیست؛  نص  طریق  از  لزوما  احکام،  این  در  ملاک  درک  شود؛ 
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ی حکم رؤیت هلال بیان نموده که در آن، معرفی  چه دربارهشود، مثل آناستنباط می
ایات به دست آمده است؛  "تحصیل یقین" به عنوان ملاک شرعی شروع ماه، از نص رو

گیرد، مثل حکم  ی دلیل عقلی صورت میو در مواردی نیز، کشف ملاک به واسطه
دهد که ملاک و معیار حکم  تطهیر متنجس به بول، که با استدلال عقلی توضیح می

ی عین نجاست و آلودگی آن است و نه لزوماً تعدد شستن که در لفظ  تطهیر، ازاله
 روایت آمده است.  

ی احکام تأسیسی" و "بخشی از ثوابت عبارت است از "همه بخش غیرعبادات،    در 
احکام امضایی" و متغیرات نیز شامل "بخش دیگر از قوانین امضایی" است. اکنون  
پرسش این است که معیار تمایز ثوابت و متغیرات در این قوانین چیست و کدام گروه 

این احکام ثابت و کدام متغیرند؟ برای پاس  او  از  باید مصادیقی که  این سؤال،  خ به 
 .برای هر دو حوزه ذکر کرده بررسی شود

 ی اول: جواز تعدد زوجات  نمونه 
-حکم جواز تعدد زوجات جزو احکام امضایی از بخش غیرعبادی شریعت است. فضل

داند؛ نیازی الله در جواب چرایی این حکم، آن را پاسخی به یک نیاز ثابت انسانی می
خاستگاه آن، طبیعت انسان است؛ وی معتقد است که این طبیعت، در طول تاریخ  که  

همواره به یک شکل وجود داشته و شارع مقدس نیز ناظر به این مسئله، این حکم را  
الله با این مبنا حکم تعدد زوجات را  (. فضل105،ص1420صادر فرموده است )همو،  

گوید  عیتی مثل "ضرورت" نیست و می داند که محدود به قیود موق یک حکم مطلق می
ی کافی به  توانایی پرداخت نفقه به اندازه   ، توان برای آن قائل شدتنها شرطی که می

(. او این استدلال خود را کاملًا عقلایی  237ب،ص 1439تمام همسران است )همو، 
 پذیرد؛ و بر این اساس هیچ گونه مخالفتی را باداند که هر عقل سلیمی آن را میمی

ای بیان نموده است )ر. داند و برای هر نقدی، پاسخ و ردیه این حکم قابل قبول نمی
همو،  صص105،ص1420ک:  همو، 107-104و  صص7،ج1421؛  ؛  199-200، 

 (. 48-28،صص4الف، ج1439همو، 
کند، ی فکری وی را آشکار میالله، مبنای دیگری از منظومهاین استدلال فضل

مورد اعتقاد بوده است و در آن، طبیعت انسانی، امری    گرا مبنایی که در اجتهاد سنت
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شود. این  شود و به تبع، احکام ناظر به آن، احکام همیشگی دانسته میثابت تلقی می
-چه در ادامه خواهد آمد، در مجموع، نگرش فضلگفته و آنمبنا در کنار مبانی پیش

 سازد. یمندی در متون دینی نمایان می حدود تاریخالله را درباره 
 های ازدواج و طلاق ی دوم: صیغه نمونه 

های ازدواج و طلاق را از احکام عقلایی و از امضائیات  الله صیغه بیان شد که فضل
می ک:  شریعت  )ر.  شیعه  فقهای  مشهور  دیدگاه  برخلاف  وی  داند. 

یزدی، 194،ص 4،ج1387طوسی،  ص5،ج1417؛  نراقی،بی588،  ج؛  ( 91،ص16تا، 
این   را واجب نمیصیغهعربی بودن  (. در 155-154،صص1428الله، فضلداند )ها 

اعتبار   طلاق،  وقوع  یا  ازدواج  رسمی  قرارداد  پذیرش  در  عقلایی  بنای  او،  دیدگاه 
ی آن، زن و مرد به لحاظ عرفی  ای که به واسطهاجتماعی و قانونی آن است به گونه 

شوند  آن نیز بهرمند میو قانونی موظف به پذیرش مسئولیت ازدواج بوده و از حقوق  
و در طلاق نیز به همین ترتیب. شریعت نیز اصل این بنای عقلایی را پذیرفته و به  
آن حکم فرموده است. بنابراین، ملاک عرفی و شرعی در پذیرش این دو قرارداد، به  
کار بردن صیغه یا لفظی است که عرف و عقلا از آن معنای قصد ازدواج یا قصد طلاق  

-تواند در جوامع مختلف با عرف مرد و زن برداشت نمایند؛ و این معنا می  را از جانب
ایراد شود )پیشین،ص متفاوتی  الفاظ  به  زبانی گوناگون،  اساس 151های  این  بر   .)

گوید که بیان الفاظی مثل "زوجتك نفسی" و "قبلت" یا "أنت طالق" که به ترتیب  می
ه از این جهت بوده که در آن زمان، های ازدواج و طلاق در روایات آمدبرای صیغه

رساننده کلمات،  بهاین  نه  است،  بوده  عرف  در  طلاق  و  ازدواج  معنای  عنوان  ی 
 . (151-145پیشین،صصهای انحصاری شرعی )قالب

الله، توان گفت که در دیدگاه فضلها بیان شد میچه ذیل این نمونهبا دقت در آن
 شوند: تگاهشان، به دو گونه تقسیم میقوانین غیرعبادی امضایی، به لحاظ خاس 

های تاریخی همان امور عرفی  خاستگاهالف. مواردی که خاستگاه تاریخی دارند؛ 
شود. خاستگاه "الفاظ"  ها، دچار تغییر هم میاست که بر اثر گذر زمان و تغییر عرف

یز از های ازدواج و طلاق از این نوع است و به دنبال آن، تغییر در این الفاظ نصیغه
 دیدگاه او امری طبیعی و پذیرفته شده است.
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های ثابت، باید ی چیستی خاستگاهدرباره  ب. مواردی که خاستگاه ثابت دارند: 
الله "طبیعت انسانی" یکی از این امور است. او با این مبنا گفت که در دیدگاه فضل
پاسخ که  نیز  را  ویژگیاحکامی  است، هموگوی  انسانی  طبیعت  ثابت  ثابت  های  اره 

طور که در توضیح تعدد زوجات بیان شد، ثابت بودن این حکم دانسته است. همان
شود؛ یعنی اقتضای طبیعتی که در نوع انسان در دیدگاه او، از همین علت ناشی می

مقام   باز هم در  و  مواضع دیگر  او در  که  است  آرائی  معنا  این  بر  مؤید  است.  ثابت 
احکا از  برخی  ثبات  بر  ک: استدلال  )ر.  است  نموده  بیان  شریعت  م 

 (. 295و ص 19و ص18،ص12الف،ج1439همو، 

 از دیدگاه علامه فضل الله  جایگاه قرائن متنی در تمییز متغیرات   . 6
های درون نصوص و قرائن متصل و منفصل متنی را در  الله نقش دلالتعلامه فضل

یابی به علل و دارد که دستداند؛ او تأکید  تمییز متغیرات از ثوابت، بسیار مهم می
ملاکات احکام، زمانی معتبر است که بر مبنای نصوص قرآن و سنت صورت بگیرد.  

می بیان  مبنا  این  که  بر  اجتماعی  کند  تحولات  یا  عرف  با  شریعت  قوانین  مغایرت 
تنهایی مبنای تغییر احکام باشد، زیرا برخی قوانین عرفی اساساً با ضوابط  تواند به نمی

از شریعت که در برابر تغییرات  سازگار نیستند.    اسلامی بنابراین تشخیص قوانینی 
این بررسی  این مسئله دارد و یک مبنای  عرفی متغیر است، نیاز به بررسی جامع 

 برای هر حکم، خود نصوص قرآن و سنت است.  
اند، بیان  وی همچنین در ردّ سخن کسانی که او را متهم به عمل به قیاس نموده

ی وی، کشف مقاصد و ملاکات احکام، بر پایه  که در روش اجتهاد مقاصدیداشته  
می صورت  نصوص  مجموعه خود  دل  از  علت  استظهار  و  استحصال  و  از گیرد  ای 

احادیث، چیزی نیست جز همان روش استحصال و استظهار یک حکم شرعی از آن  
دیگر، به  احادیث؛ و این روش، با روش قیاس که تسری حکم یک موضوع به موضوع 

 (. 210،ص2009دلیل مشابهت میان آن دو است، تفاوت دارد)همو، 
الله بر لزوم استنطاق نصوص برای درک علت احکام در مجموع باید گفت که فضل

آن بودن  موقعیتی  یا  دائمی  تعیین  بررسی  و  مبنای  را  تحلیل  این  و  دارد  تأکید  ها 
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قرار می تاریخ احکام  ثبات  یا  پیمندی  با به(.  84شین،ص دهد )ر. ک:  عنوان نمونه، 
و نهی از    (349،ص1376)لیثی واسطی، بررسی روایات مربوط به خضاب موی سفید  

این نتیجه می  (130، ص1، ج1413صدوق،  تراشیدن ریش ) این به  رسد که علت 
)شریف  احکام، "نهی از تشبه به یهود" بوده است. او با استناد به سخن امام علی )ع(  

می   (471،ص1414الرضی،  و  استدلال  زمانی  شرایط  اقتضای  به  این حکم  که  کند 
کمیِ پیروان اسلام در آن زمان صادر شده بود و با تغییر شرایط و گسترش اسلام،  

الزام  گونه احکام، ولایتی و مختص زمان  گیرد که این آور نیست. او نتیجه می دیگر 
  (.84-83،صص2009الله، )فضل خود بوده و ابدی نیستند

و  همچنین فضل آیات  به  استناد  با  افطار در سفر،  و  نماز  قصر  درباره حکم  الله 
بیان می از  روایات،  و  به دلیل طبیعت سفر  این حکم تسهیل عبادت  کند که علت 

دادن استقرار بوده است، نه سختیِ تکلیف؛ به همین دلیل، این حکم در هر  دست
امروزی،  سفرهای  در  راحتی  وجود  با  حتی  تغییر   شرایطی،  و  است  ثابت  و  باقی 

 (. 85-84،صص2009الله، )فضلپذیرد نمی
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 یجه گیری نت 
الله پیرامون تاریخمندی متن  چه در تحلیل آراء علامه فضلبا توجه به مجموع آن

مندی در دو  توان گفت که در نگاه ایشان، برای این متون، تاریخدینی بیان شد، می
 ساحت قابل طرح است: 

ی نسبی الله دربارهساحت نخست، تاریخ مندی فهم است که مطابق دیدگاه فضل
مندی، در فهم متون قرآن و سنت به یک شکل جریان دارد. بودن فهم، این نوع تاریخ

شود و معنایش قطعی  و تنها مستثنای این جریان، مواردی است که "نص" نامیده می
 است و البته تعداد آن را نیز بسیار اندک دانسته است. 

 ساحت دوم تاریخ مندی متن است که بر دو قسم است:  
 مند بودن ظاهر و ثبات ملاک الف. تاریخ 

در بحث دو سطحی بودن معنای متن، که علامه آن را برای بخشی از نصوص دینی  
نابیان می بیشتر  ایشان  بعد متغیر در کرد، کلام  ثابت و یک  بعد  به وجود یک  ظر 

ها را در  مندی برخی گزارهمعنای این بخش از متون بود و در عین حال که تاریخ
ها نیز تأکید کرد، بر ثبات معنای باطنی یا ملاک آنسطح معنای ظاهر آن تأیید می

که از قرآن  هایی داشت. دقت در مجموع آرا و کلمات علامه در این باره، و نوع مثال
دهد که نگاه  و سنت، در مواضع مختلف آثارش برای این حالت ذکر نموده، نشان می

علامه در این حوزه به نصوص قرآن و سنت به یک شکل نبوده است. این تفاوت را  
  توان این گونه بیان کرد:می

 های قرآنی، تنها برای بیان جریعلامه این دو سطحی بودن را در رابطه با گزاره
ها و احکام  ها بیان نموده است؛ به این معنا که در آموزهیا جریان همیشگی آن گزاره

قرآنی، ملاک همواره ثابت است و بخش موقعیتی و تاریخی، تنها در معنای ظاهر  
ی تعلیمی یا تشریعی  ممکن است وجود داشته باشد؛ بنابراین هر کجا که یک گزاره

ده است، حتماً در ورای آن، یک معنای کلی به دنبال یک ماجرای تاریخی نازل ش 
ی مخاطبان در شرایط تاریخی  ثابت وجود دارد که خطابش نیز همیشگی و برای همه

به   افک  آیات  متن"  معنای  بودن  "دو سطحی  است. در بخش  موقعیتی مختلف  و 
 عنوان مثال برای این مورد ذکر شد. 



  ؛یو فرهنگ اسلام یمطالعات قرآن ی رانیدر جهان معاصر« انجمن ا  یو قرآن پژوه یدوفصلنامه »اسلام شناس              25
 9ی اپ ی، پ1405بهار و تابستان ، 1، شماره5سال 

 

قوانین قرآن از  این برداشت، بسیاری  لحاظ   یشاهد دیگر بر  امروزه به  است که 
-قابلیت اجرا و کارکرد آن محل بحث نواندیشان اسلامی واقع شده، و علامه با بحث

ها را همواره ثابت دانسته  های مفصل در توجیه علل و حِکم موجود در این احکام، آن 
ارث زنان و مردان، است. عده تفاوت  قوانین حدود،  تعدد زوجات، متعه،  ی طلاق، 
ها را جزو قوانین ابدی ی این موارد است که وی آنو جز آن، همه از جمله  حرمت ربا

ها را ذیل عناوین ثابت قرار  بندی خود از احکام، همواره آنشریعت دانسته و در دسته
 داده است.

ی سنت و روایات معصومان)ع(، در الله، دو سطحی بودن معنا را در حوزهفضل
د. اجتهاد مقاصدی نیز مانند جری، بر ثبات ملاک  کنقالب اجتهاد مقاصدی بیان می

ها، آزادی عمل بیشتری دارد و گاهی  حکم تأکید دارد اما در برخورد با ظاهر گزاره
ی روایاتی که عدد خاص  گذارد. استنباط او درباره ظاهر روایت را به کلی کنار می

 ارد است. ی روشنی از این مواند، نمونهبرای سن تکلیف دختران بیان نموده
 ی سنت( مند بودن ملاک )منحصر به حوزه ب. تاریخ 

تاریخ نوع  فضلاین  آراء  در  که  در حوزه مندی  تنها  گزارهالله  از ی  شده  های صادر 
جانب معصومان بیان شده است، بر مبنای تفکیک بین مقام تبلیغ دین الهی و مقام  

جامعه بر  ولایت  یا  اس حاکمیت  معصومان)ع(  برای  اسلامی  دیدگاه ت.  ی  برآیند  و 
می هم  حکم  موضوع  و  ملاک  الفراغ،  منطقة  قوانین  در  که  است  این  تواند  ایشان 

توصیه به خضاب و نهی از حلق لحیه از مواردی است که    مند و موقعیتی باشد. تاریخ
 .برشمردآن را در این گروه توان با توجه به استنباط وی، می

فاصله گرفتن    -1هایی مثل:  از یک طرف با مؤلفهالله  اندیشه و دیدگاه علامه فضل 
نگاه به هر گزاره در ساختار کلان شریعت و تعیین    -2نگر؛  گرا و جزئیاز اجتهاد لفظ 

ها و  های تاریخی گزارهاهتمام بر زمینه  -3جایگاه آن در نسبت با مقاصد شریعت؛  
ایم جدیدی را  تأکید بر حجیت اطمینان عقلایی در کشف ملاکات احکام، پاراد  -4

چارچوبی و ظرفیت آن را دارد که به عنوان  در استنباط از متون دینی ترسیم نموده  
 مدی فقه در بستر تحولات اجتماعی معاصر ایفای نقش کند. روشی در بازاندیشی کارآ
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با مؤلفه این دیدگاه  قواعد   -3هایی مثل:  از طرف دیگر  بنیادین  بر نقش  تأکید 
باور به جایگاه اصیل نص در    -4اریخی و عقلی در فهم معنا؛  زبانی در کنار قرائن ت

ثابت دانستن محورهایی مثل طبیعت انسانی، حدود و    -5کشف ملاکات احکام؛ و  
ضوابطی را مشخص نموده که تاریخمندی فهم را در این متون از حالت بی ضابطه و  

 کند. گسیخته خارج میلجام تسیالی
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)فضل .17 محمدحسین  سید  وأعلام(.  1433الله،  للطباعة  إتجاهات  الملاک  دار  بیروت:   .
 والنشر والتوزیع.

)فضل .18 محمدحسین  سید  المستقبلم(.  2009الله،  وآفاق  الماضی  أسر  بین  .  الإجتهاد 
 بیروت: المرکز الثقافی العربی.

 نا. جا: بیبی أحکام الصوم.ق(. 1430الله، سید محمدحسین )فضل .19
محمدحسین  فضل .20 سید  فضلالبلوغق(.  1426)الله،  جعفر  )تحریر  دار  .  بیروت:  الله(. 

 الملاک للطباعة والنشر والتوزیع.
. بیروت: دار الملاک  تفسیر من وحي القرآنالف(.  1439)الله، سید محمدحسین  فضل .21

 والتوزیع.للطباعة والنشر 
م(. الثبات والتغیر فی فهم النص القرآنی، فی حوار 2002الله، سید محمدحسین ) فضل .22

 .31-15(، 8، )الحیاة الطیبةالله. مع سماحة السید محمدحسین فضل
)فضل .23 محمدحسین  سید  الشباب.ب(.  1439الله،  للطباعة    دنیا  الملاک  دار  بیروت: 

 والنشر والتوزیع.
محمدحسیفضل .24 سید  )الله،  المرأةق(.  1420ن  دار دنیا  قم:  لیبل(.  مُنی  )گردآورنده   .

 الملاک للطباعة والنشر والتوزیع.  
محمدحسین  فضل .25 وتوابعه.ق(.  1428)الله، سید  الطلاق  قبیسی(.    فقه  محمد  )تحریر 

 بیروت: دار الملاک للطباعة والنشر والتوزیع.
)فضل .26 محمدحسین  سید  قاض  الندوة.(.  1421الله،  دار )گردآورنده  بیروت:  عادل(.  ی 

 الملاک للطباعة والنشر والتوزیع.
)قائمی .27 علیرضا  نص (.  1393نیا،  انتشارات بیولوژی  سازمان  تهران:  دوم(.  )چاپ   .

 پژوهشگاه فرهنگ و اندیشه اسلامی. 
. )تحقیق علی اکبر غفاری، محمد آخوندی، الکافيق(.  1407یعقوب )کلینی، محمدبن .28

 الکتب الإسلامیة.چاپ چهارم(. تهران: دار 
. )تحقیق حسین حسنی  عیون الحکم والمواعظ(.  1376محمد )بنلیثی واسطی، علی .29

 بیرجندی(. قم: دار الحدیث. 
30. ( محمدعلی  ایازی،  کاظم.  زاده،  قاضی  مرضیه.  محمدحسین  1392محصص،  (. علامه 

و  فضل قرآن  علوم  تحقیقات  قرآن.  آیات  تفسیر  در  اجتماعی  همزیستی  اندیشه  و  الله 
 DOI: 10.22051/TQH.2015.949.121-101(، 25)دیث، ح
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 9ی اپ ی، پ1405بهار و تابستان ، 1، شماره5سال 

 
ش(. بررسی رویکرد تاریخی در دستگاه اجتهادی سید  1397المشهدی، محمدحسین) .31

فضل پایانمحمدحسین  کارشناسیالله.  امام نامه  عالی  آموزش  مجتمع  ارشد. 
 خمینی»ره«.

32. ( محمدجواد  الصادق)ع(ق(.  1414مغنیة،  جعفر  الإمام  أنصاریان فقه  مؤسسة  قم:   .
 للطباعة والنشر. 

. قم: مدرسة الإمام علی بن  دائرة المعارف فقه مقارنش(.  1385مکارم شیرازی، ناصر ) .33
 السلام(.طالب )علیهابی

جان)مک .34 شهاب1397کواری،  )ترجمه  مسیحیت.  و  هایدگر  تهران: (.  عباسی(.  الدین 
 کتاب پارسه.

-البیت علیهمقم: مؤسسة آل  الشیعة فی أحکام الشریعة.مستند  تا(.  نراقی، احمد )بی .35
 (lib.eshia.irلسلام لإحیاء التراث.)ا

. شناختقرآنمندی قرآن.  ش(. نقد تقریر نصرحامد ابوزید از تاریخ1389واعظی، احمد ) .36
(2 ،)41-65. 

  . قم: مجمع الفکر الإسلامي.الفوائد الحائریةق(. 1415وحید بهبهانی، محمدباقر ) .37
)اریک  هرش، .38 تفسیر(.  1400دونالد  در  چاپ اعتبار  مختاری،  محمدحسین  )ترجمه   .

 دوم(. تهران: انتشارات حکمت.  
الوثقیق(.  1417یزدی، سید محمدکاظم ) .39 النشر الإسلامي(. العروة  . )تحقیق مؤسسة 

 (.https://lib.eshia.irنا.)جا. بیبی
40. Kepes.Th. (1991). An Analysis of Revelation in the Thought of Paul 

Tillich and  Wolfhart Pannenberg. Master's Theses. Loyola University 
Chicago. 
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