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Abstract: A fundamental issue in Qur’anic studies is 

understanding the narrative mechanisms of Qur’anic stories, 

which convey the richest theological and pedagogical messages 

with the most economical use of language. Focusing on this issue, 

the present study analyzes the narrative of Dhul-Qarnayn in Surah 

Al-Kahf from the perspective of Todorov’s narratology, with 

emphasis on the four components of verbal aspect (mood, time, 

voice, and tone). The aim is to clarify how these components are 

organized to create a multi-layered, guidance-oriented structure 

and to demonstrate the high capacity of this framework in 

revealing the rhetorical and pedagogical layers of Qur’anic 

narratives. The research method is analytical-descriptive and 

based on library research. The findings indicate that: Mood, by 

shifting between direct, indirect, and narrated speech, establishes 

a balance between the presence of characters and divine 

authority. Time, through linearity, compression, and 

eschatological anachrony, elevates the narrative to a teleological 

dimension. Voice, by moving between an omniscient narrator, 

internal focalization, and a divine first-person perspective, 

manifests human agency and divine supervision. Tone, through 

shifts from the imperative to the advisory and warning, guides the 

audience from contemplation to eschatological awakening. The 

integrated analysis of the four components reveals a coherent and 

purposeful system of verbal aspect that multi-dimensionally 

conveys messages of justice, mercy, humility, and preparation for 

the Day of Judgment. By proving the efficacy of Todorov’s 

framework in analyzing sacred texts, this research enriches the 

interdisciplinary dialogue between narratology and Qur’anic 

studies and provides a basis for new structural interpretations and 

effective religious education. 
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  :هاکلیدواژه
 ، قصص قرآنی

 ، روایت
 ، القرنینذی

 ، تودوروف
 .نمود کلامی

 

های روایی قصص  یکی از مسائل بنیادین مطالعات قرآنی، درک مکانیزم   : چکیده 
کنند.  قرآن است که با کمترین کلام، بیشترین پیام تربیتی و الهیاتی را منتقل می 

القرنین در سوره کهف را از منظر  مسئله، روایت ذی پژوهش حاضر با تمرکز بر این  
شناسی تودوروف و با تأکید بر چهار مؤلفه نمود کلامی )وجه، زمان، زاویه روایت 

می تحلیل  لحن(  روشن دید،  هدف،  سازمان کند.  مؤلفه سازی  این  برای دهی  ها 
وب  دادن ظرفیت بالای این چارچمحور و نشان ایجاد ساختاری چندلایه و هدایت

لایه  آشکارسازی  پژوهش در  روش  است.  قرآنی  قصص  تربیتی  و  بلاغی  های 
دهد که: ها نشان می ای است. یافته توصیفی و مبتنی بر مطالعه کتابخانه -تحلیلی

جابه  با  روایتوجه  و  غیرمستقیم  مستقیم،  نقل  میان  حضور  جایی  تعادل  شده، 
می برقرار  را  الهی  اقتدار  و  خطیشخصیت  با  زمان  فشرده کند؛  و ت،  سازی 

دهد؛ زاویه دید با  شناختی ارتقا می پریشی آخرالزمانی، روایت را به بُعد فرجام زمان 
دانای  میان  اول حرکت  و  داخلی  دید  نظارت  کل،  و  بشری  اختیار  الهی،  شخص 

سازد؛ لحن با چرخش از آمرانه به پندآموز و هشداردهنده،  خداوند را متجلی می
کند. تحلیل یکپارچه چهار  داری آخرالزمانی هدایت می مخاطب را از تأمل به بی

های عدالت، مؤلفه حاکی از نظام هماهنگ و هدفمند نمود کلامی است که پیام 
سازد. این پژوهش با رحمت، تواضع و آمادگی برای قیامت را چندلایه منتقل می
ای رشتهوگوی میان اثبات کارایی چارچوب تودوروف در تحلیل متون مقدس، گفت 

زمینه روایت  و  ساخته  غنی  را  قرآنی  مطالعات  و  تفسیرهای  شناسی  برای  ای 
 آورد.ساختاری نوین و آموزش دینی کارآمد فراهم می
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 مقدمه  . 1
بنیادی از  یکی  عنوان  به  برای  روایت  ابزاری  انسانی،  ارتباط  سازوکارهای  ترین 

های  آورد که فراتر از جنبه میها و معارف بشری فراهم  دهی تجربیات، ارزش سازمان
و   (Barthes, 1977, p. 79) کندتفریحی، به درک جهان و هدایت رفتارها کمک می

علمی  روایت  مطالعة  معنای  به  )ساختار  شناسی  (، Todorov, 1977, p. 8روایت 
آن ها بیابد )عرب و دیگران،   ابرساختارها پرداخته و  سعی دارد به تحلیل علمی روایت

در متون مقدس، به ویژه قرآن کریم، روایت نه تنها یک ابزار  (.40-19ص:  ، ص1402
انتقال  و  معنوی  تربیت  اخلاقی،  هدایت  برای  الهی  راهبردی  بلکه  است،  هنری 

(. متن قرآنی بخش  Robinson, 1996, p. 137) رودهای توحیدی به شمار می پیام
 کهمضافا بر این داده است قابل توجهی از آیات خود را به داستان و روایت اختصاص

های روایی پیچیده، های هدفمند و لایهقرآنی با ساختارهای موجز، حذف   هایاستاند
روایت  ارائه می نوعی  متمایز  از  پردازی  و هم  اسلامی  منظر بلاغت  از  که هم  دهند 
القرنین در سوره کهف )آیات . روایت ذی اندیشناسی مدرن قابل بررس دیدگاه روایت 

شود،  ای برجسته از این قصص است؛ این روایت با پرسش آغاز مینمونه(  1۰۲–۸۳
  و   رسدبه پایان می   شناختیفرجاماندازی  گردد و با چشم در سه سفر پیکربندی می 

 کند. مخاطب را به تأمل در عدالت، اقتدار الهی و مسئولیت انسانی دعوت می 
ساختروایت  نظامشناسی  تودوروف، چارچوبی  و  پراپ  آثار  در  ویژه  به  مند گرا، 

ابعاد نحوی، کلامی و  ها فراهم می برای تحلیل ساختار روایت  کند و امکان بررسی 
تودوروف روایت را فرآیندی   (.Todorov, 1977, p. 25) سازدمعنایی را میسر می 

کند و سه سطح از گذار از تعادل به عدم تعادل و بازگشت به تعادل جدید تعریف می
نحوی )ساختار رویدادها(، کلامی )نحوه بیان( و معنایی )تأویل و محتوا( را از یکدیگر 

تمرکز   بر سطح کلامی  روپیش   پژوهش(.  ۸1، ص1۳۸۲سازد )تودوروف،  متمایز می
 زمان  (، mode) به شیوه بیان روایت و به ویژه چهار مؤلفه وجه  کلام  دارد؛ سطح

(time ،)  دید لحن (perspective) زاویه  آن می  (tone)  و  نقش  و  در پردازد  را  ها 
کند. هرچند چارچوب تودوروف بر پایه متون  دهی به ادراک مخاطب بررسی می شکل

بودن  فشردگی، هدایتی  نظیر  -ص قصص قرآنی  های خایژگیو  داستانی غربی بنا شده
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روایت  الهی  و  منحصربه   -گری  ظرفیتفرصتی  آزمون  برای  و فرد  مدل  این  های 
 (.Genette, 1980, p. 29) آوردبازاندیشی در آن فراهم می 

پژوهش  وجود  تحلیلبا  قرآنی،  قصص  درباره  گسترده  روایت های  شناختی های 
انجام القرنین هنوز  مبتنی بر سطح کلامی و بر پایه مدل تودوروف در مورد روایت ذی

شناسی غربی و بلاغت قرآنی در است. علاوه بر این، شکاف مهمی میان روایت  نشده
کند تا با پر کردن این شکاف،  ش میحوزه روش و تحلیل وجود دارد. این پژوهش تلا

القرنین ساختار رویدادها های نمود کلامی در روایت ذی نشان دهد که چگونه مؤلفه 
هایی میان الگوی تودوروف و  دهند و چه نسبتو پیام هدایتی این قصه را شکل می 

 .پردازی قرآن قابل ترسیم استشیوه روایت 
وجه، –های نمود کلامی  مؤلفه ت که:  این اس بر این اساس، پرسش اصلی پژوهش  

گیری هدایتی داستان  چه نقشی در ساختار روایی و جهت  –زمان، زاویه دید و لحن
 کنند؟ القرنین ایفا می ذی

پژوهش:  ذیپژوهش  پیشینه  روایت  با  مرتبط  را های  کریم  قرآن  در  القرنین 
دستهمی  اصلی  حوزه  سه  در  کرد:  توان  نشانه(  1بندی  و شناخمطالعات  تی 

و  تحلیل(  ۲معناشناختی،   ساختارشناختی،  و  گفتمانی  تاریخی،  (  ۳های  مطالعات 
ها، بررسی  القرنین. با وجود حجم قابل توجه این پژوهش ادبی و هویتی درباره ذی

ذی نظام روایت  بهرهمند  با  و  کلامی«  »نمود  منظر  از  الگوی  القرنین  از  گیری 
مهمی است. پژوهش حاضر تلاش دارد این خلأ  شناسی تودوروف همچنان خلأ  روایت 

 .را با تمرکز بر چهار مؤلفه وجه، زمان، زاویه دید و لحن پر کند
نشانه  معناشناختیمطالعات  و  )   شناختی  از  (  1۳۹۸سیاوشی  استفاده  با 

ابژهنشانه و  کنش  ساختار  گریماس،  ذیمعناشناسی  روایت  ارزشی  را های  القرنین 
شناختی به فرایند  نیز با رویکرد نشانه(  1۳۹۸و دیگران )تحلیل کرده است. جلالی  

های معنایی را  هرچند لایه  مقالاتاند. این  معناسازی و فضاسازی داستان پرداخته 
اند، اما به سطح کلامی روایت )وجه، زمان، زاویه دید و لحن( و خوب واکاوی کرده 

 .اندچارچوب تودوروف وارد نشده 
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ساختا  و  گفتمانی  )  رشناختیمطالعات  ارجمندی  و  تحلیل (  1۴۰۰میرباذل  با 
اند.  را بررسی کرده  ۹۸–۸۳انتقادی گفتمان فرکلاف، گفتمان قدرت و عدالت در آیات  

)فتاحی ذاکری  و  تحلیل  (  1۳۹۵زاده  را  کهف  سوره  داستان  چهار  تمثیلی  ارتباط 
وایی  سطوح روایت و عناصر ر(  1۳۹۵بکی )حامدسقایان، عباسی و  اند. همچنین  کرده

نیز  (  1۳۹۹اند. داوودی مقدم و دیگران )قصص سوره کهف را مورد توجه قرار داده 
اند. این مطالعات عمدتاً بر  های هنری و پادگفتمانی سوره کهف تأکید کردهبر جنبه

سطح گفتمانی یا ساختار کلان سوره متمرکزند و تحلیل تخصصی سطح کلامی بر  
 .ندااساس مدل تودوروف را ارائه نکرده

ادبی  هویتی- مطالعات  و  )  تاریخی  آتشگه  و  مقبل  (1۴۰۲سارانی  قهرمانی   ،
محقق (1۳۹۰)  ،( دیگران  و  ) (1۴۰1گرفمی  نجفی  دیگران  (  1۳۸۹،  و  دلبری  و 
شناسی واژه »قرن«، نبوت او و  القرنین، ریشهبیشتر به هویت تاریخی ذی (  1۴۰۲)

ها هرچند غنی هستند،  ژوهشاند. این دسته از پبازتابش در ادبیات فارسی پرداخته 
 اند.کلامی داستان وارد شده -های رواییما به ندرت به جنبه 
   شناختیترین پژوهش روایت مقایسه با نزدیک 

و  نزدیک عباسی  مقاله  به موضوع حاضر،  مطالعه  با (  1۳۹۵)حامدسقایان  ترین 
ت. شناسی در طرح قصص سوره کهف« اس عنوان »بررسی عنصر زمان از منظر روایت
نظریه ژنت، مؤلفه  بر  تکیه  با  را در سه قصه نویسندگان  و بسامد  های نظم، دیرش 

اصحاب کهف، موسی و خضر، و ذوالقرنین بررسی کرده و درباره داستان ذوالقرنین  
 پریشی« در آن وجود دارد. اند که »میزان قابل توجهی از زمانبه این نتیجه رسیده 

های این مقاله، در چهار محور اساسی یافته گیری از  رغم بهره پژوهش حاضر علی 
 نوآوری دارد: 

برخلاف مطالعه پیشین که تنها بر مؤلفه زمان تمرکز دارد،   :گستره تحلیلی  .1
پژوهش حاضر چهار مؤلفه وجه، زمان، زاویه دید و لحن را بر اساس چارچوب کامل 

 کند. سطح کلامی تودوروف به صورت یکپارچه تحلیل می
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( داستان ذوالقرنین را  1۳۹۵)حامدسقایان  مقاله عباسی و   :تمرکز موضوعی  .۲
تنها به عنوان یکی از سه مورد بررسی کرده، در حالی که پژوهش حاضر به صورت 

 متمرکز است.( 1۰۲–۸۳القرنین )آیات تخصصی و عمیق بر روایت ذی 
پریشی،  پژوهش حاضر فراتر از تشخیص وجود زمان :عمق تحلیل مؤلفه زمان  .۳

چگونه روایت را از سطح تاریخی   ۹۹نگری آخرالزمانی در آیه  دهد که پیش نشان می
فرجام بُعد  می به  ارتقا  از  شناختی  )انتقال  وجه  تغییر  با  زمانی  جهش  این  و  دهد 

افزا شده  شده به نقل مستقیم الهی( و لحن )از توصیفی به هشداردهنده( همروایت 
 کند.و پیام هدایتی را تقویت می 

چارچوب بومی  .۴ ویژگی  :سازی  برای  را  تودوروف  الگوی  حاضر  های پژوهش 
 سازی کرده است.محوری و راوی الهی( بومیخاص قصص قرآنی )فشردگی، هدایت

روایت  مطالعات  ترتیب، هرچند  این  تحلیل  به  دارد،  سابقه  شناختی سوره کهف 
ذوالقرنین روایت  بر  تودوروف  کلامی  سطح  عمیق  و  قابل   یکپارچه  خلأ  همچنان 

 درصدد پر کردن آن برآمده است. حاضر توجهی است که پژوهش
پژوهش:  میجمع   ضرورت  نشان  پیشین  مطالعات  که بندی  های پژوهش :  دهد 

 و   یا ناظر به سطح گفتمانی/ایدئولوژیک  اند، ای موجود یا ناظر به سطح معنایی/نشانه
در این میان، تحلیل روایت  .اندشناختیریشه یا معطوف به مباحث تاریخی، هویتی و  

 discourse) شناسی تودوروف با تمرکز بر سطح کلامیالقرنین از منظر روایت ذی
level) های های ساختارشناختی و نه پژوهش نه پژوهش  .تاکنون انجام نشده است

هیچ موجود،  مؤلفه گفتمانی  به کدام  را  لحن  و  دید  زاویه  زمان،  وجه،   صورت های 
نکرده نظام بررسی  تودوروف  چارچوب  بر  مبتنی  و  ضرورت مند  خلأ،  همین  اند. 

می آشکار  را  حاضر  روایت   .کندپژوهش  رویکردهای  ساختدوم،  کمتر  شناسی  گرا 
ویژگی  با  مقدسی  متون  تحلیل  منحصربه برای  فشردگی، های  )مانند  قرآن  فرد 

بههدایت  الهی(  راوی  و  رفتهمحوری  بنابراین، کار  بومی  اند؛  با  پژوهش  سازی  این 
شناسی ای بین روایترشتهوگوی میان الگوی تودوروف، گامی در جهت غنای گفت 

تواند ظرفیت های کلامی می دارد. سوم، تحلیل یکپارچه مؤلفه و مطالعات قرآنی برمی 
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برای درک لایه و  تفسیری جدیدی  کند  فراهم  قرآنی  الهیاتی قصص  و  تربیتی  های 
 .زش دینی مبتنی بر ساختار روایی ارائه دهد الگویی برای آمو

 چارچوب نظری  . ۲
بهروایت  شاخهشناسی،  از  یکی  ساختعنوان  اصلی  نظامهای  مند گرایی، چارچوبی 

سازمان  نحوه  و  روایت  سازوکارهای  تحلیل  می برای  فراهم  متن  در  معنا   آورد دهی 
(Scholes, 1974, p. 91  .)  های روس، از جمله ولادیمیر فرمالیستاین حوزه با کار

عرب ) گرایانی چون تزوتان تودوروف گسترش یافت پراپ، آغاز شد و با تلاش ساخت
تودوروف روایت را فرایند گذار از تعادل اولیه  (.228-209، صص:  1400و دیگران، 

  داند؛ الگویی که امکان تحلیل حرکت تعادلی و سپس بازگشت به تعادل جدید می به بی
 ,Todorov, 1977) سازدروایی و توالی رخدادها را در قالب ساختاری پویا میسر می

p. 45.)   ،)او برای تحلیل روایت سه سطح قائل است: سطح نحوی )ساختار رخدادها
سطح کلامی یا بیانی )شیوه ارائه( و سطح معنایی یا تأویلی )معناپردازی و تفسیر( 

ر بر سطح کلامی متمرکز است؛ سطحی پژوهش حاض(.  ۸1، ص  1۳۸۲)تودوروف،  
پردازد  ها میراوی و شخصیت   از سوی  هاداده که به شیوه بیان روایت و نوع پردازش  
است محوری  مؤلفه  چهار  شامل  دید  (، time) زمان  (، mode) وجه  : و   زاویه 

(perspective) لحن روایت  (.tone) و  بستر  در  تودوروف  چارچوب  های هرچند 
غربی   گرفتهداستانی  قرآنییژگیو  ، شکل  قصص  ساختاری  فشردگی،  -های  جمله 

ظرفیت مناسبی برای آزمون و بازمعنا کردن   -گری الهیروایت  و  های هدفمندحذف 
ز این رو، پژوهش حاضر با رویکردی انتقادی و تطبیقی، به . اآورداین مدل فراهم می 

مؤلفه  ذی انطباق  روایت  با  تودوروف  کلامی  میهای  به  پالقرنین  استناد  با  و  ردازد 
های بلاغی و هدایتی قرآن تواند لایه دهد چگونه این مدل می تفاسیر معتبر، نشان می

 . را آشکار سازد 

 ( Mode)  وجه  .۲.1
کند گفتار  وجه« به شیوه انتقال سخن و افکار در روایت اشاره دارد و مشخص می »

( 1شمرد:  شود. تودوروف سه گونه اصلی برای وجه برمی چگونه در متن بازنمایی می
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مستقیم دخل (:reproduction) نقل  بدون  شخصیت  بازگو  گفتار  راوی  وتصرف 
غیرمستقیم (  ۲شود؛  می  زبان  را (:reconstruction) نقل  با  را  گفتار شخصیت  وی 

می بازسازی  مضمون  چکیده (:narrated speech) شدهروایت(  ۳کند؛  خود  از  ای 
می  ارائه  شخصیت   .Genette, 1980, p ؛ Todorov, 1977, p. 29) شودگفتار 

سازی اقتدار الهی و تثبیت  جه نقش مهمی در برجسته و  قرآن  هایروایت در   (.162
دارد کنشگران  روایت  (.Robinson, 1996, p. 140) نقش  در  نمونه،  برای 

ویژه در سخنان شخصیت اصلی )مانند آیه  به -القرنین، کاربرد مکرر نقل مستقیمذی
۸۷« بُهُ«(  :  نُعَذِّ فَسَوْفَ  ظَلَمَ  مَنْ  ا  مَّ

َ
أ معنوی  -قَالَ  گیری جهت  و  قاطعیت، صلابت 

می  برجسته  را  او  )زمخشری،  توحیدی  ج1۴۰۷سازد  رازی،  1۵1، ص۳،  ، 1۳۷۸؛ 
را  (.  ۲۴۴، ص 1۰ج اصالت  و  تنها حس حضور  نه  تفاسیر،  مستقیم، طبق  نقل  این 

سازد )ابن عطیه، کند، بلکه مخاطب را مستقیماً درگیر پیام عدالت الهی میتقویت می 
فقط ابزار  جه نه و بدین ترتیب(. ۲1۰، ص۶، ج1۳۷۲؛ طبرسی، 1۵۰، ص۳، ج1۴1۳

بینی گفتمانی در روایت قرآنی است که تعادل بین واقع -تربیتیبیانی، بلکه سازوکار 
 . کندو فشردگی تربیتی را برقرار می

 ( Time)  زمان  .۲.۲
 (duration) دیرش   (، order) شمرد: ترتیبعد اصلی برای زمان روایت برمی ژنِت سه بُ 
بسامد اغلب  (.Genette, 1980, p. 35) (frequency) و  زمان  قرآنی،  قصص  در 

از حذف  استفاده  با  و  به پریشیهای هدفمند و زمان غیرخطی است  را  ها، مخاطب 
 (.Robinson, 1996, p. 142) کندتر دعوت میتأمل در معانی عمیق

تواند خطی  ترتیب به توالی زمانی رویدادها اشاره دارد و می  (:Order)  ترتیب  .1
تقطیع، یا تمرکز بر لحظات کلیدی(  ها )مانند حذف،  پریشییا غیرخطی باشد. زمان

سازی  ها موجب برجستهپریشیمند دارند؛ این زماندر قصص قرآنی کارکردی روش 
القرنین به فشردگی و ضرباهنگ شوند و در روایت ذی گر میهای اخلاقی و هدایت پیام

شده منجر  ج1۴1۵آلوسی،  ) اندخاصی  عاشور،  1۸1، ص1۵،  ابن  ج1۹۸۴؛   ،1۵  ،
وَتَرَکْنَا بَعْضَهُمْ یَوْمَئِذٍ  )»  ۹۹مثال، جهش به آینده آخرالزمانی در آیه    برای (.1۲۷ص

 .دهدیَمُوجُ بَعْضًا فِي بَعْضٍ«( روایت را از سطح تاریخی به بُعد متافیزیکی ارتقا می 
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تعیین    نسبتِ   ، دیرش  (: Duration)  دیرش  .۲ را  بیان  زمان  به  داستان  زمان 
 صحنه  (، summary) گوییخلاصه   (، pause) کند و شامل مواردی همچون درنگ می 
(scene) و حذف (ellipsis) گویی در مراحل سفرهای  است. استفاده قرآن از خلاصه

وگوهای او با و درنگ در نقاط محوری )مانند گفت (  ۹1-۸۹القرنین )مانند آیات  ذی
 . شودهای تربیتی می باعث تمرکز روایی بر پیام( ۸۸-۸۶در آیات  اقوام
شود: دهد یک رویداد چند بار روایت می بسامد نشان می (: Frequency)  بسامد  .۳
کلی (repetitive) چندبار  (، singulative) باریک داستان   (.iterative)  یا  در 
)آیات  ذی مختلف  اقوام  با  رویارویی  ساختاری  تکرار  نقش  (۹۲،  ۸۹،  ۸۵القرنین،   ،

کند و الگویی از »کنش مبتنی بر هدایت الهی« را بازتولید آموزشی روایت را تقویت می 
 سازد. می 

 ( Perspective)  زاویه دید  .۲.۳
گاهی راوی و نوع دسترسی او به اطلاعات ر کند.  وایت را روشن می زاویه دید، میزان آ
اما ژنِت تمایزی  تودوروف تمایز کلی میان روایت عینی و ذهنی را مطرح می  کند، 

 (1 (:Genette, 1980, p. 192) دهدتر میان سه گونه فوکالیزاسیون ارائه می دقیق
فوکالیزاسیون (  ۲راوی دانای کل است؛   (:Zero Focalization) فوکالیزاسیون صفر

می  (:Internal) داخلی دیده  شخصیت  تجربه  یا  ذهن  درون  از  ( ۳شود؛  روایت 
راوی تنها رفتارهای بیرونی شخصیت را گزارش  (: External)  فوکالیزاسیون خارجی

جابهمی  نوعی  قرآنی،  قصص  در  و  کند.  الهی«  کل  »دانای  میان  هنرمندانه  جایی 
می دیده  ا«(  »إِنَّ »قُل«،  )مانند  الهی«  مستقیم  و  شو»گفتار  اقتدار  روایت  به  که  د 

ها  جاییگیری از این جابهالقرنین نیز بهرهبخشد. در داستان ذیصلابت معنایی می
های الهی دارد و تعادل قُلْنَا یَا ذَا الْقَرْنَیْنِ«( نقش مهمی در انتقال پیام: »۸۶)مانند آیه  

 (. 1۵۰، ص۳، ج 1۴1۳دهد )ابن عطیه،  بین نظارت الهی و اختیار بشری را نشان می 

 (Tone) لحن  .۲.۴
تواند آمرانه،  گیری معنایی راوی است و می لحن بیانگر نگرش، حالت عاطفی و جهت

 (.Rimmon-Kenan, 1983, p. 92) پندآمیز، هشداردهنده، توصیفی یا آرام باشد
پایان   در  است.  هشداردهنده  و  آمرانه  لحن  از  ترکیبی  غالباً  لحن  قرآن،  قصص  در 
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ذی )آیات  داستان  عاقبت  (1۰۲–۹۹القرنین  و  قیامت  درباره  هشداردهنده  لحن   ،
 کند. اخلاقی روایت را تشدید می - ستمکاران بُعد تربیتی

 های انطباق نظریه تودوروف با ساختار قرآن چالش  .۲.۵
های کلامی تودوروف قابلیت تحلیل متون روایی را دارند، به کارگیری  اگرچه مؤلفه 

متون   در  است.  آن  انتقادی  بازخوانی  و  تعدیل  نیازمند  قرآن،  جمله  از  مقدس، 
 : اند از های اصلی عبارت چالش 
روایت غیرخطی  • قرآن:  روایی  ساختار  نه بودن  هدایت،  هدف  اساس  بر  ها 

 . یابندپردازی، سازمان می ضرورت داستان
راهبرد  حذف  • از  بخشی  جزئیات،  حذف  بیانی:  فشردگی  و  هدفمند  های 

 پردازی کلاسیک متفاوت است.است و با روایتتربیتی قرآن 
جایی میان سطوح روایت الهی و انسانی: راوی در قرآن هم دانای کل  جابه •

 گوید. است و هم گاه مستقیماً سخن می
محوری و هدایتی بودن روایت: هدف قرآن انتقال پیام اخلاقی و الهیاتی پیام •

با وجود  (.۳۴۶، ص 1۵، ج1۴1۸است، نه خلق داستان به معنای ادبی آن )زحیلی،  
تواند امکان مطالعه  سازی، میها، تحلیل کلامی تودوروف با تعدیل و بومی این چالش

  .سازد دقیق ساختارهای بیانی قصص قرآنی را فراهم
داستان   در  کلامی  نمودهای  بررسی  به  تطبیقی  رویکرد  این  با  حاضر  پژوهش 

 .پردازدالقرنین می ذی

 ها تحلیل و یافته  . ۳
 ( Mode)  وجه  .۳.1

شود، بلکه کارکردی در قصص قرآنی، »وجه« صرفاً به شیوه بازگویی گفتار محدود نمی
ابزاری بلاغی در خدمت انتقال معناهای عنوان  فراتر از یک تکنیک روایی دارد و به

القرنین، در روایت ذی (.Robinson, 1996, p. 140) گیرد تربیتی و الهیاتی قرار می 
بهره با  بیانقرآن  گونه  سه  از  سنجیده  و  -  گیری  غیرمستقیم  نقل  مستقیم،  نقل 

روایتنحوه  -شدهروایت  از  می ای  شکل  را  کنشگری  پردازی  آن،  در  که  دهد 
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پیامالقرذی و  الهی  هدایت  معنادار  نین،  تعادلی  در  و  یکدیگر  کنار  در  اخلاقی  های 
ای  زمینه   را حفظ کرده و  شوند. این تنوع در شیوه بیان، انسجام روایتبرجسته می 

با مفاهیمی چون عدالت، رحمت و تواضع فراهم   کرده   برای درگیر کردن مخاطب 
یت متمرکز است تا نشان داده . در این بخش، تحلیل بر چهار مقطع اصلی روااست

های بیانی، میان پویایی کنش و ایجاز تربیتی تعادل جاییشود که چگونه این جابه
صورت یکپارچه مورد توجه کمتر به  ، های پیشینکنند؛ امری که در پژوهش برقرار می 

 . قرار گرفته است

 :  ( ۸۴– ۸۳آغاز روایت )آیات   . 1
لُونَكَ عَنْ ذِي الْقَرْنَیْنِ«. این پرسش  روایت با طرح پرسشی جمعی آغاز می 

َ
شود: »وَیَسْأ

و به قالبی فشرده  روایت در  به پرسشگران  صورت  بیان شده و جزئیات مربوط  شده 
دهد تمرکز قرآن بر خودِ مسئله است، نه بر حذف گردیده است؛ حذفی که نشان می

پرسش بلافاصله  هویت  به گران.  »قُلْ«  فرمان  آن،  از  وارد  پس  مستقیم  نقل  صورت 
ا  )»  ۸۴کند. در ادامه، آیه  شود و با لحنی قاطع، جایگاه اقتدار الهی را تثبیت می می  إِنَّ

رْضِ…«( بدون نقل گفتار، زمینه 
َ
ا لَهُ فِي الْْ نَّ القرنین  ای توصیفی برای معرفی ذی مَکَّ

کند )ابن  برخوردار از تأیید الهی معرفی میعنوان کنشگری  آورد و او را به فراهم می 
تنها  شده و نقل مستقیم، نه از این منظر، ترکیب روایت(.  1۵۰، ص۳، ج1۴1۳عطیه،  

می سامان  را  روایت  سلسلهآغاز  ابتدا  از همان  بلکه  )خداوند،  دهد،  ارتباطی  مراتب 
ه تاریخی، این  کند. افزون بر این، با توجه به زمین پیامبر، مخاطب( را نیز تثبیت می 

از پرسش بازتابی  ؛  ۲1۰، ص ۶، ج1۳۷۲های یهودیان مدینه است )طبرسی،  بخش 
و حذف گفتار مستقیم آنان، بر محوریت پاسخ الهی (  ۲۰۹، ص۷، ج1۳۸۷طوسی،  

 .نهدتأکید بیشتری می

 : ( ۸۸– ۸۵سفر به مغرب )آیات   . ۲
تْبَعَ سَبَبًا«(، روایت بدون نقل  

َ
صورت گزارشی پیش  گفتار و بهدر آغاز این بخش )»فَأ

آیه  شودو وجه »روایت شده« نمودار می   رودمی  ذَا ۸۶. در  یَا  )»قُلْنَا  الهی  فرمان   ،
صورت غیرمستقیم بیان شده است؛ امری که نوعی فاصله روایی ایجاد الْقَرْنَیْنِ«( به 

می می  برجسته  را  انسانی  گفتار  و  الهی  کلام  میان  تمایز  و   ,Genette) سازدکند 
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1980, p. 166.) صورت نقل مستقیم به  ۸۸–۸۷القرنین در آیات  در مقابل، پاسخ ذی
ا مَنْ آمَنَ…« چارچوبی روشن از نظام   مَّ

َ
ا مَنْ ظَلَمَ… وَأ مَّ

َ
آمده است. ساختار شرطی »أ

می  ارائه  او  )رازی،  اخلاقی  ج1۳۷۸دهد  ص1۰،  کثیر،  ۲۴۴،  ابن  ج 1۴1۹؛   ،۵ ،
عنوان  فقط بهالقرنین نه شود شخصیت ذی م باعث می در اینجا، نقل مستقی(.  ۳۳۲ص

مدار در برابر مخاطب ظاهر شود مثابه کنشگری مسئول و اخلاق یک فرمانروا، بلکه به
و در عین حال، ارتباط میان اراده الهی و کنش انسانی در قالبی ملموس بازنمایی  

 .گردد

 : ( ۹1– ۸۹سفر به مشرق )آیات   . ۳
»روایت   اپیزوددر   وجه  به  دوباره  روایت  مشرق،  به  استسفر  یافته  سوق  و   شده« 

شود. حذف گفتار در اینجا به افزایش  وگو ارائه می بدون ذکر گفت   ، پناهتوصیف قوم بی
حَطْنَا بِمَا لَدَیْهِ )»  ۹1کند. در آیه  سرعت روایت و تمرکز بر پیام اصلی کمک می

َ
وَقَدْ أ

صورت غیرمستقیم بیان شده است. در نتیجه،  مطلق الهی به خُبْرًا«( نیز تأکید بر علم  
برجسته به شخصیتجای  کنش  معطوف  سازی  خداوند  فراگیر  نظارت  به  توجه  ها، 
گردد  های انسانی در برابر قدرت طبیعت و علم الهی نمایان میشود و محدودیت می 

، با  هو وجه روایت شد  وگو در این مقطعغیبت گفت (.  1۵1، ص۳، ج 1۴۲۰)بغوی،  
می  نشان  زیرا  است؛  روایت هماهنگ  کلی  از سطح  پیام  مستقل  الهی  هدایت  دهد 

 .کندها عمل می تمدن یا وضعیت زیستی انسان

 : ( ۹۸– ۹۲ساخت سد )آیات   . ۴
این   آیه    نیز  مقطع در  قوم در  روایت به   ۹۴گفتار  آن، صورت  ایجاز  و  نقل شده  شده 

القرنین در آیات کند. در مقابل، پاسخ ذیخوبی منتقل می اضطرار و نگرانی آنان را به 
بیان شده  به   ۹۶–۹۵ »انْفُخُوا«(  )»آتُونِي…«،  امری  افعال  با  و  نقل مستقیم  صورت 

ت. این شیوه  محور او در حل مسئله اس دهنده رویکرد عملی و مشارکتاست که نشان
به حاکم،  یک  از  فراتر  را  او  سازمانبیان،  کنشگری  معرفی  عنوان  فعال  و  دهنده 

آیه  می  در  بخش  این  اوج  نقطه  که )»  ۹۸کند.  جایی  است؛  رَبِّي«(  مِنْ  رَحْمَةٌ  هَذَا 
به ذی می القرنین  نسبت  خداوند  به  را  خود  موفقیت  مستقیم  بدین  صورت  و  دهد 
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شود. این عبارت، در عین ناسی در شخصیت او برجسته میترتیب، بُعد تواضع و خداش 
ایجاد می های فرجامحال، پلی میان روایت تاریخی و افق در ادامه،  کند و  شناختی 
 . سازدزمینه را برای تغییر لحن فراهم می 

جایی میان سه نوع وجه در این روایت، الگویی منسجم و کارآمد در مجموع، جابه
می  شکل  مرا  نقل  موضع دهد:  و  کنشگری  ذی ستقیم،  اخلاقی  را  گیری  القرنین 
را حفظ می برجسته می  الهی  فاصله کلام  و  اقتدار  و کند؛ نقل غیرمستقیم،  نماید؛ 

پیامروایت  انتقال سریع و متمرکز  امکان  ایجاز،  ایجاد  با  فراهم شده،  را  تربیتی  های 
حاصل این   (.۳۷۶، ص1۳۷۸؛ شمیسا،  Rimmon-Kenan, 1983, p. 90) آوردمی 

گیری هدایتی روشنی دارد. از این رو، تعامل، روایتی است که در عین انسجام، جهت
ابزار بیان نیست، بلکه بخشی از سازوکار معناپردازی  »وجه« در این داستان صرفاً 

آید که در تقویت مفاهیمی چون عدالت، تواضع، مسئولیت اجتماعی  شمار میقرآن به
ای که در تفاسیر کلاسیک نیز مورد تأکید قرار  کند؛ نکته ی و توکل نقش اساسی ایفا م

 .(۳۳۳، ص۵، ج1۴1۹؛ ابن کثیر، ۲۴۵، ص1۰، ج 1۳۷۸گرفته است )رازی، 

 زمان  .۳.۲
ابزاری های  زمان در قصص متن قرآنی، همانند دیگر مولفه  این متن مقدس، صرفاً 

به بلکه  نیست،  رویدادها  ترتیب  فع  برای  و هدایت  صورت  معناپردازی  ال در خدمت 
های سنجیده های هدفمند، تقطیع هاب قرآنی، حذفگیرد. در روایتمخاطب قرار می

برند و آن را به  پریشی، متن را از سطح گزارش تاریخی فراتر میهایی از زمانو گونه 
وارد میعرصه  تربیتی  و  تأویلی  )آیات  کنند. داستان ذی ای  القرنین در سوره کهف 
ای روشن از این شیوه است؛ روایتی که در عین حفظ انسجام کلی،  نمونه( 1۰۲–۸۳

های اخلاقی، تربیتی و  سازی رویدادها پرداخته و لایهبه تنظیم دقیق زمان و فشرده
فرجام می حتی  برجسته  را  نهشناختی  مخاطب  نتیجه،  در  سیر  سازد.  یک  با  تنها 

به بلکه  است،  مواجه  اف تاریخی  به  انسان، تدریج  سرانجام  در  تأمل  یعنی  فراتر،  قی 
 شود.هدایت می 

)آیه   پرسش مخاطبان  ابتدا  دارد:  نسبتاً خطی  روایت ساختاری  کلی،  در سطح 
آید و پس از  می(  ۸۴القرنین )آیه  شود، سپس پاسخ الهی و معرفی ذیمطرح می(  ۸۳
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میان    و ناحیه(  ۹1–۸۹، مشرق )(۸۸–۸۵به مغرب )—آن، سه مرحله از سفرهای او 
( سد  می—(۹۸–۹۲دو  رخدادهای  ترسیم  از  تصویری  با  پایان  در  روایت  گردد. 

« در آیات  به اوج خود می(  1۰۲– ۹۹آخرالزمانی ) این   ۹۲و    ۸۹،  ۸۵رسد. تکرار »ثُمَّ
می   خطی  توالی القا  را  هدفمند  و  پیوسته  حرکت  نوعی  و  کرده  تقویت  کند  را 

 .(1۵1، ص۳، ج 1۴۰۷؛ زمخشری، ۳۴1، ص 1۳، ج1۳۹۰)طباطبائی، 
شود: »وَتَرَکْنَا بَعْضَهُمْ  دچار گسستی معنادار می   ۹۹با این حال، این خطیت در آیه  

نگری روایی است که ناگهان ای از پیش یَوْمَئِذٍ یَمُوجُ بَعْضٌ فِي بَعْضٍ«. این آیه نمونه
 .Genette, 1980, p) کندای آخرالزمانی منتقل می روایت را از زمان حال به آینده

زدن نظم زمانی نیست، بلکه افق روایت را گسترش  چنین جهشی، صرفاً برهم (.40
زند. در این نقطه، مخاطب دهد و آن را به مسئله سرنوشت نهایی انسان پیوند میمی 

و  مأجوج  و  یأجوج  آشوب  از  تصویری  با  و  گرفته  فاصله  زمینی  سفرهای  فضای  از 
ه کارکردی آشکار در بیدارسازی و انذار شود؛ امری ک رو می رخدادهای قیامت روبه 

 دارد.
درستی  ، باید گفت که آنان به(1۳۹۵)عباسی و حامدسقایان  در مقایسه با پژوهش  

، اما تحلیلشان  (1۴1اند )ص پریشی در این روایت را تشخیص داده وجود نوعی زمان 
پریشی یا نقش ویژه، تمایز میان انواع زمان بیشتر در سطح توصیف باقی مانده است. به

ساختاری آن در پیشبرد معنا کمتر مورد توجه قرار گرفته است. افزون بر این، آیه 
مؤلفه به   ۹۹ دیگر  با  آن  ارتباط  و  نشده  برجسته  روایت  عطف  نقطه  های عنوان 

بررسی نشده است. در مقابل، تحلیل حاضر  —در وجه و لحنمانند تغییر  — کلامی
برد، بلکه تنها روایت را از سطح تاریخی فراتر می نگری نه دهد که این پیش نشان می

کند. به بیان شناختی کمک می در تعامل با سایر عناصر بیانی، به تقویت پیام فرجام
ای از روابط با در شبکه  کند، بلکهصورت مستقل عمل نمیدیگر، زمان در اینجا به

 است. حاضر یابد؛ و همین امر یکی از وجوه نوآوری پژوهشها معنا میدیگر مؤلفه 
های آخرالزمانی در ادیان ابراهیمی نگری با سنتاز منظر فرهنگی نیز، این پیش 

همخوان است، اما قرآن آن را از سطح یک روایت خاص فراتر برده و به هشداری عام 
تب فراگیر  می و  نمونه دیل  میکند.  را  کارکرد  این  از  مشابه  نوح ای  روایت  در  توان 
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کننده پیام مشاهده کرد، جایی که اشاره به سرنوشت نهایی، نقش تقویت (  ۷1:۲۵)
القرنین، آن آموز را بر عهده دارد. به این ترتیب، جهش زمانی در داستان ذی عبرت 

برای آمادگی در برابر قیامت تبدیل    ای فراتاریخیرا از یک روایت تاریخی به نشانه
 کند.می 

»دیرش« حیث  روایت  Duration) از  زمان  و  داستان  زمان  میان  نسبت   ،)
گیردگونه به قرار  پیام  که کاملًا در خدمت  تنظیم شده   .Genette, 1980, p) ای 

آلود نوعی ای گل ، توصیف غروب خورشید در چشمه۸۶در آیه  برای مثال،   (.116
کند: »وَجَدَهَا تَغْرُبُ فِي عَیْنٍ حَمِئَةٍ«. این مکث روایی، یفی ایجاد می »درنگ« توص

برجسته  را  قهرمان  سفر  گستره  و  خلقت  عظمت  و  کرده  آهسته  را  روایت  ریتم 
بخش.  سازد می  مقابل،  )در  سفرها  مانند  )(  ۹1–۸۹هایی  سد  ساخت  ( ۹۶–۹۴یا 
تاریخی به پیام اصلی منتقل    اند تا تمرکز از جزئیاتروایت شده  »خلاصه«صورت  به

از نام -بسیاری از جزئیات    «حذف»همچنین  (.  ۲۴۶، ص1۰، ج1۳۷۸شود )رازی،  
در راستای سنت ایجاز قرآنی صورت گرفته   -اقوام گرفته تا چگونگی دقیق ساخت سد

است تا مخاطب به جای درگیر شدن با حواشی، بر مقصود معنایی تمرکز کند )زحیلی، 
 .(۳۴۵، ص1۵، ج 1۴1۸

است و  محور  تکالقرنین عمدتاً  روایت ذی نیز،   (Frequency) در مورد »بسامد«
شوند و تکرار روایی ندارند که بنابر رویکرد هر یک از سه سفر تنها یک بار نقل می 

 ,Todorov) کندمحوری انسجام، سرعت و تمرکز پیام را تضمین می تودوروف، تک 
1977, p. 47.)   در آغاز داستان، نوعی تکرار محدود در قالب پرسش و پاسخ    البته

وگومحور قرآن  کند و با سنت گفت را ایفا می شود که نقش محرک روایت  دیده می 
 .(۲1۰، ص۷، ج1۳۸۷هماهنگ است )طوسی، 

پریشی هدفمند، تعادلی  القرنین با ترکیب خطیت و زمانساختار زمانی روایت ذی
  به روایت،   کند. ترتیب خطیدقیق میان انسجام داستانی و تعمیق معنایی ایجاد می

روایت را (  ۹۹نگری آخرالزمانی )آیه  پیش   بخشد، در حالی کهوضوح و پیوستگی می 
می پیوند  فراتاریخی  افقی  دیرش  (.Rimmon-Kenan, 1983, p. 92) دهدبه 

کند و بسامد  های اخلاقی تأکید میسرعت روایت را کنترل کرده و بر ارزش   ، متغیر
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الهیاتی تبدیل  - نماید. این الگو روایت را به متنی تربیتیانسجام را حفظ می   ، محورتک
می می  دعوت  الهی  اقتدار  و  دنیا  ناپایداری  در  تأمل  به  را  مخاطب  که  نماید کند 

متمایز   های پیشینآنچه این تحلیل را از پژوهش (.  ۳۴۶، ص 1۳، ج1۳۹۰)طباطبائی،  
نشینی زمان کارکرد آن، بلکه توجه به هم پریشی و کند، نه فقط تفکیک نوع زمانمی 

که پیش از این بیان و چنان  های کلامی )وجه، زاویه دید و لحن( استبا سایر مؤلفه 
که زمان در    نشان دهنده آن است  در روایت قرآنی،   ایچنین رویکرد یکپارچه  شد، 

خاطب قرآن صرفاً ظرف رویدادها نیست، بلکه عاملی فعال در تولید معنا و هدایت م
 .رودبه شمار می

   (Perspective)  زاویه دید  .۳.۳
روایت  تعیین در  دید  زاویه  تودوروف،  به شناسی  مخاطب  دسترسی  نحوه  کننده 

شخصیت با  او  مواجهه  نوع  و  راوی  گاهی  آ میزان  استاطلاعات،  رویدادها  و   ها 
(Todorov, 1977, p. 33.)   فوکالیزاسیون« گسترش ژنت این مفهوم را با نظریه«

فوکالیزاسیون صفر )دانای کل( که   از یکدیگر متمایز کرد:  را  اصلی  نوع  داد و سه 
ذهنیت  و  رخدادها  همه  از  فراگیر  گاهی  آ که  راوی  داخلی  فوکالیزاسیون  دارد؛  ها 

شود؛ و فوکالیزاسیون خارجی که راوی تنها روایت از منظر محدود شخصیت ارائه می 
بیرونی می شخصیت  رفتارهای  توصیف  را   ؛Genette, 1980, p. 192) کندها 

Rimmon-Kenan, 1983, p. 96.) 
به الگوها  این  قرآنی،  قصص  میدر  ظاهر  خالص  صورت  به  رخ  ندرت  آنچه  شوند. 

دهد، ترکیبی هنرمندانه و سیال از انواع فوکالیزاسیون است: بنیان روایت بر دانای می 
اما راوی گ کند و گاه با اه به درون ذهن شخصیت نفوذ می کل الهی استوار است، 

حَطْنَا«( مستقیماً سخن می
َ
گوید. این  ورود صریح اول شخص الهی )»قُلْ«، »قُلْنَا«، »أ

عنوان راوی اصلی، نوعی »پویایی ادراکی«  ها ضمن حفظ اقتدار خداوند به جاییجابه
خشد و او را میان  بکنند که تجربه معنوی و عاطفی مخاطب را تعمیق می ایجاد می 

الهی و اختیار بشری به نوسان درمی   (.Robinson, 1996, p. 146) آوردنظارت 
نشینی هنرمندانه  ای درخشان از این همنمونه   1۰۲–۸۳القرنین در آیات  روایت ذی 

کند، توجه به تعامل زاویه دید است. آنچه این بخش را از مطالعات پیشین متمایز می
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و تغییر لحن( است که روایت   ۹۹پریشی آیه  ویژه زمانهای کلامی )به با سایر مؤلفه 
 .کندالهیاتی تبدیل می –را به ساختاری تربیتی 

مرحله دنبال کرد. روایت با زاویه بهتوان مرحله سیر زاویه دید در این روایت را می 
لُونَكَ عَنْ ذِي  )»  ۸۳شود. آیه  دید خارجی آغاز می

َ
الْقَرْنَیْنِ«( تنها رفتار بیرونی وَیَسْأ

می پرسش بازنمایی  را  نمیگران  آنان  ذهنیت  وارد  عمداً  و  انتخاب، کند  این  شود. 
کاهد. بلافاصله دستور فاصله تحلیلی ایجاد کرده و پرسش را به جوهر خود فرو می

د  کند و رابطه عمودی )خداون الهی »قُلْ« زاویه دید را به اول شخص الهی منتقل می 
می   ←پیامبر    ← تثبیت  را  آیه  مخاطبان(  رْضِ«(  )»  ۸۴نماید. 

َ
الْْ فِي  لَهُ  ا  نَّ مَکَّ ا  إِنَّ

گاهی کلان، وضعیت قدرت  نمونه ای روشن از فوکالیزاسیون صفر است؛ خداوند با آ
او وارد شود )ابن عطیه،  القرنین را بیان می ذی ، 1۴1۳کند بدون آنکه به ذهنیت 
مزمان از زاویه خارجی، اول شخص الهی و دانای کل، این ترکیب ه(.  1۵۰، ص۳ج

زند. از منظر معنایی، این الگو تأکید دارد که موفقیت »آغاز هدایت روایی« را رقم می
ای از مشیت الهی است. زمینه فرهنگی  القرنین نه محصول فردیت او، بلکه جلوه ذی

)پرسش به آیات  را  خارجی  دید  زاویه  نیز  مدینه(  یهودیان  رویکردی  های  عنوان 
، 1۳۸۷؛ طوسی،  ۲1۰، ص۶، ج1۳۷۲سازد )طبرسی،  گو برجسته میطرف و پاسخبی
 .(۲۰۹، ص۷ج

تری میان زوایای دید مشاهده  های ظریف، نوسان(۸۸–۸۵در سفر به مغرب )آیات  
کند؛  با فعل »وَجَدَهَا« روایت را به فوکالیزاسیون داخلی محدود می   ۸۶شود. آیه  می 

القرنین آن را »یافت« یا »دید«. این شود که ذی گونه توصیف می آن غروب خورشید  
تغییر، حس همدلی عاطفی مخاطب با قهرمان را تقویت کرده و سفر را از گزارش  

نماید. اما بلافاصله »قُلْنَا یَا ذَا الْقَرْنَیْنِ« روایت را ای انسانی تبدیل میمحض به تجربه 
القرنین تحت دهد که مسیر حرکت ذینشان میگرداند و  به اول شخص الهی بازمی

، نقل ۸۸–۸۷در آیات  (.  ۳۳۲، ص۵، ج1۴1۹هدایت مستقیم خداوند است )ابن کثیر،  
شود، اما پایان آیه  القرنین از منظر دید داخلی گفتاری ارائه می مستقیم سخنان ذی 

وبرگشت  این رفت  گردد.فَلَهُ جَزَاءً الْحُسْنَی«( دوباره به دانای کل الهی بازمی)»  ۸۸
مداوم میان دید داخلی و دانای کل در ظرف چهار آیه، تعادل میان »اختیار قهرمان« 
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سازد. زمینه فرهنگی این بخش )سفرهای و »هدایت الهی« را به زیبایی برجسته می 
تمدنی و مواجهه با اقوام ناشناخته( نیز با این ترکیب، از سطح جغرافیایی به سطح 

 یابد. تقا می هدایت اخلاقی ار
تغییر زاویه دید جالب توجه است. آیات  (  ۹1–۸۹سفر به مشرق )آیات  مقطع  در  

سرپناه را از نوع فوکالیزاسیون  توصیف رسیدن به مشرق و مواجهه با قوم بی ۹۰–۸۹
می  روایت  ذی داخلی  »می کنند؛  را  قوم  عطیه،  القرنین  )ابن  ج1۴1۳بیند«   ،۳  ،

تر ای انسانیشود. این زاویه دید، چهره، هرچند روایت وارد ذهن آنان نمی(1۵1ص
، ناگهان روایت به اول شخص ۹1کند. اما در آیه  تر از قهرمان عرضه میو ملموس 

می  منتقل  الهی  مطلق  جمع  گاهی  آ اعلام  این  خُبْرًا«.  لَدَیْهِ  بِمَا  حَطْنَا 
َ
أ »وَقَدْ  شود: 

انس معرفتی  محدودیت  می خداوند،  برجسته  الهی  علم  برابر  در  را  )مکارم  ان  سازد 
ترکیب زاویه دید داخلی و دانای کل، پیامی دوگانه  (.  ۲۸۶، ص 1۲، ج1۳۷۴شیرازی،  
کند: تجربه انسانی واقعی و معتبر است، اما همواره تحت شمول علم فراگیر  منتقل می 

های الهیاتی  دلالتالهی قرار دارد. زمینه فرهنگی این آیات نیز روایت را بیشتر به  
 دهد.سوق می 

یابد. توصیف ، زاویه دید بار دیگر تحول می (1۰۲–۹۲در بخش پایانی روایت )آیات  
»بین  به  و رسیدن  قوم  رفتار  تنها  و  فوکالیزاسیون خارجی همراه است  با  ین«  السد 

آیات  (.  1۸1، ص11، ج1۳۸۴کند )قرطبی،  درخواست اضطراری آنان را گزارش می 
ای از دید داخلی گفتاری را نشان القرنین، جلوهقل مستقیم سخنان ذی با ن  ۹۶–۹۵
دهد: »هَذَا رَحْمَةٌ مِنْ رَبِّي« که بالاترین سطح  رخ می   ۹۸دهند. نقطه اوج در آیه  می 

داند القرنین موفقیت را صراحتاً »رحمت الهی« می فوکالیزاسیون داخلی است و ذی
، روایت با بازگشت به دانای کل 1۰۲–۹۹ات  اما در آی(.  ۲۴۵، ص 1۰، ج 1۳۷۸)رازی،  

گاهی کلان، سرنوشت  الهی، افق زمانی را به آینده آخرالزمانی می  برد و خداوند با آ
این گذار از  (.  ۳۴۶، ص1۳، ج1۳۹۰کند )طباطبائی،  یأجوج و مأجوج را ترسیم می 

 است.شناسی در ساختار روایت قرآنی  دید داخلی به دانای کل، انطباق روشن فرجام
دانای   کند؛را حکایت می  ساختاری چندلایه و پویا   روایت،   سیر زاویه دیددر نهایت،  

می  اقتدار  و  انسجام  روایت  به  الهی  تجربه کل  داخلی،  دید  زاویه  و  بخشد؛  پذیری 
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افزایش می  را  قهرمان  با  الهی، جاییدهد؛ و جابههمراهی عاطفی  اول شخص  های 
شناسی سوق  برده و به عرصه هدایت، تربیت و فرجام  روایت را از گزارش تاریخی فراتر

تر آنکه این تغییرات هرگز تصادفی  مهم (.Rimmon-Kenan, 1983, p. 96) دهدمی 
اند. برای نمونه، گذار از  های کلامی هماهنگ شدهها دقیقاً با سایر مؤلفه نیستند؛ آن

آخرالزمانی( و تغییر  نگری  پریشی )پیشبا زمان  ۹۹دید داخلی به دانای کل در آیه  
هم  به هشداردهنده(  پندآموز  )از  فرجاملحن  اوج  به  را  روایت  و  شده  شناختی افزا 

تعامل، روایت ذی هدایت می  این  الهی کند.  از »روایت  الگویی ممتاز  به  را  –القرنین 
ای پیشین کمتر مورد مؤلفه تربیتی« تبدیل کرده است؛ الگویی که در مطالعات تک

 ته بود. توجه قرار گرف 

 لحن  .۳.۴
روایت  بازتابدر  لحن  تودوروف،  نیت شناسی  و  عاطفی  حالت  نگرش،  های دهنده 

است راوی  نه (.Todorov, 1977, p. 54) ارتباطی  سامان لحن  را  گفتار  تنها 
دهی پیام را نیز تعیین بخشد، بلکه رابطه میان راوی و مخاطب و میزان جهتمی 
تواند آمرانه، پندآموز، توصیفی، عاطفی  شناسی کلاسیک، لحن میروایت کند. در  می 

آنچه قصص قرآنی را در  (.Rimmon-Kenan, 1983, p. 92) یا هشداردهنده باشد
سازد، ساختار چندلایه و کاملًا هدفمند لحن است که همزمان این زمینه متمایز می 

خلاقی، بازاندیشی وجودی و عمل  کند و مخاطب را به تأمل ااقتدار الهی را تثبیت می
–۸۳القرنین در آیات  روایت ذی (.Robinson, 1996, p. 148) خواندصالح فرا می

از مطالعات  نمونه   1۰۲ را  این بخش  آنچه  ترکیبی است.  الگوی  این  از  ای برجسته 
ویژه  های کلامی )بهکند، توجه دقیق به تعامل لحن با سایر مؤلفه پیشین متمایز می

– جایی زاویه دید( است که روایت را به ساختاری تربیتیو جابه   ۹۹ریشی آیه  پزمان
 .کندالهیاتی تبدیل می 

مرحله دنبال کرد. روایت با بهصورت مرحله توان به سیر لحن در این روایت را می 
کند، تنها اقتدار خداوند را تثبیت می نه   ۸۳شود: »قُلْ« در آیه  لحنی آمرانه آغاز می 

مخاطبان(.    ←پیامبر    ←نماید )خداوند  ار ارتباطی متن را نیز تعریف میبلکه ساخت
رْضِ«  ، لحن به توصیفی و عینی تغییر می ۸۴بلافاصله در آیه 

َ
ا لَهُ فِي الْْ نَّ ا مَکَّ کند: »إِنَّ
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، 11، ج1۳۸۴کند )قرطبی،  القرنین را معرفی میجایگاه قدرت و مشروعیت الهی ذی
زمینه معنایی داستان را شکل این گذار از لحن آمرانه به توصیفی، پیش (.  1۷۹ص
بلکه  دهد که روایت ذی دهد و نشان می می  تاریخی صرف،  نه یک گزارش  القرنین 

های  زمینه فرهنگی این آیات )پرسش  بخشی از راهبرد الهی برای هدایت انسان است.
عنوان پاسخی قطعی و فراتاریخی برجسته  یهودیان مدینه( نیز همین لحن آمرانه را به 

 .(۲۰۹، ص۷، ج1۳۸۷؛ طوسی، ۲1۰، ص۶، ج1۳۷۲سازد )طبرسی، می 
لحنی    ۸۶–۸۵شود. آیات  تنوع لحن بیشتر می(  ۸۸–۸۵در سفر به مغرب )آیات  

تص–توصیفی دارند؛  حَمِئَةٍ« جلوهشاعرانه  عَیْنٍ  فِي  »تَغْرُبُ  آفرینش ویر  از شکوه  ای 
کند )زمخشری،  محور ایجاد میبرانگیز و معنویتسازد و فضایی تأملالهی را برملا می 

کند: »قُلْنَا یَا ذَا  لحن به آمرانه تغییر می  ۸۶اما ناگهان در آیه  (.  1۵1، ص ۳، ج1۴۰۷
نشان  که  والْقَرْنَیْنِ«  نظارت  است    دهنده  قهرمان  حرکت  بر  الهی  مستقیم  تدبیر 

نیز با لحنی قاطع،    ۸۸–۸۷القرنین در آیات  پاسخ ذی(.  ۲1۰، ص۴، ج1۳۶۵)کلینی،  
ا مَنْ آمَنَ...«   مَّ

َ
ا مَنْ ظَلَمَ... وَأ مَّ

َ
منطقی و پندآموز همراه است. او با ساختار شرطی »أ
الی که همزمان رحمت  کند، در حمیان ظالم و مؤمن تفکیک اخلاقی قاطع ایجاد می 

دارد. این نوسان لحن در یک اپیزود کوتاه )از شاعرانه  و عدالت را در تعادل نگه می 
پندآموز( خود حامل پیام بنیادین است: عدالت الهی همواره میان  –به آمرانه به قاطع

 .کیفر و رحمت در تعادل قرار دارد
  ۹۰–۸۹دهد. آیات می   لحن دوباره تغییر ماهیت( ۹1– ۸۹در سفر به مشرق )آیات 

اند؛ تصویری ساده از مردمی که »لَمْ نَجْعَلْ لَهُمْ مِنْ دُونِهَا پیرایه کاملًا توصیفی و بی
سِتْرًا«. این سادگی افراطی، ضعف و نیازمندی بشر در برابر طبیعت را بدون نیاز به 

– آمرانهای، لحن به  ، بدون هیچ مقدمه ۹1کند. اما در آیه  توصیف اضافی منتقل می 
حَطْنَا بِمَا لَدَیْهِ خُبْرًا«. تقابل میان »لحن بشریالهی تغییر می 

َ
توصیفی«  –کند: »وَقَدْ أ

آمرانه« پیامی روشن دارد: شناخت انسان محدود و شناخت خداوند  –و »لحن الهی 
 .(۲۸۶، ص1۲، ج 1۳۷۴مطلق است )مکارم شیرازی،  

)آیات   روایت  پایانی  به  (  1۰۲–۹۲در بخش  لحن  آیه  اوج میتحول  با   ۹۴رسد. 
لحنی آمیخته از استیصال و درخواست کمک همراه است که اضطرار واقعی قوم را 
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می  ذی منتقل  آیات  کند.  در  عمل   ۹۶–۹۵القرنین  و  فنی  قاطع،  لحنی  پاسخ  با  گرا 
دهد: »آتُونِي زُبَرَ الْحَدِیدِ«. این لحن، قدرت مدیریت، کارآمدی و اخلاق مسئولانه  می 

دهد: »هَذَا رَحْمَةٌ مِنْ رَبِّي« با لحنی  رخ می   ۹۸دهد. نقطه اوج در آیه  او را نشان می 
فروتنی و خداشناسی دعوت  شود که خواننده را به  عمیقاً پندآموز و معنوی بیان می 

)رازی،  می  ج 1۳۷۸کند  ص1۰،  آیات  (.  ۲۴۵،  در  شدیداً  1۰۲–۹۹سرانجام  لحن   ،
شود؛ تصویری از آشوب، نفخ صور و داوری نهایی که  هشداردهنده و آخرالزمانی می

مسئولیت اخلاقی و آمادگی برای   –های قبلی روایت را به پیام اصلی قرآن  تمام لایه
 .دهدپیوند می  –آخرت 

مراتبی و پویاست. آید، وجود ساختاری سلسلهآنچه از این سیر لحنی به دست می
کند؛ لحن توصیفی و شاعرانه مخاطب را به تأمل لحن آمرانه اقتدار الهی را تثبیت می

گرا کنشگری اخلاقی قهرمان را برجسته  نماید؛ لحن قاطع و عمل وجودی دعوت می 
شناختی را تقویت های تربیتی و فرجامدهنده پیامسازد؛ و لحن پندآموز و هشدارمی 
مهم می  نکته  آن کند.  نیستند؛  تصادفی  هرگز  لحن  تغییرات  این  آنکه  با  تر  دقیقاً  ها 

اند. برای نمونه، لحن هشداردهنده آیه  نشین شدههای کلامی همتغییرات سایر مؤلفه 
زاویه دیدپریشی )پیشبا زمان  ۹۹ تغییر  و  به دانای    نگری آخرالزمانی(  )از داخلی 

دهد. این تعامل، روایت شناختی سوق میافزا شده و روایت را به اوج فرجامکل( هم
کند؛ الگویی که در  تربیتی« تبدیل می–القرنین را به الگویی ممتاز از »روایت الهیذی

 .ای پیشین کمتر مورد توجه قرار گرفته بودمؤلفه مطالعات تک

 القرنین کلامی در روایت ذی   تحلیل یکپارچه نمود  .۳.۵
ای چندلایه و هدفمند دارد که چهار مؤلفه  القرنین شاکلهنمود کلامی در روایت ذی 

وجه، زمان، زاویه دید و لحن در تعامل با یکدیگر، آن را از یک گزارش تاریخی ساده  
جهان تربیتی،  ساختاری  کردهبه  تبدیل  الهیاتی  و  با  شناختی  کریم  قرآن  اند. 

را نه صرفاً با یک سرگذشت تاریخی، بلکه با دهی دقیق این عناصر، مخاطب  سازمان
های پیشین، نشان  ، بر پایه یافتهذیل بحثسازد. در  رو میگر روبه یک نظام هدایت 

های عدالت، رحمت، شود که این چهار مؤلفه چگونه درهم تنیده شده و پیامداده می 
 کنند. شناسی را تقویت میتواضع و فرجام



  ؛یو فرهنگ اسلام یمطالعات قرآن یران یدر جهان معاصر« انجمن ا  یو قرآن پژوه ی»اسلام شناس علمی دوفصلنامه 281
 8 یاپ ی، پ1404و زمستان  زیی، پا2، شماره 4سال 

 

طور نماید. روایت به رخ می  وجه و زاویه دید روایت، میان  افزایی در این  ترین هممهم
جایی شود، اما این جابهجا میشده جابهپویا میان نقل مستقیم، غیرمستقیم و روایت 

می عمق  سخنان زمانی  مستقیم  نقل  شود.  همراه  دید  زاویه  الگوی  با  که  یابد 
و تجربه کنشگری او  با فوکالیزاسیون داخلی ترکیب شده  (  ۸۸–۸۷القرنین )آیات  ذی

می  نزدیک  و  ملموس  مخاطب  برای  روایت را  نقل  مقابل،  در  درباره  کند.  شده 
آیه  پرسش )مانند  اقوام  و  فاصله (  ۸۳گران  و  است  فوکالیزاسیون خارجی همراه  با 

کند. ورود مکرر راوی الهی با ضمیر اول شخص )»قُل«،  انتقادی لازم را ایجاد می 
حَطْنَا«(  

َ
نشین شده و اقتدار الهی  نیز با فوکالیزاسیون صفر )دانای کل( هم »قُلْنَا«، »أ

کند. نتیجه این ترکیب دوگانه است:  را به عنوان چارچوب حاکم بر روایت تثبیت می 
کند، اما همزمان کاملًا در القرنین واقعی، اخلاقی و عقلانی جلوه می کنشگری ذی 

های  ی، روایت قرآنی را از داستانچارچوب اراده و نظارت الهی قرار دارد. این ویژگ 
اخلاقی« قرار  –سازد و آن را در زمره »روایت الهی اساطیری و صرفاً تاریخی متمایز می 

 دهد.می 
دهد. دهی عاطفی و تربیتی روایت را شکل می نیز سازمان  زمان و لحننشینی  هم

ر تغییر  رود و هپریشی پیش می سازی و زمانزمان در این داستان با خطیت، فشرده
های توصیفی )مانند غروب خورشید  زمانی با تغییر متناظر لحن همراه است. درنگ 

سازی سفرها و ساخت  شوند؛ چکیده با لحنی شاعرانه و تأملی همراه می (  ۸۶در آیه  
با لحنی هشداردهنده و آمرانه.   ۹۹سد با لحنی عینی و فنی؛ و جهش آخرالزمانی آیه  

هم میاین  باعث  و شود  افزایی  عاطفی  حالت  بلکه  رویدادها،  توالی  فقط  نه  زمان 
–تأمل–گانه »تعلیمگیری تربیتی متن را نیز مدیریت کند. در نتیجه، ساختار سهجهت

 گیرد که شاکله گفتمان تربیتی سوره کهف است.هشدار« شکل می 
های اخلاقی قرار گرفته است. نقل  نیز در خدمت بیان ارزش   وجه و لحن پیوند  

القرنین معمولًا با لحنی قاطع، منطقی و اخلاقی همراه است و نان ذی مستقیم سخ
می برجسته  را  او  قدرت«  رفتار  »الگوی  و  رهبری  نقل اخلاق  مقابل،  در  کند. 

میروایت  یا هشداردهنده ظاهر  پندآموز  لحن  با  اغلب  نشان  شده  ترکیب  این  شود. 
هی در سطح معنا و  گوید، اما راوی الدهد که قهرمان در سطح کنش سخن می می 
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می  سخن  اخلاقی  تاریخداوری  هم  همزمان  روایت  بنابراین  داور گوید.  هم  و  نگار 
 القرنین است.اخلاقی اعمال ذی 

دهند. شناسی ارتقا مینیز با یکدیگر روایت را از تاریخ به فرجام زمان و زاویه دید
یَمُوجُ بَعْضًا فِي بَعْضٍ«( تنها وقتی   وَتَرَکْنَا بَعْضَهُمْ یَوْمَئِذٍ )»  ۹۹پریشی مشهور آیه زمان

شود که از منظر دانای کل )فوکالیزاسیون صفر( روایت شود. این  کاملًا معنادار می 
زمانی به –جهش  را  آن  و  برده  فراتر  تاریخی  سرگذشت  سطح  از  را  داستان  دیدی، 

 کند. ای برای آینده تبدیل می ای فراتاریخی و نقشه نشانه
تربیتی« روایت آشکار –در کنار هم ببینیم، »معماری خطابی  اگر چهار مؤلفه را

– ۸۹، تأمل وجودی )(۸۸–۸۵قاطع )–، گسترش توصیفی(۸۴–۸۳شود: آغاز آمرانه )می 
این معماری (.  1۰۲–۹۹شناسی هشداردهنده )و فرجام(  ۹۸– ۹۲، کنش تمدنی )(۹1

الدهد که روایت ذی نشان می پادشاهی،  از یک داستان  فراتر  تربیتی القرنین  گویی 
 برای قدرت، تمدن و آمادگی آخرت است.

کنند، بلکه در در پایان باید گفت که این چهار مؤلفه مستقل از یکدیگر عمل نمی
همزمان   بیانی  نظام  این  دارند.  متقابل  کنش  هم  با  منسجم  ساختاری  شبکه  یک 

، مخاطب  سازدکند، کنشگری اخلاقی قهرمان را برجسته میاقتدار الهی را تثبیت می
سازد.  شناختی مواجه می نماید و او را با هشدار فرجامرا به تأمل وجودی دعوت می 

کند این است که نمود  شناسی تودوروف، آنچه این تحلیل آشکار میاز منظر روایت
کلامی در قصص قرآنی نه فقط شیوه بیان، بلکه ابزار اصلی تولید معنا و هدایت انسان 

 است.
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