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Abstract: Context—how textual phrases interconnect to convey 

meaning—is a decisive issue in interpretation, particularly of Qurʾānic 

verses, and offers solutions to exegetical challenges in difficult passages. 

The expression “mā ubarriʾu nafsī” ( ئُ نَفْسِّ  یمَا أبَُر ِّ ) in verse 53 of Sūrat Yūsuf 

is one such contested point among exegetes. Scholars have advanced 

divergent views regarding the speaker, attributing it to the ʿAzīz of Egypt, 

his wife, or Yūsuf (ʿalayhi al-salām). 

This study, conducted through a descriptive–analytical approach and 

employing library-based data collection, examines the phrase through 

contextual indications. These include syntactic and textual context, the 

broader framework of the sūrah and verse, referents of pronouns, lexical 

and morphological evidence, and situational context. The analysis 

demonstrates that the most persuasive interpretation attributes the 

statement to the wife of the ʿAzīz, reflecting her admission of fault, 

remorse for carnal temptation, and attempt to incriminate Yūsuf (ʿalayhi 

al-salām). 

Alternative views—such as reading the phrase as Yūsuf’s humility or as a 

declaration by the ʿAzīz—prove less consistent with the contextual flow 

of the sūrah. The study’s merit lies in reducing dogmatism by avoiding 

reliance on a single interpretation and in employing siyāq (contextual 

analysis) as a novel exegetical method. This approach not only clarifies 

the verse but also provides a practical model for analyzing problematic 

Qurʾānic passages. 

By integrating linguistic, syntactic, and situational cues, the research 

highlights the interpretive richness of contextual analysis. It underscores 

the importance of moving beyond rigid readings toward nuanced 

approaches that respect textual coherence. Thus, the study contributes both 

to the specific debate on mā ubarriʾu nafsī and to broader methodological 

innovation in Qurʾānic exegesis. 
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   مقاله: 
 پژوهشی   علمی 

 
  /دریافت: 

1404.06.24/
 ذیرش: پ 

1404.11.28 
 
 ها:  لیدواژه ک

سوره یوسف،  
 دلالت سیاق،
 ما ابرئ نفسی، 
 هضم نفس، 
 عزیز مصر 

های یک متن در راستای ایفاد پیوندی عبارت سیاق یا چگونگی هم  :چکیده
کننده در تفسیر متون به خصوص تفسیر آیات  معنا،از مباحث مهم و تعیین 

های تفسیری به خصوص در آیات تواند راهگشای چالشقرآن کریم است و می 
سوره یوسف یکی از موارد    ۵3مشکل باشد. عبارت»ما ابرئ نفسی« در آیه  

مختلفی را در خصوص اینکه گوینده مفسران است که آراءبحث انگیز میان  
اند و آن را به عزیز مصر، همسر عزیز مصر و نیز یوسف  آن کیست بیان داشته 

اند که قول اخیر به ظاهر طرفداران بیشتری دارد.  علیه السلام منتسب کرده
توص شیوه  به  که  پژوهش  این  بهرهدر  با  و  تحلیلی  روش  یفی  از  گیری 

ای گردآوری اطلاعات صورت پذیرفته است، بر اساس دلالت سیاق کتابخانه
آیه، مرجع ضمائر به کار   مبتنی بر سیاق نحوی، سیاق کلام،سیاق سوره و 
رفته در آیه، دلالت لغوی و صرفی و دلالت فضای حادثه  نشان داده شده 

وص انتساب آن به همسر عزیز مصر و در است که وجه ترجیحی در این خص 
وسوسه از  پشیمانی  ابراز  و  خویش  خطای  به  او  اعتراف  های  راستای 

اش و متهم کردن یوسف است و اقوال دیگر از جمله بیان این عبارت نفسانی
از سر تواضع از سوی یوسف یا بیان آن توسط عزیز مصر با سیاق آیات این  

نوآوری این پژوهش تقلیل جزمیت را در    سوره تناسب کمتری دارد. مزیت و
اکتفا به یک تفسیر و استفاده از سیاق به عنوان روشی نو در تفسیر این آیه   

 و ارائه الگویی کاربردی برای تحلیل آیات مشکل قرآن است. 
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  مقدمه  .1
است که    ریدر دانش تفس  ژهیوو به  یدر علوم قرآن  نیادیاز اصطلاحات بن  اتیآ  اقیس 

دلالت   تی. حجکندی م  فایا  یاساس   ینقش  میقرآن کر  یمعان  قیتوجه به آن در فهم دق 
محاوره و از قرائن معتبر در کشف مراد    ییبودن آن، از اصول عقلا  نهیو اصل قر  اقیس 

م شمار  به  تفس  رونی ازا  رود؛ی متکلم  به  آن،  از  نادرست    یر یغفلت  گاه  و  ناقص 
ها،  واژه   ن ییمتعدد است؛ از جمله شرح و تب  اتیدر فهم آ  اقیس   ی . کارکردهاانجامدی م

. هرچند قیمصاد  صیمرجع ضمائر و تشخ  نییتع  ات، یبودن آ   یو مدن  یمک   صیتشخ
  مضاعف   تیاهم  میقرآن کر  ریکاربرد دارد، اما در تفس  زین  گریدر متون د  اقیدلالت س 

در رفع   یاکننده نییروست، نقش تعکه معنا با ابهام روبه  یدر موارد  ژهیوو به  افتهی
 .کندیم فایآن ابهام ا

ا  با آثار    اقیاز س   یریگکه بهره  دهدینشان م  نهیشیپ  ی بررس   ت، یاهم  ن یوجود  در 
اند و آن بسنده کرده  اقیس   یلغو  یتنها به معنا  ینبوده است؛ گروه  کسانی  یریتفس
به  عقلانرا  قاعده  نگرفته  یعنوان  نظر  حالدر  در  علامه   یمفسران  کهیاند،  چون 

  کرد، یدو رو  نیا  انیاند. مگر قواعد دانسته یحاکم بر د  یارا قاعده   اقیس   ییطباطبا
اتصال    ایمانند وحدت موضوع    اقیس   یهایژگ یو  یبه برخ  ی با نگاه جزئ  زین  یگروه

جامع و    یریگکه هنوز در بهره  دهدینشان م  هادگاهیتنوع د  نیاند. اهتوجه کرد  اتیآ
از س نظام پژوهش  اق، یمند  ا  یخلاء  از  پر    نیوجود دارد  با هدف  رو  پژوهش حاضر 

ا با رو  نیکردن  را در   اقیس   یو مستند، کارکردها  یلیتحل  یکردیخلأ، تلاش دارد 
 یـ بررس   «یو عبارت »ما أبرئ نفس  وسفیسوره    ۵3  هیآ  یعنیـ    یاز موارد اختلاف   یک ی

را روشن   یحیترج  دگاهید   ، یخیو تار  یاسوره  ، یکلام  ، ی بر شواهد نحو  هیکند و با تک 
 .سازد

 در لغت   اق ی س  .1-1
ر  اقیس  از  لغت  به معنا  شهیدر  راندن و   ی»س و ق« است که  نزع و کنده شدن، 

 ، یحی؛ طر166، ص  10، ج؛ ابن منظور190، ص  ۵ج  ، یدیحرکت دادن است )فراه
عل   باشدی ،( م187، ص  5ش. ج  13۷۵ »الحث  را  آن  که    ای  ر«یالمس  ی و  گونه  آن 
آنچه   ریاند نظکرده  یمعن زین ر« یالمس ی الحث عل یقتضیگفته است »السوق  یآلوس 
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مَ وِرْدًا«؛ و مجرمان را   نَ یآمده است: »وَنَسُوقُ الْمُجْرِمِ   فهیشر  هیآ  نیکه در ا إِلَی جَهَنَّ
  ، ی لغو یبا ملاحظه معنا(.  ۸6:  م ی)سوره مر  میرانبا حال تشنگی به سوی دوزخ می 

مقصود    میمفاه  یسخن را به سو  یجامع و مانع است که اجزا  ، یکل  ی مفهوم  اقیس 
در هنگام    یمفهوم اساس   کی  اق«ی»س   ن یبرد. بنابرا  یم   شیو غرض صاحب سخن پ

بر م  یاتفکر  در ذهن شکل  ابتدائا  که  است  معان  رد یگ  یتکلم  آن  اساس  بر  و   یو 
  ی انتقال به مخاطب در قالب الفاظ  شفاه   یبرا   یو سپس آن معان  ابدی  ینظم م  میمفاه

م  ، ینوشتار  ای بدابدی  ی ظهور  م  نی.  س   یجهت  گفت  برا   یعامل  اقیتوان    ی است 
  .و ارتباط کلام با تفکر انسان یهمبستگ 

  در اصطلاح   اق ی س .  2-1
دارد و در    ژهیو  یگاهیو جا  تیاهم   یاسلام   شمندان یدر آثار اند  هیآ  اقیبه س   استناد

، 240،  91، ص 1ج   ، یوطی به کار رفته است ) به عنوان نمونه نک: س   یموارد متعدد 
،  23۷و    29،ص۷، ج ۵۵، ص۵، ج201، ص3ج  ط، یالبحر المح  ، ی؛ زرکش۵4۸،  394
  ن یچن  توانیلذا اصطلاحا م  نشده  ان یآن  ب  یبرا  یقیدق   فیاما تعر(  ۵۵و    ۵4، ص۸ج

های آن با جمله وندیجمله و پ کیکلمات  نشیعبارت است از نوع چ اقیگفت که س 
  ک یلفظ در    کیقرار گرفتن    تیفیک   ایو محتوای کلی برآمده از آن    نیو پس  نیشیپ

پ  گاهیجمله و جا های قبل و بعد جمله و جمله  کیمفردات    انیخاص م  وندیآن و 
آشکارا    هیکشف کرد که از منطوق و مفهوم آ  ییکه بتوان از آن معنا  ایاست، به گونه 
بلکه از لوازم عقلی و دلالت الفاظ است اما در عین حال به منظور    د، یآبه دست نمی
جهت  ضوابط    نیا  در  اقی کاربرد س   ات، یبر آ  یشخص  قهیذوق و سل  لیاجتناب از تحم

 ایمتشابه و     اتیدر آ  ژهی به و  اتیفهم آ  یمتصل برا  نهیمعینی دارد و  به عنوان  قر
شرع احکام  آ  یاستنباط  ا  هیاز  )در  است.  استفاده  نک:    نیقابل  خصوص 

  یخاص  یکه در سمت و سو  یاتی آ  ح، یتوض  نیبا ا(  1۷9و   1۷۸م، ص2022، یلمیبود
و مفسر در فهم    شوندیم   دهینام  اق« ی»هم س را دنبال کنند    ی بوده و موضوع واحد

 رد یرا در نظر بگ   اقیس   دیبسنده کند بلکه با  یلغو   یو معان  فرداتفقط به م  دیها نباآن
است   یهمان  اتیآ  یبرا  ر یتفس  نیبهتر   رایرا از قبل و بعد خود جدا نکند ز  هیآ  یعنی
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و   اتی و شناخت مناسبت آن با خاتمه آ  اتیآ  یتوجه به ابتدا  یعنیسوره    اقیکه از س 
  .(14و  13،  6ص م، ی.) قاسم عبدالحک دیآیهر سوره بر م ییو انتها ییابتدا اتیآ زین

  مسأله   ان یب  .2
در    یمورد توجه حت  عینقل شده از وقا  یاله  امبریپ  نیو آنچه در مورد ا  وسفی  سوره

در   زیمسلمان ن  ریغ  شمندانیاز اسلام بوده و موجب شده تا اند  شیمتون مقدس پ
از متون مقدس    ر یتاثیدر خصوص آن بنگارند که ب  یمطالب  یقالب مطالعات اسلام

به آثار مفسران    یریتفس  اتیدر قالب روا  یاز آنها حت  ی که  برخ  ستین  یاسلام  ریغ
نشده   انیبه گناه ب  وسفیاگر به صراحت اهتمام    یها حتو مطابق آن    افتهیراه    زین

به خداوند داشت   یتوجه کمتر  یادر لحظه   یاند که وداشته  نیب  نیباشد حداقل چن
ما   »وَ بعد از زبان او آمده است که  اتیدر آ لیدل نیخدا غافل گشت و به هم ادیو از 

ي رَبِّ وءِ إِلاَّ ما رَحِمَ  بِالسُّ ارَةٌ  مَّ
َ
فْسَ لََ النَّ ئُ نَفْسِي إِنَّ  بَرِّ

ُ
غَفُورٌ رَحِیمٌ« )  أ ي  رَبِّ :  وسفیإِنَّ 

مگر آنکه خدا بر من رحم آورد.    کنمی را مبرا نم  شیمن هرگز نفس خو  یعنی(  ۵3
از نقد    یانمونه   نبه همراه داشته است )به عنوا  زیرا ن  ییالبته نقدها  یباور  نیچن
قاسم  یریتفس  یهاگزارش   لیقب  نیا ص1401  حامد، ینک:  احسان۵-23،   ، ی؛ 

از اختلاف    ز ین  یریمتون تفس  یبررس (   24۸-223، ص1401، یامچیملازاده    ، یامرائ
خصوص   نیاقوال متفاوت و متناقض در ا  انیسخن و ب  نیا  ندهیگو  نییمفسران در تع

متفاوت   اقیدارد که از آن جمله است س   یلفمخت  لیاختلاف دلا  ن یدارد. ا  تیحکا
  ق یبدون فهم دق   رایشده است ز  هیآ  ریکه موجب ابهام در تفس  نیو پس  ن یشیپ  اتیآ

تشخ  نیشیپ  یعبارتها گو  ص یو  ا  ندهیدرست  که  آ  زین  هیآ   نیآنها    اتیادامه همان 
لِكَ لِیَ   رایز  رودی به خطا م  هیآ  نیحکم در مورد ا  باشد، ی م ي لَمْ    عْلَمَ اگر گفته شود »ذََٰ نِّ

َ
أ

آ در  بِالْغَیْبِ«  خُنْهُ 
َ
کلا  اتیأ ن  وسفیم  قبل  ابرئ«  ما   « عبارت    وسف یکلام    زیاست 

عبارت هم کلام همسر    نی مصر است ا  زیخواهد شد و اگر گفته شود که کلام همسر عز
خواهد    زیهم کلام عز  هیآ  نیمصر است ا  زیخواهد بود و اگر گفته شود کلام عز  زیعز

پس از اعتراف به گناهش است، در    خایادامه سخن زل  هی آ  نیکه ا  معتقدند  یبود. برخ
)ع( پس از رفع اتهامات از او   وسفی  یریگجه یجمله را نت  نیا  گرید  یکه برخ  یحال
دهنده تواضع و اعتراف  )ع( باشد، نشان وسفیسخن  هیآ نیاند  اگر او گفته  دانندی م
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ن اله  ازیبه  به گن  یبه رحمت  إقرار  انب   رایز  اهاست نه  ر  از اصول مهم د   ایعصمت 
اصل    نیرا به گونه ناسازگار با ا  هیآ  توانیو طبعا نم  رودی به شمار م  یاعتقادات اسلام

  ا یبا عصمت انب  یمنافات  چی مصر باشد، ه  زیسخن همسر عز  هیآ  نینمود. اما اگر ا  ریتفس
)ع( را   وسفی  یو پاکدامن   کندی اوست که به گناه خود اعتراف م  رایوجود ندارد، ز

)ع( اشاره دارد و   وسفیبه عصمت   م یبه طور مستق  هیصورت، آ  نی. در اکندی م  دییتأ
نوشتار به دنبال   نیمصر. ا  زیهمسر عز  یضعف نفس و اعتراف به گناه از سو   انگریب

بودن   قاعده  س   ایاثبات  م  ستین  اقینبودن  دادن  نشان  آن  از  هدف  توجه    زانیو 
  ۵2  هیآ  یشکل مورد به خصوص به    اتیدر فهم درست آ  اقیمفسران به کاربرد س 

ا  وسفیسوره   و  ک  نیا  ندهیگو  نکهیاست  س   ستیکلام  به  توجه  با  نظر   اقیو  کدام 
 .دارد حیترج

 ق ی تحق   نه ی ش ی پ  .1-2
  ی کس  نینخست  یکهن دارد. امام شافع  یانهیشیقرآن پ  اتیدر فهم آ   اقیبه س   توجه

کار برده و در کتاب الرسالة به   یر یتفس  یاصطلاح را در معنا  نیصراحت ااست که به 
معناه« گشوده است. و در آنجا راجع به   اقهیس   نیبی  یبا عنوان »باب الصنف الذ   یباب

را مثال   ةِ«ی»وَ سْئَلْهُمْ عَنِ الْقَرْ   هیمطالب مختصری آورده و برای آن آ  اقیدلالت س 
عصر حاضر    در(  62م، ص  2009  ، یاست. )امام شافع  هی اهل قر  ه«یزده که مراد از »قر

 اق یاند؛ از جمله کتاب »دلالة السپرداخته   اقیس   تیبه اهم  یمتعدد  یهاپژوهش   زین
المتشابه    هیتوج  یوأثرها ف   اقیبا عنوان »دلالة الس  یکتاب  ر«، یالتفس  یو أثرها ف   یالقرآن
با   یگریکتاب د  ، یالشتو  ینوشته فهد بن شتو  السلام«ه یقصة موسی عل  یف   یاللفظ

»الس ف   یالقرآن  اقیعنوان  أثره  المعان  یو  عن  ز  «یالکشف  عبدالله.    دینوشته  عمر 
درباره دلالت  لایل  نامهانیپا  نیهمچن ابراه  یهاقربانپور  منظر    وسفیو    میسوره  از 
روح  ، یشناختزبان کاووس  مقاله  با    یو  اعراف«  »رجال  درباره  همکاران  و  برندق 
 .اندحوزه نیاز توجه به ا ییهانمونه اق، یس  یسازوار کردیرو
کمتر   «یو عبارت »ما أبرئ نفس  وسفیسوره    ۵3  هیبر آ  میتمرکز مستق  ن،یوجود ا  با

برخ است.  گرفته  قرار  توجه  اسماعپژوهش   یمورد  داوود  مقاله  همچون  و    یلیها 
اند، پرداخته   ۵4تا    ۵0  اتی آ  ییگسست معنا  ای  وستیبه پ  یل یاسماع  یمحمدرضا حاج
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کار به پژوهش   نیترکیاند. نزدنداده  راررا محور ق   هیآ  ن یدر ا  اق یجامع س   لیاما تحل
 وسفیفهم النص: سورة    یف   اقیعبدالفتاح خمار با عنوان »دلالة الس  نامهانیحاضر، پا

کرده، اما    یو مخاطب بررس   ندهیگو  ثیرا از ح  وسفیأنموذجاً« است که کل سوره  
داده   حیمصر را ترج  زیطور گذرا انتساب عبارت به همسر عزتنها به  ۵3  هیوص آدر خص
  نیدر ا  یپژوهش  خلاء  کیامر به عنوان    نیارائه نکرده است که ا  یلیتفص  لیو دلا

( یخیو تار  یاسوره  ، یکلام  ، یدر چند سطح )نحو  اقیس  رایز  دیآیخصوص به شمار م
که    ییهادر پژوهش   ینشده است و حت  ی بررس   «ی»ما أبرئ نفس  ندهیگو  ن ییتع  یبرا

رو زبان  کردیبا  سوره    یشناختدستور  مورد  مقاله    وسفیدر  مانند  شده  انجام 
مبارکه    ییمعنا  یها»کانون  سوره  رو  وسفیدر  اساس  بر   ( زبان   کردی)ع(  دستور 
لذا (  1402  ، یمغفول مانده است.)نک: نظر  هیآ  نیا  یبررس   زیلانگاکر(« ن  یشناخت

ا پر کردن  با هدف  تحل  نیپژوهش حاضر  با  دارد  تلاش  قول    اق، یس   قیدق   لیخلأ، 
  .روشن سازد را یحیترج

  ق ی روش تحق .  2-2
  ی و گردآور  یامنابع کتابخانه  یهیو بر پا  یلیـ تحل  یفیتوص  کرد یپژوهش با رو  نیا
مسأله از    لیتحل  یاست. و برا  افتهیسامان    دیو جد  میمفسران اعم از قد  یهادگاهید

  ی: بررس یو صرف   ینحو  اقیدر چندسطح  استفاده شد که عبارتند از س   اقیس   یالگو
 اقی. س ریمرجع ضم نییتع  یبرا یدستور یهاساختار جمله، ارجاع ضمائر و تناسب

و ارتباط جمله با قبل و بعد، همراه با توجه   ییمعنا  یوستگ یپ  لی: تحلی و بلاغ  یکلام
و  وصل  موضوع  ی اسوره  اقیکلام.س   یهافصل   به  ارزیو  کل    هیآ  گاهیجا  یابی:  در 
حادثه:    یو فضا  یخیتار  اقیسوره. س   یاصل  یو ارتباط آن با محورها  وسفیداستان  

 .هدن یمراد گو ترقیفهم دق  یوقوع ماجرا برا  ط یو شرا  ییتوجه به بستر روا

 ی ر ی اقوال تفس   ی دسته بند .  3-2
به دو دسته موافقان و   «یو ما ابرّئ نفسعبارت »  ندهیمفسران در رابطه با گو دگاهید

آن را به همسر   یااست. دسته  میمصر قابل تقس  زیمخالفان انتساب آن به همسر عز
ا  نی. موافقان بر اوسفیبه    گریاند و دسته دنسبت داده  زیعز کلام و   نیباورند که 
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«    زیر عزهمس  اربعد آن، ادامه گفت   هیآ  نیهمچن است که با جمله »الْْنَ حَصْحَصَ الْحَقُّ
و  که  چرا  بود؛  شده  رس   ی شروع  فرا  آن  موقع  کرد  سال   دهیاحساس  که  ها  است 

 ژه یجبران کند، بو  شیخو  یکارو گنه  وسف ی  یوجدانش را با شهادت به پاک  یشرمندگ 
بود درک کرد که   هشاه فرستاد  یکه برا   یامیرا از پ  وسفی  رینظی ب   یاو بزرگوار  کهنیا

طور سر بسته  و تنها از زنان مصر به   اورده ین  انیبه م  یاز و   ی سخن  نیکمتر  امشیدر پ
 اریمصر است که بس  زینقل قول سخن عز  هیآ  نیاند که اگفته   زین  یسخن گفت. برخ

است که» تا   نیا  شیمصر باشد، معنا  زیسخن از عز  نی اما اگر ا  رسدی به نظر م  دیبع
ب  وسفی به زندان  انتیاو خ  هبداند که  را  او  اگر چه  انکردم،  مدت،   نیانداختم، در 
حق  وستهیپ کشف  جوز  قتیدنبال  «)ر.ک:ابن  ج1422  ، یبودم.  ص2،   ،44۸  )

باورمند دلالت   یادارند. دسته   دگاهیدو د  ریو ارجاع ضما  هیآ  نیا  ریمفسران در تفس
سخن به انتساب    ت بر دلال  گریهستند و دسته د  وسفی عبارت و  انتساب آن به    نیا

  ی اثبات ادعا  یهرکدام برا   هادگاهید   نیدارند. صاحبان ا  دیمصر تاک  زیآن به همسر عز
 . خواهد آمد یاند که در پرا مطرح کرده  یلیخود دلا

 مصر   ز ی به عز   « ی انتساب » ما ابرئ نفس .  3- 2- 1
اند  مصر دانسته   زیعبارت را عز  نیا  ندهیگو  یریو تفس  یاز منابع قرآن   یاندک   اریبس  تعداد

  ز یسخن را عز نیا ندهیاحتمال گو کیبه عنوان  ونیدر النکت و الع یاز جمله ماورد 
ا و  را چن  نکهیمصر دانسته است  بالسوء«  النفس لَمارة    ه یتوج  نیگفته شده » ان 

که نفس من فرمان به سوء ظن داد و موجب شد به    تاس   نیکه منظور او ا  کندی م
آنکه نفس من در هنگام شک   ایشدن او را بدهم    یبدگمان شده و دستور زندان  وسفی

بود من    ابیمورد شک و ارت  وسف یچون    یعنی  دهدیفرمان به تهمت زدن م  ابیو ارت
 ، ی)ماورد   م شدن او را داد  یو دستور زندان  رفتمیکه به او زده شده بود را پذ  یتهمت
  ز ی مطرح کرده است که عز  ل«ی»ق  غهینظر را با ص  نیهم ا  یقرطب  زیو ن(  4۸ص   3ج

گمان بد برده   وسفیبه    نیاز ا  شیپ  نکهیاز ا  کنمیمصر گفت من خود را تبرئه نم
  ،ی)قرطب  ستمیداران غافل نکه بداند من از پاداش دادن به امانت  دیبودم و الان با

 .(209، ص9ج
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 آن  ل ی از دلا   ی و برخ   وسف ی به    « ی ب »ما ابرئ  نفس انتسا .  3-2-2
ئُ نَفْس  شتریب  نظر وءِ اِلاَّ ما رَحِمَ   ی مفسران آن است که )وَ ما اُبَرِّ ارَةٌ بِالسُّ مَّ فْسَ لَاَ اِنَّ النَّ
در    وسفیجملات    نیوجود ا  هیالسلام بوده است  و در توج  هیعل  وسفی( سخن  یرَبِّ 
بعد که سخن عز  اتیآ  انیم اند و  است آن را جمله معترضه قلمداد کرده   زیقبل و 
  ،یالسمعان  ریتفس  ، یاعْتِرَاض کَلَام آخر بَین کَلَام. جَائِز علی لُغَة الْعَرَب )سمعان  اندته گف
ا(   39، ص3ج ن  نیشاهد  را  اذکر کرده  نیچن  زیمدعا  آ  نیاند که در  مطالب   هیدو 

نم   یبلند که  است  شده  عز  واندتیذکر  دهان همسر  زن  زیاز  که  و هوس   ی مصر  باز 
ببت بود  ا  د، یآ  رونیپرست  عم  نیبلکه  معارف  از  سرشار  که  مطالب    قیسخنان  و 
سخن  نیا کهنیاست. البته بنابر ا ستهیشا یاله یو مرب امبریپ کیاست، از  یدیتوح
  ی کرده، دو نظر وجود دارد. برخ  انیرا در کجا بآن  ی( باشد، والسّلامه ی)عل  وسفی
بعد از حضور در    عتقدندم  یرا در زندان به فرستاده پادشاه گفته، و برخآن  ندیگوی م

را مطرح کرده    زیانتساب ما ابرئ به همسر عز  رش یمجلس پادشاه. ابوزهره  در تفس
  لیما  شتریباشد ب  وسفیحرف سخن    نیا  نکهینظر من به ا  دیگوی است اما پس از آن م

  (3۸33، ص۷ج ر، یست )ابوزهرة، زهرةالتفاس ا
  ز ی به عز  «یبعد از ذکر دو احتمال انتساب »  ما ابرئ نفس  ونی در النکت و الع  یماورد

باشد و    وسفیعبارت سخن    نیو احتمال دارد   که ا  دیگو ی مصر م  زیمصر و همسر عز
ا ا  نیالبته قائلان به  سخن را گفته باشد اختلاف نظر    نیا  وسفیچرا    نکهینظر در 

 زیآن را در پاسخ به همسر عز یپادشاه از او برخ الآن را در پاسخ به سو یدارند برخ
  ییبه خودستا  لیخدا ما  یبه جهت آنکه نب  ایو    لیآن را در پاسخ به جبرئ  یو برخ

برا و  خودستا  ینبوده  احتمال  نفس  ییدفع  ابرئ  ما   « باشد   ، ی)ماورد   «ی گفته 
  .(49و  4۸ص  3جق،  1412

 مقام خوف و رجا  .3
است که در    یمطهر  دیشه  داندی م  وسفیسخن را    نی ا  ندهیکه گو  یجمله کسان  از
مومن و   یژگ یو  زیعمده آن  را ن  لیدارد و دل  دی نکته تاک  نیآثار خود بر ا  یجا  یجا
:»با آنکه در آن قضیه    دیگوی و از جمله م  کندی خوف و رجا بودن او ذکر م  نیدر ب

در محکمه نیز پاکی او ثابت شد، راجع   وتقصیر و پاکدامن بود  یوسف صد درصد بی
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دانم، عیب نمیکند: من نفس خویش را پاك و بیبه نفس خود چنین اظهار عقیده می 
 یهاش،خطابه 1402  ، یکند« )مطهر زیرا نفس همواره انسان را تحریك به بدی می 

 ل یدل(  1۸1، ص10با قرآن، ج  ییش، آشنا1402  ، ی؛ مطهر  104، ص1ج  ، یاخلاق 
که انسان مؤمن در بین خوف و رجاء است در   دهدی م  حیتوض نیچن زین امدعا ر نیا

ای از  العاده منتهای خداوند امیدوار است، احتراز و بیم فوقعین اینکه به رحمت بی 
می بر او کید نفس خودش دارد مؤمن وقتی به حقیقت مؤمن است که صبح و شا

گوید و  این سخنی که می   دنگذرد مگر آنکه به نفس خود بدگمان باشد، احتمال بده
صورت حق دارد بر خودش هم اشتباه شده، بداند که اشتباهکاری نفس امّاره کم و  

رو  یوسف صدّیق از اظهار سوءظن و بدگمانی نسبت به نفس    نیکوچك نیست.از ا
ا وءِ   امّاره خویش خودداری نکرد: »وَ مَٰ ارَةٌ بِالسُّ مّٰ

َ
فْسَ لََ ئُ نَفْسِي إِنَّ اَلنَّ بَرِّ

ُ
ا رَحِمَ   أ إِلاّٰ مَٰ

ي إِنَّ رَبِّي غَفُورٌ رَحِیمٌ  کنم که نفس امّاره همواره  ؛ من هرگز نفس خود را تبرئه نمی  رَبِّ
منتهای  پروردگار من، خداوندگار من، دهد، مگر اینکه رحمت بی به گناه فرمان می 

دهد دستگیری لطف و مرحمت اوست که همه موجودات را پرورش می  همان کس که
اینکه به منشأ خوف و بیم اشاره می ندک کند و نسبت به  .« یوسف صدّیق در عین 

برد، از آن چیزی  منتهای خدا نام میکند، از رحمت بینفس امّاره اظهار بدبینی می 
صدّیق هنگامی گفت که    برد. این جمله را یوسفکه مایه امید بزرگ اوست نام می

او در محاکم بشری صادر شد و   اقرار کرد به بی   زنحکم برائت  گناهی  عزیز مصر 
نَفْسِهِ  اوَدْتُهُ عَنْ  نَا رَٰ

َ
أ . زنان دیگر که    یوسف و این که تقصیر از جانب خودش بوده: 

ا عَ  هِ مَٰ اشَ لِلّٰ ا همه یوسف را دیده بودند و به پاکی شناخته بودند، همه گفتند: حَٰ لِمْنَٰ
ي لَمْ    درآمد. در اینجاست که یوسف به سخن    عَلَیْهِ مِنْ سُوء   نِّ

َ
لِكَ لِیَعْلَمَ أ و گفت: »ذَٰ

ائِنِینَ  نَّ اَللّٰهَ لاَٰ یَهْدِي کَیْدَ اَلْخَٰ
َ
خُنْهُ بِالْغَیْبِ وَ أ

َ
وءِ أ ارَةٌ بِالسُّ مّٰ

َ
فْسَ لََ ئُ نَفْسِي إِنَّ اَلنَّ بَرِّ

ُ
ا أ . وَ مَٰ

ا رَ  ي غَفُورٌ رَحِیمٌ إِلاّٰ مَٰ ي إِنَّ رَبِّ و   30۵، ص2ج  ، یاخلاق   یها، خطابه  ی. )مطهر  حِمَ رَبِّ
نگرد،  ای به نفس خودش می به یك شکل بدبینانه   ایسخن گو  نیدر واقع  با ا(  306
وءِ می  ارَةٌ بِالسُّ مّٰ

َ
فْسَ لََ ئُ نَفْسِي إِنَّ اَلنَّ بَرِّ

ُ
ا أ ه مورد  ای ک . در ارتباط با حادثه  گوید: وَ مَٰ

ذمّه دارد و هیچ گونه   تتهمت قرار گرفته است، با اینکه صددرصد به اصطلاح برائ
گوید من  گناه و تقصیری ندارد، یوسفی که از خودش مطمئن است در عین حال می 
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کنم بگویم که من  خواهم خودم را تنزیه کنم و  هرگز نفس خودم را تبرئه نمینمی
نمی من  نیستم،  می   خواهمبالذات چنین  کنم چون  تبرئه  را  نفس، خودم  که  دانم 

دهد و خصلت مؤمن این است که هیچ گاه به نفس خود  می  انانسان را به بدی فرم
؛   119ش، فلسفه اخلاق، ص  136۷  ، یکند. )مطهراز نظر شرارت نکردن اعتماد نمی

 یهاادداشت یش،   13۷9  ، ی؛ مطهر19۷و    196ش، ص1402کامل،    انسان   ، یمطهر
  .(133و  12۵و  10۷، ص2ج ، یهراستاد مط

سخنان    هیآ  نیا  کهنیا  بنابر برگردان  وسفینقل  به  اشاره  "ذلک"  اشاره    دن ی باشد، 
و فرستاده شاه را   امدمین  رونیمن از زندان ب  کهنیا  یعنیفرستاده پادشاه مصر است؛  

 ی او درخواست کردم که شاه درباره من و آن زنان داور  لهیو به وس   دمینزد او برگردان
نکردم و با همسرش    انتیخ  یبداند من در نبود او به و  صر م  زیبود که عز  نیا  یکند برا 

لذا،   کند؛ی نم  تیخائنان را هدا  دی نداشتم، و بداند که خداوند ک  یارتباط نامشروع 
( السّلامه ی)عل  وسف ی.  گرددی برم  زیطور در "لَمْ اَخُنْهُ" به عز  نی" و همعلمیدر "ل  ریضم
نت  یبرا پادشاه مصر دو    ز یعز  کهن یا  یک یکرده است:    ذکر  جهیبرگرداندن فرستاده 

و همسر خود   یباره وکه در  یانکردم، و از دل او هر شبهه  انتیبداند که من به او خ
  ی ا جهیوقت به نت  چیطور مطلق هبه  یخائن  چیبداند که ه  کهنیبرود. دوم ا  نیدارد از ب
  ن یو ا  شود، ی که رسوا م  دیپا ینم  یریو د  رسد، یخود در نظر دارد نم  انتیکه از خ

 رییساخته و هرگز سنت او تغ  یبندگانش جار  انیاست که خداوند همواره در م  یسنت
ر آن ظاه  هی باطل است و باطل هم دوام ندارد، و حق بر عل  انتیخ  رد؛یپذی نم  لیو تبد

زنان مصر است، اگر   انتیاش خنمونه  ن ی. بهترکندی را بر ملا مو بطلان آن  شودی م
. شدندیدر آنچه کردند رسوا نم  زیزنان مصر و همسر عز  وند، بنا بود خائنان رستگار ش 

  وسف یمنظور    ایرسوا شدند. گو  کندی نم  یخائنان را راهبر  دی جا که خداوند کاما از آن 
هَ لا    جهی( از نتالسّلامه ی)عل و تذکر آن به   نَ«یالْخائِنِ   دَ یْ کَ   یهْدِ یَ دوم که گفت: »اَنَّ اللَّ

کند، و   یبرداربهره  زیخبر ن  دهیبود که از لوازم فا  نیا  ، یآن به و  میپادشاه مصر و تعل
به   زیعز  ابیکه در غ  یکس  نیداستان اطلاع دارد، و چن  قتی از حق  ی بفهماند که و
  ی کس  نیو چن  کند، ینم  انتیخ  یگرید  زیچ  چینکرده، قطعاً به ه  انتیهمسر او خ

بر هر چ که  آبرو  زیسزاوار است  و  مال  و  ام  یاز جان  امانتش    ، شود  نیمردم  از  و 
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را آماده کرد،   نهیدارد، زم  یازیامت  نیچن  یو  کهن یگاه با فهماندن ااستفاده کنند. آن 
بر اموال    نیاز او درخواست کند که او را ام  شود، ی با پادشاه روبرو م  یوقت  که نیا  یبرا

،  ۵ش، ج13۷2 ، یطبرس   زان، یالم ، ییقرار دهد )طباطبا یدولت یهانهیمملکت و خز
 .(36۸ص

 السلام از باب تواضع و هضم نفس   ه ی عل   وسف ی سخن   .4
گفته شده     وسفیبه    «یانتساب عبارت »ما ابرئ نفس  یکه برا   یلیاز تمام دلا  صرفنظر
بر فرض صحت انتساب    -وسفی  یاز سو  یاجمله  نیچن  انیمفسران که ب  یگفته برخ

 ح یگروه در توض  نیاز باب »هضم نفس و تواضع« بوده  جالب توجه است . ا  -به او
ب  وسف یاند  خود گفته   دگاهید با  م یا  انی)ع(  را نشان  تواضع خود  و    دهدی ن جمله، 
خداوند    نکه یفرمان دهد، مگر ا  های که نفس انسان ممکن است به بد   کندی م  دیتأک

اساس گفت که اگر عصمت از گناه   ن یسخن را بر ا  نی ا  وسف یرحمت کند. در واقع  
  ی خداوند است که او را از گناه مصون داشته است و به نوع   قیو توف   یار یبه    نیدارد ا
 . (151، ص12ق، ج 1430 ، ی)واحد کندیم ییشبهه عجب و خودستا دفع
 ن یو تصوف دارد و نخست  یدر متون عرفان  شهیر  شتریاقوال ب  نیا  رسدی به نظر م  اما

ابن   هیبا عنوان شرح کاف   اش ی در کتاب نحو  یتوسط علامه جام  یریتعب  نیبار چن
 :دیحاجب به کار رفته است آنجا که گو

جزءا  ه، بأن جعله اعلم أن الشیخ رحمه اللّه لم یصدر رسالته هذه بحمد اللّه سبحان » 
 خصوص در به    ریتعب  نیو هم(  14و    13ق، ص  1430  ،یهضما لنفسه...« )جام  منها
  .شده است جیتکرار و را یگریبعد از د یک ی یو صوف  یاشار ریتفاس 
قش  از أنفسهم...«    یریجمله  یکونوا خصم  أن  الَولیاء  ...وهذه صفة   «: است  گفته 

است که دشمن نفس خود    نیا  ایاول  یژگ یو  یعنی(  190، ص2م، ج2000، یری)قش
آن را از باب تواضع و هضم   انیب  وسفیسخن به    نیضمن استناد ا  زین  یهستند. نسف

 :است نفس دانسته و  گفته 
أراد أن یتواضع لله ویهضم نفسه لئلا یکون لها مزکیاً ولیبین أن ما فیه من الَمانة   »

بتوفیق الله وعصمته فقال »وما أبرئ نَفْسِی« من الزلل وما أشهد لها بالبراءة الکلیة  
 (11۷، ص2ق، ج 1419، )نسفيولا أزکیها في عموم الَحوال«  
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قَدْ  گفته     نیچن  دگاهید  نیهم  د ییدر تأ  زین  یقرطب نْ یَکُونَ 
َ
أ هِ  اللَّ نَبِيُّ  است : »کَرِهَ 

هُ تَعَالَی:" فَلا  فْسِ مَذْمُومَةٌ، قَالَ اللَّ نَّ  تَزْکِیَةَ النَّ
َ
ئُ نَفْسِي" لَِ بَرِّ

ُ
ی نَفْسَهُ فَقَالَ:" وَما أ زَکَّ
نْفُسَکُمْ. « )قرطب

َ
وا أ هم   نیجلال   ریدر تفس  یوط یس (  210، ص  9ق، ج  13۸4  ، یتُزَکُّ

  وسف یسخن    نیگفته است ا  یلب را گفته است البته »هضما« را نگفته ول مط  نیهم
برا تواضع  سر  )تفس  یاز  بود   ص  نیجلال  ریخدا  ن311،  و  ،  6ج  ، ینک:قاسم  زی؛ 

  حیترج  وسفیسخن را به    نیخود انتساب ا  ریکمال پاشا در تفس  نیهمچن(  1۷۸ص
شد گرچه   انینفس و هضما لنفسه دانسته است  که قبلا ب هی داده و آن را از باب تزک 

را هم رد نکرده اما آن را مشکل و مستلزم   زیانتساب به همسر عز  ل«ی»ق   غهیبا ص
متکلفانه    یریکذب تفس  یبه معنا انتی خ  ریمعتقد است تفس  رایتکلف دانسته است ز

  .(30۵، ص ۵، ج1439)ابن کمال باشا،  و دور است
ئُ نَفْسِي« با توجه به س   هیدرباره آ  یملآ  یجواد   اللهتیآ بَرِّ

ُ
أ و اصول   اتیآ  اقی»وَ ما 

م  وسفیرا سخن حضرت    هیآ  نیا  ، یکلام آدانندی)ع(    د یتأک  یآمل  یجواد  اللهتی. 
دهنده بلکه نشان ست، یاعتراف به گناه ن ی)ع( به معنا  وسفیسخن از  نیدارند که ا

جمله    نی)ع( با ا  وسفیمعتقدند که    شانیخداوند است.ا  بر او در برا  یتواضع و فروتن
انسان نفس  م  یبه ضعف  اله  کندی اشاره  اصل  یو رحمت  خود    یپاکدامن  یرا عامل 

با وجود عصمت،    امبرانیپ   رایسازگار است، ز  ایبا اصل عصمت انب  دگاهید  نی. اداندی م
 ، یطوس   خیش   ملههستند. اکثر مفسران از ج  ازمندین  یلطف اله  همچنان به رحمت و

 را ی)ع( هستند ز  وسفیجمله به    نیو ... قائل به انتساب ا  ییعلامه طباطبا  ، یزمخشر
که   کندی م دیو تأک دهدیضعف انسان و تواضع خود را نشان م یسخن،به نوع نیبا ا
  ی که عامل اصل  یمگر با رحمت اله  ست، ینفس در امان ن  یهااز وسوسه   ز یاو ن  یحت

 .اوست یپاکدامن 

 مصر   ز ی به همسر عز   « ی »ما ابرئ  نفس   انتساب  .1-3
از   بیخط میو عبدالکر یو مراغ انیو ابوح ییجبا یاز مفسران از جمله  ابوعل یبرخ

 « ی اند که عبارت »ما ابرئ نفسو محکم اظهار نظر کرده    حیمعاصران، قاطعانه و صر
..«،   هی ف   یلمتنن  ی»قالت فذلکن الذ   هیقبل از جمله آ  اتیبه آ  و عطف  یبه دلالت مقال

آن و ما    انیبه جهت ارتباط م  وسفیآن به    سابمصر است  و انت  زیسخن همسر عز



و فرهنگ   یمطالعات قرآن یرانیدر جهان معاصر« انجمن ا یو قرآن پژوه یدوفصلنامه »اسلام شناس    205 
 8ی اپی، پ1404و زمستان  زیی، پا2، شماره 4سال  ؛یاسلام

 

ن ن  یلیدل  چیتکلف است و ه  ازمندیقبلش  از جمله     گرید  ی. و برخستیهم بر آن 
  لیو با لفظ ق   دگاهید  کیدارند اما به عنوان    یگریگرچه نظر د   یو قرطب  یزمخشر

ز مصر یبرود که سخن همسر عز  نیباورند اگر احتمال ا  نیاند و بر اآن را مطرح کرده 
مبرا دانست    یرا از هرگونه اتهام  وسفیخدا    یدارد تا بتوان نب  تیاولو  ریتفس  نیباشد ا
است و   یگرید  زیگرچه در ادامه قول مختار او چ(  209، ص9ق،ج13۸4  ، ی)قرطب

  ن ینشاندهنده آن است که ا  شانیا  انیب  نیو ا(  210)همان، ص  ردیپذینظر را نم  نیا
  .باشد تواندی م هیآ یح برایصح یر یوجه تفس کیحداقل  زین

ن  ریتفاس   یبرخ  در اشاره شده است و در    یدگاهید  نیبه چن  زیمعاصر  به صراحت 
آمده:» " نفس اماره" یعنی روح سرکش    نینفس اماره دارند چن  یکه برا  یحیتوض

کند، و شهوات و فجور را در برابر او  که پیوسته انسان را به زشتیها و بدیها دعوت می 
عزیز مصر، آن زن هوسباز هنگامی   سربخشد، این همان چیزی است که همزینت می

نَفْسِي إِنَّ   د و گفت: و ما أبرئ که پایان شوم کار خود را مشاهده کرد به آن اشاره نمو
وءِ )یوسف:  ارَةٌ بِالسُّ مَّ

َ
فْسَ لََ کنم، چرا که من هرگز نفس خود را تبرئه نمی    یعنی(53النَّ

داد مگر آنچه پروردگارم   امه دهد.« و  سپس ادنفس سرکش همواره به بدیها فرمان می
« و در هر حال در برابر  رَبِّي»إِلاَّ ما رَحِمَ    میرحم کند و با حفظ و کمک او مصون بمان

است » إِنَّ   میعفو و بخشش دارم چرا که پروردگارم غفور و رح  دیگناه از او ام  نیا
ي غَفُورٌ رَحِیمٌ   .(2۸1، ص 2۵و همکاران، ج  یرازی) مکارم ش  «رَبِّ

  ز ی مصر گفته است تا در برابر عز  زیسخن را همسر عز  نیاست ا  زمعتقدین  ریکث  ابن
رو    نیو از ا  دیامتناع ورز  وسفیکرده بود اما    وسفیاو قصد مراوده با    إقرار کند که

به    شهینکرده است گرچه نفس اماره هم  انتیمصر خ  زیعز  یعنیبه شوهر خود    یو
القول هو الَشهر والَلیق والَنسب بسیاق  ذا:" وه دیگوی و بعد م  دهدی فرمان م  یبد

و   ترستهی مشهورتر، شا  زیجمله به همسر عز  نیانتساب ا  یعنیالقصة ومعاني الکلام،  
را    نیهم  رش یهم در تفس  یکلام است  و ماورد  یو معنا  اقیتر از جهت س مناسب

، 4ج ر، یکثهم به دفاع از آن پرداخته است.  )ابن    هیمیآورده  و امام ابوالعباس ابن ت
  (33۸ص
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به گناه خود    خایاست که زل  یقبل  اتیآ  اقیس   کندی م  تی را تقو  یدگاهید  نیچن  آنچه
پاکدامن  کندی اعتراف م تأ  وسفی   یو  م کندی م   دییرا  و  حَصْحَصَ  د یگوی .  الْْنَ   ...« :

ادِقِ  هُ لَمِنَ الصَّ و    د ش   رونیالْن حق از پرده ب  یعنی.  نَ«یالْحَقُّ اَنَا راوَدْتُهُ عَنْ نَفْسِهِ وَ اِنَّ
مراوده و معاشقه را گذاشتم، و او از    یاست که من با او بنا  نیو آن ا  د، یروشن گرد

خود   یقبل  یگرفته، و ادعاها  جمله گناه را به گردن  نی با ا  خایاست«. زل  انیگوراست
طور کامل او را تبرئه نمود و گفت: در  هم اکتفا نکرد، بلکه به  نینمود و به ا  بیرا تکذ

ا طول  ه  یتیرضا  چیه  وسفی  ، مدت  نیتمام  و  نداد،  نشان  خود  درخواست   چیاز 
 ن ی.  بر اگرددی از هر جهت روشن م  وسفیبرائت    جانی . در ارفتینامشروع مرا نپذ

به ضعف نفس   زیهمسر عز  یاست از سو  ی« اقرار  یعبارت »ما ابرئ نفس  ان یأساس ب
فرمان   های بد  به نفس اماره همواره    نکهیإقرار بر ا  زیو ن  ستیمعصوم ن  نکهیخود و ا

 . (بیخط م یمانع شود. )نک: عبدالکر یرحمت اله نکهیمگر  ا دهدی م
آن است که عبارت »لم اخنه    زیعبارت به همسر عز  نیانتساب ا  لیاز دلا  گرید  یک ی

 ز یهمسر عز  انیاو م  ابیگفتگو در غ   نیحضور ندارد و ا  وسف یاست که    ییجا  ب«یبالغ
در    زیهمسر عز  رایز(  ۵41، ص 1ق، ج140۸  ، ی)کرمان  ردیگی صورت م  زیمصر و عز

  ف وس یرو کردم که  را از آن  حیصراعتراف    نیگفت: »من ا  نیادامه سخنان خود چن
او    ییدر زندان بود، من در جا  وسفیکه    یدر مدت  کهنی )اشاره به ا  ابشیبداند در غ

مدت و    نینکردم؛ چرا که من بعد از گذشتن ا  انتیام( نسبت به او خرا متهم نکرده
  : »وَ کندینم  تیخائنان را هدا  دیو ک  رنگ یکه خداوند ن  دمیکه داشتم، فهم  یاتیتجرب

هَ لا    زیجمله بالا گفتار همسر عز  کهنیبنابر ا  قت، ی. در حقنَ«یالْخائِنِ   دَ یْ کَ   یهْدِ یَ اَنَّ اللَّ
اعتراف    یمصر برا  زیهمسر عز  کند، ی گونه که ظاهر عبارت اقتضا ممصر باشد، همان

پاک  حشیصر م  لیدو دل  شیخو  یکارو گنه   وسفی  یبه  اکندی اقامه   که نی.نخست 
نسبت    وسفی  ابیحق را بپوشاند و در غ  نیاز ا  شیکه ب  دهدینم  هزوجدانش به او اجا

  یهابا گذشت زمان و گرفتن درس   کهنیا  گریکند. د  انت یدامن خجوان پاک  نیبه ا
است و    کانیپاکان و ن  یاو آشکار شده است که خداوند حام   یبرا   قتی حق  نیعبرت، ا

دربار، کم    ییایرؤ  یزندگ   یهاپرده  لی دل  نیبه هم  کند؛ینم  تیهرگز از خائنان حما
او کنار م از جلو چشمان  با    کند، ی را لمس م  یزندگ   قتیو حق  رودیکم  مخصوصاً 
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او وارد کرد، چشم واقع   یاافسانه  تیبر غرور و شخص  یاشکست در عشق که ضربه 
ا  نشیب با  و  شد  ن  یجا  حال نیبازتر  صر  ست یتعجب  اعتراف  چنان    بکند   یحیکه 

 .( 433-432، ص9، ج13۷4 ، یراز ی)ر.ک:مکارم ش 
که    بعد  صحنه  م  وسفیدر  احضار  عز  انیم  ییگفتگو  کنندیرا  و  واقع   زیاو  مصر 
  ی عنی»اعرض عن هذا«    دی گویو به او م  فهمدی را م  وسفی  یگناه  یب  زیو  عز  شودی م

 وسفیرا به درخواست    یتیریمد  ژهیو  گاهیکن و بعد هم جا  یپوش ماجرا چشم  نیاز ا
روند،    نیبا ا  ن«یام  نیمک   نایلد  ومی»انک ال   دیگوی و به او م   ردیگی او در نظر م  یبرا

مربوط به چند صحنه   اتی آ  نیندارد و ا  یاست و خلل  وستهیداستان کاملا به هم پ
 .مخصوص به خود هستند یهامتفاوت با دلالت

مصر که موحد نبود    زیآن است که  گفته شده همسر عز  شودی که مطرح م  یاشکال  اما
را   وسفیکه رفتار    یادیدر مدت ز  یگفت که و  دی. در پاسخ بادیتا سخن از رب بگو

خدا به  بود  کرده  خدا  دایپ  یباطن  یشیگرا  وسفی  یمشاهده  و  بوده  را   شیکرده 
زنان که پادشاه مصر از    ی»هنگامگفت    توانیم  گرید  یشناخته بوده است . از سو

 نیو بنابر ا  کنندی اقرار م  وسفی  یگناهیبه ب  یهمگ   پرسدی م  وسفیاشراف درباره  
  ییها و تمام تلاش   شیجز آنکه به گناه خو  ماندینم  یامصر هم چاره  زیهمسر عز  یبرا

من بودم که   نیالان حق روشن شد ا  دیداشت اعتراف کند و بگو  ریمس  نیکه در ا
است    انیاو عصمت به خرج داد و او قطعا از راستگو  یداشتم ول   وسفیبا    مراودهقصد  
او شهادت   یگناهی به ب  زیو همسر عز   شودی تبرئه م  وسفیساحت    بیترت  نیو به ا

ماجرا را هم از    نیتهمت زده و تمام ا  وسفیخودش بوده است که به    نکهیو ا  دهدی م
م نفس خود  بد  داندی وسوسه  به  را  او  است    رمانف   ی که  اداده  لذا  قوت    نی.  باور 

 ییبا همه تلاشها  رایمصر باشد ز  زیمنسوب به همسر عز  « یکه »ما ابرئ نفس  ردیگی م
و جذب او به خود داشت متوجه شد که تلاش خائنان و    وسف یکه در جهت مقابله با  

خود    ییپادشاه مصر در قضاوت نها  تی. در نهابردینم  ییو مکر آنان راه به جا  دیک
همسر   یبرا  ایداد  البته قرآن به ما خبر نداده است که آ  وسفیبه برائت کامل    کمح
داشته آن است که بعد    انیاما آنچه قرآن ب  ریخ  ایشد    ن ییتع  یمصر هم مجازات  زیعز

را مقرب خود ساخت و در دربارش   وسفیماجراها به سرعت پادشاه مصر    نیاز تمام ا
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  ن یاز ا( 900و  ۸99، ص1423 ، یرا واگذار نمود )مولود عشو یمهم تیه او مسئولب
ي    دا ی پ  یدی هم باور توح  زیکه همسر عز  ستین   دی رو  بع رَبِّ کرده باشد و قول »إِنَّ 

توح باور  همان  به  اشاره  رَحِیمٌ«  )مراغ  یو   ی دیغَفُورٌ   . (    1۵۸، ص12ج  ، یباشد 
ا  نیهمچن به  توجه  در    نکهیبا  مِ   دیفرمای م  وسفیمورد  خداوند  هُ  إِنَّ عِبَادِنَا   نْ » 

باشد و اینکه همه اینها   وسفیبر برائت مطلق    یانه یقر  تواندیم  هیآ  نیالْمُخْلَصِینَ« ا
های همسر عزیز مصر است که مختصر تنبه و بیداری پیدا کرده بود و به این  گفته 

 .(43۵، ص9و همکاران، ج یرازی)مکارم ش  حقایق اعتراف کرد

  ه ی آ  ل ی ذ   ی ر ی تفس   ات ی به روا   ی نگاه  .5
در    یمتعدد   یریتفس  اتیآن، روا  ۵3  هیآ  ژهیو به و  وسفیسوره    ریخصوص تفس  در
تفسمن س   یریابع  از جمله  روا  یوطیآمده است  درالمنثور  ا  یر یتفس  یاتیدر   ن یدر 

  ا ی  ل ینسبت داده که در پاسخ جبر  وسفی« را به    یخصوص آورده و »ما ابرئ نفس
وقت م   یپادشاه  او در خصوص ماجرا  پرسش    ی وطیداشته است )س   انیب   کنندی از 

اب  یطبر  ر یابن جر  نیهمچن(  ۵۵1و    ۵۵0، ص4درالمنثور، ج ابن  تنها    یو  حاتم  
اند  را نقل نکرده   یگریاند و قول درا آورده   وسفیناظر بر انتساب به    یر یتفس  اتیروا

 نکه یبر ا یاضافه دارد مبن تیروا کی یوطینسبت به درالمنثور س  حاتمیالبته ابن اب
حاتم،   ی نفس خود و از سر تواضع گفت. )ابن اب  هیعدم تزک  یرا برا   سخن  نیا  وسفی

  .(21۵۸، ص۷ق، ج1419
در مورد عبارت »و ما ابرئ    یراو  11به واسطه   تیروا  13در مجموع به طور خاص  

روا  «ینفس که سه  دارد  عباس    تیوجود  ابن    ک ی  ریبن جب  دیاز سع  تیروا  کیاز 
از   تیروا  کیاز قتاده    تیروا  کی  یاز حسن بصر  تیروا  کی  لیهذ  یاز ابن اب  تیروا

  ک یاز مجاهد و    تیروا  کی  لکاز انس بن ما  تیروا  کی   یاز سد   تیروا  کیعکرمه  
 ت یروا  نیشتریب  یریمنابع تفس  انیبن جابر نقل شده است و در م  میاز حک   تیروا

  ی مختلف  یهاها و مضموناست که مجموع آنها با عبارت   یطبر   انیمربوط به جامع الب
از گناه    یاو خود را مبرا   نکهیو ا  رساندی را م  وسفیسخن به    نیکه دارند انتساب ا

گفت    دیبا  اتیروا  نیمگر آنکه لطف پروردگار شامل حالش شود. اما در نقد ا  داندینم
با نص قرآن    زیمضمون آنها ن  اندفیسند قابل اتکا نبوده و ضع  ثیعلاوه بر آنکه از ح
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آ مطابق  و  است  حت  اتی ناسازگار  ن  زیعز  یقرآن  ب  زیمصر  و   وسفی  یگناهیبر  اقرار 
که تمام کلام متعلق به    دهدی نشان م  زیکلام ن  اقیس   گرید  یاعتراف دارد و از سو

در آن هنگام آنجا نبوده    وسفیشده و    انیمصراست که در حضور پادشاه ب  زیهمسر عز
 رفتهیقول را پذ  نیهم  زین   هیمیو ابن ت  کندی ه او را احضار ماست بلکه بعد از آن پادشا

ت )ابن  الفتاو  ه، یمیاست  ) تفصیمجموع  روا  ل ی(  ب  یریتفس  اتینقد  سوره    همربوط 
عبارت به طور خاص ص    نیش، و در خصوص ا1401حامد،    یرا نک: قاسم  وسفی

1۵-1۷) . 

  ز ی به همسر عز   ی ما ابرئ نفس   ترجیح انتساب   ی اق ی مستندات س  .6
مصر    زیبلکه همسر عز  ستین  وسفی سخن    ندهینوشتار آن  است که گو  نیا  هیفرض

  ا یکلام بر عصمت انب  اقیو س   یمنطق  یعقل  لیدل  رایز   «یگفته است »ما ابرئ نفس
ا دارد.  برخ  نیدلالت  نزد  غ  شمندانیاند  یمطلب  که  است  روشن  را    ریآنقدر  آن 

  :انداساس دانسته و گفته  یو بباطل  یسخن
ةِ  وَقَوْلُهُ 

َ
وءِ إلاَّ مَا رَحِمَ رَبِّي«  فَمِنْ کَلَامِ امْرَأ ارَةٌ بِالسُّ مَّ

َ
فْسَ لََ ئُ نَفْسِي إنَّ النَّ بَرِّ

ُ
: »وَمَا أ

نَةً لَا یَرْتَابُ فِیهَا مَنْ تَدَ  رَ الْقُرْآنَ... وَقَدْ قَاالْعَزِیزِ کَمَا یَدُلُّ الْقُرْآنُ عَلَی ذَلِكَ دِلَالَةً بَیِّ   لَ بَّ
رِینَ إنَّ هَذَا مِنْ کَلَامِ یُوسُفَ وَمِنْهُمْ مَنْ لَمْ یَذْکُرْ إلاَّ هَذَا الْقَوْلَ وَهُوَ قَوْلٌ    کَثِیرٌ مِنْ الْمُفَسِّ

ةُ تَدُلُّ عَلَی نَقْیضِهِ )ابن ت دِلَّ
َ
، 10ق، ج1416  ه، یمیفِي غَایَةِ الْفَسَادِ وَلَا دَلِیلَ عَلَیْهِ؛ بَلْ الَْ

 (29۸ص
قاطعانه عبارت    ر«یاز جمله صاحب کتاب »اوضح التفاس   زیمفسران معاصر ن  یبرخ 
ادب    تیو با رعا  داندی منتسب م  زیرا به همسر عز   یما ابرئ..« و تمام جملات قبل»
ا  هادگاه ید  هیبق با  ب  نکهیرا  نم  شترینظر  معتبر  است  به خصوص   داندیمفسران  و 
ناپسند را   یبه نقل از صحابه و تابعان امور   ریمنابع و امهات تفاس    ی که برخ  یاتیروا
اند مردود دانسته و معتقد است که ساحت صحابه السلام نسبت داده هیعل وسفیبه 

نک:    نی؛  همچن2۸۷، ص1ق، ج13۸3  ب، یمبرا است)الخط  یاتیروا  نیو تابعان از چن
 (۸9و   ۸۸ق، ص 1436خمار، 

باشد     زیسخن همسر عز  ه یآ  نیکه ا  رسدی قبل و بعد، به نظر م  اتیآ  اقیتوجه به س   با
آ  رایز لَمِنَ   ات یدر  هُ  إِنَّ وَ  نَفْسِهِ  عَنْ  رَاوَدْتُهُ  نَا 

َ
أ الْحَقُّ  حَصْحَصَ  »الْْنَ  گفتن  با  و  قبل 
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ادِقِینَ« )آ   کند ی م  دیی)ع( را تأ  وسفی  یبه گناه خود اعتراف  و پاکدامن  یو(  ۵1  هیالصَّ
به ضعف نفس     رسدی از اعترافات اوست که به نظر م  ی جمله به عنوان بخش  نیو  ا

ئُ نَفْسِي« به احتمال بس  نیو از ا  کندی خود اشاره م بَرِّ
ُ
سخن    یقو  اریجهت »وَ ما أ

  ل یدلا  نی. اشودیاشاره م  اقینظر مستند به س   نیا  دیمو  لیاوست. در ادامه به دلا
فضا   اق یکلمات، دلالت س   اقیدلالت س   ات، یآ   اقیحادثه، دلالت س   یشامل دلالت 
است   یلغو   ، ی، نحو  یصرف   یهاو دلالت  ریمربوط به مرجع ضما  اقیسوره،دلالت س 

 .خواهد آمد یکه در پ

  حادثه   ی دلالت فضا .  1-6
 نهینزول را قر یمتکلم و فضا ط یواحوال و شرااوضاع نکهیا یعنی اقیدلالت س  یگاه
انتظار نمیریبگ  از  دل  زیکه همسر عز  ستی. دور  به    لیبه  تاث  وسفیمحبت    ریتحت 

کار نکرده اند و   چیاو ه  یکه برا  دهیها را دقرار گرفته باشد و عجز بت  وسفی  یخدا
  ه یحال  نهیقر  کی  تواندی هم م  نیکرده باشد و ا  دایپ  دیبه توح   لیمتاثر شده باشد تما

ا به   یشیاندچاره  یبر گناه نبوده بلکه برا  وسفیهم روشن است که هم    ن یباشد. 
  یاست حت  وسفیبر برائت    یلیخود دل  نیجهت فرار و ترک صحنه گناه بوده است و ا

را بزند   زیگرفت که زد و خورد کند و همسر عز میتصم وسفیمفسران  یبه باور برخ
ا  اندازدی که  خداوند به دل او م لذا تقوا  نیکه    جاب یا  زیگر  ی هم به ضررش است 

که باز خود    شودی هم از عقب پاره م  راهنشیو پ  کند یکه فرار کند و فرار م   کردی م
چون    «ی» ما ابرئ نفس  دی ندارد که بگو  ی. لذا وجهوسفی  یگناهیبر ب  شودی م  یلیدل

ه و  ارتکاب گناه نداشت  یبرا   یخطور ذهن   نیکمتر  یتح  ایعنوان قصد گناه    چیبه ه
حوادث مطرح شده    یو بر اساس فضا  ح یتوض  نیدر مورد او متصور نبوده است.  با ا

اند این دو آیه در حقیقت دنباله که گفته   یسخن کسان  وسف، یاز سوره    اتیآ  نیدر ا
پیامی است که یوسف به وسیله فرستاده سلطان به او پیغام داد و معنی آن چنین  

تحقیق کنید به خاطر این است که شاه )و یا  گویم از زنان مصر  است." من اگر می 
ام عزیز مصر وزیر او( بداند من در غیابش در مورد همسرش نسبت به او خیانت نکرده

کنم  کند. در عین حال من خویش را تبرئه نمیو خداوند نیرنگ خائنان را هدایت نمی
ند چرا  دهد مگر آنچه خدا رحم کچرا که نفس سرکش، انسان را به بدی فرمان می 
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این تفسیر مخالف    رایز  دینما یکه پروردگارم غفور و رحیم است" چندان قابل قبول نم
اند این مقدار دانش و معرفت را  آن باشد که نخواسته   لشیدل  دیاست و شا  اتیظاهر آ

با لحنی مخلصانه و حاک او  بپذیرند که  بیداری    یبرای همسر عزیز مصر  و  تنبه  از 
گوید در حالی که هیچ بعید نیست که انسان هنگامی که در زندگی پایش  سخن می

وجودش   به سنگ بخورد یك نوع حالت بیداری توام با احساس گناه و شرمساری در
پیدا شود بخصوص اینکه بسیار دیده شده است که شکست در عشق مجازی راهی  

و   یرازیگشاید! )مکارم ش به پروردگار( می  قبرای انسان به سوی عشق حقیقی )عش
 .(434و  433، ص9همکاران، ج

اشاره   نکهیبدون ا  زیبر عز قتیحق خواستیم وسفی نکه یبا توجه به ا گرید یسو از
را   هی قض یسوال عموم کیه عملکرد همسرش کند آشکار شود با  ب یمیمستق
شدن دست  دهیاز علت بر  دیگفت برو دیایبازگو کرد و قبل از آنکه به دربار ب شیبرا

 وسفیمتوجه شد که  بی ترت نیابه  زیو همسر عز دیزنان در آن مجلس تفحص کن 
خاطر در صدد  نینبرده است به هم یاو را حفظ نموده و از او نام تیآبرو و شخص
 شیخو یرا گردن گرفت به خطا رهایبرآمد و تمام تقص وسفی یکویجبران فعل ن

 وسفیآن است که  یکار من برا نیکرد که ا حیاعتراف نمود و تصر وسفی ابیدر غ
. ) ابن عادل، کنمینم ادی یو از او به بد  کنمینم انتیخ ابشیبداند به او درغ

سخن  نیکه ا کندی م جابیآنکه اتصال کلام ا گریو نکته د( 12۸، ص 11ق، ج1419
دو   نیکه ب ستین یمنطق ینثر و نظم چیدر ه رایمصر باشد ز زیتماما از همسر عز

  زیهمسر عز جوابسوال ملک و  کیآن پ مییو بگو افتدیشکل فاصله ب نیجمله به ا
...« و  علمیابتدا به ساکن گفته باشد » ذلک ل وسفیبرده  وسفیرا به زندان نزد 

 .(131ص )همان،  ابدیبازگشته و ادامه سخن تحقق  کیبعد دوباره پ
  ن یاست که چن  زیادامه سخن همسر عز  « یما ابرئ نفسوصف اگر گفته شود »   نیبا ا 

پ ابرئ نفس  کندیم  دایاست آن وقت دو وجه  از عدم    «ینخست آنکه » ما  سخن 
به سخن    زیهمسر عز  یگناهیب با توجه  اظهار مراوده دارد  پ  وسفیدر  در   شتریکه 

فْسِي« )یوسف:    نیهم  نی( و وجه دوم در ا  26سوره آمده بود که »هِيَ رَاوَدَتْنِي عَن نَّ
خُنْهُ بالغیب« در    یوقت  زیخصوص آن است که همسر عز

َ
أ لَمْ  ي  نِّ

َ
لِیَعْلَمَ أ گفت »ذلك 
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قبلا با تهمت    رایز  دانمینم  انتیاز خ  یه خود را مبرا وج  چیمن به ه  دیگوی ادامه م
هْلِكَ   زَآءُ کرده بودم آن هنگام که گفتم »مَا جَ   انتیبه او خ  وسفیزدن به  

َ
رَادَ بِأ

َ
مَنْ أ

لِیمٌ« )یوسف:  
َ
وْ عَذَابٌ أ

َ
ن یُسْجَنَ أ

َ
  وسف یسخن من موجب شد تا    نی( و  ا25سواءا إِلَاّ أ
  ی عذرخواه    یبه نوع  یدر اعتراف به گنهکار  یسخن  نی چن  نیو بنابر ا  افتدیبه زندان ب

»قالت   ارت عب  رایمشکل است ز  وسفیسخن به    نیاست. لذا نسبت دادن ا  وسفیاز  
« سخن از    یتماما متصل است و اگر گفته شود بعض  یامرأة العَزیزِ الْن حَصْحَصَ الحقٌّ

بخش و دو   دو   انیم  یادی است فاصله ز  وسفیسخن    گرید  یآن سخن آن زن و برخ
 .(132، ص11ق، ج 1419است.)ابن عادل،  د یکه بع شودی م جادیمجلس ا

  کلام   اق ی دلالت س .  2-6
پی دربرد و مراد از آن را پیکار میبرای اولین بار، عبارت »سیاق کلام« را به   زمخشری

شمرد. داند و این استعمال را از معانی مجازی »سیاق« برمی و منظم آمدن کلام می 
دادن این دو آیه با یوسف به قدری بعید و خلاف ظاهر است که با هیچیك از    ارتباط

" ذلك" که در آغاز آیه ذکر شده در حقیقت -زیرا: اولا   ست معیارهای ادبی سازگار نی
به عنوان ذکر علت است، علت برای سخن پیش که چیزی جز سخن همسر عزیز  

ت قبل از آن با فاصله آمده نیست، و چسبانیدن این علت به کلام یوسف که در آیا
نوع    یكاگر این دو آیه بیان گفتار یوسف باشد    -است بسیار عجیب است. " ثانیا"

گوید من هیچ خیانتی تضاد و تناقض در میان آن خواهد بود، زیرا از یك سو یوسف می
کنم چرا که  گوید من خود را تبرئه نمیبه عزیز مصر روا نداشتم و از سوی دیگر می

گوید که لغزش هر دهد. اینگونه سخن را کسی می رکش به بدیها فرمان می نفس س 
دانیم یوسف هیچگونه لغزشی نداشت."  حالی که می   درچند کوچك از او سر زده باشد  

گناه است او که از آغاز )پس از اگر منظور این است که عزیز مصر بداند او بی  -ثالثا"
لذا به همسرش گفت از گناهت استغفار    برد وشهادت آن شاهد( به این واقعیت پی

مساله ارتباطی به   ینام اکن. و اگر منظور این باشد که بگوید به شاه خیانت نکرده
شاه نداشت، و توسل به این عذر و بهانه که خیانت به همسر وزیر خیانت به شاه جبار  

در  رسد. به خصوص اینکه درباریان معمولا  است یك عذر سست و واهی به نظر می 
دهد که  قید این مسائل نیستند. خلاصه اینکه ارتباط و پیوند آیات چنین نشان می
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همسر عزیز مصر است که مختصر تنبه و بیداری پیدا کرده بود   هایهمه اینها گفته 
)مکارم ش  کرد.  اعتراف  این حقایق  به  واقع (  434، ص9و همکاران، ج  ی رازیو  در 

همان دنباله سخن همسر   ن«یالخائن  دی ک  یهدیلا    » ان الله  دیفرمای هم که م  هیادامه آ
ل  زیعز آنکه گفت »ذلک  از  بعد  ز  علمیمصر است    ن یا  وسفیاگر گفته شود    رای...« 

 رایز  ستیآن ن  یبرا  یجملات منافات دارد و وجه  نیداشته با اتصال ا  انیسخن را ب
 .(130و  129، ص11در آن مجلس نبوده و حضور نداشته است )ابن عادل، ج  وسفی

 قبل   ات یآ   اق ی دلالت س .  6- 3
  ات یو متن آ  اقیشده باشد س   انیب  وسف یاز جانب    تواندیسخن نم  نیکه ا  گرید  لیدل

شما زنان است   دی از ک  انیجر  نیا  دیگوی م  زیکه عز  29و    2۸  اتیقبل است از جمله آ
ن  ریبگ   دهی را ند  انیجر  نیا  دیگویم   وسفی  و  بعد به خطاب به   ز یو به همسر خود 

عْرِضْ عَنْ یتو مرتکب خطا شد  هکه  از گناهت استغفار کن ک  دیگوی م
َ
أ : » یُوسُفُ 

كِ کُنْتِ مِنَ الْخَاطِئِینَ«. ا ذَا ۚ وَاسْتَغْفِرِي لِذَنْبِكِ ۖ إِنَّ امر نشان از آن دارد که ارتکاب   نیهََٰ
بوده است   و به  حیقب ارینزد آنان با وجود آنکه موحد نبودند بس یحت یگناه نیچن
اقرار و   شیخو یکه به خطا است  زیهمسر عز نیا ۵2و  ۵1 اتیدر آ زین لیدل نیهم

 د یتاک های بر نقش نفس اماره در ارتکاب زشت ۵3 هیدر آ تیو در نها دینمای اعتراف م
 .(146، ص 1۵، ج1416 ه، یمی. )نک: ابن تکندی م
ذَا بَشَرًا    وسفیزنان اشراف در مورد     نکهیا   گرید  یاز سو  هِ مَا هََٰ گفتند :»...حَاشَ لِلَّ

ذَا إِلاَّ مَلَكٌ کَرِیمٌ« ن صحه گذاشتن بر بشر    نی است که در ع  یگرید  لیخود دل  زیإِنْ هََٰ
او به ملک و فرشته نسبت م  مانهیکر  ی رفتار  نیبودنش داشتن چن و    هنددی را از 

رو   نیاز ا  گرید ی . از سودهد یرو  ایسر زند  یرفتار نی که از بشر چن  دانندی م دیبع
همچنان در زندان است و   وسفی  رایسازگارتر است ز  اقیانتساب با س   نیگفته شده ا
داده حضور ندارد و همسر  بیترت  ییو بازجو  یبازپرس   یمصر برا   زیکه عز  یدر مجلس

و همسر   کنندی اقرار م  وسفی  یگناهیبر ب  یحضور دارند که همگ   یاو و زنان مصر
  ه یریتحر  أتیندارد. )ه  وسفی  یگناهیجز اقرار و اعتراف به حق و ب  یاهم چاره  زیعز

 (212ص نه، یدانشگاه مد
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مورد است   نیداده هم  حیرا ترج  یریمشهور تفس  ریکه ابن عاشور قول غ  یموارد   از
 ی : ما ابرئ نفس  دیگویمصر است آنجا که م  زیقول به همسر عز  ن ینسبت دادن ا  یعنی

کننده   دییکلام تا  اقیو س   بیکه ترت  کندی م  انیب  نیخود را چن   ل یو ابن عاشور دل
 نیمصر باشد. از کلام ابن عاشور چن  زیقول همسر عز  نیمدعا است که ا  نیصحت ا

س   شودیم  دهیفهم به  استناد  قو  یک ی  اقیکه  ترج  نیتریاز  ابن    حیقواعد  که  است 
کلام   یمعنا  یحافظ مقتضا  «ینفس  یاست در واقع » ما ابر  بندیعاشور هم بدان پا

باشد   یتا شاهد  ب«یلم اخنه بالغ  یان  علم یاست که گفت » ذلک ل  زیهمسر عز  یقبل
ا   ی نفسش او را به آن واداشته بود ول   رایز  داندینکه خود را از آن گناه مبرا نمیبر 

و نسبت دروغ    ورزمینم  انتیبه او خ  ابشیهم بداند که من در غ  وسف یمحقق نشد تا  
 گرید  دگاهی د  ل«ی»ق   غهیخود به ص   دگاهیبر د  دی. ابن عاشور بعد از تاکدهمی به او نم

به    یعنی ابرئ«  آورده است  یانتساب قول »ما  را  و    حیچندان قول صح  یعنیوسف 
 ( 902ق، ص1436 م، ی.)نعستین  یمحکم
بن مصطفی الدبیسي در کتاب السیرة النبویة بین الْثار المرویة والْیات القرآنیة    محمد

و عبارت »ما ابرئ    کندیبحث م   ایدر فصل سوم کتاب خود در خصوص عصمت انب
  دییتا  انیو همان احتمال ابن عاشور را ب  داندی مصر م  زیرا سخن همسر عز  «ینفس
آنچه   رایامر دارد ز  نیاست دلالت بر ا  قایکلام که همان س   بیظاهر ترت  یعنی  کندی م
  ست یاتحاد مجلس ن  ازمندیگفته است ن  وسفیمصر خطاب به  به همسرش و    زیعز

در زندان در پاسخ احضارشدنش به دربار گفته    وسفیبوده که    نگونهیبلکه ظاهرا ا
واحضار    یمجلس  لیو ملک با تشک   میآ یروشن نشود من به آنجا نم  قتیاست تاحق
به   زیو آنجا است که همسر عز  کندیجو موو زنان دربار از ماجرا پرس   زیعزهمسر  

تقص م  رهایتمام  اقرار  و  ا  دینمایاعتراف  لذا  و   نیو  هستند  هم  به  متصل  جملات 
تکلف بوده و ارتباط    ازمندیباشد ن  نیا  ریاست و اگر غ  حیشکل صح  نیارتباطشان به ا

  ان یاز م(   44۸، ص2ج  ، ی. )ابن جوز کندیکلام را دچار اشکال م  اقیو س   یمنطق 
نظر است و آن را مطابق   ن یالواضح معتقد به هم  ریصاحب التفس  یحجاز  زیمعاصران ن
ترت و  س   بینظم  آ  اتیآ  اقیو  با  متصل  و  ارتباط  در   ، ی)حجاز  داندیم  یقبل  اتیو 

 .(1۸۵، ص2الواضح، ج  ریالتفس
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 ه ی سوره و آ   اق ی دلالت س .  6- 4
س   توجه رابط  اقیبه  و  تناسب  مجموعه   نیب  ۀو  و  قرآن  فهم   اتیآ  یهافصول  در 

قصد و غرض   یبه معنا  اقیس   نیاست همچن  یضرور  اریموضوعات و اهداف قرآن بس
نازل شده است   اتیاز آ  یا مجموعه   ای  هین آکه به خاطر آ  یهدف   ایغرض    یعنیاست  

میان آیات هر سوره   گر، ی د  انیبه ب  یابدیکه با پایان یافتن بیان هدف، سوره پایان م
رابطه معنو  تناسب نزدیك وجود دارد. گاه  ییك  آ  نیا  اق یس   یو   اتیاست که آخر 

به کار    ی لیخ  اقیس   گونهنیا  خ، یدارد که در تار  یقبل چه ارتباط  هیقرآن با آ  فهیشر
  ی قبل چه ارتباط   هیبا آخر آ  هیآ  نیاست که اول ا  نیا  اقیلالت س د  یرفته است. گاه

کلام، کاری ذوقی است مانند آنکه    اق یتوجه داشت که استفاده از س   د ی. البته بااردد
باد عربی  ا  دیاز کسی شن  نینش  هیکه  السّارِقَةُ  را می   هیآ  نیکه  وَ  »وَالسّارِقُ  خواند: 

 
َ
  ن ی و آخر آن را چن(  3۸جَزآءً بِما کسَبا نَکالًا مِنَ اللّهِ ...« )سوره مائده،    هُمایدِ یفَاقْطَعُوا أ

باشد، چون    نیچن  نیا  هیآخر آ  دی. آن عرب گفت: نبام« یغفور رح  خواند: »واللّه می 
. آن شخص به قرآن مراجعه  ستیازگار نبودن خداوند س   میدست با غفور و رح  دنیبر

. وقتی آن را خواند، عرب گفت:  مٌ«یحَک   زٌ یاست: »وَاللّهُ عَز  نیچن  هیآخر آ  دیکرد، د
  لیبر قرآن تحم  دینبا  اقیذوق در استفاده از س   نیا  البتهباشد.    نیچن  دیدرست است با
  ک ی  یکه دارا   یاتی. به آردیصورت گ   اریبس  شهیکامل و اند  اطیبا احت  دیشود بلکه با

  اق« ی»هم س   اتیرا دنبال کنند آ  یخاص بوده و موضوع واحد   یجهت و سمت و سو
نبودن    معقول  اقیبودن س   نهیملاک قر  گرید  ی( از سو 130، ص1. )صدر، جندیگو  یم

  ن یدانا در مجلس واحد است و ا  ندهیناهمگون و نامتناسب از گو  یصدور جمله ها
افاده   ی محقق است که همه آنها درباره موضوع واحد و برا  ییملاک تنها در جمله ها

  ده یوحدت کاملا د  نیا  وسفیمورد بحث از سوره    اتیباشند که در آ  یمطلب واحد
  ی واحد   ان یاز عبارت »ما ابرئ« تا بعد از آن جر  لقب  ات یکه از آ  یبه طور  شودی م

  ستیآنجا ن  وسفیاست که پادشاه در آن حضور دارد و    یشده است و آن مجلس  تیروا
نظر که سخن »وَ    نیا  دیی. در تأکندی م  انیرا در شرح ما وقع ب  یسخنان  زیو همسر عز

ئُ نَفْسِي« از زل بَرِّ
ُ
توجه    وسفیدر سوره    نیشیپ  اتیآ  اقیبه س   توانیباشد، م  خایما أ

: »الْْنَ حَصْحَصَ  دیگوی و م  کندی به گناه خود اعتراف م  خای که زل  ۵1  هیآ  ژهیوکرد. به 
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ا ادِقِینَ«.  الصَّ لَمِنَ  هُ  إِنَّ وَ  نَفْسِهِ  عَنْ  رَاوَدْتُهُ  نَا 
َ
أ زل  نیالْحَقُّ  دهنده نشان  خای اعتراف 

پذ  یدار یب و  او  زم  رش یوجدان  که  است،  نَفْسِي«   نسخ  ساز نه یگناه  ئُ  بَرِّ
ُ
أ ما  »وَ 

 .شودی م

 ی بلاغ   ی دلالت ادب .  6- 5

 ه فصل و وصل قاعد  . 6- 5- 1 
گذار است و مورد    ریتاث  اریبس  زیقرآن ن  اتیمورد توجه که در فهم آ  یاز قواعد ادب  یک ی

ن مفسران  د  زیتوجه  و  ا  دگاهی بوده  در  سو  نیآنان  از  مورد   یخصوص  پژوهشگران 
و    یبررس  ارفع  نک:  نمونه  عنوان  به   ( است.  وصل«  و  »فصل  قاعده  گرفته،  قرار 

ص139۷، ینیرحسیم موضو2۷-4۷،  واقع  در   ) رشته   ع؛  چون  وصل  و   یفصل 
 یو پراکندگ   یختگ یمتن را در کنار هم قرار داده و از گس  ییمعنا  یهادانه   یحیتسب

. )نک:  بخشدیتحکام ممتن را قوام و اس   یوستگ یو انسجام و پ  کندیم  یریآنها جلوگ 
  ش.(1403، یجرف   ، ییبزچلو ، یسجاد ، یمطهر

معنا  وصل«» و    وندیپ  یبه  عطف،  واو  از  استفاده  با  معمولًا  هم،  به  جملات  دادن 
بخش   یجدا کردن جملات و شروع هر جمله مستقل است اما گاه  ی»فصل« به معنا

رچه علامت  است که از بخش اول جمله قابل فهم است و گ  یدوم جمله پاسخ سوال
 یآن ها را مستقل تلق  توانینمدو بخش وجود ندارد اما    انیم  یارتباط ظاهر  ایوصل  

 ی عنی  شودی م  دهیحال شبه کمال اتصال نام  نیهستند که ا  کرد و کاملا به هم مرتبط 
ؤال، ولذلك وقع الفصل  شودی گفته م :» والجواب ـ کما هو معلوم ـ شدید الارتباط بالسُّ

ا ة ارتباطها المعنوي بالجملة الَولی«  در  انیة لقوَّ الثَّ جمله }إِنَّ   زین  نجایفي الجملة 
ئُ نَفْسِي{ جدا شده است ز بَرِّ

ُ
وءِ{ از جمله }وَمَا أ ارَةٌ بِالسُّ مَّ

َ
فْسَ لََ جواب    یدوم  رایالنَّ

سوال که چرا خود    نیپاسخ به ا  یعنی  شودیم  دهیاست که از جمله اول فهم  یسوال
نم تبرئه  ا  یکنی را  و  وءِ{  بِالسُّ ارَةٌ  مَّ

َ
لََ فْسَ  النَّ }إِنَّ  که   است  ارتباط   نیآن  پاسخ 

آنها فاصله   انیکه م  رسدی به نظر م  لیدل  نیبا همان سوال دارد و به هم  یمیمستق
اند حال آنکه  آن اختلاف کرده  ندهیو در گو( ۷1، صق1431افتاده است )الشوابکة، 
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نداده    یرو  یفصل  چگونهیمصر بوده و ه  زیعبارتها از آغاز همسر عز  نیتمام ا  ندهیگو
 .است
اعراب القرآن آورده است که »ما ابرئ   یدر کتاب الجدول ف   یمحمود صاف   نیهمچن
است    ب«یعبارت »لم اخنه بالغ  یعنیقبل    اتیمقول قول »قلت« محذوف در آ  «ینفس

  ز یجمله را همسر عز  نیکه ا   دیگوی م  انیابوح  دگاهید  دییو آنجا به صراحت ضمن تا
است   یک ی...«    علمیو جمله » ذلک ل  یفسقائل »ما ابرئ « ن   نیمصر گفته است بنابر ا

مطلب بر اساس    نیاست ا  علم«یفاعل در »ل  وسفیو    ستین  زیجز همسر عز  یو آن کس
ز  اتیآ  یونح  اقیس  ا  رایکاملا روشن است  به    نیانتساب  آنگونه که    وسفیسخنان 
است.افزون بر    گر یکدیجملات به    ن یاند مستلزم تکلف در ربط دادن اگفته   گرانید
  ی عشق  لیاند آن بوده که به دلگفته   ونیآنگونه که بلاغ  زیحال همسر عز  یتضااق   نیا

  وسف ی  ابیبه او را ندهد و در غ  انتیداشته خود را فدا کند و اجازه خ  وسفیکه به  
رو است که اعتراف و اقرار    نیاز ا  ردیرا به گردن بگ   رهایاز او دفاع کرده و تمام تقص

 ی با توجه مقام اجتماع  نی که »الان حصحص الحق انا  راودته عن نفسه« و ا  کندی م
 ی برا  یاجتماع  یاس یس   یخودزن  یت و نوعقابل توجه اس   اریبس  زیهمسر عز  یاس یو س 

که او را ملامت   یگرانیرا به او و د  وسفیکار بتواند عمق عشق خود به    نیاوست تا با ا
صاف   کردندی م )محمود  ج  ، یبرساند.  ص  ۷الجدول،  ا(   ۷-111،    حیوضت  نیبا 

  ست ینزد ما ن  وسفیکه    ی سخنان را در حال  نیا  یعنیدر محل حال است    ب«ی»بالغ
  .میگوی و حضور ندارد م

التاو  یقاسم  نیالد  جمال محاسن  کتاب  ن  لیدر  پذ  نیهم  ز یخود   را  و   رفتهینظر 
داده   ح یترج وسفیمصر را بر انتساب آن به  زیبه همسر عز «یانتساب »ما ابرئ نفس
خود به نقل    ی در جمعبند  تیدر نها  دگاهی د  نیمفسران موافق ااست و ضمن نقل آراء

أقوی وأظهر لَن سیاق الکلام کله من   لَول: » والقول ا  د یگوی م  نیچن  ریاز ابن کث 
ذلك   بعد  بل  عندهم،  السلام  علیه  یوسف  یکن  ولم  الملك،  العزیز بحضرة  امرأة  کلام 

  ، یتر است. )قاسمو روشن  تریکلام قو  اقیقول اول با توجه به س   یعنیأحضره الملك«  
 .(1۸۷و  1۸6، ص 6ج ل، یمحاسن التاو
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نفس  گرید  یسو  از ابرئ  ما  نکته  وسفیبه    «یانتساب »   ی امحتاج در نظر گرفتن 
باشد حال آنکه طبق قاعده    امدهیو ظاهر سخن ن  هیپنهان  در کلام است که در اصل آ

انتساب    یایگو  یبه روشن    گریکدیبه    اتیو اتصال آ  هیآ  اقیر«،س ی»الاصل عدم التقد
 ست ین  ی ریاضمار و تقد  چی به ه  ازین  ی قامم  نیمصر است و در چن  زیآن به همسر عز

 . (160ص ق، 1423 ار، یالط)
عبارت ذلک    ن یاست : در ا  ب«یلم اخنه بالغ  یان  علمیدر عبارت » ذلک ل  گرید  نکته

شد  که  و »لِیَعْلمَ« هم     نیچن  تی»الامر ذلک« وضع  یعنیمقدر است    یخبر مبتدا 
  کنم یسخنان را آشکار م  نیمن ا  یعنی  شودیم  علمیمتعلق به ضمیر هو مستتر در ل

خدا    ایگو  یعنیخواست خدا است    میگوی م  لاناو که ا  یگناهی ب  نیبداند ا  وسفیتا  
به گونه  را  ا  یاشود و چاره  نیمقدر ساخته که چن  یاکارها  و کلمه   ستین  نیجز 

»ذَلِكَ«  »لِیَعْل واقع  در  است  شده  واقع  که خبر  است  ذلک  همان  به  متعلقُ  هم  مَ« 
حرف باء    نیهمچن   شودیاست که متعلق به حرف جاره لام م  یمفعول فعل مقدر 

 یگفته است به معنا  یباشد که زمخشر  تیظرف   یبرا  تواندیکلمه »بِالغَیْبِ« م  در
از فاعل    یبهتر به معنا  ر یآنکه به تعب  ای  بیمکان غ   ن یا  یعنیمفعول باشد    ای حال 

 کنم ینم  انتیکه حضور ندارد خ  ییو به او در جا  میگویم  وسفی  ابیسخن را من در غ
 .(130و  129، ص11ق، ج1419)ابن عادل،  میگویو بد او را نم

 « ی در »ما أبرئ« و »نفس   ر ی دلالت مرجع ضما . 6- 5- 2
اسم باشد در صورت عدم   نین چندمت  کیچنانچه در    یقواعد دستور زبان عرب   مطابق

قر نزد  یرهایمرجع ضم  نه، یوجود  متن،  آن  در  رفته  کار  آن  نیترکیبه  به  ها اسم 
  یعنیاسم ما قبل خود    نی ترکیبه نزد  ریضما  زین  یعبارت قرآن  نیخواهد بود که در ا

از سوره    هیآ   نیکاملا روشن است. در ا  نیا  و  وسفینه    گردندیباز م  ز«ی»امرأة العز
موجود    ریدر ارجاع ضم  یا است که شبهه   ی آنچنان روشن و روان و جار  اقیس   وسفی

 .گرددی مصر برم  زیهمسر عز  یعنیمرجع آن به آن خانم    نکهیو ا  ماندینم  یباق   هیدر آ
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  ی و صرف   ی دلالت لغو  .7
ئُ«» بَرِّ
ُ
  ی دهنده نوع واژه نشان   نیتن است. ادانس  گناهیب  ایتبرئه کردن    یبه معنا  أ

فْسَ«: به معنا  ا یاعتراف به امکان خطا   است که در   ینفس انسان  ی ضعف است. »النَّ
وءِ«:   یقرآن به حالات مختلف ارَةٌ بِالسُّ مَّ

َ
مانند امّاره، لوّامه و مطمئنه اشاره شده است. »أ

 یهادی. تاکهاست ی بد دهنده به  فرمان   اریبس  یاز »امر« است و به معنا  همبالغ   غهیص
مصر   زیهم در سخنان زنان اشراف مصر و هم در سخن همسر عز  اتیآ  نیموجود در ا
ب  وسفیآن است که    یایخود گو قصد گناه هم در    یبوده است و حت  گناهی کاملا 

کنم و نفس من فرمان دهنده  ی که من خود را تبرئه نم  دیذهنش خطور ننموده تا بگو
  : است ریبه صورت ز دهایتاک نیرحم کند. ا  میاست مگر آنکه خدا یبه بد

"من" و با اضافه کلمه   یادت ی و با ز  «ینف  اقی طور »نکره در س را به  یبد  یکه نفآن •
  گونه چیکردند، و گفتند "ما ه یرا از او نف  یهر گونه بد   جهی" آورده، که در نتهی"تنز
 ."م یدیاو نداز  یبد

را منحصر به خود کرد و گفت: »اَنَا   ریعلاوه بر اعتراف به گناه، تقص  خایکه زلآن • 
مؤکد   د، یرا با چند ابزار تاک  وسفی  ییگوراوَدْتُهُ عَنْ نَفْسِهِ«، و شهادت خود به راست

 .نمود
هُ لَمِنَ ال  هیکاربرد حرف "ان" و  حرف "لام" و جمله اسم  ادِقِ در عبارت »وَ اِنَّ  نَ«یصَّ

 .نکته نیاست بر هم یدیهم تأک

 ی دلالت نحو  .8
 ن یاند گفته شده ادانسته   وسفیجمله را منتسب به  نیکه ا  یریمنابع تفس یبرخ در

شده    انیو کمال او دارد که در مقام تواضع در برابر خداوند ب  لتیعبارت دلالت بر فض
به درگاه    شیخو  ریو بر تقص  کنمی آنکه من هرگز نفس خود را تبرئه نم  یاست به معنا
رحم کند    میمگر آنکه خدا  دهدی فرمان م  ی به بد  رهکه نفسم هموا  رایخدا معترفم ز

  ی عنی  می بدان  هی مضاف ال  نیعبارت اگر الف و لام نفس را جانش  نیو مانع شود. در ا
نفس النفس،  از  نف  یحت  ای باشد    یمراد  پاگر مطلق  با عصمت  باشد   امبرانیس هم 

و عهده دار    تبه مقام نبو  دنیاند اما با رس بشر بوده  شانیندارد گرچه که ا  یسازگار
اله  غیتبل  تیشدن مسئول ابلاغ دستورات  ا  یو  را    یستگ یشا  نکهیو  که    اندافتهیآن 
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در   یاحتمال   نیباشند، هرگز چن  ی آسمان  یهاامیپ  انیخدا و خلق در ب  انیواسطه م
که مرتکب شده    ییمصر و خطا  زیسخن با همسر عز  نیو مفهوم ا   رودی نم  شانیمورد ا

  ی از هر گناه و حت   یکه پاک است و مبرا  وسفینه با    دارد  یو سازوار  یبود سازگار
  .تصور گناه

  ناف یاست« که واو است  یدلالت حرف واو در عبارت » و ما ابرئ نفس   گرید  ینحو  نکته
 ی لیاست و جمله » ان النفس لامارة بالسوء « تعل  هییجمله ابتدااساس    نیاست و بر ا

برائت نفس خود از گناه را   یمن هرگز ادعا  یعنی  «یما ابرئ نفس است بر جمله »
ب  رایندارم ز   ن یا  گرید  دییتا  نی. همچندهدی فرمان م  یبد   هنفس همواره و فراوان 

اعرض عن هذا«  »   دیگویم   وسفیمصر در همان وقت به    زیآن است که عز  حیترج
لذنبک« از گناه    ی » و استغفر  د یگوی بگذر و بعد به همسر خود م  هیقض  نیاز ا  یعنی

 انتیمصر کاملا از عدم خ  زیاساس روشن است که عز  نیاستغفار کن و بر ا  شیخو
گاه است و نمی بالعکس    ینداشته بلکه حت  هیقض  نیاز ا  یگفت اطلاع  توانیوسف آ

 .(34۵ص  ، یسی) الدب  بوده  وسفیهمسر او نسبت به    هی خطا از ناح  نیدارد که ا  دیتاک

 ی ر ی گ جه ی نت     
در   یاساس   یدهایاز کل  یک ی   اق، ینشان داد که توجه به س   وسفیسوره    ۵3  هیآ  یبررس 

صورت روشن را به  یریاختلافات تفس  تواندیاست و م  میقرآن کر  اتیآ   ترقیفهم دق 
أبرئ نفس مطرح شده    یاصل  دگاهی سه د  «، ی برطرف سازد. در خصوص عبارت »ما 

عز به  انتساب  به    زیاست:  عز  السلامه یعل  وسفیمصر،  همسر  به  قول  زیو  اگرچه   .
  ل یاما تحل  افته، ی  یشتریمفسران شهرت ب   انیدر م  السلامه یعل  وسفیانتساب آن به  

 .دارد یکمتر یسازگار اتی انتساب با متن آ نیکه ا دهدینشان م اقیس  قیدق 
عز  ح یترج  لیدلا همسر  به  عبارت  عبارت   زیانتساب  پمصر  نخست،  از:    یوستگ یاند 
  ی کلام  اقیدوم، س   کند؛ یم   تیاو هدا  یسوکلام را به   انیو ارجاع ضمائر که جر  ینحو

سوره ادامه   یاو  در  تبرئه   یکه  و  دارد؛    السلامه ی عل  وسفی  یاعتراف  سوم، قرار 
دارد؛ و   یشتریتناسب ب  ی مانیو پش  رافکه با حالت اعت  ی و صرف   یلغو  یهادلالت

 یهاسخن را در مقام اذعان به وسوسه   نیکه ا  یحادثه و روند داستان  یچهارم، فضا
 .دهدیمصر قرار م  زیهمسر عز یاز سو تیمسئول رش یو پذ ینفسان
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عز  نیا  یهیپا  بر همسر  به  عبارت  انتساب  نه  زیشواهد،  س مصر  با    اتیآ   اقیتنها 
برطرف   زیرا ن  السلامه یعل  وسفیمربوط به عصمت    یتر است، بلکه شبهههماهنگ 

بدسازد ی م تابه  یاق یس   لیدلا  یمجموعه   سان، نی.  قاطع  د  دییطور   دگاه یکننده 
 .پژوهش حاضر است
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 ق  141٩

ق، مجموع الفتاوی،محقق: عبد الرحمن  1416تقي الدین أبو العباس ،    ه،یمیابن ت .2
الملك فهد لطباعة المصحف الشریف، المدینة النبویة،  بن محمد بن قاسم،مجمع  
 .المملکة العربیة السعودیة

جوز .3 عل   ،جمالیابن  بن  عبدالرحمن  الفرج  أبو  المس   ،یالدین  علم    ی ف  ریزاد 
 ق،  1422بیروت،  – : عبد الرزاق المهدي، دار الکتاب العربي ، المحققریالتفس

 کتاب الله عزوجل   یبر الامثل ف التد ، قواعدمحمد ،یدانیابن حبنکه الم .4
الدمشقي   .5 أبوابن عادل  الکتاب،  تحقیق    ،  علوم  اللباب في  بن علي،  حفص عمر 

وتعلیق: أحمد عبد الموجود، علي محمد معوض، شارك في التحقیق: محمد سعد  
آیة ) القصص( و  5٩رمضان  )أطروحة دکتوراة من سورة مریم  آخر سورة  إلی   ،)

الدسوق المتولي  الع محمد  سورة  من  دکتوراة  )أطروحة  سورة    نکبوتي  آخر  إلی 
 م  1٩٩8-ق  141٩لبنان ،  - القمر( دار الکتب العلمیة، بیروت 

  ن یمحقق: محمد حس  م، یالقرآن العظ  ر یبن عمر، تفس  ل یابوالفداء اسماع  ر،یابن کث  .6
العلم  ن،یالدشمس عل   ة یدارالکتب  محمد  لبنان،    روت، یب  -ضونیب  ی منشورات 
 .ق1419

ابن کمال باشا الرومي الحنفي ، شمس الدین أحمد بن سلیمان،  تفسیر ابن کمال   .7
 - ق  143٩ترکیا ،   -باشا، المحقق: ماهر أدیب حبوش، مکتبة الإرشاد، إسطنبول 

  م 2018
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النشر و التوز .8 للطباعة و    ع،ی ابن منظور، محمد بن مکرم، لسان العرب، دار الفکر 
 ق1414پ سوم، چا روت،یب

  دار الفکر العربي -ابوزهره، محمد بن أحمد،  زهرة التفاسیر ،دار النشر .٩
بن خطیب، محمد محمد عبد اللطیف، أوضح التفاسیر ، المطبعة المصریة ومکتبتها   .10

 ق  1383الطبعة السادسة، رمضان 
  ی ف   هیالکاف متن    یعل   ه یائی: الفوائد الضهیعبد الرحمن بن احمد، )شرح کاف ،یجام .11

 .ق1430، لبنان: دار إحیاء التراث العربي.  روتیالنحو(. ب
الجدید   .12 الجیل  دار  الواضح،  التفسیر  محمود،  محمد  الطبعة:    -الحجازي،  بیروت 

  .1413 – العاشرة 
أنموذجاً«،   وسفیفهم النص: سورة    یف   اقیق، »دلالة الس1436خمار، عبدالفتاح،   .13

جامعة محمد خضر    ة، یالْداب و اللغة العرب   یالماستر ف شهادة    ل یمذکرة مقدمة لن
  .ریبسکرة، الجزا

الدبیسي، محمد بن مصطفی، السیرة النبویة بین الْثار المرویة والْیات القرآنیة،  .14
جامعة عین شمس، القاهرة، إشراف: الَستاذ الدکتور    - رسالة دکتوراة، کلیة الْداب  

 .ق1431عفت الشرقاوي، 
الکتبي،  أ  ،یزرکش .15 دار  الفقه،  أصول  في  المحیط  البحر   ، الدین  بدر  الله  عبد  بو 

 .ق1414
أبو المظفر، منصور بن محمد بن عبد الجبار ابن أحمد المروزی ، تفسیر    ،یسمعان .16

  – القرآن،المحقق: یاسر بن إبراهیم وغنیم بن عباس بن غنیم، دار الوطن، الریاض  
 م1٩٩7ق، 1418السعودیة، 

محمد بن    نیجلال الد  ،یبکر و المحل   ی عبدالرحمن بن اب  نیجلال الد  ،یوطیس .17
  القاهرة -دار الحدیث  ن،یالجلال ر یاحمد، تفس

ق. الإتقان في علوم القرآن، 1416بکر،    یعبدالرحمن بن اب  نیجلال الد  ،یوطیس .18
 .لبنان روت،یالمندوب، دارالفکر، ب  دی: سعقیتحق 

ق،  الدر المنثور ، دار الفکر  1414بکر،  یعبدالرحمن بن اب  نیجلال الد  ،یوطیس .1٩
 .بیروت ، لبنان -

و فحل،   ف،ی:عبداللط قیتحق  م،ی م،  الرسالة. هم2009 س،یمحمد بن ادر ،یشافع .20
  .لبنان: دار الکتب العلمیة -  روتی. بنیاسیماهر 
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المتشابه اللفظي    ق، دلالة السیاق و أثرها في توجیه1444.  یفهد بن شتو  ،یشتو .21
 .الخضراء بةیعربستان: دار ط  - ج. مکه مکرمه  1(ع).  یفي قصة موس 

البیان من سورة یوسف   .22 في    - علیه السلام-الشوابکة ،أحمد محمود خلیل، غرر 
د. صلاح    -أ. د. محمود السرطاوي    - القرآن،  تقدیم ومراجعة: أ. د. أحمد نوفل  

 .ق 1431شر والتوزیع، عمان عبدالفتاح الخالدي،دار الفاروق للن
صافي،محمود، الجدول في إعراب القرآن وصرفه وبیانه، مع فوائد نحویة هامة ، دار   .23

 .ق 1416مؤسسة الإیمان، بیروت الطبعة: الثالثة،  - الرشید، دمشق 
 قم  ،یعلم الاصول، نشر اسلام  ی صدر، محمد باقر، دروس ف .24
القرآن، مقدمه محمد    ریتفس  ی ف  ان یالب فضل بن حسن،ش. مجمع    13۷2  ،یطبرس .25

 .تهران، ناصر خسرو، چاپ سوم ،یجواد بلاغ
 .ش13۷۵تهران،  ،یمرتضو ن،یمحمد، مجمع البحر نیفخر الد ،یح یطر .26
، مساعد بن سلیمان بن ناصر ، فصول في أصول التفسیر ، تقدیم: د. محمد   اری الط .27

 .ق1423بن صالح الفوزان، دار ابن الجوزي الطبعة الثانیة، 
  1424لبنان،    –   روتیالتفسیر القرآني للقرآن، دار الفکر العربي،ب  ب،یخط   م یعبدالکر .28

 م  2003 ایق 
احمد،    لیخل  ،یدیفراه .2٩ کتاب  1409بن  ابراهقیتحق   ن، یالعق.    ، یسامرائ  می: 

 .رانیدارالهجرة، ا
عبدالحک  .30 الس1433عبدالله،  م،ی قاسم  دلالة  ف  یالقرآن  اقیق.  اثرها  :  ریالتفس  یو 

 .عربستان  اض،یر ة،یدارالتدمر ر،یابن جر ر یمن خلال تفس ةیقیتطب ةیدراسة نظر
  روت، یب ة، یب العلمق. دارالکت141۸ ل،یمحاسن التأو  ن،یالدمحمدجمال ،یقاسم  .31

 .لبنان 
القرطبي ، أبو عبد الله، محمد بن أحمد الَنصاري، الجامع لَحکام القرآن، تحقیق:   .32

الثانیة،   الطبعة:  ،القاهرة،  المصریة  الکتب  دار  أطفیش،  وإبراهیم  البردوني  أحمد 
  ق 1384

ت = تفسیر  م . لطائف الإشارا2000القشیري، عبد الکریم بن هوازن بن عبد الملك،   .33
للکتاب.   العامة  المصریة  الهیئة  القاهرة:  البسیوني(.  إبراهیم  )تحقیق  القشیري 

 .)الطبعة الثالثة(
القبلة   .34 دار  التأویل،  عجائب  و  التفسیر  غرائب  الدین،  برهان  القاسم  أبو  الکرماني، 

 .ق 140۸بیروت،  – جدة، مؤسسة علوم القرآن  -للثقافة الإسلامیة  
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ماء بإشراف مجمع البحوث الِإسلامیة بالَزهر، التفسیر الوسیط للقرآن  لجنة من العل .35
 .ق 1414الکریم،الهیئة العامة لشئون المطابع الَمیریة، 

ق، تفسیر الماوردي:النکت والعیون ،  1412الماوردي، أبو الحسن علي بن محمد،  .36
  بیروت،لبنان : السید ابن عبد المقصود بن عبد الرحیم، دار الکتب العلمیة،  قیتحق 

 .تایب روت،یب ،یالتراث العرب اء ی داراح ،یالمراغ  ری تفس ،یاحمد بن مصطف ،یمراغ .37
 .رانیش، فلسفه اخلاق، انتشارات صدرا، تهران، ا136۷ ،ی، مرتض یمطهر .38
ش، انسان کامل، چاپ هشتادم، انتشارات صدرا، تهران، 1402   ،ی، مرتض  یمطهر .3٩

 .رانیا
مرتض  یمطهر .40 آشنا1402   ،ی،  ج  ییش،  قرآن،  انتشارات  10با  هجدهم،  چاپ   ،

 .رانیصدرا، تهران، ا
مرتض  یمطهر .41 آشنا1402   ،ی،  ج  ییش،  قرآن،  انتشارات  10با  هجدهم،  چاپ   ،

 .رانیصدرا، تهران، ا
 .رانیانتشارات صدرا، تهران، ا ، یاخلاق یهاش، خطابه1402  ،ی، مرتض یمطهر .42
تهران،   ة،ی، دارالکتب الاسلام13۷4ناصر و همکاران، تفسر نمونه،    ،یرازیمکارم ش .43

 .و دوم  ی چاپ س
المکي الناصري، محمد، التیسیر في أحادیث التفسیر، دار الغرب الإسلامي، بیروت   .44

  1٩85 -هـ   1405لبنان الطبعة: الَولی،  -
محمود،   .45 بن  أحمد  بن  الله  عبد  البرکات  أبو  النسفي  141٩النسفي،  تفسیر  ق، 

وتقدیم  مراجعة  بدیوي،  علي  یوسف  )تحقیق  التأویل(  وحقائق  التنزیل  )مدارك 
 .محیي الدین دیب مستو(. بیروت: دار الکلم الطیب

النص عند إبن عاشور  ، قواعد الترجیح المتعلقة ب  1436بنت عبدالله ،  ر یعب  م،ینع .46
  اض یر  -التدمریة    ، دار یلادیم  2015  ،یقمر  یفي تفسیره التحریر و التنویر ، هجر

 .عربستان –
في    یواحد .47 الوجیز  علي،  بن  محمد  بن  أحمد  بن  علي  الحسن  أبو   ، النیسابوري 

النشر: دار   ، تحقیق: صفوان عدنان داوودي، دار  الواحدي،  العزیز  الکتاب  تفسیر 
 .ق 1415دمشق، بیروت  -القلم , الدار الشامیة  

ق، التفسیر البسیط  1430الواحدي، أبو الحسن علي بن أحمد بن محمد بن علي، .48
رسالة    15ق لجنة علمیة بجامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامیة، أصله في  )تحقی
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جامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامیة.    –دکتوراة(. بیروت: عمادة البحث العلمي  
 .جزء( 25)
القرآن و سر بلاغته،   فقه لغة  یق، المعجم ف1434،  ، محمد  یواعظ زاده خراسان  .4٩

 رانیاسلامی، مشهد، ا یشهاپژوه ادیبن ،یآستان قدس رضو
. )ی امچ ی و ملازاده    د امرایی, فرها  کیوان,احسانی,   .50 ارز1401,رضا  و  نقد    یاب ی(. 

« زل  وسفیمقاله  ل   خا« یو  المعارف  علم دنیدائره  فصلنامه  دو  پژوه  ی.    یشبهه 
                                                                     .248-221(,  6)4,  ی مطالعات قرآن

Doi:20.1001.1.27173879.1401.4.1.9.5:  
 12  ی(. کارکردها1400)  علی.   وحدت,   ی زهره و محمد  اخوان مقدم,  .51 .51

  ی و واژگان قرآن. مطالعات سبک شناخت   اتیآ  یمعنا  نییو تب  نییدر تع  اقیگانة س
                                                       .7٩-55)شماره اول(,  5,  میقرآن کر

doi:1022034/sshq.2022.276228.1107 
(. بلاغت وصل و فصل  13٩7محمد . )  د ی, سینی رحس یارفع, فاطمه السادات و م .52

-27(,  11)3,  یمتون اسلام   ی . مطالعات ادبزانی الم   ریقرآن از منظر تفس   اتیدر آ
47. doi: 10.22081/jrla.2019.51770.1189 

53. ( ا.  ص.  الخطاب  2022بودیلمي  تحلیل  في  ودوره  مفهومه  السیاق  مصطلح   .)
 .1٩1-174(, 1)10. حولیات الْداب واللغات, -دراسة نظریة  -القرآني  

, عباس   یروح .54 انسیبرندق, کاوس  پور,  برومند  و  )   ه ی, صادق  ارز13٩7.    ی ابی(. 
تع  دگاهید در  رو  نییمفسران  با  اعراف«  »رجال  با    اقی س  یسازوار  کردیمصداق 
  .30-5(, 2)11, ثی. مطالعات قرآن و حدیریتفس  اتیروا

55. doi: 10.30497/quran.2018.2251 
. مجلة جامعة  «یمعانالکشف عن ال  یو اثره ف  یالقرآن  اقی عمر، »الس  دیعبدالله، ز .56

,  15العلوم التربویة والدراسات الإسلامیة، جامعة الملك سعود، مج    -الملك سعود  
 ، ۸3۷-۸۷۷ق، صص1423، 2ع 

)  یحامد,مرتض  یقاسم  .57 اعتبارسنج1401.  از    ات یروا  ی(.  گناه  صدور  بر  دال 
فر وسفیحضرت   منابع  در  مورد  نیق ی)ع(  روای)مطالعه  پروردگار،    اتی:  برهان 

دزداع نسبت  و  گناه  به  تقر  ی تراف  مطالعات  برادران(.  اسلام  یب یبه    یمذاهب 
 .23-5(, 58)18)فروغ وحدت(, 
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,محمد  یو جرف   می,ابراهییبزچلو  ی ابوالفضل , انار  دی,سی , سجاد  ه مطهری, راضی .58
  ی الفنار  دگاهیبر د  هیوصل و فصل با تک   یاسلوب ها  یو نقد بلاغ   ی(. بررس1403. )

- 80(, 2)11, یقرآن -  ی ادب یها. فصلنامه پژوهشم یسوره ابراه یمطالعه مورد
٩1 . doi: 10.22034/paq.2024.2027978.3843 

عشو .5٩ والدراسات    ،یمصطف  ،یمولود  التربویة  العلوم  نفسیة،  قراءة  یوسف:  سورة 
سعود الملك  جامعة  مجلدالإسلامیة،   ،15( - 881. ص ص:  1423-2003(،  2، 

٩21. 
)ع( ) بر اساس    وسفیدر سوره مبارکه    یی معنا  یها(. کانون1402)  راضیه.،یظرن .60

زبان شناخت  کردیرو اسلام شناس  یدستور  پژوه  یلانگاکر(.  قرآن  در جهان    یو 
 doi: 10.22034/iscw.2023.713495 .258-241(, 2)2معاصر، 

سوره    یی و معنا  یل دلا  ی ارشد با عنوان »بررس  یکارشناس   نامه انیپا  لا،یقربانپور، ل  .61
کمالجو،   ی ، دانشگاه مازندران. استاد راهنما:مصطف 1391)ع(«،  وسفیو  میابراه

 .یخیمشا درضا یاستاد مشاور: حم 
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