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Abstract: Taqiyya, understood as the capacity for 

adaptation to various forms of otherness—other-being, other-

thinking, and other-living-can be traced throughout the 

narratives of Shi‘i religious' texts. This strategy is not a 

permanent obligation but rather a conditional option supported 

by both rational and juridical foundations. From the standpoint 

of practical reason, its basis lies in the principles of harm 

prevention, prioritization of the greater good over the lesser, 

and preservation of existence for the realization of the higher 

aims of religionnamely, safeguarding faith within the sphere of 

religious life and transitioning from duty-based ethics to divine 

ethics while maintaining collective interests. The application of 
such an approach enables tolerance and the adoption of modes 

of living that may differ from explicit religious teachings in 

order to protect the essence of religion and collective identity 

under exceptional circumstances marked by political, social, or 

cultural threats. This foundation aligns with the principles of 

utilitarian ethics, as it seeks to maximize collective benefit and 

minimize harm arising from violence and conflict. Thus, within 

the framework of Shi‘i religious discourse analysis and 

grounded in rational considerations, taqiyya offers a means of 

alternative existence amid conditions of violence and cultural 

or social constraints. Using a descriptive-analytical method and 
library-based sources, the present study interprets the concept 

of taqiyya as a mode of life for the religiously moderate-a 

transitional stage between ethics and faith in the rational 

conduct of believers under conditions of duress. 
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 ها:واژه کلید
  اخلاق،
 تقیه، 
تحلیل  

 گفتمان،  
 متون دینی،  
 میان مایگی 

  ی شیگراند ید  ،یبودگ گر یبا سطوح د  یتوان سازگار  یدر معنا  هیتق:  دهیچک 
د روا   یستیگرزیو  د  یهاتیدر  پ  عهیش  ینیمتون  ا  ییجویقابل    نیاست. 

مشروط با پشتوانه   ی انهیمثابه گزبلکه به  ،یشگ یعنوان الزام هم راهبرد نه به
آن بر قاعده دفع   یمبنا  ،ی. از منظر عقل عملرودیبه کار م   یو شرع  یعقل

  ی عنی  نیتحقق اهداف بلندمدت د یاهم بر مهم، و حفظ بقا برا حیضرر، ترج
محور به اخلاق   فی از اخلاق تکل  گذارو    ینید  ستیدر سطح ز  مانیاز ا  انتیص
مصالح جمع  ی اله پ   ی با حفظ  چن  امدیاست.  امکان    ،یکردی رو  ن یکاربست 

اتخاذ ش   ی روادار آموزه  یست یز  وهیو  از  به  ی نید  یهامتفاوت  منظور  آشکار، 
د اصل  هو  نیپاسداشت  شرا  ،یجمع  تیو  شرا  طیدر  است؛  که   یط یخاص 

 نیوجود دارد. ا یو فرهنگ  یاجتماع ،یاسیو خطرات س یستیز یهایدشوار
  ی حداکثرساز  یدر پ  رایهمخوان است، ز  زین  ییگرادهیمبنا با اصول اخلاق فا

جمع آس  یمنفعت  کاهش  تعار  یناش  یهابیو  و  خشونت  است.    ضاز 
الگو  هیتق  سان، نیبد  پا  ی عیش  ی نید  ی گفتمان  ل یتحل  ی در چارچوب  بر    هیو 

عقلان بزنگاه  یستیدگرز  یبرا  یامکان  ،یملاحظات  و    زیآم خشونت   یهادر 
. جستار حاضر با روش  آوردیفراهم م   ی و اجتماع  یناهمسان فرهنگ   یتنگناها

 تیعقلان یمبان تو کاربس یااز اسناد کتابخانه یریگبهره ،یلیتحل-یفیتوص
فا اخلاق  تق  ،یانگاردهیو  به  هیانگاره  شرا  به    گان،یانمایم  ستیز  وهیعنوان 

در   یمؤمنانه و کنش عقلان ست یدر ز نیاخلاق و د ان یم  انه یعنوان مرحله م 
 کرد. نییتب ینیاضطرار، در گفتمان د  طیشرا
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 مقدمه .1

راهبردی برای فرد بااورمناد در برابر    ایعنوان شااایوهتقیاه در تااریا انادیشاااه شااایعاه باه  نگاارها
گری نهاد قدرت مطرح بوده اسات. با توجه به واقعیت تاریخی شایعه که در ورزی و سالطهخشاونت

سااوی   فشااار  از  در بساایاری از مقا ع با شاارایط خوف آور و اضااطرار ناشاایاقلیت قرار داشااته و 
ای زیساااتی مبتنی بر خردورزی برای  هاای دینی شااایوه، آموزهاسااات  رو بودهروباها  ها  حکومات

های  اند. بر پایه گزارشهای وجود فردی و اجتماعی پیشانهاد کردهپاساداشات جان و دیگر عرصاه
عنوان حقیقتی تاریخی و اخلاقی برای بقا، در تاریخی و با رویکرد پدیدارشااناسااانه، این انگاره به

سایاسی و اعتقادی داشته است. مفهوم  و جامعه اسالامی کارکردی امنیتی، اجتماعی،   1میان ادیان
تقیه همچون دیگر مفاهیم در گستره تاریا اندیشه، از نظر پیدایش، ثبات و دگرگونی معنایی، بسته  

هاای متفااوت قرار گرفتاه و محتوای آن از نظر دامناه،  باه شااارایط گونااگون در معرض برداشااات
گرچه . ااساتسایاسای و اجتماعی پیوند خورده   محدودیت یا بازآفرینی، با فضاای متییر فرهنگی،

باشااد. تقیه  سااازگار می3هگرایانو اخلاق فایده2عقلانیت ده اما بابو  دینیسااویه    این مفهوم دارای
   زیست تاریخی مؤمنان وجود داشته است. ای به عنوان یک رویداد درنظام اندیشهافزون بر
بوده  5و حاداکثری4یباه مفهوم تقیاه باه گوناه حاداقل  آوریروی هاای اسااالامی درهاای فرقاهنگرش

خورداری از مؤلفه امامت و ولایت این مفهوم را به عنوان یک الگواره دینی  ا براساات. شاایعه نیز ب
شااناختی و های ناهمسااان تفساایر، کلام، فقه، اخلاق، تاریا، جامعهتدرگسااتره نظری با رهیاف

سایاسات خوانش نموده و درحوزه عمل هم در توالی زمانی با توجه به شارایط دشاوار زیساتی به 
عنوان سابک زیساته ویژه ازآن بهره جساته اسات. چنین زیساتی باکنشاگری ویژه برای نگهداشات  

آسااایابدینی     هاایآموزه دراین جهات    .(1/164  : 1407،  )کلینیبوده  زا  دربرابر رویادادهاای 
  ایی با گساتردگی و انساام صورتبندی شد. های توصایفی و توصایهبه گونه  هگری دینی از تقیروایت

نگریساته که به عنوان یک اصال مذهبی بدان   جای گرفته وینی  د هایگساتره آموزهبر  براین اساا 
چنین  باید به آن عمل نمایند.   به عنوان الزام دینی  بار زیساتی، باورمندانبابودگی شارایط خشاونت

 ــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ـــــــــــ
ای از تقیه فعال با رهیافت عرفانی)کابالا یا قبالا( خروج ظاهری از دین ویژه و تظاهر به آیین  گونه ،ارتداد رازگونه در نمونه ای  - 1

مسیحایی است.  دیگر، همراه با رموز حکمی زمینه مسیحیت)سال    براین اسا ساز  لوع  آیین  به  یهودی  پولس)شاوول(  ورود 
 ( 342-341،  1378 ؛ دقیقیان،231- 228: 1337باشد)هاکس، ای میای از کنش تقیهم(گونه37
2 -Rationality/   محاسبه و استدلال به سود  مصلحت،  حفظ  مبتنی بر   گراییاستدلالمعنای  جستار عملی و درعقلانیت در این

 ( 276 - 274 ، 1388)ملکیان،   چیز یا کس است.

 The ethics of utilitarianism-3/  پی دستیابی بیشینه خوبی و خوشی و کمینه درد و رنج آدمی  فایده انگار در اخلاق
 است.

 باید احکام دینی را اناام داد هر چند جان و مال و عرض آدمی نابود شود. به باور خوارج در هرصورت -   4
شیعیان با نی )اسماعیلیان( با بهره جستن از ستر و امام مستور در این راستا زمینه تأسیس دولت فا میان را فراهم   - 5

 آوردند.



  /انه ی گرا دهیو اخلاق فا  ت یبرعقلان  دی با تأک یع یگفتمان ش لی درتحل ه یانگاره تق یبررس  مقاله علمی پژوهشی:             201
 ی نی ام  /ی دیمر  /ی مر  یمحسن 

 

 

ورزی یا عدم آن  زیساتی همبساته به انساان شاناسای ویژه و نحوه روی آوری انساان به دنیا و اصاالت
شایوه مواجهه هریک به تقیه ناهمساان  د وباشامی  سالامی اسات که به ساه گروه عمدهادر متون  

  گران دنیاخواهی که اصاالت زیساته خودرا به دنیا گره زدند دراین تقسایم کنش  .(32)خطبه،  اسات
تحصاایل دنیا مرتکب بداندیشاای و بدکرداری می شااوند که در این جسااتار به فرومایگان    وبرای

بااورمنادان باه خادا و رساااتااخیز هساااتناد اماا در جاامعاه باه دلیال نوع   ناامیاده شااادناد. گروه دیگر
ای را پیشاه  برند و زیسات تقیهآوریشاان به آن در تر  و ساکوت به سار مینگرشاشاان به دنیا و روی

مندی از بالاترین درجه  با بهره ساازند، که به زیسات میانمایگی خوانش شاد. درادامه گرانمایگانمی
 مؤلفه  ،با توجه به شرایط ناهمسانمتون دینی   براین اسا ایمان تنها به دنبال قرب الهی هستند.  

مثااباه امر اخلاقی درنظر    را باه  آن  . در این نگره می تواندانش کرخو  ویژه  برای زیساااترا    تقیاه
به اصاول،   هم  گساتره اخلاق هنااریپرداخت و دردرحوزه دلالت شاناسای به چیساتی آن گرفت و 

هاا چنین  هاا پرساااشقواعاد، باایاد و نباایادهاای آن باه گوناه اخلاقی توجاه کرد. باا توجاه باه این گفتاه
 . گرددصورتبندی می

 در نظام گفتمانی دین اسلام نسبت انگاره تقیه با شیوه زیست اخلاقی فایده گرا چیست؟  -الف 
در میاان انواع زیسااات باازگفتاه، انگااره تقیاه در متون دینی باا الگوی اخلاق فاایاده گرا باا کادام    -ب

 ؟زیست سازگار است
اخلاق    ای را در ترازوی تئوری عقلانیات وتوصااایفی و تحلیلی روایاات تقیاه  این پژوهش باا روش 

  نظریه اخلاقیهای موجود درباره تقیه را در متون دینی در گساتره تا گزارهقرار داده   فایده انگاری
 .موجه سازدهنااری  

 
  پژوهش و ضرورت پیشینه .2

متعادد مورد توجاه دانشاااوران بوده اسااات.  1هاا دربااره تقیاه از جهات فراوانی باا زوایاای دیاد پژوهش
تقیه،  »المیان مسالمانان پرداختند. نوشاتارو کارکرد آن در  شاناسایها به مفهومبخشای از پژوهش

ساالسااله »( که بیساات و سااومین جلد از ماموعه  1381ساابحانی)مفهومها، حدها، دلیلها« از  
تعریف تقیه، تاریخچه تقیه   به زبان عربی نگارش شاده و به صاورت توصایفی به  «المساالل الفقهیه

ادامه وجوب و عدم وجوب تقیه،  و درعباسای پرداخت عصار اموی و عصار عصار رساول اکرم )ص(،در
آن را بررسای کرد و نتیاه گرفت که تقیه کردن با لحا  شارایط  ات وارده برهمچنین اقساام و شابه

(در کتاب »مفهوم التقیة فی الفکر  1372هاشاام موسااوی)دشااوار زیسااتی امری واجب اساات.  
ت حکمی واجب ومباح پرداخت. وی در الاسالامی« به فلسافه تشاریع تقیه و نیز به انواع آن از جه

صاایانت از  فلساافه تشااریع تقیه نتیاه می گیرد که این مفهوم برای حفظ و اعتلای کلمه حق و 

 ــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ـــــــــــ
1  - Perspectivism 
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جایی با اناام تقیه خلاف آن غرض حاصاال شااود، تقیه کردن حرام  عقیده صااواب اساات واگر در

پدیده  های مذهبی اسالامی به  های ناهمساان گرایشها نیز درباره رهیافتای از نوشاتهاسات. پاره
از  سالامیة من غیر الشایعة الامامیه«نوشاته »واقع التقیه عندالمذاهب والفرق الا  روایی تقیه اسات.

دیدگاه مذاهب وفرق غیر شیعی رادر موضوع کلامی تقیه بررسی   به زبان عربی،ق(  1416عمیدی)
کرد. وی در این نوشااتار اشاااره کرد که هرچند در همه مذاهب اساالامی به تقیه عمل کردند اما  

دعوتگری دانشاوران شایعه برای تقریب مذاهب اسالامی را از سانا  وخاساتگاه آن را شایعه دانساتند  
وجه  که رهیافت آنان بی  نتیاه گرفتمذاهب اساالامی  شااتند. او پس از بررساای تقیه درنگاتقیه ا

جایگاه و نقش عنصر  رویکرد فقیهانه به ( با1381»نقش تقیه دراستنباط« از صفری) است. نوشتار
هر زمانی، نتیاه می گیرد در  اسااتنباط احکام فقهی پرداخت. وی با توجه به اهمیت تقیهتقیه در

که لازم اسات تا جایگاه و نقش عنصار تقیه در اساتنباط احکام فقهی به روشانی بازشاناخته شاود. با 
  فراساوی  مفهوم تقیه دردرباره  جامع   ، پژوهشایفقهی و کلامی گساتره ربیشاینه نوشاتار دتوجه به 

نشاده    اناام متون اسالام  فرهنگی و اجتماعی  گفتمانو اخلاق   فراتر ازفقه، به ویژه در نسابت آن با
 .است
 

 یشناسمفهوم   .3
پژوهشای  ربساتی در درون اثر مفاهیم کا با  آشانایی  شاناخت محتوای متن پژوهشای همبساته به

گرایی  فاایاده  هناااری در گساااتره  هاای آن و نیز اخلاقمؤلفاه  اسااات. دراین جهات مفهوم تقیاه و
  گردد.بررسی می

 
 شناسی تقیه.  مفهوم 1-3

(، ساااتر  2/1052  : تاحماایت )ابراهیم مصاااطفی و دیگران، بی معناایواژه تقیاه از کلماه »وقی« در
دفع شاایع عن شاایع بییره )ابن    ،(1/452  : ش1375(، منع ) ریحی،  5/217  ،1399)ابن اثیر،  
ابن منظور،  6/2526  : 1407)جوهری،    ، صااایااناتحفظ  ،(6/131  ،1404فاار ،   /  15  : ق1414؛ 
.  (881 : تابی)راغب،  اساات گردد،ز هرآنچه که باعث اذیت و زیان می( و نگهداشاات چیزی ا404

بوده وکاربردها و صاورتبندی ناهمساان  حفظ و صایانت  »وقی«معنای هساته مرکزی  براین اساا 
کاربسات قرآن کریم با صاورتبندی  این مفهوم در.  این هساته مرکزی اساتبرپایه   گفته شادهمعنایی 

تر  یا پرهیز و معانی پندار برخی  معنای احتفا  آمده اساات. در  در1اتقاع به گونه فعلی و اساامی

 ــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ـــــــــــ
. گونه اسمی این واژه  کریم به کار رفتبار درقرآن  49اسمی )متقین یا متقون(  بار و به گونه    166واژه اتقا به شکل فعلی    - 1

به گرفته که در بیشترموارد لفظ  مورد( مفعول   100کار رفته و در صورت فعلی در بیشتر موارد )نزدیک به  به به همیشه بدون مفعول 
)رفعت نژاد و  ذاب« یا »فتنه« یا امور دیگر استجلاله »الله« آمده و در مواردی »ربّ«، موصول، ضمیر، »النّار« یا »یوماً« یا »سوع الع

 .(112-99 :1396دیگران، 
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و پرهیز  ترک   چیزی تر ،لازمه صایانت خود از    زیرا  ؛باشاد برای این واژه ازباب ماازی می  اجتناب
این جهت تقیه و تقاع  . از(690ااااا688  /23  : 1383مطهری،  ؛  1344  : 1426فیروزآبادی،  )اساات
)ابن    اسات  خود  دیگر باشاد برای نگهداشات با ن گونهساازی ظاهری با دیگران هرچند درههمرا

 .(15/404  : 1414منظور،  
اصطلاحی، تقیه رفتاری ویژه در شرایط اضطرار و بیم است. مکلف هنگامی که امکان  در کاربرد  

گریز از خطر ندارد، برای حفظ یکی از پنج مصلحت بنیادین شریعت، یعنی دین، جان، عقل، نسل 
( این پنج مصلحت را اسا   296ا 295/  1زند. غزالی در المستصفی )بی تا:  و مال، به آن دست می

کند. در صورت تحقق شرایط، تقیه  داند و تقیه را در همین چارچوب تبیین مینظام شریعت می
ای همگانی است و تفاوتی میان افراد از نظر جایگاه و مرتبه وجود ندارد. در روایت آمده  وظیفه

فَ  مُ  الدَّ بَلَغَ  فَإِذَا  مُ  الدَّ بِهَا  لِیُحْقَنَ  ةُ  قِیَّ التَّ جُعِلَتِ  مَا  »إِنَّ تَقِیَّ است:  ،  483/  11:  1412عاملی  رةَ« )حلَا 
که حکمی عام  شناسانه، تقیه بیش از آنبا این حال، در تحلیل گفتمانی و هستی (.3، ح31باب

میان دو  مایگان« تحقق میباشد، راهبردی زیستی است که در سطح »میان یابد؛ کسانی که در 
  قطب ضعف و صلابت دینی، برای حفظ توازن میان بقا و ایمان، به عقلانیت زیستی و عمل احتیاط

تقیه نشانهٔ عقلانیت زیستی مؤمن در وضعیت اضطرار است؛ مؤمنی که در   .جویند آمیز تمسک می
مایگی همان  باوری منافقان هم قرار ندارد. این میانگیرد و در بیخطرپذیری قدیسان جای نمی

کند، زیرا هر دو در پی کاستن از  میگرایانه با گفتمان دینی تلاقی  ای است که اخلاق فایدهعرصه
 .اند زیان و پاسداشت حدی از خیر جمعی

 
 اگرفایدهاخلاق عقلانیت عملی و نسبت آن با مفهوم شناسی .  2-3

عقلانیت عملی، در معنای فلساافی و علوم اجتماعی، به توانایی گزینش و هدایت رفتار بر اسااا   
شاااود. این نوع عقلانیات با »عقلانیات  گرانه گفتاه میساااناشملاحظاات هدفمناد، پیاامدگرایانه و  

عقلانیات عملی را    هااسااات، تفااوت دارد.نظری« کاه نااظر باه داوری دربااره صااادق و کاذب گزاره
ای از کنش معطوف به هدف اساات که در آن، عامل انسااانی با سااناش ابزارها و پیامدها،  گونه

. در فلسافه (Weber, 1978: p. 24)نماید   ی به نتیاه مطلوب را انتخاببهترین راه برای دساتیاب
داناد کاه باه تنظیم کنش در پرتو اخلاق، کاانات عقلانیات عملی را حوزه اراده و باایادهاای عملی می

. به هر روی عقلانیت عملی را به معنای   (Kant, 1788/1997: p. 15) اناامد قانون اخلاقی می
سااود و زیان و با لحا  کردن همه پیامدهای    »انتخاب آنچه در عمل باید کرد بر اسااا  محاساابه

کناد و تاأکیاد دارد کاه این نوع عقلانیات ناه تنهاا باا رویکردهاای فلسااافی غربی محتمال« معرفی می
 (.143:  1378؛ سروش،  52:  1384)ملکیان،    سازگار است، بلکه در متون دینی نیز ریشه دارد
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هاای بنیاادین ساااکولاریزم،  دردوران جادیاد باا ویژگی  هناااریاز مکااتاب اخلاق    1گرافاایادهاخلاق  

حقوق و یاسات، اقتصااد،  که گساتره آن در حوزه ساگرایی اسات  گرایی و تاربهانساان گرایی، خرد
و )کانتی(2گراییوظیفهاندیشاه  برابر ق درفلسافه اخلادر  اسات. این مکتب  های انساانیساایر دانش

.  برای دساتیابی منفعت دسات به گزینش بزنند  دهد اجازه میکه به افراد    داردقرار3اخلاق فضایلت
یا نادرساتی، فضایلت یا رذیلت عمل   درسات  ی،محورنفعبرپایه  انتخاب  پیامد  ناشای از   کساب منافع

اخلاق  دردرحاالی کاه    (.19-18  : 1383ویلیاامز،  ؛  45  : 1389)فرانکناا،   کناد را تعیین می  اخلاقی
ای موظف هسااتند که به لحا   وظیفه اساات و افراد به وظیفهکار اخلاقی درساات،  گرایی،  وظیفه

و دیگران،  قی اساااتشااامول، درسااات و اخلاقواعاد جهاان   / پیاامادگرایی  .(38  : 1395)عزیزی 
پی بیشاینه کساب فایده و لذت و کمینه درد و رنج برای بیشاتر افراد جامعه اخلاق در4گراییفایده
ن افراد آن  . ویژگی ای  & Williams, 2007:p(Smart .29-13(مایگان یا متوساطان( اسات)میان

باشاند و بیشاترین ساهم در هرم نداشاته اما دارای دغدغه اخلاق میای  اسات که از قدسایت بهره
باه آناان تکلیف فوق  ااعات نمود. چگونگی  گی کنشاااگران اخلاقی دارناد ولی نمیپراکناد  توان 
 ه نبوده بلک اخلاقی  های اخلاقی براساا  وظیفه و فضایلت ن اینان به روایی یا ناروایی کنشرساید 

- 37  : 1389)دباغ،  گساتره دفع درد و رنج و دساتیابی به لذت اساتفعل دربرپایه نتایج برآمده از
مادی و   این افراد به سابب مشاکلات معیشتی و زیستی پیوسته میان عناصر اخلاقی و زیست  .(47

  از تربیت اخلاقی که حس اخلاقی آنان را برانگیزد محروم هسااتند.  و  لذت در آمد و شااد هسااتند 
حد امکان درد گرا با وضع قواعدی برای هدایت رفتار آدمی تلاش دارد تا براین اسا  اخلاق فایده
اخلاق   براین اسااا   بیشااترین لذت و خوشاای را برای آدمی فراهم نماید. و رنج زیساات را کم و

محاساابه و   بوده که با عقلانیت عملی    در پیوند با  ،پیامدگرا ترین نمونهشاااخ  به عنوانگرافایده
  اسات. به تعبیر  برای بیشاترین تعداد افراد در پی بیشاترین فایده یا کمترین زیانانتخاب کنشای  

که عقل عملی با سااناش پیامدها، لذت یا خیر عمومی را    اسااتگرایی را بر بنیانی اسااتوار  فایده
 .(Mill, 1863/1998: p. 14)کند حداکثر می

 
 دانشوران نگره تقیه درگستره حدود و  .4
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1  - Utilitarianism/  گذاران مکتب فایده گرا، جرمی بنثام/بنیان  Jeremy Bentham  جیمز میل/  James Mill و جان استوارت

خاص  می  John Stuart Mil میل/  موقعیت  یک  در  شر  بر  خیر  غلبه  بیشترین  یعنی  اخلاقی  خوبی  معتقدند  که  باشند 
   .(Solomon, 2005: p39است)

2 -Deontological 

3 - Virtue Ethics 

ی برا Altruism / دیگرگرایی و که بیشترین پیامد مطلوب یا فایده رابرای خود فاعل   Egoism /خودگراییدایره شمول آن  -  4
 .دیگران قالل است



  /انه ی گرا دهیو اخلاق فا  ت یبرعقلان  دی با تأک یع یگفتمان ش لی درتحل ه یانگاره تق یبررس  مقاله علمی پژوهشی:             205
 ی نی ام  /ی دیمر  /ی مر  یمحسن 

 

 

  آن قرار دارد،کاه در  یگفتماانپناداری نظاام  هاای حقپاایاه مؤلفاهرداشااات دینی، بربدرمفهوم تقیاه  
  این جهتدرنظام دینی اسااتوار اساات.  های مبتنی برسااات و خواسااتهباورها، احسااا  نگهداشاات

های دشاوار، شایوه دگرزیساتی متناساب    تهدیدها و رویدادبرای رهایی از تنگناها،   دینی  مایگانمیان
هنگااماه  ینناد. عقلانیات نظری و عملی هم درگزمیای کاه در آن جاای دارناد برموقعیات ویژهباا  

ساااحات گفتاری و تی همگون و همسااو با نظام قدرت دررویارویی با شاارایط دشااوار، شاایوه زیساا
قدرت و سااایر   و خشااونت نهاد  گزند بداندیشاای  را از کندکه آدمی خودرفتاری را پیشاانهاد می
  دخواهراهبردی، انساان مؤمن مااز  پذیراساا  این دیدگاه انعطافساازد. بر نهادهای اجتماعی رها

ناامنی و مانند آن که درد ورنج را به ناپسااند انسااانی بسااان قتل،    برابر شااراخلاقی و رفتاربود در
 رهایی درپیش بگیرد. دفع و  دنبال دارد تدبیری مصلحت اندیشانه جهت

سانت  ای در سانت شایعی و اهلاین بخش، منظور از »دانشاوران« عالمان و مفساران برجساتهدر
اند و انتخاب آنان بر اسات که در آثار فقهی، حدیثی، کلامی و تفسایری خود به بحث تقیه پرداخته

پایه جایگاه علمی و صاراحت آثارشاان در تبیین حدود و گساتره تقیه بوده اسات. از میان عالمان  
توان به شیا مفید، علامه مالسی، مرتضی مطهری، شیا انصاری، سید ابوالقاسم خویی،  شیعه می

هایی چون  سانت نیز نامو مراغی اشااره کرد. در میان عالمان اهل حر عاملی، امام خمینی، علوی
 .استآورده شده    و سرخسی  رشید رضا، تیاانی به نقل از غزالی، صنعانی، فخررازی

  (و روایاتقرآن  ن دینی)متوپنداشاات عالمان دینی براسااا  روایتگری  گسااتره مصااادیق تقیه در
جلوگیری از    و(72/415  : 1403،  برخی گساتره آن را با هدف حفظ دین )مالسایمتفاوت اسات.  

پناداری تقیاه باه عنوان راهبرد عقلی و در  .(246،  137  : 1371)مفیاد،  اناد هاا لازم دانساااتاهآسااایاب
این   .(2/242  : 1383  )مطهری،1شارایط دشاوار گزارش شاد دررفت از تنگناها برای برونشارعی  

و رهایی از   ، خشاونتکننده از تااوزساازی تقیه جهت پاساداشات تقیهموجه خوانش عقلانی برای
حقوق  گی ازبهرهتبعید و قتل، مصااادره اموال و بی  های زیساات اجتماعی بسااان حبس،ناگواری

ای این انگااره درمعناای نگهاداشااات  گماانهدر  .(137  ،136  ،  135  : 1371شاااد)مفیاد،  قانونی بیاان  
و رفتاری به   انسااان از آساایب دیگران باکنشااگری همراهی و موافقت با آنان درساااحات گفتاری

چنین کنشای   .(453  /1  ،1954  ؛ خویی،320:  1412)انصااری،  2باشاد می ای که مخالف حقگونه
پوشاااندن حق دربرابر ناهمسااویان برای پرهیز از آساایب دینی یا دنیایی  و هاباور  با پنهان نمودن
این رهیافت افراد تقیه را به در  (.71:  1411؛ شاایا انصاااری،  137  : 1371)مفید،    3همراه اساات
وخاا ر هرا    ضااارر و زیاان احتماالی  و  از  آن پاذیرفتاه  نهااندفع  باه  ساااازی حقیقات  اقادام 
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.التّقیة فریضة واجبة علینا فی دولة الظالمین  -  1  
(453/ 1 ،1954لتحفظ عن ضرر الظالم بموافقته فی فعل او قول مخالف الحق. )خویی،  ا -  2  
، کتمان الحق و ستر الاعتقاد فیه و مکاتمة المخالفین و ترک مظاهرتهم بما یعقب ضرراً فی الدین او الدنیاالتقیة  -  3  
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نین منشاای احتیا ی واکنش انسااان  چ  .(137  /3  : 1985مراغی،  ؛  26  : 1415)العلوی،  نمایند می
کاربسات پوشااندن  تقیه درعی و چیرگی آن اسات. این خوانش از  برابر خشاونت نهادهای اجتمادر 

های مادی و گیرانه از آسااایبپیششااایوه راهبردی  حق با منش گفتااری و رفتاری خلاف با ن، 
 ها و رویارویی با هه با دشااواریمواجه و دراختیاری بودامری   فهوم تقیهم   . درروایتیمعنوی اساات

 .  نماید مطرح میرا   تقیه آوری بهیا روی پایبندی به عقیده خودزیستی مبتنی بر شیوه   دشمن
های ناهمساان بوده و برخی آن را تنها برای حفظ  نیز این مفهوم درمعرض برداشات  سانّتدر اهل

مسالمان برای نگهداشات دین جایز دانساته)رشاید رضاا، ان آدمی دررویارویی مسالمانان با غیرج
از هرگرفتاری و ذلت ای رهایی انسااان گمانهو در  (185تیاانی به نقل از غزالی،  ؛  281/ 3  : 1990

این مفهوم درگساااتره کاارکردی برای    .(348  : 1403)صااانعاانی،  1خوانش نمودناد  اماا دررهیاافتی 
  /8  : 1420رازی،  شاااد)فخر  جلوگیری از هر مهلکاه و زیاانی چاه از ساااوی کفاار و یاا غیرآن خوانش

پندار برخی با رویکردی اجتماعی و سایاسای نگریساته شاده و آن را برای حفظ  در این نگره  .(12
داری  رواای آن را در معنای درگمانه  .(8/13رازی به نقل از شافعی، )فخر جان مظلوم به کار بردند 

  :1993  )ساارخساای،ند ومدارایی به عنوان اندیشااه راهبردی جهت رهایش از درد و رنج بیان نمود
کتماان، توریاه، هادناه و مادارایی  هاای  کااربسااات تقیاه در گوناه  اداماه باایاد یاادآور شاااد در  .(222/  27
دانشاامندان اساالامی با رویکردهای فقیهانه، حدیثی، کلامی و تفساایری   میاندر  ور گسااتردهبه

  ، 16/214  : 1412)حرعاملی،  ماید نضااوع احکامی متفاوتی راایااد میرواج دارد و متناسااب با مو
   .(2/242،244  : 1410،  امام خمینی؛  96:  1371مفید،  

 
 کارکرد تقیه و آدمی گوناگونی زیست  .5

آوری افراد انسااان به آن،  زندگی فردی و اجتماعی و شاایوه رویمؤلفه اصااالت دنیا و غیرآن در  
از آدمیان    تعیین کننده روش زیساته انساان از جهت زیسات اخلاقی و ایمان دینی اسات. شاماری

جسااتن و لذت از آن،  نیاخواهی اهمیت داده و برای بهرهاصااالت دنیا و ددر زیساات خود تنها به 
برابر مایگان یا فرومایگان گفته شاد. دراین جساتار به آنان کم اخلاقی را رها کردند، که درزیسات 

چنین زیسااتی برخی با پایبندی به ایمان دینی و اخلاق، زیساات دنیا را برای آخرت می جویند و 
  اخلاقبا زیسات فرا  مایگانگرانبه آنان ویژگی ایمانی و اخلاقی ساراسار وجود آن را فراگرفته که 

از سانا اصاالت دنیا نبوده ولی  شاان به دنیا  این دودساته، گروهی هساتند که توجه  گوبند. در میان
های اخلاقی  سااوی دیگر تلاش دارند که به آموزهاهمیت داده و از    و مواهب آن یبه زیساات دنیای

ینی و داری و ایمان دان دنیاشاکلات فردی و اجتماعی، میهم پایبند باشاند. اینان در مواجهه با م 

 ــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ـــــــــــ
 .قال قتاده أن النبی)ص( قال لاینبیی لمؤمن أن یذل نفسه، قال: و کیف یذل نفسه قال یتعرض من البلاع بما لایطیق - 1
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که آمد و شاد می باشاند  های یادگشاته درناگونی دارند وپیوساته میان مؤلفههای گواخلاقی انتخاب
 2  .گفته شد 1مایگانمیان آنان این پژوهه بهدر
گسااتره زندگی فردی و اجتماعی در توالی تاریا  به شاایوه و ساابک زیسااته افراد در   یتوجهبی 

)شااایعی(خوانش  صاااداقتی و ناراساااتی مؤمنانبیاز جانب برخی به تقیاه به آوری  اسااالام، روی
ذهابای،  126  : 1426؛  اوفای،  7/151،  6/421،  2/92  : 1406تایامایااه،  )ابان.شااااد  ؛  68  : 1413؛ 

ها فضاای گفتمانی صادور روایت  ها،انگاری نحوه زیساتنادیدهبراین اساا     (819  : 1414القفاری،  
ریااهاا بیروایاتخوانش مفهوم تقیاه درهاا باا  تن3هاای متنیزمیناه  و برداشااات 4، نفااقصاااداقتی، 

فضااای گفتمانی    بازگفته در هایانگاری مؤلفهنادیده  .(29ندیشااه، شااماره )ملکیان، بازتاب اشااد 
معنای خلاف افق صادوری در افق فهمی را فراهم کرد.   دگردیسای و بازتولید   ، زمینهصادور روایت

کاربساات  شااناختی ویژه با شااناختی و معرفتای نیاز به هسااتیهای تقیهفهم آموزهجهت  این  در
ساانت دین اساات تا از هرمنوتیک  شااناسااایی جایگاه این مفهوم در قواعد متناسااب برای تعیین و

 . تی مبتنی بر توهمات( جلوگیری شوددریاف)  5ظنسوع
 

 آوری متون دینی به تقیهشیوه روی .6
گذاری آن به عنوان  رساد متون دینی با اشاتراکای به نظر میتقیههای  با توجه به گساتره روایت

بودندکه برای حفظ    ساازی آن درمیان افرادیاخلاق هنااری و تکلیف حداکثری به دنبال نهادینه
زیسااتی را برای رهایی از خشااونت، درد و رنج انتخاب نمایند. این شاایوه ردینی، دیگ دین و باور

گری متون دینی ازجهت اخلاق هنااری دنیای پسااا ساانت، مبتنی بر اخلاق  زیسااتی در روایت
این گونه زیساتی، رعایت اخلاق با   مایگان اسات.گرا بوده که ساازگار با زیسات میانگرا یا فایدهغایت

باشاد. به این معنی اگر شارایط زیسات اجتماعی  شارط ملزومات سااختاری آن)لذتها و منافع( می

 ــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ـــــــــــ
1Médiocrité/  Mediocrity   مایگی«  آنها یعنی »کم واژه که به قیا »کم مایه« دربرابر »پرمایه« و همچنین صورت اسمی  این دو

در این گستره طبقه زیستی افراد بر پایه نوعی دینداری به سه    و »پرمایگی«، ساخته شده از ترکیب زمخت »متوسط الاحوال« است.

 بخش تقسیم بندی گشت. 

این دسته بندی براسا  رهیافت کگور می باشد که زیست آدمی را در سه مرحله، زیبایی شناختی، اخلاقی، و دینی دانسته    - 2
است. مرحله زیباشناختی آدمی در پی لذت و منافع مادی بوده و درمرحله اخلاق، قانون کلی حاکم می باشد و افراد موظف به  

؛ لی  94  :1378)کرکگور،  زندگی دینی کند   ها خداوند می تواند انسان اخلاقی را داخلاناام آن قوانین هستند، درمرحله دینی تن
   .(95 ،1385اندرسون، 

3 -context 

با   ها در روند زیست اجتماعی همانند ناهمسویی علم و عمل، تفاوت در ظاهر وبا ن، گفتار ورفتارای از ویژگی  ماموعه نفاق با- 4
 نهج البلاغه آمده است. 185هدف گسست و انحراف در جامعه دینی درسوره منافقون  و در خطبه  

ای نسبت به واقعیت دینی دارد  کند، نگرش بدبینانه هرمنوتیک سوعظن وجود هرگونه معنا و واقعیتی در پس متن را انکار می  -5
 داند.کند و باور دینی را محصول توهم می و متن دینی را بر اسا  ذهنیات مفسر تفسیر می 
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های اخلاقی  دچار مشااکل شااود، دراین صااورت افراد نیازهای خود را بر هناارها و ارزش  مساااعد 

شاوند، زیرا سااحات وجودی، گفتاری و رفتاریشاان بر ترجیح داده و دساتخوش زوال اخلاقی می
این گونه زیسااتی با  عم و رنا اخلاق ویژه بر پایه   اندیشااانه اسااتوار اساات.اخلاق مصاالحت

. میان مایگان بربیشااایناه خوشااای و کمینه درد و رنج انساااان تأکید داردگرایی اسااات که فایده
توان از آنان تکلیفی فراتر از توانشاان انتظار  بیشاترین ساهم کنشاگران اخلاقی را دارا بوده و نمی

داشات. بنابراین رواداری اخلاق در نگره آنان برپایه نتیاه فعل و کساب فایده در راساتای خوشای  
زیساتی، شایوه اخلاقی متناساب با آن را پیشانهاد کرد و به دنبال   نی برای چنیناسات. متون دی

 . نهادینه کردن آن در میان دینداران بود
 

 متقیه در روایتگری قرآن کری .6-1
تقیه به عنوان واکنش  بیعی آدمی دربرابر از جهت وجودشاناختی درسااحت خاساتگاهی، بودگی 

تهادیادهاا درروناد زیسااات، دارای پیشااایناه قرآنی اسااات. این انگااره در روایتگری قرآن باه دوران  
( آمده که به 70  ،(و یوساف)ع( )یوساف44-4،  موسای)ع( ) ه1پیشاااسالام، درسانت ابراهیم)ع(،

رساد این گفتمان درمتن وحیانی از احکام امضاایی اسالام باشاد. بنابر روایت قرآن مفهوم  نظر می
مَنْ  ازساوی برخی صاحابه دنبال شاد. آیه »و رنج ها  تقیه به عنوان کارکردی راهبردی در برابر درد

رَحَ بِالکُفْرِ  کْرِهَ وَقَلْبُهُ مُطْمَئِنٌّ بِالِإیمَانِ وَلَکِنْ مَنْ شااَ
ُ
دْراً فَعَلَیْهِمْ  کَفَرَ بِاللهِ مِنْ بَعْدِ إِیمَانِهِ إِلاَّ مَنْ أ  صااَ

ب  مِنَ اللهِ وَلَهُمْ عَذَاب  عَظِیم   هر کس پس از ایمان آوردنش به خدا کافر شاود ببه عذاب خدا  ؛  غَضاَ
گرفتار آید[ مگر کساای که به کفر مابور شااده بامّا[ دلش مطمئن به ایمان اساات، ولی آنان که 

اند، خشامی ساخت از ساوی خدا بر آنان اسات و آنان را عذابی بزر  ساینه برای پذیرفتن کفرگشااده
های مشاارکان مکه  بر کنشبراشاااره به شاایوه واکنش عمار یاساار در( ا106  ،خواهد بود.« )النحل

بنابراین این مفهوم در نظام (.  14/237  : 1415) بری،  2تبرای بازگرداندن او به آیین پیشینی اس
های دشااوار خوانش  رحمت و تفضاال الهی بر مؤمنان در موقعیتاندیشااگی قرآن کریم به عنوان  

   (1/81  : 1412شده است.)حر عاملی، 

 ــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ـــــــــــ
قَالَ   ( و»89ا« )الصافات، فَقَالَ إِنِّي سَقِیم  ( و گفتارش »79-76رویارویی ابراهیم)ع( با باورمندان پدیده های  بیعی)الانعام،  - 1

لفظی اراده می شود که مطابق واقع است اما  ( در مقابل بت پرستان گونه ای از تقیه)توریه،  62)الانبیاع،    هَذَا«   بَلْ فَعَلَهُ کَبِیرُهُمْ 
  ، 1375؛  ریحی،  395/ 1، 1371این لفظ به صورتی باشد که مخا ب و شنونده را به معنای غیر مراد متکلم منتقل کند. )خویی، 

 ( بهره جسته است.436/ 1
در آغاز اسلام کفار مکّه، پدر و مادر عمّار یاسر را بخا ر اسلام آوردن کشتند، عمّار هم برای رهایی از  براین اسا    -  2

رفتار وی با   ادامه  به زبان جاري کرد. در  اکراه و اجبار کفار کلماتي مطابق خواسته کفار  از  رنج های ناشی  درد و 
رف وی  واکنش  تأیید  ضمن  پیامبر)ص(  و  شد  مواجه  برخی  دانستسرزنش  ایمان  سر  از  را  :  1415) بری،  تارش 

14/237.) 
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راهکااری در تقاابال ایماان و کفر در زیسااات اجتمااعی، اجتنااب از  آیاه دیگر باا بیاان  کریم درقرآن
لَا  دارد. »ای را بیان میناپذیر شایوه زیساتی تقیهدوساتی را در پیش می نهد. اما در شارایط اجتناب

هِ فِي ََ فَلَیْسَ مِنَ اللَّ وْلِیَاعَ مِنْ دُونِ الْمُؤْمِنِینَ وَمَنْ یَفْعَلْ ذَلِ
َ
خاِذِ الْمُؤْمِنُونَ الْکَافِرِینَ أ نْ    یَتَّ

َ
يعِْ إِلاَّ أ شاااَ

یرُ  هِ الْمَصااِ
هُ وَإِلَی اللَّ هُ نَفْسااَ رُکُمُ اللَّ قُوا مِنْهُمْ تُقَاةً وَیُحَذِّ مؤمنان نباید کافران را به جای مؤمنان به   ؛تَتَّ

ای[ نیساات مگر   دوسااتی بگیرند و هر که چنین کند در هیچ چیز باو را[ از بدوسااتی[ خدا ببهره
ترسااند و بازگشات بهمه[ به ز آنان به نوعی تقیه کند و خداوند شاما را از بعقوبت[ خود میاینکه ا

زیساتی    . مفساران برپایه این آیه درباره شایوه رواداری)مدارایی((28ساوی خداسات.« )آل عمران،  
آن گمانه زنی ناهمساانی کردند. در این گمانه ها گساتره تقیه در   و همکنشای با غیرمؤمنان و حد 

پوشاااندن باور و تحت ولایت کافر رفتن، تقیه زبانی در اظهار دوسااتی ونهان سااازی دشاامنی، )  
(  45/  24  : 1993گویی، )سارخسای،  شارک (  7/424  : 1407؛ کلینی،  311-309/  3  ،1415 بری،  

،  ( برای نگهداشات جان، مال )فخر رازی1/422  : 1385دوساتی و معاشارت ظاهری )زمخشاری،  
شاأن نزول این آیه را برخی    ( برداشات شاد.121/  3  : 1415  ( و آبرو )آلوسای،13-14 /8  : 1420

اند که پیش از جنا بدر با یکی از یهودیان پیمان بسااته بود و با درباره عبادة بن صااامت دانسااته
 (.92:  1411نزول آیه از پیمانش برگشت )واحدی،  

شایوه    .ای دیگر از تقیه در قرآن، کتمان ایمان به دلیل شارایط ساخت برای حفظ عقیده اساتگونه
زیساتی کتمان ایمان به دلیل شارایط ساخت برای نگهداشات ایمان گونه دیگر ازروایت گری قرآن  

هُ  نْ یَقُولَ رَبِّيَ اللاَّ
َ
تَقْتُلُونَ رَجُلًا أ

َ
اناَهُ أ مُؤْمِن  مِنْ آلِ فِرْعَوْنَ یَکْتُمُ إِیماَ وَقاَدْ    کریم اسااات. »وَقاَالَ رَجاُل  

نَاتِ مِنْ رَبِّ  هَ جَاعَکُمْ بِالْبَیِّ ذِي یَعِدُکُمْ إِنَّ اللَّ َُ صَادِقًا یُصِبْکُمْ بَعْضُ الَّ َُ کَاذِبًا فَعَلَیْهِ کَذِبُهُ وَإِنْ یَ کُمْ وَإِنْ یَ
؛لَا یَهْ  اب  رِف  کَذَّ داشات   ندان فرعون که ایمان خود را نهان میو مردی مؤمن از خا  دِي مَنْ هُوَ مُساْ

کشااید که می گوید پروردگار من خداساات و مساالما برای شااما از جانب  گفت آیا مردی را می  
پروردگارتان دلایل آشاکاری آورده و اگر دروغگو باشاد دروغش به زیان اوسات و اگر راساتگو باشاد  

دهد به شااما خواهد رسااید چرا که خدا کساای را که افرا کار    برخی از آنچه به شااما وعده می
گری مؤمن آل فرعون درجهت  این آیه در بیان تقیه  (28 .« )الیافر/کند دروغزن باشاد هدایت نمی  

برخی از ا رافیان فرعون، پیشانهادکشاتن حضارت امر به معروف و نهی از منکر اسات. براین پایه 
کرد، موسااای )ع( را  رح کردند، مردی از خاندان فرعون که مؤمن بود و ایماان خود را پنهاان می

در این دیدگاه به دلیل حکومت ظلم و در شاارایطی دشااوار که آنها را از چنین کاری باز داشاات.  
آشاکارساازی عقیده حق موجب درد و رنج می شاود نباید امور با مصاداق عاذاعهع و انتشاار را اناام  

ای از تقیه در امر به معروف و نهی از  مفساران، این آیه را نمونه  (397/  72  : 1403داد. )مالسای،  
وِ الْخَوْفِ  این نگره در آیه(.  458/ 8:  1372اند ) برسای،  منکر دانساته

َ
مْنِ أ

َ
مْر  مِنَ الْْ

َ
»وَإِذَا جَاعَهُمْ أ

ذَاعُوا بِهِ وَ 
َ
تَنْبِطُونَهُ مِنْهُمْ. و چون خبریأ ذِینَ یَساْ مْرِ مِنْهُمْ لَعَلِمَهُ الَّ

َ
ولِي الْْ

ُ
ولِ وَإِلَی أ ساُ وهُ إِلَی الرَّ   لَوْ رَدُّ

بحاکی[ از ایمنی یا وحشات به آنان برساد انتشاارش دهند و اگر آن را به پیامبر و اولیای امر خود 
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نادرسااات[ آن را دریابناد.«  توانناد درسااات و  ارجاع کنناد قطعاا از میاان آنان کساااانی اند که بمی

اند که برخی مفسران این آیه را نهی از افشای اخبار حسا  دانسته  1( تبیین شده است.83)نساع،
تلقی  تقیاه جمعی  نوعی  را  آن  و  انادازد  باه خطر  را  مؤمناان  جاامعاه  امنیات  اسااات  ممکن 

 (.206/  10:  1420فخررازی،  )د انکرده
ای از خردورزی عملی دانساات که در بسااتر توان جلوهگری قرآن کریم، تقیه را میروایتدر پرتو 

های اجتماعی، راهبردی برای نگهداشاات جان، ایمان و سااودهای بنیادین  تهدیدها و دشااواری
نگر، بر گزینش رفتااری  کناد. این خردورزی، در پیوناد باا اخلاق فاایادهزنادگی مؤمناان پیشااانهااد می

کاه  تاأکیاد دارد کاه بیشاااترین بهره و کمترین آسااایاب را برای فرد و جاامعاه باه همراه آورد؛ چناان
جویی تنها، بلکه بر پایه ساناش پیامدها و کارگیری تقیه در شارایط ساخت، نه از روی مصالحتبه

گیرد. از این دیادگااه، قرآن باا پاذیرفتن تقیاه در هاای فردی انااام میترجیح خیر همگاانی بر زیاان
ساازد، هرچند  نگر را آشاکار میویژه، همساویی میان خردورزی دینی و منطق فایدههای موقعیت

های بلند شاریعت اساتوار اسات، نه بر محاسابه ساود و زیان  بنیادهای ارزشای آن بر وحی و هدف
 .جهانیزندگی این

 
 تقیه در رروایتگری معصومان)ع( .6-2

  ساازگار ازتبیینی    گفته،رساد مساالل پیشیبه نظر م   های تاریخیرهیافت عقلی و گزاره  براساا 
های گوناگون  معرض دشااواریاریا شاایعه همواره در ول تکه درهساات  نحوه زیسااتی افرادی  

با تهدیدهای متفاوت    جانب نهادهای حاکمیتی پیوسااتهتماعی، ساایاساای و فرهنگی بوده و از  اج
ادره از  ایی صاااهاای تقیاهروایاتتوان در  ی را می. چنین تحلیلقرار داشاااتناد درد و رنج    همراه باا

امام)ع( پاساخی متفاوت از  و   کند پرساش می روایتی زراره از امام باقر)ع( بنابر  .معصاومان)ع( دید 
برای ما بهتر اسات و   فرمود: »این شایوه  این کنش  خصاوص دلیلو در دهد می  به اومراجعین  دیگر 

در ادامه به ماهیت تقیه اشاره شده که (  1/65  : 1407 کلینی،« ).حفظ می کند   ما و شما را بیشتر
ةُ حِرْزُ الْمُؤْمِنِ. تقیه سارر فرد با ایمان و تقیه وسایله حفظ و نگهداری   قِیَّ ةُ تُرُْ  الْمُؤْمِنِ وَ التَّ قِیَّ »التَّ

  35-32  : 1412و الرضاوی،   27-23  ،1415؛ العلوی، 14/510  : 1380مؤمن اسات.« )بروجردی،  
  /72  : 1403و ترک آن همانند ترک نماز انگاشاااته شاااد )مالسااای،   (62-61  : 1418و الداوری،  

های روایی ارزش این مفهوم برای باورمندان در جامعه دینی همانند سااار برای  . در گزارش(412
؛  473/  11  : 1414)عاملی،  لازم دانساته شاد بدن تشابیه گشاته که برای زیسات اجتماعی شایعیان  

که در از ما نیسات کسای»  تأکید گشاته  ایتقیه زیسات  ضارورت  در روایتی بر  .(65  ،1418الداوری،  

 ــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ـــــــــــ
  195، 185، 173 /توان در آیات همبسته به اضطرار و حَرَج؛ مانند بقره جواز یا وجوب تقیه در شرایط ویژه را می  - 1

 .استنباط کرد  75، ، حج 15  /، نحل145،انعام 



  /انه ی گرا دهیو اخلاق فا  ت یبرعقلان  دی با تأک یع یگفتمان ش لی درتحل ه یانگاره تق یبررس  مقاله علمی پژوهشی:             211
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که از او در امان اسااات تقیاه نکناد وتقیاه را مانناد لباا  زیرین و رویین خود)کناایه از  مقاابل افرادی
 دانسااته  از ضااروریات دین و رعایت آن(  16/212  : 1412  ظاهر و با ن( قرار ندهد.« )حرّ عاملی،

- 411،  394/  72  : 1403  )مالساای،1«کساای تقیه ندارد دین ندارد.، له  تقیةلا لمن  »لادین  شااده
  »لادین  بر نگهداشات آن پافشااری شاده اسات.  ( و210-212/  16  : 1412 عاملی، ؛ شایا حر412
  خروج  قبال  باالتقیاة  اعملکم  -عز وجاّل-  عناداللاهاکرمکم    ان  لاه  تقیاةلا  لمن  ولاایماان  لاه  لاورع   لمن

 تقیه  که ندارد و کساای تقوا ندارد، دین که منّا. کساای  قالمنا فلیس  خروج  ترکها قبل  قالمنا فمن
  قالم  از قیام  قبل تقیه  شاما به  ترینشاما نزد خداوند با عمل ندارد. همانا پرهیزکارترین  ندارد، ایمان

  مالسی،)«.  کند، از ما نیست ([ ترک )عجزمان  ما باماماز ظهور قالم    را قبل تقیه که و کسی ماست
: »پروا  به مصاادیق کنشاگری آن اشااره شاده اسات  از امام صاادق)ع(  روایتی  در(  72/414  : 1403

ازعملی که ما را به سابب آن سارزنش کنند؛ چون پدر، به سابب رفتار بد فرزندش  داشاته باشاید  
)یعنی پیشاوایان معصاوم( زیور باشاید و   اید آنان جدا شادهاز  که  کساانینسابت به شاود،سارزنش می

تشاییع جنازه  مریضاان آنها را عیادت کنید و در  در قبایل آنها نماز بخوانید،  ما نباشاید،زشاتی بر مایه
آنها حاضاار شااوید، مبادا شااما را به کار خیری ساابقت بگیرند، شااما به کار خیر از آنها ساازاوارتر  

  گفتم: خبأ چیساات؟از خبأ،ده نشااده اساات خداوند به چیزی بهترهسااتید، به خدا قساام پرسااتی
   .(16/219  : 1403  )حرّعاملی، فرمودند: تقیه.«

در نگاه امام علی)ع(، پویش مؤمنانه    .پیوند دارده نیز  در گفتمان نهج البلاغبا شایوه زیسات   قیه ت
وجوی راهی برای رهایی از شارایط و احوال ناپساند زندگی اسات که از سارچشامه احساا  و جسات

گری نهاد های اجتماعی در نسابت به نهاد قدرت  احساا  خطر ناشای از کنشگیرد. خرد بهره می
باشاد. براین اساا  کاربسات این  برعقلانیت میو پایبندی به نظام باوری شایعی و اقدامی با تکیه  

بندی مردم روایتگری امام)ع( از دساتهدر نهج البلاغه همبساته نوع زیسات آدمیان اسات.    مفهوم
شاناسای وشایوه زیسات اجتماعی اسات.  شاناسای و هساتی انساان درسااحات روانبرآمده از انساان

ورزی  دراین راساتا امام علی)ع( سااحات زیساته افراد را از جهت دوری و نزدیکی به اندیشاه اصاالت
به دنیا دساته بندبی نموده اسات. ازاین جهت افراد انساانی که درسااحت زیساته فرومایگانی و در 

.  ند شاماردلبساتگی به دنیا جای دارند را به چهارشایوه زیساته تقسایم نموده و ویژگی آنان را برمی
شامارد که به سابب ناتوانی زیساتی وکمینه  ( دراین شایوه زیساته در آغاز آنانی را برمی32)خطبه/  

مالی در روی زمین فسااد نمی کنند. درادامه کساان دیگر جای داشاته که با برخورداری از توانایی  
های گونان اقتصاادی، سایاسای و فرهنگی، برای دریافت کمینه منافع  فردی و اجتماعی در سااحت

سااوم افرادی هسااتند که با اعمال اخروی   دنیایی در روی زمین به انواع فساااد می پردازند. گروه
خود را همانند زاهدان و پارساایان نمایانده و خویشاتن   باشاند. ایناندرپی دساتیابی امور دنیوی می

 ــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ـــــــــــ
 ( 3/96 ،1410؛ متقی هندی، 8/281 :است. )سیو ی، بی تا روایت شده  در منابع اهل سنت از پیامبر)ص(   - 1
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ها قرار می  را به زیور قناعت، صالاح و امانت آراساته نموده و پرده پوشای خدا را وسایله معصایت

هدیگر آناان  جاایی   (در32دهناد. )خطباه/ هاای تشااایباه نمود کاه درمعرض بااد و  وفاان  را باه پشاااّ
روند، و با وزش هر بادی حرکت قرارداشاته و همیشاه سارگردانند، که به دنبال هر سار و صادایی می

( و 147می کنند، نه از روشانایی دانش نورگرفتند، و نه به پناهگاه اساتواری پناه گرفتند)حکمت،
 د.(. چنین زیستی نیاز به تقیه ندار13د )حکمت،  نخود را به دنیا فروخت

جای    گروه اندکی  در برابر چنین کنشاگران دنیاخواه که اصاالت زیساته خود را به دنیا گره زدند،
رِیدِ نَا:  دارند  رِ فَهُمْ بَیْنَ شاَ رَاقَ دُمُوعَهُمْ خَوْفُ الْمَحْشاَ

َ
ارَهُمْ ذِکْرُ الْمَرْجِعِ وَ أ بْصاَ

َ
دٍّ »وَ بَقِيَ رِجَال  غَضَّ أ

اکِتِ مَکْعُومِ  خَالِفِ مَقْمُوعِ وَ  خْمَلَتْهُمُ  وَ دَاعِ مُخْلِِ  وَ ثَکْلَانَ   وَ ساَ
َ
ةُ    مُوجَعِ قَدْ أ لَّ مِلَتْهُمُ الذِّ ةُ وَ شاَ قِیَّ التَّ

جاَاجِ 
ُ
ی ذَلُّ   فَهُمْ فِي بَحْرِ أ وا وَ قُهِرُوا حَتَّ ی مَلُّ ة  قاَدْ وَعَظُوا حَتَّ امِزَة  وَ قُلُوبُهُمْ قَرِحاَ فْوَاهُهُمْ ضاااَ

َ
وا وَ قُتِلُوا  أ

وا؛   ی قَلُّ که یاد قیامت، چشام هایشاان را بر همه چیز فرو بساته، و تر  رساتاخیز، اشاک هایشاان حَتَّ
کنند، و برخی دیگر ها از جامعه رانده شاده، و تنها زندگی میرا جاری سااخته اسات، برخی از آن

ده اند، بعضی مخلصانه همچنان مردم را  ترسان و سرکوب شده یا لب فرو بسته و سکوت اختیار کر
و خویشاتن داری، آنان را  ه که تقیّ  د، و بعضای دیگر گریان و دردناکند کننبه ساوی خدا دعوت می

از چشام مردم انداخته اسات، و ناتوانی وجودشاان را فرا گرفته گویا در دریای نمک فرو رفته اند،  
دهن هایشاان بساته، و قلب هایشاان ماروح اسات، آنقدر نصایحت کردند که خساته شادند، از بس  

 (32  )خطبه،  .سرکوب شدند، ناتوانند و چندان که کشته دادند، انگشت شمارند 
شاایوه زیساات میان    آغاز. درترساایم نمود را  یزیساات شاایوه دو  ، امام)ع(این فراز از خطبهبرپایه 

های این دساته  از ویژگی.  دراین دساته اقلی قرار دارند   اکثریزیسات    گونهکه   متوساطانیمایگان و  
  ند. کنجامعه به خا ر تر  ساکوت پیشاه میباور به خدا و رساتاخیز دارند اما در آن اسات که آنان

ة«    عبااراتباا   را  این گروه  هاایویژگی )ع(اماام علی قِیاَّ خْمَلَتْهُمُ التَّ
َ
تقیاّه، آناان بیاان می کناد کاه   »قاَدْ أ

گری و جهاد اهل تقیه بوده که پیامد این کنش به باوجود مبارزهاینان    اساات.را منزوی ساااخته 
دگاه یدر د  کرد.  ترساو ودر چشام دوساتان بی قدر  ن بوده و آنان رادر نزد دشامناشاانانزوا کشااندشاا
ةُ« گردعادم همراهی و یااری ننمودناماام علی)ع( لاَّ مِلَتْهُمُ الاذِّ نااتوانی و ذلات وجودشاااان را   »وَ شاااَ

بودگی در این دریای نماک  و  »فَهُمْ فی بَحْر اُجاج«  در دریای نماک فرورفتاه    گویا  فراگرفتاه اسااات.
رروی هرکنشای  به ه  بدن آنان را می ساوزاند در تشانگی آبی یافت نگردد و درونشاان می ساوزد.

از فساادکه ظالمان   سارشااره ای  امعجنگره امام )ع( مانمایگان دردر  شاود.سابب درد و رناشاان می
یاار و یااوری برای قیاام کردن و فریااد کشااایادن    و  گشاااتاهکنناد، گرفتاار  زورگو بر آن حکومات می

امِزَة  وَ بنادی به اخلاقبه دلیال پای  دادند. البتاه ایناانر، تقیاه سااارر خود قرایابناد نمی فْوَاهُهُمْ ضاااَ
َ
»أ

از   سارشاار  هایشااندهانشاان به اجبار بساته شاده، پیوساته از درون می ساوزند و دل  «قُلُوبُهُمْ قَرِحَة  
، بلکه )ع( نیساات در زمان امام ویژهای  در این تحلیل، مقصااود توصاایف جامعه  .اسااتدرد و رنج  
های تاریخی، در مواجهه با ساالطه و اضااطرار  ای زیساات دینی اساات که در همه بافتتبیین گونه
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، بلکه نمود عقلانیت زیساتی در برابر تهدید  نمی باشاد  شاود. تقیه در این معنا نشاانه ضاعفتکرار می
اندیشاانه برای حفظ ایمان در شارایطی که اظهار آن، به قیمت نابودی قدرت اسات؛ کنشای مصالحت

 .شودخویش یا جامعه ایمانی تمام می
که دارای چنین  به پیروانش  خود رابیان نموده و  ای زمانه پس از  در فرازی شرایط تقیه  امام)ع(

عَلَیْکُمْ بَعْدِي  ا »  . که چگونه با آن شرایط رویارویی نمایند   زیستی هستندتوصیه کرد هُ سَیَظْهَرُ  ا إِنَّ مَّ
کُلُ مَا یَاِدُ وَ یَطْلُبُ مَا لَا یَاِدُ، فَاقْتُلُوهُ وَ لَنْ تَقْتُلُ 

ْ
الْبُلْعُومِ، مُنْدَحِقُ الْبَطْنِ یَأ هُ  رَجُل  رَحْبُ  لَا وَ إِنَّ

َ
وهُ. أ

بُّ  ا السَّ مَّ
َ
ي، فَأ ي وَ الْبَرَاعَةِ مِنِّ مُرُکُمْ بِسَبِّ

ْ
عُوا   سَیَأ ا الْبَرَاعَةُ، فَلَا تَتَبَرَّ مَّ

َ
؛ وَ أ هُ لِي زَکَاة  وَ لَکُمْ نَاَاة  ونِي فَإِنَّ فَسُبُّ

ي، فَإِنِّي وُلِدْتُ عَلَی الْفِطْرَةِ وَ سَبَقْ  یمَانِ وَ الْهِاْرَةِ مِنِّ بدانید که پس از من مردی پرخوار و    ؛تُ إِلَی الْإِ
چه نیابد  لب کند. به چنگش افتد بخورد و هر  شکم پرست بر شما چیره خواهد شد، که هر چه

بکشیدش. ولی هرگز نتوانید. از شما می خواهد که مرا دشنام دهید و ناسزا گویید و از من بیزاری  
جویید. اما دشنام و ناسزا بگویید. زیرا برای من مایه پاکی است و هم سبب رهایی شما از مر . اما  

مان و هارت بردیگران  فطرت اسلام زاده شده ام و به ای  من بر  که  ماوییدبیزاری، از من بیزاری  
شده و دیدگاه خشونت  خواهد معاویه پس از امام بر مردم چیره که  (57خطبه/)  ام.«سبقت گرفته

امام  1و مردم را به بدگویی و بیزاری از امام فراخوانده است.   خواهدداشت آمیز با پیروان امام روا  
ای نیرومند بوده، اگر مؤمنان بخواهند  گونهکه موج فتنه به    برای رهایی از این شرایط دشوار زیست

امام)ع( با ترسیم منش    بنابراینمؤلفه تقیه را پیشنهاد نمود.  شوند  با آن به مقابله برخیزند نابود می 
برای  پس از خود  مؤمنانه در برابر شرایط اضطراب و ناآرامی سیاسی و اجتماعی ، راهکار تقیه را 

گیرانه  ویژه زمانه، روش پیشاست. این شیوه با درک شرایط    شیوه زیسته میانمایگان خوانش کرده
  :1409 ) وسی،ت باورهای دینی در پیش نهاده استحکومتی را برای نهان داشسیاسی و تنش از
گونه که برخی مفسران و فقیهان  البته از منظر فقهی، همان .(222/ 16 :1412 ؛ حر عاملی،9/32

تواند میان دو کنشِ »تقیه کردن« یا »تقیه نکردن «  اند، در شرایط اضطرار، مؤمن میاشاره کرده
مکلف و مصلحتِ دینی و اجتماعی اوست؛ با این حال، در   دست به تشخی  زند و این امر بر عهده

کند، نوعی الگوی زیست مؤمنانه است که در آن،  گفتمانی، آنچه امام)ع( تبیین میتحلیل  سطح  
مثابه عقلانیتِ حفظ ایمان در وضع سلطه فهم  تقیه تنهاحکم فقهی در مقام اضطرار نیست بلکه به

 شود.می
ف و پاك  ینتی که مردان شری  را بیان می دارد که آنان گرانمایگان)ع( شیوه زیستی م ادامه امادر 

  اینان در   خوانند. ه وپیوسته مردم را به سوی خدا می اند و در راه او گام برداشتبه خدا دل بسته
وا.« زیست شان فراخلاقی را پیشه ساخته ی قَلُّ وا، وَ قُتِلُوا حَتَّ ي ذَلُّ وا وَقُهِرُوا حَتَّ ی مَلُّ و   »قَدْ وَعَظُوا حَتَّ

اند  آن قدر تحت فشار قرارگرفته که ناتوان گشته وآن قدرکشته دادهوت قدم بوده  گفتگو ثابدرمیدان  

 ــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ـــــــــــ
 .هم آمده است 187چنین شرایط دشوار زیستی در خطبه  - 1
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باشد که زیستی فراخلاقی را  وه زیستی متعلق به معصومان)ع( میاین شی.  اندکه به کمی گراییده

به   نیازی  خود  زیست  در  و  ساخته  ندارند پیشه  وظیفه .  تقیه  ترکِ  معنا  این  در  و    تقیه  ایمانی 
تنظیم هوشمندانهکناره نوعی  بلکه  نیست،  اجتماعی  مسئولیت  از  دینی در شرایط    گیری  کنش 

ةُ دِینِي وَ دِینُ آبَالِي« ناظر بر آن است که ایمانِ زنده در برابر خطر خاموش   قِیَّ تهدید است. روایت »اَلتَّ
دهد. در این خوانش، تقیه  ظهور خود را متناسب با مقتضیات زمان تیییر می  شود، بلکه شیوهنمی

عقلانیتِ حفظ جوهر ایمان و استمرار امر به معروف و نهی از منکر در سطحی پنهان و راهبردی  
  سازد که قدرت، گفتار دینی را به  لبی را در وضعیتی فراهم میاست؛ رفتاری که امکان تداوم حق

 .ه استبه حاشیه راند 
ها در نگرش معصاومان، تقیه بر پایه خردورزی و ساناش ساود و زیان شاکل  با توجه به این گفته

جهت اسات. این شایوه با ترجیح حفظ جان، ایمان و همبساتگی  گرا همگیرد و با اخلاق فایدهمی
ای زیسات عاقلانه و پایدار را برای  بقه زیسات میانمایگان  مدت، گونهاجتماعی بر هر ساود کوتاه

 .زند رقم می
 

 دینیهای در آموزه و اخلاق زیست گرانمایگی .7
ت خود حاجتی به آنچه گفته شاد، گرانمایگان و قدیساان بر فوق اخلاق جای گرفته و در زیسابنابر

  شاناسای اندیشاانه ندارند. این پنداره به گونه هساتیگرایانه و مصالحتی با ساویه فایدهراخلاق هناا
  ویژگی کریمبراسااا  روایتگری قرآن  اساات.  جوییدینی قابل پیگفتمان  و شااکل خاسااتگاهی در

آوری آنان به دنیا به صاورت   زیسات گرانمایگی هساتند برخلاف دیگران بوده و رویافرادی که در 
وتِیتُمْ مِنْ  ».  خدا توکل دارند در زیسات خود پیوساته بردنیا نبوده و   بخشایاصاالت

ُ
يعِْ فَمَتَاعُ  فَمَا أ شاَ

ذِینَ آمَنُوا وَ  بْقَی لِلاَّ
َ
هِ خَیْر  وَأ نْیاَا وَمَا عِناْدَ اللاَّ لُونَ؛الْحَیاَاةِ الدُّ هِمْ یَتَوَکَّ آنچاه به شاااماا داده شاااده  و  عَلَی رَبِّ

اند و به پیش خداساات برای کسااانی که گرویدهبرخورداری بو کالای[ زندگی دنیاساات و آنچه 
گامی فراتر با این دسااته در  (36  /شااوریال)  اعتماد دارند بهتر و پایدارتر اساات.«پروردگارشااان  

.  آناان را برعهاده دارناد   هادایتگری  ، نقشباه عنوان پیشاااوایاان مردم  صااابر و یقین  منادی ازبهره
ا صَبَرُوا وَ  مْرِنَا لَمَّ

َ
ةً یَهْدُونَ بِأ لِمَّ

َ
و چون شکیبایی کردند و به آیات    بِآیَاتِنَا یُوقِنُونَ؛کَانُوا  »وَجَعَلْنَا مِنْهُمْ أ

برخی از   دادیم کاه باه فرماان ماا بمردم را[ هادایات می  آناان را پیشاااوایاانی قرارماا یقین داشاااتناد 
لَاةِ  و»(  24  ،ساادهال)«کردند. وْحَیْنَا إِلَیْهِمْ فِعْلَ الْخَیْرَاتِ وَإِقَامَ الصاَّ

َ
مْرِنَا وَأ

َ
ةً یَهْدُونَ بِأ لِمَّ

َ
وَجَعَلْنَاهُمْ أ

کَ  دند و به کر قرار دادیم که به فرمان ما هدایت می آنان را پیشوایانیو  اةِ وَکَانُوا لَنَا عَابِدِینَ؛وَإِیتَاعَ الزَّ
کردیم و آنان پرساتنده ما   رپاداشاتن نماز و دادن زکات را وحینیَ و ب  ایشاان اناام دادن کارهای

گااه باه  (73  /نبیااعلْبودناد.« )ا ملکوت   از ویژگی دیگر این گروه آن اسااات کاه باا شاااهودی ویژه، آ
رْضِ   .هساتند آسامان و زمین  

َ
مَاوَاتِ وَالْْ ََ نُرِي إِبْرَاهِیمَ مَلَکُوتَ الساَّ و   وَلِیَکُونَ مِنَ الْمُوقِنِینَ؛  »وَکَذَلِ

  ،نعامالْکنندگان باشد.« )  این گونه ملکوت آسمانها و زمین را به ابراهیم نمایاندیم تا از جمله یقین
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لْنَاكَ   ،بوده  رحمت همه هساتی شاان براییوجودسااحات  و   (74 رْساَ
َ
و تو  إِلاَّ رَحْمَةً لِلْعَالَمِینَ؛»وَمَا أ

بارای  را رحاماتای  نافارساااتااادیام  جاز  )ا. جاهااانایااان  حاکاماات  داناش  از  و  (107،نابایاااعلْ«  الاهای    و 
ا«  .برخوردارناد  ا وَعِلْماً درونماایاه   ایناان سااارشاااار از وجود خادا بوده و  (74،نبیااع/لْ)ا»آتَیْناَاهُ حُکْماً

لُ عَلَیْهِمُ الْمَلَالِکَةُ   اساتقامت شاان برزیسات تَقَامُوا تَتَنَزَّ هُ ثُمَّ اساْ نَا اللَّ ذِینَ قَالُوا رَبُّ در حقیقت    ؛»إِنَّ الَّ
آیند.«  آنان فرود می  کردند فرشاتگان بر  سارس ایساتادگی  کساانی که گفتند پروردگار ما خداسات

هِ وَقَدْ هَدَانَا ساُبُلَنَا وَلَنَصاْبِرَنَّ عَلَی مَا .  اساتتوکل وشاکیبایی    ،(30 ،)فصالت لَ عَلَی اللَّ لاَّ نَتَوَکَّ
َ
»وَمَا لَنَا أ

هِ فَ  لِ  آذَیْتُمُوناَا وَعَلَی اللاَّ لُونَ؛لْیَتَوَکاَّ هاایماان  ل نکنیم و حاال آنکاه ماا را باه راهو چرا بر خادا توکا  الْمُتَوَکِّ
کنندگان   رهبری کرده اسات و البته ما بر آزاری که به ما رسااندید شاکیبایی خواهیم کرد و توکل

 (12  ،باید تنها بر خدا توکل کنند.« )ابراهیم
های آن،  مندی از شاااخصااهبهرهو   فوق اخلاق  زیسااتی  ایتگری متن وحیانی، بودگی دربرپایه رو

اَ  قَدْ  »  سااخته اسات.ع نیازشاان را به مؤلفه تقیه در امر رساالت مرتف اُ  إِنَّ النَّ ذِینَ قَالَ لَهُمُ النَّ الَّ
هُ وَنِعْمَ الْوَکِیلُ  بُنَا اللَّ وْهُمْ فَزَادَهُمْ إِیمَانًا وَقَالُوا حَساْ همان کساانی که ببرخی از[    ؛جَمَعُوا لَکُمْ فَاخْشاَ

اند پس از آن بترساااید وبلی این  مان برای بجنا با[ شاااما گرد آمدهمردم به ایشاااان گفتند مرد
ماا را   .« )آل بس اسااات و نیکو حماایتگری اساااتساااخن[ بر ایماانشاااان افزود و گفتناد خادا 

روایات فرمود:    (173،/عمران باا قومش  گفتگوی او  و  دربااره هود نبی  در نموناه ای  کریم  قرآن 
هَ مَا لَکُمْ مِنْ إِلَهِ غَیْرُهُ إِ »و خَاهُمْ هُودًا قَالَ یَا قَوْمِ اعْباُدُوا اللَّ

َ
نْتُمْ إِلاَّ مُفْتَرُون؛وَإِلَی عَادِ أ

َ
  به ساااویو  نْ أ

خدا را بررستید جز او هیچ معبودی  قوم من  گفت ایشان هود را بفرستادیم هود[ بقوم[ عاد برادر
نَةِ وَمَا نَحْنُ  »(  50 ،شااما فقط دروغ پردازید.« )هود شااما نیساات  برای قَالُوا یَا هُودُ مَا جِئْتَنَا بِبَیِّ

وعِ  ََ بِمُؤْمِنِینَ إِنْ نَقُولُ إِلاَّ اعْتَرَاكَ بَعْضُ آلِهَتِنَا بِساُ ََ وَمَا نَحْنُ لَ هِدُ  بِتَارکِِي آلِهَتِنَا عَنْ قَوْلِ شاْ
ُ
قَالَ إِنِّي أ

ا تُشْرِکُون نِّي بَرِيع  مِمَّ
َ
هَ وَاشْهَدُوا أ ما   گفتند ای هود برای  جَمِیعًا ثُمَّ لَا تُنْظِرُونِ؛  مِنْ دُونِهِ فَکِیدُونِياللَّ

یم.  داریم و تو را باور ندار  ز خدایان خود برنمیساخن تو دسات ا دلیل روشانی نیاوردی و ما برای
اند گفت من خدا را گواه   سااندهر  از خدایان ما به تو آسایبی گوییم که بعضای  [ جز این نمیچیزیب

گیرید بیزارم. پس همه شاما در کار   اشاید که من از آنچه جز او شاریَ وی میگیرم و شااهد ب  می
رویارویی با بت پرسااتان از تقیه  که وی در (55  -53، من نیرنا کنید و مرا مهلت مدهید.« )هود

تقیه از جانب قدیسااان و معصااومان)ع(   ، ادعای عدماندک آیات یادگشااته بنابراسااتفاده نکرد.  
 .بازنمایی گشت

 
 گیری نتیجه
.  اسااتویژه برخوردار  عقلانیت  از گرایانههمسااو با اخلاق فایده  دینیبرداشاات غیرتقیه در مفهوم

  های خود و دیگراننهاد قدرت برای نگهداشات خود و داشاتهدگراندیشای و دگر زیساتی همساو با 
برای جذب حداکثری    گراییو پرهیز از خشاونت به نوعی ساازگار با نظریه فایدهدر زیسات اجتماعی  
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یست شایوه زدربندی افراد  با دساته متون دین اسالام  .ر برابر دفع حداکثری شار اساتساود و لذت د

حداکثر  دهندگان به دنیا درتقسایم، اصاالتاین مشاخ  نموده که درآوری به دنیا،  متفاوت در روی
جایگاهی حداکثری داشاته    میانمایگان  . دراین میاندارند های حداقلی قراردربرابر آن گروهو  بوده

به دلیل شارایط زیساته خود که درپی منافع حداکثری    میانمایگانحداقلی هساتند.گرانمایگان   و
های آنان را  گرا به گونه نظری کنشتواند درقالب اخلاق هنااری غایتگرا/ فایدههسااتند، تقیه می

  ورایدر همبسته به آن معصومان)ع( را  های و ویژگی  ایمان  مؤلفه  متون دینی با  رحموجه سازد.
بررسای انگاره  بنابراین .  د ندارن تقیه زیسات اجتماعی نیاز بهسارهراخلاق جای داده که در    یا فوق

گرا باا تکیاه بر مناابع اسااالامی نشاااان داد کاه این مفهوم تنهاا یاک  تقیاه در چاارچوب اخلاق فاایاده
کااراناه نیسااات، بلکاه رویکردی عقلانی و معطوف باه مصااالحات عمومی در بساااتر  راهبرد پنهاان

یابد که کنشااگر دینی با های وحیانی اساات. در متون قرآنی و روایی، تقیه هنگامی معنا میآموزه
ای عمل کند که کمترین آسایب و بیشاترین منفعت برای ایمان، جان، و ساناش شارایط، به گونه

گرا از آن روساات که هر دو بر ارزیابی  جامعه مؤمنان حاصاال شااود. این همسااویی با اخلاق فایده
با این حال، در مراتب عالی زیساات مؤمنانه که از آن   ر حداکثری تأکید دارند.پیامدها و تحقق خی

هایی چون صابر، یقین، توکل، اساتقامت و هدایتگری،  شاود، ویژگیبه »زیسات گرانمایگی« یاد می
می باه حاداقال  را  تقیاه  کنشکاارکرد  مرتباه،  این  در  زیرا  آنرسااااناد؛  از  بیش  تاابع هاا  کاه 

تزلزل به حق و حقیقت اساتوارند. بنابراین،  مدت باشاند، بر پایبندی بیهای کوتاهسانایمصالحت
توان به دو ساطح فهم تقسایم کرد: ساطح نخسات که ناظر بر عقلانیت تقیه در منابع اسالامی را می

گراساات، و سااطح دوم که در افق زیساات گرانمایگان قرار  نگر و همسااو با اخلاق فایدهمصاالحت
نتایج این پژوهش نشااان   ی در برابر تهدید و فشااار، تأکید دارد.گیرد و بر اصااالت حقیقت، حتمی
نگر در منابع اسالامی، نه در تعارض با یکدیگر، بلکه در پیوندی  دهد که عقلانیت و اخلاق فایدهمی

از مفهوم تقیاه فراهم می بنیاانی کاه میتکمیلی، بنیاانی برای فهم پویاا و چنادلایاه  تواناد در آورناد؛ 
 .تحلیل رفتارهای فردی و اجتماعی در جوامع دینی معاصر نیز کاربست داشته باشد 
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