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Abstract: The deep and multi-layered semantic 

capabilities of the Holy Quran appear from the smallest units 

of the text, i.e. words or even letters, to larger units, 
including the overall structure of one or more SURAH. 

Different interpretations of the Qur'an, each in their own 

way, have tried to find these capabilities in each of the 
mentioned units and in connections and correspondences 

between them. 

The present study, considering the semantic correspondence 

between the Quranic verses (A'raf/12) and (A'raf/23), where 
the first one is Satan and the second one is Adam and Eve 

addressed to the Almighty God, it aims to analyze the level 

of attention of mystical interpretations to this 
correspondence, as one of the most key and pivotal 

situations in the interpretation of the story of the creation of 

Adam (PBUH). For this purpose, the sources of mystical 
texts from the 4th to the 10th century AH. A. have been 

investigated in order to find the cases in which the 

mentioned semantic correspondence is a means of 

presenting an interpreted idea. Finally, 9 interpretation ideas 
were found in 3 mystical texts, which based on this semantic 

correspondence, have expressed mystical teachings in the 

form of creating moral dualities of good and evil. 
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و    12های تفسیری موجود در تناظر معنایی میان آیات بررسی ظرفیت 
عرّف سه متن عرفانی )بر اساس  أعراف ی ه سور  23 مستملی    شرح التّ
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 صص:
1-13 
 مقاله

 علمی پژوهشی
 :دریافت
23/03/1403 

  :پذیرش
09/11/1403 
 : هاهواژ کلید 
  سوره 12ی آیه 

 اعراف،
  سوره 23ی آیه 

 اعراف،
تفسیر عرفانی،   

 ،  )ع(حضرت آدم
 ابلیس 

 

ی معنقایی ققرآن کقریا، از های عمیق  و نندییقهظرفیت:  چكیده
ترین واحدهای متن، یعنی کلمات یا حتی حروف تقا واحقدهای کونک
تر، اعا از ساختار کلی یک یقا ننقد سقوره، ظهقور و بقروز دارنقد. بزرگ 

ها اند این ظرفیتی خود کوشیدهتفاسیر مختلف قرآن، هر یک به شیوه
را در هر یک از واحدهای یادشقده و در ارتاااقات و تنقاظرات آشقکار و 

پژوهش حاضر، با توجه به تناظر معنقایی   .کشف کنند   هاپنهان میان آن
منقا 12موجود میان عاارات قرآنی »أنا خَیرٌ منِه« )اعراف/   لَ ( و »رَبّنقا ظَ

سَنا« )الأعراف/   ( که نخستین عاارت را ابلقیس و دومقی را آدم و 23أنفُ
گویند، میزان توجه سه مقتن تفسقیری اوند متعال میحوا خطاب به خد 

ایسرار را به ایقن تنقاظر، المحجوب و کشفعرفانی شرح التعرف، کشف
هققای تققیویلی ترین موقعیتترین و محققوریعنوان یکققی از کلیققدیبققه

آمده نشقان دسقتداستان خلقت آدم )ع(، واکاوی کرده است. نتایج به
ی ایقده 9دهد که سه متن یادشده، بر اسقاس ایقن تنقاظر معنقایی، می

های اخلاقی خیقر هایی عرفانی را در قالب دوگانهتفسیری حاوی آموزه
خواهی، حجاب ظلمت/ حجاب نورانیت و شرّ )مانند خطاپذیری/ کرامت

 اند.و...( بیان کرده
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 مقدمه  .1
تققرین مققتن در سققاحت اندیشققه و فرهنققز اسققلامی، از عنوان مهاقرآن کققریا، بققه

های فکققری و ها، نحلققههای معرفتققی در تمققام مققذاهب، فرقققهترین سرنشمهاصلی
گققذاران، انققد. بنیانبروز و ظهققور یافته  میان مسلمانانکنون در  تامکاتای است که  

وسقققا ماققانی و مکاتب مذکور، فارغ از صحتها  متفکران و پیروان هر کدام از نحله
های مختلفققی، از قققرآن کققریا وام ن خود را به شققیوههای بنیادیها، ایدهمعرفتی آن

اند؛ در این مسیر، گاه از معانی مستقیا و ظققاهری ایققن مققتن مقققدس بهققره گرفته
عارفان نیز به سققها خققود در ایققن  اند.آن پرداخته  ویلیاند و گاه به تفسیر و تجسته

ها قرآن یا در آن ه توسط صوفیان برجسته نوشته شدهکی . تفاسیراند مسیر کوشیده
نون تفاسیر عرفاني، تفاسیر ی مختلف یهابا نامتفسیر شده است ی  عرفانی  از منظر

اند. برخققي، و... خوانده شده  ، تفاسیر انفسی، تفاسیر باانيیاشارصوفیانه، تفاسیر  
از تققیملات و ی عققارف و ناشقق ی درونقق ی هققادریافت مجموعققهرا ی تفسققیر عرفققان

گیققرد. ااقق  میاو نشققیت  ی  عرفققان  تجربققهاند کققه از قوو و  دانسققتهی  هایاستنااط
 .از قققرآنی  و رمزی  و مجازی  است استعاری  برداشتی  دیگر، تفسیر عرفانی  دیدگاه

ی هققااز تفاوتی  یکقق   اند.خواندهی  فسیر نمادین و تمثیلرا تی  همچنین تفسیر عرفان
با دیگر انققواع تفسققیر، کاربسققت »زبققان اشققارت« و اصققطلاحات ی  مها تفسیر عرفان

 (.107: 1397روند )رودگر، یبه کار می عرفان تجربهی است که به مقتضای اویژه
 مسئله بیان  .  2

تققرین، از بهشققت، از رمزآمیز ابلققیسداسققتان خلقققت آدم )ع( و رانققده شققدن 
 هاها،  گونه داستاناست. این  کریا  های قرآنترین داستانپذیرترین و نمادینویلتی

اند، هققا بققا شناسی آغاز و انجام خلقت آدمی داشققتهنقشی پررنز در تکوین هستی
های ها و تیویلآبشخور بسیاری از داستان ،هگونهای سمالیک و اسطورهوجود جناه

کققه قصققد   صققوفیاند. بققرای یققک  ادبیات عرفانی بودهی  هدر حوز  خصوصبهدیگر،  
را دارد،   هققای نظققری عرفققانی خققویشو تشققریب بنیان  از هسققتی  خود  فهای  هارائ

 کارآمدی باشد.ی هتواند دستاویز بالقو، مییادشدهداستان 
یافته   ،أعرافی  هماارک   رهسو  از  26تا    11آیات   اختصاص  داستان  این  قکر  به 

امر خداوند به فرشتگان برای سجده بر آدم، سرپیچی ابلیس و  ؛ خلقت انسان،  است
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از بهشت و مهلت خواستن او برای    ابلیساو با حضرت ح  تعالی، اخراج  ی  همکالم
 .هاآن ی هشدن از بهشت و توبراندهاغوای انسان، ارتکاب گناه آدم و حوا و بیرون 

این   رخد میاندر  از  یکی  محوری،  حاوّ  -که    ادهای  را  آن  نتوان  کل معنای  اگر 
آید، کنش  می  حساببهفرازهای داستان  ترین  مها  جزوکا  دست  -داستان دانست

و و  )ع(  آدم  ابلیس  شرّ(  نماد  مقام  )در  ابلیس  است؛  مشابه  نساتاً  موقعیتی    در 
انجام داده    گناهی  یک(، هر  خیری  هدر مقام نماد بالقوّ )  و حضرت حوّا  آدم  حضرت

عزّوو   خداوند  پیشگاه  میدر  مؤاخذه  به  جَلّ،  خطاب  کدام،  هر  که  پاسخی  شوند؛ 
تفاوت ی  هلحظکنند،  بیان میح   حضرت   بنیادینی است که راه آشکار شدن  های 

یا بخشودگی و مسیر سعادت و ش  نور، اری  گمراهی  یکدیگر قاوت  ظلمت و  از  را 
می شخصیتسازجدا  سرنوشت  داستاند؛  این  نقط  های  یک  از  مشترک  ی  هکه 

بود شده  آغاز  معصیت(،  کنش)ارتکاب  مانای  بر  این  ،  به  نسات  که  متفاوتی  های 
 شود. اند، از یکدیگر جدا میموقعیت مشترک داشته

می را،  داستان  این  تیویلی  و  معنایی  وجوه  تمام  بهبنابراین،  در  توان  فشرده  اور 
پرتنش بحرانی  و  یترین  روایی،  موقعیت  آدمترین  و  ابلیس  کنش  حوا    عنی  )ع( و 

  با تفسیر این   یاگونهبهوجوه تفسیری دیگر،  یافت. اکثر    ،الهیی  هنسات به مؤاخذ 
 تنش و بحران، ارتااط دارند. ی هلحظ

آی در  ابلیس،  عاارت محوری »12ی  هشریفی  هپاسخ  با  خَیرٌ ،  بیان شده    مِنه«  أنا 
به نوعی ریشه در همین عاارت دارند. او به    هر کدام،  ابلیسهای  است. باقی کنش
به آفرینش خود  ای کهاشاره ؛منه« أنا خیرٌ زیرا معتقد است » ،کند انسان سجده نمی

  است؛ منه« أنا خیرٌ توجیه او برای همین » ،کند از آتش و آفرینش انسان از خاک می
می پروردگار  مقدس  ساحت  به  »أغوَیتَنی«  لفظ  با  که  محاجّ   ،کند جسارتی  ی  هدر 

جملجسارت  در  او  نخست  خیرٌ »ی  هآمیز  انگیزریشه  منه«    أنا  و  برای ی  هدارد  او 
 منه« دارد. أنا خیرٌ گمراه کردن انسان از سر حسادتی است که ریشه در باور »

مؤاخذ اما   به  انسان  آی  یاگونه بهالهی،  ی  هپاسخ  در  پاسخ  این  است.  ی ه دیگر 
نا ظَلَمنا أنفُسَنا« بیان شده است. باقی سخنان  23ی  هشریف ، با عاارت محوری »رَبَّ
ریشه در همین عاارت دارند. او در این عاارت، نخست به    یبه شکل )ع(،    و حوّا  آدم

بنا   ربوبیّت خداوند متعال اقرار و سپس به ظلا و خطای خویش اعتراف کرده است.
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ان و رحمت الهی است.  ربه همین باور، معتقد است تنها راه نجات او از خسران، غف
می  یجابه او   پیش  تسلیا  و  اقرار  جدل،  و  ناتوان  محاجّه  و  نانیز  را  خود  آورد. 
 داند.می عزّوجَلّ داند و تنها راه نجات را عنایت حضرت ح  می

ماارکه و  ی  ههایی که در تفسیر این سورترین بخش توضیحات، یکی از مهابنابراین 
آیات    اوربه معنایی    موردتوجهتواند  ، می 26تا    11خاص،  تناظر  گیرد، همین  قرار 

 میان »أنا خَیرً مِنه« و »ربّنا ظَلَمنا أنفُسَنا« است.
 پرسش تحقیق و فرضیه   .3

آیات   میان  معنایی  تناظر    عنوان به   اعراف،ی  هماارک ی  هسور  23و    12پرسش: 
آدم )ع(، بروز کرده    مفهومی محوری در داستان خلقت  تفاسیر عرفانی  نگونه در 

 است؟ 
ایدهفرض عرفانی  یه:  متون  تفسیری  معنایی  ی  ه دربارهای  شریفه، تناظر  آیات    این 

 شود. ارائه می های خیر و شر اخلاقیماتنی بر دوگانههایی در قالب ایده
 پژوهش ی  هپیشین  .4
پژوهششما سورر  از  مختلف  تفاسیر  به  که  ارزشمندی  پرداختهی  ههای  اند  أعراف 

پژوهش  از  برخی  میان،  این  در  است.  بخش فراوان  بر  این  ها مشخصاً  از  آیاتی  یا  ها 
 توان به موارد زیر اشاره کرد: ، می نآاند که از ماارکه تمرکز کردهی هسور

بر   د یتیکاعراف با  ی  ه»تحلیل ساختار داستان حضرت آدم )ع( در رکوع دوم سور 
ای تناسب بیانی  بیانات رضوی )ع(«؛ ابراهیا فلاح، میثا خلیلی/ »واکاوی مقایسه

جمال   های اعراف و حجر بر اساس سیاو قرآنی«؛داستان حضرت آدم )ع( در سوره
شیطان بر نوع ی  هقشلاقی، عاای عایات/ »رمزگشایی قرآن کریا از فتناالای قره

آی محوریت  با  بهشت  از  )ع(  آدم  اخراج  ماجرای  تحلیل  با  ی هسور   27ی  ه بشر 
آخریان/ ریحانه  آخریان،  علیرضا  آی»مفهوم   أعراف«؛  در  رؤیت    143ی  هشناسی 

مهدی  ی  هسور نژادأعراف«؛  محسن حسناکار   ،« مفسران  وندی/  دیدگاه  بازکاوی 
پیرا سنت  اهل  مصداوکلامی  آیمون  در  الله«  دونِ  »مِن  ی  هسور  194ی  هیابی 

واقع«أعراف »واکاوی  مقدس/  فقیهی  نفیسه  و  رنانی  مجتاائی  ریحانه  میقات  ی  ه ؛ 
آی  د یتیکبا    لیاسرائیبن مصداو  و  مفهوم  محسن ی  هسور  155ی  ه بر  أعراف«؛ 

بر آیات   د یتیکپور / »تحلیل تطایقی اعراف و اعرافیان با  نورائی، سید حسین کریا
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أعراف«؛ عااس الهی/ »تحلیلی فرامتنی بر ماالغه در قرآن )با تکیه  ی هسور  46-49
أعراف(« بهجت السادات حجازی/ »ارزیابی دیدگاه مفسران در  ی  هسور  40ی  ه بر آی

آی در  أمر  معنای  ابراهیا أعراف«ی  هسور   54ی  هتایین  برندو،  روحی  کاوس  ؛ 
آی در  »نور«  از  مفسران  دیگر  و  رازی  ابوالفتوح  تطایقی  »تفسیر   157ی  هفرجی/ 

 . ؛ علی حسن بیگیاعراف«ی هسور
 نوآوری پژوهش   .5
پژوهش ننان شد،  گفته  پیشینه  بخش  در  مختلف که  آیات  پیرامون  درخوری  های 
ها انجام شده است.  أعراف و وجوه گوناگون معنایی، تفسیری و معرفتی آن ی  هسور

بردن از این تحقیقات، از سه جناه نوآورانه و در میان    نوشتار حاضر، در عین بهره
پیشین بیپژوهش  از سوره که ظرفیت  های  بر دو بخش  تکیه  سابقه است؛ نخست 

ها، هنوز به قدر کافی تایین نشده است، دوم تمرکز بر وجه تناظری دو  تفسیری آن
جداگان و  مستقل  تفسیر  نه  و  سوم  آنی  هآیه  که  بهرهها،  عرفانی  تفاسیر  از  گیری 

 حاوی شیوه و نگاهی ویژه و متفاوت به متن مقدس قرآن هستند. 
 روش تحقیق   .6
ایده  منظوربه آییافتن  دو  تناظر  بر  ماتنی  تفسیری  مذکور،  ی  هشریفی  ه های 

عرفانی  ترینمها ق  فارسی  متون  دها  از  قرن  تا  نهارم  بررسی قمری  هجری  رن 
تا اگر در هر بخشی از این متون، به فراخور هر موضوعی از بحث، از ارتااط   شدند 

آی دو  این  ارائی  ه میان  در  سعی  و  رفته  سخن  از  ییهی  هشریفه  فراتر  معنایی  های 
 معنای واژگانی آیات شده باشد، در پژوهش حاضر لحاظ شود.

، محل یادشدههر کدام از آیات  ی  هکه تفسیر جداگان  قکر این مها ضروری است
مقال بررسی  و  قرار  ی  ه درنز  استحاضر  که  نگرفته  نرا  پژوهش،  ی  همسئل؛  این 
ارتااط میان   و  آیمعانی  تناظر  ارتااط ی  هدو  و  تناظر  این  به  تفاسیر  توجه  شریفه و 

بررسی جداگان نه  آیات. پس  ی  هاست،  از  به هر کدام  متونی بر    تنهاتفاسیر مربوط 
شد  همراه    تمرکز  به  را  آیات  این  دوی  هر  شاک  هاکه  یک  قالب  در  متناظر ی  هو 

باشند.   کرده  تفسیر  بررسی معنایی  از  برگرفته  آمد،  خواهند  ادامه  در  که  نتایجی 
عرفانی    -توصیفی متن  سه  التعرفتحلیلی   ایسرار کشفو    المحجوبکشف،  شرح 
 هستند. 
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 اعراف ی  هسور  23و    12  شده از تناظر معنایی آیاتتفاسیر ارائه  .7
متون   بررسی  از  قالپس  بخش  در  که  کیفی  و  کا  با  داده شد،    عرفانی،  ه  نُ شرح 

در  ی  هاید  یعنی    سهتفسیری  التعرفمتن،   ایسرارکشفو    المحجوبکشف،  شرح 
ای  خیر و شر اخلاقی، به شیوهی  هها، در قالب یک دوگانیافته شد. هر کدام از ایده

 .اند ادامه خواهد آمد، شرح و بسط یافتهکه در 
التّ  بخاری،  ،فعرّ شرح  مستملی  بن محمد  اسماعیل  ابراهیا  ابو  قلا  شرحی    به 
رسال بر  التّ عرّ التّ موجز  ی  هاست  لمذهب  کلاباقیف  صوّ ف  و  ی  هدربارکه    از  اصول 

اعتقادات متصوفه نوشته شده است. مستملی بخاری این کتاب را در قرن پنجا هق.  
های مختلفی از کتاب، تفاسیر آیاتی از  تحریر درآورده است. در بخش ی  هو. به رشت

دارد.   وجود  کریا  نوشتالمحجوبکشفقرآن  کتابی  جلّابی ی  ه،  عثمان  بن  علی 
دربار کتابی  ه هجویری  این  در  است.  تصوف  بحث  ،گاه  نیز   آداب  فراخور    ، به 

، ایبرار  ةو عدّ   ایسرارکشف  قرآن ارائه شده است.ی  ه تفاسیری از برخی آیات شریف
مها قلا  از  به  و.  ه.  ششا  قرن  در  کریا،  قرآن  عرفانی  تفاسیر  الدین  رشید ترین 

 نوشته شده است.  خواجه عادالله انصاری بر اساس تفسیر ابوالفضل میادی 
 پذیرش و اقرار به خطا/ جدل و توجیه خطا   .7-1

آموزه  از  که  یکی  معرفتی  اساسهای  آیبرقراری    بر  دو  میان  تفسیری  ی ه تناظری 
تقایب    شریفه شده،  لزوم    محاجّهارائه  و  الهی  بازخواست  برابر  در  کردن  جدل  و 

است.    تعالیباری تسلیا در برابر آن و اقرار به کوتاهی فها مخلوو در برابر فرمان  
آن  جَلّ عزّونه خدای  هرآن  ولو  است،  کند ح   در  حکا  آن  نرایی  و  نیستی  که 
و  ی  هدایر مناقشه  شین  نه  خال ،  برابر  در  مخلوو  شین  لذا  نگنجد؛  مخلوو  فها 

 که شین تسلیا و اقرار است: محاجّه
»جنید گفته است... که نون ابلیس را ملامت آمد به حجت مشغول گشت. گفت:  

نَا خَیْرٌ مِنْه
َ
  ن یاز ا حرمتی بود  داشتن بود... و کدام بی  روا  این سخن بر ح  خطا  ؛ و أ
السلام عتاب آمد بر خویشتن به خطا مقر آمد و گفت:  تر... باز نون آدم را علیهد ب

نفُسَنَا. عذر پیش نهاد نه حجت
َ
نَا ظَلَمنَآ أ عذر پیش آوردن اقرار دادن است به    ؛ ورَبَّ

 [. 1633: 1363که من خطا کردم و تو صواب فرمودی« ]مستملی، آن

https://fa.wikifeqh.ir/%D8%B1%D8%B4%DB%8C%D8%AF%E2%80%8C%D8%A7%D9%84%D8%AF%DB%8C%D9%86_%D8%A7%D8%A8%D9%88%D8%A7%D9%84%D9%81%D8%B6%D9%84_%D9%85%DB%8C%D8%A8%D8%AF%DB%8C
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%B1%D8%B4%DB%8C%D8%AF%E2%80%8C%D8%A7%D9%84%D8%AF%DB%8C%D9%86_%D8%A7%D8%A8%D9%88%D8%A7%D9%84%D9%81%D8%B6%D9%84_%D9%85%DB%8C%D8%A8%D8%AF%DB%8C
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%AE%D9%88%D8%A7%D8%AC%D9%87_%D8%B9%D8%A8%D8%AF%D8%A7%D9%84%D9%84%D9%87_%D8%A7%D9%86%D8%B5%D8%A7%D8%B1%DB%8C
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 خداوند متعالمقبولیت نزد  خلق/  مقبولیت نزد  .  7-2
های تفسیری مورد توجه تفاسیر، آن است که هر کس را خداوند یکی دیگر از آموزه

 یتعققالح بپسندد، میان خل  مهجور اسققت و هققر کققه را خلقق  بپسققندند،   جَلّ عزّو
حضققرت نقش پسندد. برای پروراندن این ایده، از تناظر معنایی ایجادشده میان نمی

ی هپسققندید  کققهآنآدم )ع( و شیطان در زمان خلقت انسان استفاده شققده اسققت: »
کققه ورا نگزینققد؛ ننانتن خود بققود حقق ی هگزید  کهآنو  ورا نپسندند ح  بود خل 

ابلیس را خل  بپسندیدند و ملائکه وی را بپسندیدند و وی خود را بپسندید، نققون 
ه علیققه ی  هپسندید  ح  ناود پسند ایشان مر او را لعنت بار آورد و آدم را صلوات اللققّ

ماَ « و وی  فِکُ الققد  دُ فیهققا و یَسققْ تجعلُ فیها من یُفْسققِ
َ
ملائکه نپسندیدند و گفتند: »أ

نا ظَلَمنا أنْفُسَنا« و نققون پسققندید  حقق  بققود، حقق  ی هخود را نپسندید و گفت: »ربَّ
 [.70:  1304بی هجویری، گفت: »فَنَسِیَ وَ لَاْ نَجِدْ لهُ عَزْماً«« ]جلا

 و ناچیزانگاری خویشتن   تواضعخودبینی و خودمحوری/    .7-3
خودبینیتی هرگونه  از  پرهیز  بر  ازی  ه آموز  ،کید  که  است  این  دیگری  آیات    تفسیر 

گاهی به نانیز بودن جایگاه شودحاصل می  شریفه . تواضع در برابر خال  متعال و آ
اهمیت  بنده در مقابل خداوند جلّ و علا، نندان خطیر است که مستملی بخاری 

داند؛ نه آنکه از تر میآن را در رشد یا سقوط بنده، حتی از ااعت و معصیت مها
رغا عاادات فراوان، نون خود را دید به عقاب دنار شد و آدم  نظر او، ابلیس، علی

گناهکاری و )ع(، علی به  اقرار  و  تواضع  دلیل  به  بود،  مرتکب شده  که  گناهی  رغا 
 ظلا خویش، عزیز گشت و مورد لطف قرار گرفت:

آورد بار  لعنتش  دید  و خویشتن  داشت  و»ابلیس ااعت  نَا   ؛ 
َ
أ دیدنش  خویشتن 

علیه آدم  پس  بود.  که  خَیْرٌ  معنی  آن  به  ندید  را  خویشتن  کرد  زلت  نون  السلام 
داده مرا  که  مرتات  این  برآوردهگفت:  مرا  که  درجه  این  به  و  نه  اند  زلت  این  اند 

نواخت و  ملائکه  آن سجود  و  آورد  قدم  زیر  بزرگی خویشتن  لکن  است،  های مقدار 
صفت   و  نهاد  سو  یک  با  نا  ظلادیگر  رَبَّ گفت:  و  آورد  یجرم   پیش  نْفُسَنا، 

َ
أ ظَلَمْنا 

 [. 1499:  1363خلافت بار آورد« ]مستملی، 
در   مطلب،  »برتری    ایسرارکشفاین  است:  شده  بیان  موجزتری  ارز  به  نیز 

نا   رَبَّ که گفت:  آورد  بدان  را  آدم  فروتری  خَیْرٌ«.  نَا 
َ
»أ گفت:  که  آورد  بدان  را  ابلیس 
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من«  خدای  بلکه  من  نه  گفت:  آدم  من،  گوهر  و  من  گفت:  ابلیس  نْفُسَنا. 
َ
أ ظَلَمْنا 
 . [51: 3ج ]میادی، 

 . دعوی/ نیاز 7-4
قال قسمت  درباردر  دعویی  ه،  خودبینی  مذمت  و  شد داشتن  در  ؛  بحث  اما 

دوگانهایسرارکشف مورد  ،  در  نیاز.  و  دعوی  میان  است  شده  ساخته  متفاوت  ای 
مقابل دعوی و خودبینی،   در  از  قالی،  نانیزانگاری خویشتن  سخن  و  تواضع  لزوم 

ویژه بر نیاز و اهمیت اظهار نیازمندی مخلوو   اوربه اما در این بخش، میادی  رفت؛
کار  نیدر اکند که: »گفت کند. وی از قول سهل تستری بیان میکید میتیبه خال  

ب راه  هیچ  کردم  نزدیك ه  نظر  و هیچ حجاب  ح   ندیدم  نیاز  از  از دعوی  صعبتر  تر 
ب ابلیس  ه  نیافتا،  نگرراه  ب  فرو  بینی،  آدم  ه  تا همه دعوی  نگر راه  نیاز    فرو  تا همه 

تو نه می ابلیس  تو نه میبینی. ای  آدم  نَا خَیْرٌ«، ای 
َ
»أ ظَلَمْنا گویی:  نا  »رَبَّ گویی: 

ب عدم  کتا  از  موجودات  همه  نْفُسَنا«، 
َ
از  ه  أ آوردند  قضا  نیاز  زینچیهفضا   ناات   ،

آدم، مسجود   از خاك  مگر  و خلافت   فرشتگانشنرست  پادشاهی  تخت  بر  و  کردند 
 [. 356: 6ج پای کردند« ]میادی، ه  و مقرّبان را پیش تخت وی ب نشاندند 

 توهم تقرب/ بعیدانگاری .  7-5
معرفتی از این آیات شریفه ی هیک آموز عنوانبه که در تفاسیر عرفانی،  موردی دیگر

توان آن را مرتاط با مفهوم خوف )در مقابل رجا( دانست،  دریافت شده است و می
بایند.   الهی  قرب  مقام  در  را  خود  اامینان  با  نااید  بنده  که  است  شرح در  این 

باشد التعرف قائل  الهی  تقرّب  برای خود جایگاه  آدمی  اینکه  گونه،  و  ،  مذموم  نا ای 
 : دانسته شده استبینی از خودبزرگ  جابه

کا را  که خود  است  آن  علیه»بزرگی  آدم  داند. نون  عالا  گفت:  ترین همه  السلام 
بود قرب  مقامش  و  نالید؛  بعد  از  او  و  است  بعد  صفت  ظلا  نْفُسَنا. 

َ
أ ظَلَمْنا  نا  و    رَبَّ

نَا خَیْر  ترین عالا داند؛ ننانکه ابلیسخردی آن است که خود را بزرگ 
َ
و   که گفت: أ

آمد«   خیریت صفت قرب است او  بعد صفت  را قریب دانست. یجرم  و او خویشتن 
 [. 1428:  1363]مستملی، 
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 گنهكارپنداری پنداری/  مطیع  .7-6
به  خودبینی  از  قالی،  موارد  بوددر  آمده  میان  به  سخن  مذموم  امری  اما ؛  عنوان 

ارائه شده است که    هامعرفتی دیگری  ی  هآموز آیات شریفه،  این  تفسیر  بر  ماتنی 
به   که  است  آن  بهتر  باشد،  داشته  نظر  در  و  بایند  را  خود  انسان  است  قرار  اگر 
گناهان و معاصی خویش توجه کند و خود را از این منظر بایند که »خویشتن دیدن  

 [. 1655:  1363در معصیت بهتر از خویشتن دیدن در ااعت« ]مستملی، 
 خطاپذیری   /طلبیتكریم .7-7

واقع   تکریا  مورد  که  باشد  قائل  را  استحقاو  و  شین  این  برای خویشتن  آدمی،  اگر 
در شکل افراای خود، به رقیلتی اخلاقی تادیل شده    اوی  هعقید   شود، ممکن است 

نابودی و ضلالت بکشاند: »هر که خویشتن را مستح  کرامت ی  هرا به ورا  ویو  
نَا خَیْرٌ مِنْه. خویشتن را مستح  کرامت 

َ
بیند قدم بر آن مقام نهاد که ابلیس گفت: أ

آمد  وی  ثمرت  لعنت  ودید  علیه  ؛  آدم  دید باز نون  عتاب  مستح   را  خود  السلام 
ثمر کرامت  و  خلافت  نفُسَنَا. 

َ
أ ظَلَمنَآ  نَا  رَبَّ ]مستملی،  ی  هگفت:  آمد«  :  1363وی 

982 .] 
 به خود سخن گفتن/ به حق زبان گشودن  .7-8

عنایت و توجه الهی است؛ اینکه ی  همسئلیکی از وجوه تفسیری این آیات شریفه،  
بنده، آن شایستگی را پیدا کند که فضل و توجه خداوند متعال شامل حال او شود 

مستقیا فعل و قول او گردد: »هرکه بگوید، یا خطا گوید  ی  هو امر الهی، سرنشم 
ننان دارند؛  نگاه  خللش  و  از خطا  بگویانند  را  هرکه  و  نویا صواب  ابلیس  که  ن 

مِنه خَیْرٌ  »أنا  دید    «بگفت:  بگویانید   دید   آنچهتا  را  آدم  نون  ظَلَمْنا و  نا  »ربَّ ند: 
 [. 1304:466« گفت، تاش برگزیدند« ]جلابی هجویری، انْفُسَنا

 ظلمت   حجاب نورانیت/ حجاب  .7-9
دوگانه از  دیگر  شریفه،  یکی  آیات  این  تفسیر  در  که  گرفته   موردتوجههایی  قرار 

می تشریب  نورانیت  حجاب  و  ظلمت  حجاب  اصطلاح  دو  با  اید است،  ی هشود. 
این دوگانه، آن است که گاه،  محو آدمی ری در  ارتقای  و  برای رشد  لذات مادی، 

می  انجام  عادت  سر  از  که  هستند  عااداتی  از  می برتر  بار  به  غرور  و  آورند: شوند 
و   ارتکاب مناهی  که همان  بیفتد، حجاب ظلمت  دور  درگاه ح   از  که  »هر کس 
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علوم  مراد،  که  نورانی،  حجاب  از  است  بهتر  را  او  است،  مادی  و  اایعی  لذات 
رسمی و عاادات عادتی است، زیرا غرض از علوم و اعمال آن است که وسیله قرب 

و هرگاه که علوم و اعمال، ساب غرور و    گردند   یتعال ح ح  و معرفت و شناخت  
د و  بعد  موجب  و  شوند  خودبینی  و  ریا  و  تکار  و  عجب  و  درگاه  انانیت  از  وری 

، امّا در باان اند اااعتآن علوم و اعمال در صورت، عاادت و  گردند...    یتعالح 
هستند«.   به  ن یازاپسگناه  کلی،  دربارشرح  مشخص  خلقت ی  هاور  داستان 

می  گفته  )ع(،  آدم  از  حضرت  بهتر  ظلمت  ابلیس، حجاب  و  آدم  مورد  »در  شود: 
ی  هظلمت استیلای اایعت در خوردن شجرحجاب نورانی بود، زیرا که آدم را از  

و    ممنوعه، صد مدد شد و به ساب عدم دوری از آن منهی به گناه خود اقرار کرد
نا ظَلَمْنا« گفت و این معنی موجب اجتاا و اصطفای او گشت و ابلیس از غرور  »رَبَّ

مِنْ نارٍ وَ خَلَقْتَهُ مِنْ اِینٍ« ملعون و مطرود  ی  »خَلَقْتَنِ   نوریت و احتجاب به انانیت 
 [. 473ابد گشت« ]دزفولیان: 
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 گیری نتیجه
مشهود است ،  قکر شد با توجه به توضیحات و شواهدی که از متون مختلف عرفانی  

های تیویلی أعراف و ظرفیتی  ه ماارک ی  هسور  23و    12که تناظر معنایی میان آیات  
ی هدر فرضیاور که  هماناند.  قرار گرفته  موردتوجهآن، در برخی از تفاسیر عرفانی  

این آیات شریفه،  ی  ههای تفسیری متون عرفانی درباربینی شده بود، ایدهمقاله پیش 
شود. در جدول  های خیر و شر اخلاقی ارائه میهایی ماتنی بر دوگانه در قالب ایده
ایدهزیر، خلاصه این  از  با قکر دوگانه ای  تفسیری،  ها خواهد های مورد نظر آن های 

 :آمد 
 

 کنش آدم )ع( )مطلوب( کنش شیطان )مذموم(

 جدل و توجیه خطا  پذیرش و اقرار به خطا 

 مقاولیت نزد خداوند متعال  مقاولیت نزد خل 

 انگاری خویشتن تواضع و نانیز خودبینی و خودمحوری 

 نیاز دعوی

 بعیدانگاری  توها تقرب

 گنهکارپنداری  پنداری مطیع

 خطاپذیری  الای تکریا

 به ح  زبان گشودن به خود سخن گفتن 
 حجاب ظلمت  حجاب نورانیت 

 
 
 
 
 
 



و فرهنگ  یمطالعات قرآن یرانیدر جهان معاصر« انجمن ا یو قرآن پژوه یوفصلنامه »اسلام شناسد         12
 6یاپی، پ3140و زمستان  زیی، پا2، شماره3 سال ؛یاسلام
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