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Abstract: The science of recitation is one of the 

Quranic sciences that plays significant role in 

understanding the Quran and differences in recitations 

will be effective in understanding different meanings 

of the Quran. According to the importance and 

connection of the difference of readings with the 

change and distortion of the words of the Qur'an, 

Orientalists have researched and raised doubts in this 

field. Using the descriptive-analytical method and 

with a critical approach, the present article examines 

the foundations and origins of certain opinions of 

famous orientalists. It seems that what forms the 

intellectual foundation of this group of Orientalists is, 

firstly, the long-standing hostility of the West towards 

Muslims, which is also visible in their approach to 

studying the Qur'an, and on the other hand, the lack of 

attention to the principles of research. And it can be 

clearly seen that the aim of Orientalists from such 

researches was not and is not to know Islam and the 

Qur'an. The researches of Orientalists on the issue of 

recitations of the Qur'an, from the point of view of the 

research method, the lack of investigation of Imamiya 

sources 
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  :ها كليد واژه
و خاستگاه   یمبان

مستشرقان،  
 اختلاف قرائت، 

  یمصادر وح 
 ، یقرآن

  نیجمع و تدو 
 نصّ قرآن 

در فهم    ییاست که نقش بسزا  یاز علوم قرآن  یکیقرائت    علم  :ده یچک 
از قرآن    یمختلف یمعان  افتیقرآن دارد و اختلاف در قرائات، مؤثر در در

  ر ییو ارتباط موضوع اختلاف قرائات با تغ  تیخواهد بود. با توجه به اهم 
  نه ی زم  نیو طرح شبهات در ا  قی الفاظ قرآن مستشرقان به تحق فیو تحر

و    یلیـ تحل  یفی. نوشتار حاضر با بهره جستن از روش توص ند پرداخته¬ا
رو بررس  یانتقاد  کردی با  خاستگاه  ی مبان  یبه  خاص    ی آرا  یهاو 

عدم اعتقاد به حقانیت وحي قرآني و    - 1مستشرقان مشهور از جمله:  
عدم اعتقاد به    -2تأثیر آن در آراي مستشرقان در حوزه اختلاف قراءات،  

نبوت پیامبر اکرم )ص( و تأثیر آن در آراي مستشرقان در حوزه اختلاف  
تدو  -3قراءات،   و  جمع  به  اعتقاد  حیات    نیعدم  زمان  در  قرآن  نص 

قراءات،   اختلاف  درحوزه  مستشرقان  آراي  در  آن  تأثیر  و  پیامبر)ص( 
م¬پردازدیم نظر  به  پا  رسد،ی .  فکر  هیآنچه  اساس  از    نیا  یو  دسته 

م شکل  را  اول  دهد،ی مستشرقان  وجه  غرب   ینه یرید  یعنادورز  ،در 
  شان یا  یپژوهقرآن   کردیمسئله در رو  نیکه ا  باشدی نسبت به مسلمانان م

  باشد، یعدم توجه به اصول پژوهش م گر،یو وجه د  ردخویبه چشم م  زین
ها،  گونه پژوهش   نی که هدف مستشرقان از ا  افتیدر  توانی م  یو به روشن

مستشرقان در مسئله    یاه. پژوهش ستی شناخت اسلام و قرآن نبوده و ن
و عدم   ه یمنابع امام ی عدم بررس ق،ی قرائات قرآن، چه از جهت روش تحق

گاه و نواقص    های کامل از مسئله اختلاف در قرائات، از جمله کاست  یآ
 . باشدی قبول مستشرقان م رقابلیغ
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 مقدمه   - 
برای درک و فهم هر متنی، مسايل و موضوعاتى وجود دارد كه بايد قبل از وارد شدن در فرايند فهم متن،  

. زيرا اين اتخاذ موضع در قبال آنها در فهم ما از آنها را بررسى و در قبالشان موضع خاصى اتخاذ كنيم

هاى فهم  متن مؤثر بوده و به لحاظ منطقی مقدم بر اصل تلاش براى فهم متن است، و در حقيقت پايه 

يابد؛ زيرا موضع و نگاه خواننده شود. اين بحث در باب متون دينی، اهميت مضاعفی می متن محسوب مى

هايی مانند منشأ و خاستگاه متن، نوع موضوع و زبان آن، مخاطب  كنندۀ متون دينی، به ويژه در بحث و فهم

ساز بوده و نتايج متفاوتی را برای اصل فهم، مقدار و هدف متن و مسايلی از اين قبيل، بسيار سرنوشت 

ترين پيام الهی نيز داخل در فهم و يا چگونگى فهم رقم خواهد زد. قرآن كريم به عنوان آخرين و كامل 

بشر، را ايفا    و سعادت  اش، هدايتن بحث مهم است؛ يعنی اين متن وحيانی الهی زمانی نقش جوهریاي

های  كند كه درست و دقيق درک و فهم شود. فهم درست قرآن در نگاه اسلامی، مبانی و زيرساختمی

پذيرفته  ياد  اعتقادی خاصی دارد كه  به عنوان مبانی فهم قرآن  از آنها  شده همۀ فرق اسلامی است كه 

شود و تشکيک در هر يک از اين مبانی، ضمن خدشه به اعتبار قرآن، فهم درست آن را نيز دچار  می

پژوهی مستشرقان آمريکايی  های قرآن فرض ترين مبانی و پيش اختلال خواهد كرد. در اين فصل، به مهم 

با توجه به حجم كلیِ رساله سعی در اختصارگويی بوده و ت به رساله پرداخته شده كه  های فصيل آن 

 پژوهان اين عرصه محول شده است. مستقل ديگر دانش

 های فهم قرآن از نگاه اسلامی عبارتند از:فرضترين مبانی و پيش مهم

 قرآن كريم كلام خداوند حکيم است.  -1

نزول قرآن، و همۀ كتب آسمانی ديگر، از سوی خداوند دارای حکمت و هدف بوده و هدف   -2

 ها است. اصلی نيز هدايت انسان 

خدای حکيم را فعل خلاف حکمت نسََزد، پس در راستای حکمتش برای تحقق مفاهمه، به زبان   -3

 گويد.عقلا با مردم سخن می 

 خداوند حکيم مبرای از هرگونه عمل لغو و باطلی است؛ لذا كلامش دارای معنا و حکمت است. -4

 اين معنای حکيمانه و هدفمند، در متن قرآن با وحی مکتوب تحقق و تجسم يافته است.  -5

نما است. در زبان واقع از كنايه، استعاره و مجاز هم  زبان قرآن هرچند تركيبی است، اما واقع -6

 شود.استفاده می 
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 الاطلاق است؛ لذا مطلبی خلاف اصول عقلی در آن راه ندارد. قرآن كلام خالق حکيم علی  -7

قرآن كلام خدای حکيمی است كه از نزولش هدف و غرضی معقول دارد، پس در مطالعۀ آن   -8

 ( 253- 252ش، صص1389وجوی قصد مؤلف يا مراد شارع باشيم.) نصری،  بايد در جست

ها و زير بناهای تشکيل دهنده  های اسلامی مستشرقان نمی توان بی توجه به ريشه در بررسی پژوهش

افکار و آرای آنها بود. مطالعات اسلامی و مکتوبات مستشرقان مورد بحث و به وجه أخص در مبحث 

اختلاف قراءات قرآن كريم دارای آسيب های مطالعاتی و پژوهشی فراوانی است كه شکل گيری آرای 

 ها است. خاص آنها در اين زمينه نيز مربوط به همين خاستگاه

 معناشناسی قرائت   - 2
از ريشه  به معنای  قرائت  پيوستن است و قرائت قرآن  به معنای جمع كردن و  ی »قرء« گرفته شده و 

 (668، ص  1404باشد. )راغب اصفهانی،  ضميمه كردن حروف و كلمات در كنار هم می 

 نويسد: باره می صاحب العين در اين

رود، با اين تفاوت كه درباره قرآن تلفظ  ها به كار می ها و نوشته »واژه »قرائت« درباره قرآن و ديگر كتاب 

ها، اصل در آن، ادراک معنا و  ها و نوشته الفاظ و كلمات در آن، لازم است؛ ولی در مورد ساير كتاب 

،  1409مفهوم كلام است، خواه با نگاه كردن و مطالعه و خواه با تلفظ و و خواندن باشد«. )فراهيدی،  

 ( 134، ص 8ج

به معنای جمع كردن و گرد  علمای لغت معانی متعددی برای واژه قرأ ذكر كرده اند. زجاج قرائت را 

قطرب نحوی قرائت را به انداختن و اسقاط معنی  ( 278، ص1، ج 1376آوردن دانسته است. )زركشی، 

(.  282، ص 1392عطيه قرائت را به معنای تلاوت و خواندن آورده است. )صاری،  كرده است. )همان( ابن

 (. 412، ص  3، ج1416اند. )ابن منظور، شناسان نيز اين معنا را پذيرفته ای ديگر از لغتعده

اولين مرحله قرائت قرآن توسط جبرئيل صورت گرفته كه با خطاب إقرأ )بخوان( به پيامبر)ص( قرآن را  

)قرطبی،   مفسِّرين  بيشتر  ديدگاه  است.طبق  داده  ج 1364تعليم  ص2،  طبرسی،  117،  ج1406؛   ،10  ،

بِاسمِْ  »اولين آياتی كه بر رسول خدا)ص( نازل شده است، اين آيات بوده است:  (  512ص رَبِّكَ  اقْرَأْ 

 « انَ ما لمَْ يَعلْمَالَّذِي خلَقََ* خلَقََ الْإِنسْانَ مِنْ علَقٍَ* اقْرَأْ وَ رَبُّكَ الأَْكْرمَُ* الَّذِي علََّمَ بِالْقلَمَِ* عَلَّمَ الْإِنسْ

 (؛ 5 ـ1)علق /
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های روشن است كه مقصود از آموزش قرآن به پيامبر)ص( اين بوده كه هم خود آن حضرت از آموزه

ها رستگاری به ارمغان  الهی آگاهی يابد و هم آنها را به مردم منتقل كند، تا برای آنها با عمل به آن آموزه

جز آموزش و قرائت آنها وجود  های قرآن به مردم راهی  ها و آيه ترديد برای انتقال اين آموزهبياورد. بی

 فرمايد:ندارد. قرآن در اين باره می

 (؛106، )اسراء/مُكْثٍ وَ نزََّلنْاهُ تنَزْيلاً« وَ قُرْآناً فَرَقنْاهُ لتَِقرَْأَهُ علَىَ النَّاسِ علَى»

باشد و عالمان شيعه برآن متفق عليه هستند، و بر اين باورند  پس قرائت به معنای تلاوت و خواندن می

كه پيامبر)ص( هر چه كه جبرئيل به آن تعليم داده بود را بدون هيچ كم و كاستی به مردم ابلاغ كرده  

 است. 

 كنيم: اند. در اينجا به چند نمونه از آنها اشاره میدانشمندان علوم قرآنی نيز از »قرائت« تعاريفی ارائه داده

نويسد: »قرائت عبارت از اختلاف مربوط به الفاظ و عبارات وحی است كه  . صاحب كتاب البرهان می1

آنها از قبيل تخفيف و تشديد و امثال آنها از سوی  اين اختلاف درباره حروف و كلمات قرآن و كيفيت  

 (. 38، ص 1، ج 1376قراّء نقل شده است«. )زركشی،  

بر اين تعريف اشکالاتی وارد شده است از جمله اينکه قراءات منحصر به الفاظی از قرآن مجيد شده  

است كه در نحوۀ خواندن آنها اختلاف است؛ در حالی كه علمای علم قرائت گستره آن را به الفاظی كه  

 اند.در قرائتشان اختلافی نيست نيز گسترش داده

گويد: قرائات عبارت از علم به كيفيت اداء كلمات قرآن و اختلاف اين كيفيت است؛  . ابن جزری می2

 ( 3، ص1368باشد. )ابن جزری، اختلافی كه به ناقل و راوی آن منسوب می

 از اين تعريف نکاتی به دست ميآيد:

 الف: اختلاف قرائات مربوط به آيات قرآن نيست، بلکه مربوط به ناقلان قرائت است. 

اين شرط   مطابق  است.  كلمات  اداء  كيفيت  شنيدن  قرائت،  اساسی  شرايط  از جمله  اين  بر  ب: علاوه 

گويد: قاری بايد از خواندن مطابق قرائتی كه از نظر او صحيح است ولی نقل و روايت، آن جزری میابن

د آن وجود ندارد، كند و نيز از قرائت به آن صورت كه از نظر اعراب و لغت روايتی در موررا تأييد نمی

 خودداری نمايد. )همان( 

كند: »قرائت علمی است كه به چگونگی ادای كلمات قرآن  . دمياطی نيز قرائت را اين چنين تعريف می3

 (. 5، ص1427هايش، همراه با نسبت دادن به ناقل آن است«. )الدمياطی،  و اختلاف
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شود كه شنيدن از استاد شرط اساسی در صحت قرائت است، ضمن اين كه  از اين تعريف آشکار می

 اشکالی كه بر تعريف زركشی وارد شده بود، بر اين تعريف نيز وارد است. 

گويد: »قراّء معتقدند كه قرآن كريم بايد قرائت شود أعم از اينکه  . زكريا انصاری در تعريف قرائت می4

 (. 1158، ص5، ج 1407قرائت را به معنای تلاوت و يا به معنای ادا كردن باشد«. )زمخشری، 

با اينکه در تعريف زكريا انصاری محدوديت در تعريف قبل كه شرط قرائت شنيدن از اساتيد است به  

چشم نميخورد؛ اما در تعريف وی شرط ديگری برای اعتبار قرائت آمده است و ان اينکه بايد اين قرائت  

استاد صورت  مسموع و منقول با قرآن منطبق باشد؛ چه اين كه اين قرائت بدون حضور و تلاوت نزد  

 گرفته باشد و چه بصورت اداء در حضور استاد تلاوت شده باشد. 

 مهمترين مبانی و خاستگاه مستشرقان در حوزه اختلاف قرائت   - 3
شناسی آن در كنار نقد و بررسی اين آراء لازم به نظر  های آرای مستشرقان و آسيب  بررسی خاستگاه 

های اعتقادی  های شکل گيری اين اعتقادات واضح گردد. در  اين مسير به بررسی خاستگاه آيد تا ريشه می

و   خاستگاه  مهمترين  زمينه  اين  می شود. در  پرداخته  قرآن  قرائات  اختلاف  مستشرقان در حوزه  آراء 

 منشأهای شکل گيری نظريات  خاص خاور شناسان در باب اختلاف قراءات عبارتند از:

عدم اعتقاد به حقانيت وحی قرآنی و تأثير آن در آراي مستشرقان در حوزه   -3-1

 قراءات  اختلاف
ی خويش است در قرآن به اشکال مختلفی همچون الهام و در  وحی كه همان ارتباط خداوند با برگزيده

ی خوی مطرح شده است.. »وحی در واقع  ی خداوند با برگزيدهواسطه دل انداختن تا سخن گفتن بی 

تفهيم يک سلسله حقايق و معارف از طرف خداوند به انسانهای برگزيده و برای هدايت مردم از راه  

ديگری غير از راههای عمومی و شناخته شده همچون حس و تجربه و عقل و شهود عرفانی است و  

 ( 22تا  20، 9ی پيامبران ابلاغ مفاهيم و معارف الهی به مردم است«. )سفر تکوين، وظيفه 

ی اينگونه مسيحيان و يهوديان اوليه اعتقاد به پيامبری و انسان بودن حضرت عيسی)ع( داشتند و بر پايه 

شناسی، وحی مسيحی به معنای سخن گفتن خدا با مسيح به همان شيوه مخصوص پيام رسلانی  مسيح

ی وحی تشريعی الهی است. »عقيده به حقيقت وحی  به تمام پيامبران است و عيسی)ع( نيز نيز برگزيده

زاده و روشن فکر يهودی يونانی مآب با افکاری  ی پولس، اشراف و رسالت حضرت مسيح به واسطه 

آميخته از يهوديت، ميترائسيم، اورفئسيم كه از حواريون نبود و هرگز مسيح را نديده بود، تغيير يافت. او  
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ای جديد از مسيحيت ارائه داد كه اكنون نيز بر جوامع مسيحی حاكم است و آن مسيح شناسی  چهره

 ( 144لوگوسی و تجسم وحی در شخص مسيح است«.) همان، ص  

گذاری الهياتی شد كه پذيرش آن  اعتقاد به الوهيت مسيح بين مسيحيان رايج گشت بدين سان پولس پايه 

نمود. مسيحيان معتقد  اند سهل می برای مشركان مأنوس با خدايان منجی كه به خاطر نجات بشر مرده

نيستند كه حضرت مسيح كتابی را آورده باشد، بلکه خود وحی الله متجسد است. او حامل رسالت نيست  

دهد و بلکه رسالت است. مسيح الوهی خود خدای فرود آمده است كه وحی را به حواريون انتقال می 

 شوند. ی جهانی كردن اين دين را به عهده دارند و رسولان خوانده می آنها وظيفه 

باشد و همين  های گذشته بر مسيحيت می گرايش بر سه خدايی ـ يا همان خدايان بسيار ـ از تأثير آئين

ی مسيحيت پولوسی بر مسيحيت توحيدی شد. از منظر يهود وحی به معنای تکلم الهی با  نيز موج غلبه 

به حضرت موسی)ع( دارد و از اين رو آن حضرت افضل  رسول، بالاترين نوع وحی است كه اختصاص 

اند. اينگونه انبياء موسوم به انبيا است و مابقی انبياء تنها از طريق خواب و رؤيا با خداوند در ارتباط بوده

 رائی و يا پيشگو هستند.

توان به اين مسأله پی برد كه چگونه مستشرقان ـ كه در اكثر موارد ـ خود از يهود و  از اين روی می 

ی وحی باشند بر وحی قرآنی خرده گرفته و حقانيت الهی آن را باور  مسيحيت هستند و نبايد منکر پديده 

دانند و لکن فرق است  ندارند. آنها در بهترين رويکرد به قرآن كريم آن را الهامات به قلب پيامبراكرم می 

 پردازد.شود و يا اينکه به بيان الهامات خويش میميان كسی كه به او وحی می 

نولدكه معتقد است كه پيامبر دستخوش هيجانات و عواطف سركشی بوده است كه سرانجام ايشان را به  

آنجا رساند كه باور كند با غيب و الوهيت در تماس است. او حالاتی را كه هنگام اخذ وحی بر پيامبر  

م شب رخ  عارض می گشت دليل بر همين تخيلات می داند و معتقد است بيشترين تلقی وحی در هنگا

.(  25تا    4م، ص  2008می داد كه نفس انسان بيشترين قابليت را برای استقبال تخيلات دارد.) نولدكه،  

ای  البته بايد توجه داشت، الهام هر چند كه راستين باشد، هرگز برای ديگران حجت نيست، زيرا تنها بارقه 

خير است. اشکال نولدكه در اين    شود و راهنمای عملی انسان به است الهی كه در دل كسی افکنده می 

 داند.است كه قرآن را مجموعه الهامات راستين پيامبر می 

ی اين اعتقاد نولدكه، مسأله انکار مجموعه سيستم  در اين رابطه يکی از محققان می نويسد: »اولين نتيجه 

الفاظ قرآن كريم ساخته و  فرستنده و گيرنده و واسطه  اين است كه  نيز  ی وحی است. دومين نتيجه 
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اين سخن كه نام وحی به خود گرفته است در وضعيتی هيجانی و   پيامبر است و تمام  پرداخته ذهن 

 .( 166ش، ص 1379عاطفی ظهور يافته است«.)صادقی،  

تر نمودن اين حقيقت  نولدكه، قدرت انکار نبوت پيامبر را نداشته است و از اين روی در صدد كمرنگ 

 برآمده و تنها به دنبال جدل با قرآن بوده است. 

ی الفاظ پوشانيدن آن  داند كه جامه ريچارد بل، وحی الهی را ناشی از الهام خداوند بر دل پيامبراكرم می 

.( بنابر معتقدات مسلمانان وحی الهی از هر دو 33، ص 1382ی پيامبراكرم بوده است.) بل، تنها بر عهده

ای برای  جهت لفظ و معنا منزل  از جانب پروردگار است. همين مسأله سبب شد كه قرآن بسان معجزه 

بشر رخ بنمايد كه در طول چهارده قرن از نزول آن هرگز كسی نتوانسته است پاسخ تحدی قرآنی را  

به هم  و  از حالات  آوردی همبدهد  برآمده  را  ـ  الهی  و وحی  قرآن  گلدزيهر،  بپردازد.  الهی  كلام  سان 

ظلم و جوخ آن زمان و به مدد معارفی كه از  داند كه با ديدن شرايط آكنده از روحانی و نفسی پيامبر می 

 .( 12و  11ق، ص  1378تورات و انجيل فراگرفته بود به آوردن قرآن دست زد.) گلدزيهر،  

توان گفت قول اين مستشرقان شبيه مشركين است، زيرا آنها نيز قرآن را اساطير الاولين و شعر و....  می

و پيامبر را ساحر و مجنون و كاهن و..... خواندند. اقوال گلدزيهر و امثال او در رابطه با وحی و بعثت 

داند و براكرم را مقبول نمی پيامبر اسلام تنها نوعی تنافر علمی و نشوز معرفتی است. او كه نبوت پيام

داند، اسلام را تنها از جمله حقانيت وحی الهی را به پيامبراكرم به تبع اعتقاد اول خويش مخدوش می 

 نويسد:شمارد و می بدعتهای پيامبراكرم می 

»محمد)ص( اساس دعوت خويش را بر توبه و ندامت و خضوع و تمثيلاتی كه متعلق به روز جزا است  

موجودات   ی نهايت عالم و حساب و كتاببنيان نهاد... و قرآن اثری از آثار ادبی جهانی است كه بر پايه 

 .( 14است«.)همان، ص

گلدزيهر نه تنها باوری صحيح نسبت به وحی قرآنی ندارد بلکه ثالوث مقدس را بسيار بهتر از توحيد 

 ی مسيح دارد. داند. اين مسأله تنها ريشه در عقايد كافران و آئين تحريف شدهاسلام می 

ها و مقايسه وحی  ی رنسانس و شکوفايی علمی و تعميم قوانين علمی در تمام پديدهنبايد از تأثير دوره

ی رنسانس در حيات های علمی و تجربی در غرب صرف نظر كرد. تحولی كه در دورهبا ساير پديده 

مادی بشر خخ داد به آنجا انجاميد كه بشر در درک بسياری از حقايق ماورای الطبيعه عاجز بماند و خط  

بطلان بر بسياری از آنها بکشد. اين مسأله در كنار بسياری از تحريفاتی كه در كتب مقدس رخ داده بود 
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داشت منجر به برتری اهل عقل بر نقل در غرب گرديد. به كه آن را از همراهی با رشد علمی باز می 

ی حيات مادی كنار زده شد و اين بدبينی در ذهن و موجب اين مسأله كتاب مقدس و كليسا از صحنه 

 باور مستشرقان در رويارويی با اسلام بی تأثير نبود.  

ی مشترک تمام اديان الهی است و  رسانی است كه نقطه ای برای پيامبايد توجه داشت كه وحی راه ويژه

ای چون: امانت، صداقت، راستی، پاكی، كمال  اين وحی با مکاشفه و الهام متفاوت است و شرايط ويژه 

دهد، نبوت و عقالانی و سلامت فطری و... را خواهان است. براساس الگويی كه كتاب مقدس ارائه می 

آموزی و سحر و جادو... همه  طلبد. فالگيری و كهانت، حکمت وحی الهی ـ هيچ ويژگی خاصی را نمی 

های گوناگون وحی الهی است و پيامبران و وحی پذيران همه افرادی معمولی هستند كه مرتکب  شعبه 

ل است. با توجه به همين  شوند و خدعه و دروغ و نيرنگ و نفاق در كار ايشان معموعصيان و گناه می 

پيرامون معارف اسلامی سامان   با چاشنی غضب و حقد، شرق شناسان مباحث خويش را  رويکرد و 

دهند. هرگز مفهوم عصمت در قاموس ذهنی آنها نمی گنجد و در مباحث خويش را معارف اسلامی  می

شوند و نه به دنبال  سامان می دهند و در  مباحث خويش گرفتار قياس معارف اسلامی با كتب مقدس می 

 تغيير مفاهيم اسلامی در تطابق با كتب مقدس هستند و نه فهم حقايق آن. 

ی تشکيک در صحت وحی است. پذيرش  مهمترين هدف استشراق تشکيک در صحت اسلام به واسطه 

حقايق دين اسلام مترتب بر پذيرش حقيقت وحی است و حقيقت وحی همان حد فاصل ميان انسانی  

كند،  كند و انسانی كه جانب خداوند ابلاغ می گذاری می انديشد و قانوناست كه از جانب عقل خويش می 

اند كه موضوع وحی، منبع ايمان و يقين مسلمين است  بدون هيچگونه تغيير و نقص مستشرقان فهميده

 و اگر تشکيک در اين ريشه ايجاد شود، امکان تکفير تمام مشعبات آن نيز موجود است. 

 نويسد: ضياءالدين عتر ـ قرآن پژوهشان معاصر اهل سنت ـ در توجيه مسلک مستشرقان می 

كنند.  اند. آنها دو مسلک را در مسير خويش طی می »مستشرقان پای در جای پای كافرين صدر اسلام نهاده

های ديگر كه متناسب با مفاهيم عصر باشد. مثلاً: در پديده  های جاهلی با عبارتاول، توجيه همان تهمت

وحی با افتراء بر پيامبر و توجيه آنها با عنوان اوهام و خيالات نفسانی و صرع و... ظاهر عبارات خويش  

داده تغيير  عتر،  را  ضياءالدين  است«.)  بيان  طرز  همان  با  افترائات  و  شبهات  همان  بيان  ديگری  و  اند 

بينيم آنها حتی منکر بسياری از معجزات پيامبراكرم هستند،  .( و از اين جهت است كه می 71ق،ص  1430

يد الهی به دو رسول عيسی و موسی)ع( با معجزات  حال آنکه خود از اهل كتاب بوده و معتقد به تأئ

 مادی هستند.
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ای متکلم اين وحی است و هيچ بنابر عقايد مسلمين، خداوند متعال به ذات خويش و بدون هيچ واسطه 

اختلافی در اين رابطه ميان مسلمين نيست. يکی از محققان می نويسد: »در آئين اسلام باب نبوت برای 

ای روحی است  هركس و با هر شرافت نفسی مفتوح نيست و وحی در مفهوم صحيح دينی خود پديده

دهد و به اين ترتيب نبی به خداوند متصل كه خداوند آن را به هركس از انبياء كه برگزيند اختصاص می 

گردد ولکن به غير از حلول و اتحاد. در مسيحيت مفهوم وحی يعنی حلول روح خداوند در روح  می

دا در او حلول كند  اليه و مسيح تنها از اين طريق به وحی رسيده است، زيرا هركسی كه روح خموحی 

كند، زيرا نه خداوند در  شود و اين همان چيزی است كه اسلام آن را به شدت نفی می جزيی از آلهه می 

 .(248كند و نه چيزی در او«.) مراد يحيی، بی تا، ص  چيزی حلول می 

داوری خاورشناسان در رابطه با قرآن، همان داوری آنها در رابطه با كتاب مقدس است كه يا با عدم 

پندارند. پيامبر نيز در نگاه  نگرد و يا آن را تحريف شده در طول زمان می اعتقاد به وحيانی بودن بدان می 

 اند. باشد كه كتابی را به امت خويش عرضه داشته ای میآنها در حد انسانهای نابغه 

يکی از مهمترين آسيب های مطالعات اسلام پژوهی شرق شناسان عدم اعتقاد و يا باورهای ناصحيح آنها  

در رابطه با وحی است كه در راستای اموری چون تأثير محيط و باورهای غربی نشأت گرفته از كتاب 

های آنها توزیمقدس و عدم حضور در محيط اسلامی و آشنايی با حقيقت وحی است كه در كنار كينه 

نسبت به اسلام شکل گرفته است. در اين رابطه آمده است: »تأكيد متفکران دوره رنسانس بر نفی كليسا  

و امور اخلاق تا به جای بود كه وقتی نوبت به نيچه رسيد، با گفتن اين جمله كه: »خدا مرده است« مرگ  

م و قرآن نيز به همين ترتيب خدای مسيحيت را اعلام كرد. تفکرات و ژرف نگری های نسبت به اسلا

دانشگر،   و  مؤدب،  يافت«.)  و رشد  در  63، ص1388شکل گرفت  را  آنها  مباحث  تمام  مسأله  اين   ).

ی خويش قرار داده است كه در تمامی موارد برای زير سؤال بردن حقانيت اسلام و مسلمين  سيطره 

 كوشند. می

بايد اذعان داشت از جمله دلايل اهتمام و توجه مستشرقان به قرآن كريم در اين است كه اين كتاب،  

گردد و قرآن، اهل تورات و  ی آن مشخص می آخرين كتاب آسمانی است كه صحيح از باطل به واسطه 

كوشند تا با وارد كردن خدشه  انجيل را متهم به تحريف كتب آسمانی شان كرده است و لذا مستشرقان می 

به مصدر وحيانی قرآن، آن را كتابی بشری دانسته و با كمرنگ نمودن حقايق آن به اصالت يهوديت و  

پيامبران و كتب آسمانی آنها و   بپردازند. در حقيقت منشأ اختلاف ميان معتقدين به رسالت  مسيحيت 

ن به اين قضايا از ورای علوم  گردد. از آنجا كه مستشرقاغيرمعتمدين بدان به مفهوم وحی نزد آنها برمی 
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تواند تفسيری كنند و به همين جهت است كه: »علم به تنهايی نمی نگرند، نتايجی حاصل نمی مادی می 

به   ايمان  پرتوی  در  مگر  ارائه دهد  محمد)ص(  بعثت  به  مرتبط  اساسی  تحولات  مورد  در  كننده  قانع 

محتوای اين وحی كه بيشتر از بيست سال به طول انجاميد و هرگز خلاف وعده ننمود و در آنچه از  

 .(30م، ص  1985اخبار غيبی اطلاع داد، صادق بود«.)نقره،  

های نگرش مادی غرب به وحی و عدم اعتقاد به حقيقت آن از جان آنهاست. اين  آنچه بيان شد، زمينه 

مسأله سبب شد كه غرب در رويارويی خود با اسلام به همان نگاه مادی مجهز شود و اصالت و حقانيت  

وحی قرآنی را منکر گردد. مستشرقان هرگز ضمانت الهی در صيانت قرآن را قبول نداشتند، علاوه بر اين  

برای كلام الهی قداستی كه آن را از كلام بشر متمايز كند قائل نبودند. همين امر سبب شد كه آنها  هرگز 

وحی الهی را همچون سخن بشری بپندارند كه هر كس توان تغير و دگرگون ساختن آن را دارد، لذا 

قرآن دانستند. اما تفکر اسلامی كه برای  مسأله اختلاف قراءات را دليل اختيار و اجتهاد افراد در تغيير  

كلام خداوندی، صيانت خداوندی قائل است اجازه اين تغيير و تحريف را ولو با عنوان اختلاف قراءات 

 دهد.نمی 

 تحليل

از مهم  ترين مبانی فهم قرآنی نزد مسلمانان كه در جای خود اثبات شده است، وحيانيت متن و  يکی 

محتوای قرآن است؛ يعنی متن و لفظ قرآن و همچنين محتوا و مفاهيم آن وحيانی است و بر اين مبنا و  

فرض فرض آثار خاصی نيز در فهم و برداشت از قرآن مترتب است. زيرا در مقام فهم متن با پيش پيش

بودن قرآن، حتی الفاظ آن، انسان توجه دارد و ملتزم است كه حتی يک حرفِ خطا هم در قرآن  وحيانی

جزء و يا حتی جهات گويشی و قرائتی متن هم ملتزم بود و بر آن  نبوده است. بالنتيجه بايد به جزءبه 

 ( 288-283ش، ص 1389اساس متن را فهميد.) رشاد،  

اند؛ در واقع، همين اما مستشرقان دقيقاً نقطۀ مقابل آن، يعنی عدم وحيانيت قرآن، را اصل و مبنا قرار داده

فرض اوليه و مهم است كه آنها را وادار به خلق و ارائۀ مصادر مختلف و متعددِ خيالی برای مبنا و پيش

كند. آنها گاهی به مقولۀ نبوغ اجتماعی پيامبر اكرم )ص( پناه برده و گاهی به پندار كلام الهی، قرآن، می 

اند. هنگامی  ها و منابع ديگر اديان آن دوره، توسل جسته اقتباس، اعم از فرهنگ زمانۀ نزول و يا از سنت 

كه از اين مصادر ساختگی آن مطلوبشان حاصل نشد، به سراغ عناوين جذاب ولی غير واقعیِ قبولانده 

یِ ناب، نظير رؤيای رسولانه و يا تجربۀ دينی رفتند.) قنبری صفری  شده برای غربيانِ دورمانده از وح

 (   417-288ش، بخش چهارم، صص1395كوچی،  
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شده از سوی مستشرقان، مورد بررسی و نقد بسياری از محققان اسلامی قرار  بحث مصادر خيالیِ ارائه 

ش؛  1395ش؛ قنبری صفری كوچی،  1385گرفته است كه نيازی به تکرار آنها در اينجا نيست؛) زمانی،  

( اساساً همين تشتت و تنوع آرای آنها دال بر عدم صحت و دور از واقعيت  138-119، ص  1389شاكر،  

جايگزين است و نيز مشير به واقع مطلب، يعنی اصرار لجوجانۀ مستشرقان بر مبنای    بودن اين مصادر

اساس  مايه و بیناگفتۀ خود مبنی بر عدم وحيانيت قرآن، با وجود توسل و تمسک به انواع پندارهای بی

 است.  

بررسی  در  مستشرقان  غالب  ديگر،  عبارت  »نداشتن به  علمی  روش  به  آنکه  جای  به  اسلامی  های 

هايی مبنی بر  فرضدر عمل ملتزم باشند، پيش   -اندكه مدعی ابتکار آن در جهان پژوهش  -فرض«پيش

ها و »الهی و وحيانی نبودن قرآن و معارف اسلامی و بشری بودن آنها« و مانند آن داشته و تمام حدس 

 ( 95ش، ص 1385اند.) زمانی، گذاری كرده باطل پايه ِ فرضهايشان را بر اساس آن پيش تحليل

فرض در تحقيق و در نتيجه علمی جلوه دادن روش  در حقيقت، نقاب روش علمی و ادعای نداشتن پيش 

حربه  اسلامی،  محققان  روش  كردن  قلمداد  غيرعلمی  و  اثبات  خودشان  برای  آنها  غالب  كه  است  ای 

كنند. در حالی كه واقعيت چنين بينانۀ مسلمانان استفاده میراندن ديدگاه واقع مدعيات خود و به حاشيه 

پيش داشتن  دليل  به  مسلمان  انديشمندان  روش  آنها  زيرا  غيرعلمی  نيست؛  قرآن،  دانستن  الهی  فرض 

فرض اوليۀ خودشان عدم وحيانيت قرآن و عدم نبوت پيامبر )ص( است. حال  خوانند ولی مبنا و پيش می

همان،    )شود؟می شود كه روش آنها علمی و روش مسلمانان غيرعلمی  سوال اين است كه چگونه می 

 ( 96-95ص

عدم اعتقاد به نبوت پيامبر اكرم )ص( و تأثير آن در آراي مستشرقان در حوزه   -3-2

 اختلاف قراءات 

گيرد كه همان مفاهيم كتاب مقدس  در مطالعات اسلامی افکار شرق شناسان در راستايی مشخص قرار می 

آورند  های خويش روی می از نبوت و وحی و... است. مستشرقان با قياس قرآن و كتاب مقدس به پژوهش

و اگر از عداوت آنها نسبت به اسلام صرف نظر كنيم، آنها در مطالعات اسلامی خويش گرفتار نوعی  

 اند.تطبيق و تحميل گشته 

ايمان به حقانيت نبوت پيامبراكرم)ص(، اولين گام در اعتقاد به صداقت و حقانيت معارف اسلامی است.  

شود پر واضح است كه عدم اعتقاد به نبوت و وحی است كه منجر به شکسته شدن قداست قرآن كريم می 
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و هر گونه مجال را برای تغبير و تحريف قرآن ـ تحريف به واسطه اختلاف قراءات فراهم می كند. با  

ايجاد كوچکترين تشکيک و ترديد در مورد رسالت رسول اسلام، حقيقت وحی الهی نيز در آماج تهم  

آن هستند قرار خواهد گرفت و صحت آن زير سؤال خواهد رفت. مستشرقان كه به دنبال محو اسلام و قر

های اند. شرق شناسان به گونه ی عطفی پنداشته و افتراءات خويش را بر آن سوار كردهاين مسأله را نقطه 

اند. در اين زمينه اعتقاد آنها متفاوت است، از بهترين نگرش  ی نبوت پيامبراكرم نگريسته متفاوت به مسأله 

هر چند اين رأی لزوماً به معنای پذيرش  كه همان اعتقاد به صحت و حقانيت نبوت پيامبر اكرم است  

مفهوم وحی مطابق آرای مسلمين و صحت قرآن و به دور بودن آن از تحريف در طی قرون نيست تا  

اعتقاد به صحت و كمال اخلاقی پيامبر اكرم كه موج تخيل نزول وحی بر ايشان گشت و يا اتخاذ معارف  

 های كهن عرب تا منکران نبوت حضرت موجود است. اسلامی از آئين يهود و مسيحيت و افسانه 

نويسد: »اسلام اوليه برخلاف مسيحيت به عنوان مذهبی كه به  رژی بلاشر، در مورد نبوت پيامبراكرم می

كند. هيچ چيز در نظر محمد)ص( مطلوبتر از اين نبوده كه  كمک معجزه تثبيت شده باشد، تجلی نمی 

،  1370خود را در نظر هموطنانش به عنوان يک انسان برتر و يا يک بشر اعجازگر بشناساند«.)بلاشر،  

 .(191ص 

نويسد: »پيامبر اسلام به سبب ارتباط با عناصر يهودی و مسيحی تأثير  باره میايگناس گلدزيهر، در اين

ی دينی را نسبت به هموطنانش در وجود او بر افروخت.  عميقی در وجود خود پذيرفت كه نوعی عاطفه 

ی مؤثرات خارجی نوعی القاء وحی را به قلب  اين آثار در اعماق وجود نبی تأثير گذاشت و او به واسطه 

 كرد و لذا يقين كرد كه با خداوند در ارتباط است و اين تعاليم، تعاليمی الهی است«.خويش احساس می 

داند كه به دنبال ايجاد يک اسلوب جديدی در حيات بوده و به  او پيامبراكرم)ص( را از جمله نوابغی می 

 پردازد.خيزد می ی آن به نابودی هر آنچه به مخالفت با او بر می دنبال نيرويی است كه به واسطه 

نويسد: »زادگاه پيامبراسلام ـ مکه ـ مركز  او در بيان علت اهتمام پيامبر اكرم)ص( به اين امر اين طور می 

مهمی در عبادت بتها بود، همچنان كه محل قرار كعبه و حجرالاسود نيز بود. با تمام اين احوال نظام  

اغنيا  او    مادی گرايانه و جاهليت،  اين شرايط را مشاهده نمود.  بر فقراء تحکم داشتند..... محمد)ص( 

بسيار از مورد ظلم واقع شدن فقراء و طمع اغنيا و شرايط آن زمان متأثر بود. اين امور، حالات نفسانی  

 .( 12ق، ص 1378را در وجود او برانگيخت كه منجر به ادعای نبوت در او گشت«.)گلدزيهر، 
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نولدكه نيز در رابطه با نبوت پيامبر اكرم)ص( می نويسد: »محمد مدت طولانی در تنهايی خودش به  

تفکر پيرامون آن چه از بيگانگان گرفته بود پرداخت تا اينکه در نهايت نوعی ندای داخلی را شنيد كه او  

 .( 14و  13را مجبور كرد علی رغم تمسخر و افکار قوم خويش اظهار نبوت كند«.)همان، ص 

اگر از حقد و كينه كه اين جملات محصول آنهاست صرفنظر كنيم بايد اذعان داشت كه نبوت در مفاهيم  

ذهنی خاورشناسان ـ يهوديت و مسيحيت ـ در تغاير با مفهوم اسلامی آن است. در اسلام رسول تنها  

ی است.  يک مبعوث از جانب خداوند نيست بلکه موظف به اعلان و ترويج ديانت و آوردن كتاب اله

ی نبی دعوت و اعلام آورد و تنها وظيفه ی او با نبی متفاوت است، زيرا نبی كتاب نمی بدين ترتيب وظيفه 

و تنبيه است. حواريون در كتاب مقدس با نام رسول خوانده می شوند، لکن خداوند آنها را در قرآن  

ح بودند و مراد از حواری كسی  دهد و نه رسل، زيرا آنها تنها اتباع حضرت مسيحواريون خطاب قرار می 

يهود رسولان همچون مبشرينی هستند كه به سمت قبايل مختلف   كثير دارد. در آئين  است كه وفای 

ی انذار و بشارت را دارند. اين نتيجه از بطن عهد قديم نيز  شوند و چونان پيکی تنها وظيفه گسيل می

آيد كه گفت  حاص خواهد آمد كه: »و واقع شد به محض شنيدن احياه صدای پاهای او را كه به در می 

صورت نموده زيرا كه من به خبر سخت به تو فرستاده شده ام«.)نولدكه،  ای زن يار بعام بيا چرا تبديل 

 .(4، ص1407

در آئين مسيحيت نبوت مطرح نيست و مسيح تجلی روح خداست و بس مقدس. در آئين يهوديت نيز  

باشد. مثلاً: در مورد نوح)ع( آمده است كه: »و نوح  هيچگونه تقديس و تنزيهی برای پيامبران مطرح نمی 

آغاز فلاحت زمين كرده، تاكستانی غرس كرد و از شراب خورده، مست و در ميان چادرش بيستر شد و  

 .( 7و   6، 14حام پدر كنعان برهنگی پدرش را ديد و به دو برادرش در بيرون خبر داد«.) سفر ملوک  

ای به تحليل شخصيت پيامبر  ی اعجاز جاهل هستند و به گونه مستشرقان نسبت به حقيقت نبوت و وظيفه 

نگرند. می نشيند كه گويی شخصی عادی است و گاهی از ورای مباحث فلسفی مسيحيت به اين مسأله می

نبوت در مفاهيم استشراقی يا معنايی به خود نمی گيرد و يا تنها با توضيحاتی چون نبوغ و الهام و مشابه  

گونه تعريفی از نبوت و  اند و هيچشود، گويی مستشرقان مغرض بر اين مسأله اتفاق يافته اينها همراه می 

باشد. اين در حالی است كه نبوت پيامبر اسلام به وجوه مختلف  معيارهای آن در تعاريف آنها موجود نمی

ان به اثبات رسيده است. آن حضرت بر اين  چون معجزات عقلی و نقلی ايشان در طول حيات مباركش

 ورزيدند كه نبوتشان در امتداد نبوت برادرانشان و پيامبران گذشته است. نکته اصرار می 
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تواند حقيقت وحی  غرب به خوبی متوجه اين مسأله شده است كه از طريق انکار نبوت پيامبر اكرم می 

الهی و قرآن كريم و تمام معارف و عقايد مسلمين را زير سؤال برده و از اين طريق مجالی برای بيان  

 شبهات خويش بيابند. 

پونشند تا گردد. يعنی ملهمات الهی، لباس بشری می نبوت مسيحی ميان عنصر بشری و الهی جمع می 

 اند. مفهومش به مردم ابلاغ شود. تمام معانی در نبوت مسيحی درباره مسيح كه پسر خداست متجسد شده

داند، به اصل   ی موارد ساری و جاری نمی عهد قديم كه اصل انتخاب پيامبران را توسط خداوند در همه 

نگرد و لزوم بعثت آن حضرت را از جانب خداوند و ارتباط آن  نبوت و رسالت پيامبر اسلام با ترديد می 

های ذهنی مستشرقان در برد. همان طور كه مشخص است پيشينه حضرت را با باری تعالی زير سؤال می 

شکل گيری رويکردهای آنها نسبت به اسلام مؤثر بوده است. آنها با همين رويکرد و با چاشنی حقد و  

ی آن نيز انکار  آورند كه نتيجه عداوت و جهل و تجاهل نسبت به حقايق اسلام به مطالعات خود روی می 

پيش بيان شد، اختلاف قرائات به   حقانيت نبوت پيامبر اكرم)ص( خواهد بود. همان طور كه در فصول

رأی مستشرقان به معنای توانايی هر گونه تغيير و دگرگونی در كلام الهی است. غور در آرای مستشرقان 

حاكی از آن است كه آنها اسلام را يک بدعت و پيامبر اسلام را يک بدعت گذار می خوانند. بلاشر در 

ه و تأثيره«، پيامبر را با عنوان مؤسس اسلام مورد خطاب  سرتاسر كتاب »القرآن، نزوله، تدوينه، ترجمت

موضع گيری فکری مسبب نفی نبوت و عصمت پيامبر در رابطه با وحی است. اين   قرار می دهد. اين

خواند كه وظيفه تعليم و صيانت از كلام  رويکرد فکری در برابر اعتقاد اسلامی كه پيامبر را امين وحی می 

در تضاد است زيرا در اعتقادات مستشرقان پيامبر عنصر اصلی شکل گيری اختلاف  الهی را بر عهده دارد  

قراءات معرفی می شود. بنابراين عدم شناخت و درک صحيح از نبوت در اسلام و تأثير رويکردهای  

های نظريات مستشرقان در اين زمينه فکری مسيحی و يهودی به اين مسأله يکی از مهمترين خاستگاه 

 است. 

 تحليل

از دل همين ترسيم شايد مهم  پيامبرشناسیِ مستشرقان،  به  های مختلف و متعددِ گاهاً ترين نقد نسبت 

ها و نيز  های والای پيامبر اكرم )ص( پديدار باشد. زيرا برونداد اين ترسيم ها از شخصيتمتضاد غربی

می  نشان  خوبی  به  آنها  واقعسير  هيچگاه  غرب،  در  )ص(  پيامبر  شخصيت  معرفی  كه  و دهد  بينانه 

مانند حقيقت بيرون،  با دنيای  به نگاه و تعامل غرب  پيوسته مرتبط و وابستۀ  بلکه  جويانه نبوده است؛ 

های های مکاتب و جريان رقابت با دنيای اسلام، و مسايل درونی جامعۀ غرب، مانند برخوردها و رقابت

 های اسلام بوده است. بر و آموزهاجتماعیِ آنها، و در نتيجه استفادۀ جدلی از شخصيت پيام –فکری
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مدح  توصيفات  اين  واقع،  نقاب  در  پشتِ  در  زيرا  دارند،  باطل  ارادۀ  آن  با  كه  است  حقيقتی  آنها  گونۀ 

فرستادۀ   يعنی  اوصاف،  اين  اصلی  و ريشۀ  منشأ  اجتماعی،  مصلح  يا  و  قهرمان  مانند  دلفريبی  اوصاف 

خداوند بودن آن پيامبر الهی و اينکه وی دارای اوصافی بسيار والاتر از اين صفات به ظاهر خوب، بوده 

 ( 179-178، ص 2011گذارند.) إبداح، ده يا مسکوت و مغفول می را منکر ش

های  ها و پژوهشنظرانه به اسلام از سوی غربيان، حتی در قالب و نقاب تحقيقراز اين نگاه منفی و تنگ

دهد. وی  شناس آمريکايی به نوعی مورد اشاره قرار می علمی و به ظاهر منصفانه، را كارل ارنست، اسلام

های لجوجانۀ استعماری يا دوران  كند كه در اروپا و آمريکا هنوز هم اسلام را با همان ديدگاهتصريح می 

كامل تاريخ استعمار همراه شده است. )ارنست،  استعمار می  با فراموشی تقريباً  ،  1390نگرند كه غالباً 

( يعنی، غرب تاريخ استعمار را به فراموشی سپرده اما نحوۀ نگرش آن دوره به اسلام و مسلمانان،  221ص

 هنوز باقی و پابرجاست. 

عدم اعتقاد به جمع و تدوين نص قرآن در زمان حيات پيامبر)ص( و تأثير آن در   -3-3

 مستشرقان درحوزه اختلاف قراءات  آراي
كه تاريخ قرآن نيز همچون كتب    پندارندمستشرقان هنگامی كه وارد مباحث تاريخ قرآن می شوند، می 

توجهی باعث كاسته  مقدس، تاريخی آكنده از تغيير و تحول قرآن است و اغراض دينی و سياسی و يا بی 

و يا افزوده شدن بر قرآن شده است. چنانکه نولدكه در تاريخ قرآن خويش مبحثی با عنوان: »الوحی الذی  

 .(210، ص2008نگارد.) نولدكه، انزل علی محمد)ص( و لم يحفظ فی القرآن« را می 

تاريخ تورات و انجيل گويای تمام تغييرات و تحريفاتی است كه در متن اصل اين دو كتاب ايجاد شده  

است. نسخه اصلی توران در طول تاريخ جنگهای بنی اسرائيل نابود گشته و آنچه امروز موجود است، 

هايی از تورات است كه در خاطر افراد باقی مانده بود. پيروان حضرت مسيح نيز پس از ايشان  باز نوشته 

مورد آزار قرار گرفتند و كتب مقدس ايشان نيز از دست رفت و طی چهار قرن پس از ميلاد، هفتاد انجيل  

ها چهارگانه امروزی از نظر محتوا و صاحبان حقيقی آنها مورد ترديد هستند، لذا يهوديت و شد. انجيل

تی برای حفظ آن نداشتند، كتاب آنها  مسيحيت چون هم خود بر حفظ كتابشان فائق نيامدند و هم دول

دچار تحريف و تغيير گشت. اين در حالی است كه خداوند متعال خود متکفل حفظ قرآن گشته است  

و آن را برای حفظ ميسور گردانده است، در صورتی كه حفظ عهدين فرض و سنت نبود. دولت اسلامی  

تمام والايی در حفظ و صيانت قرآن داشت  كه از زمان حيات پيامبر اكرم)ص( در مدينه تشکيل شد، اه

و اين اهتمام از جانب مسلمين به قوت خويش باقی ماند. نگارش كامل قرآن كريم در زمان حيات رسول  
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خداوند و حفظ آن در حافظه توسط تعداد كثيری از اصحاب آن حضرت و اتفاق تمام نسخ خطی قرآن  

 كريم از جمله دلايل عدم تحريف قرآن در طول تاريخ است. 

نويسد: »هيچگونه دليل قطعی نداريم كه تصور كنيم محمد)ص( شخصاً به تشکيل  بلاشر در اين رابطه می

توان ای از آيات قرآنی دستور فرموده باشد، حتی دلايل جدی در اختيار داريم كه طبق آنها می مجموعه 

 .(36، ص 1370ی خود او طرح ريزی نشده است«.)بلاشر، گفت كه اين امر به وسيله 

شد ولکن بعد از هجرت شد و فقط به خاطر سپرده میاز منظر بلاشر قرآن كريم در مکه نوشته نمی

ای تغيير يافت كه نياز به نگارش قرآن كريم احساس می شد. در اين زمان  پيامبر به مدينه اوضاع به گونه 

ای را برای مسلمين ايجاد كرد و بسياری از  نگارش قرآن كريم بر روی ادوات مختلف مشکلات عديده

آيات قرآن از تدوين نهايی بازماند و از مجموعه آيات قرآن كريم ساقط گشت. نگارش قرآن كريم در 

ای است كه مورد ترديد مستشرقان است و افرادی چون نولدكه و آرتورجفری زمان حيات پيامبر مسأله 

 اند.و گلدزيهر نيز در اصالت و حقيقت اين امر ترديد كرده

نگارد: »هنگامی كه پيامبراسلام)ص( از دنيا رفت هيچ كتابی جمع و  آرتورجفری با صراحت تمام می 

 .(5م، ص1937تدوين نگشته و در اختيار مسلمين نبود«.)جفری،  

داند و جمع قرآن توسط نولدكه جمع و تدوين قرآن را در زمان حيات رسول خداوند را مقبول نمی 

ی رسمی نيافت و لذا نگارش قرآن از منظر  خواند كه هرگز مصحف او جنبه ابوبکر را جمعی شخصی می 

او تنها همان مکتوباتی بوده است كه نه لزوماً به صورت كامل توسط صحابه صورت پذيرفته است. او  

داند و در ذكر علت آن نيز پديده اختلاف قراءات را مطرح می كنند. بنابراين،  عثمان را جامع قرآن می 

به دنبال جمع و   اگر مشکل اختلاف قراءات حادث نگشته بود، امت اسلامی هرگز  مطابق آرای آنان 

ی خليفه اموی ـ عبدالملک  نگارش و صيانت كتاب آسمانی خود نبودند. از منظر آنان تدوين قرآن تا دوره

 بن مروان ـ به درازا ميکشد و حال آنکه اين دوره تنها زمان اصلاح رسم الخط قرآن بوده است.. 

باورهای مستشرقان به علت عدم در كامل و دقيق تاريخ قرآن كريم است. گلدزيهر از ورای اين عقايد،  

 پندارند. داند كه ملتزمين بدان، آن را متنی الهی می ترين نص موجود از مجموعه كتبی می قرآن را مضطرب 

بلاشر همچنين می نويسد: »نياز به كتابت و تدوين قرآن تنها گاه گاهی احساس می شد و گاه بر آمده  

از علاقه شخصی فردی نسبت به احکام شرعی و ادعيه و نصوص قرآنی بود، اما اين امر واجب نبود 

فت«.)  ولکن در هر حال به علت سادگی وسائل نگارشی اين مسأله به صورت جزئی و ناكامل شکل گر

 .( 286تا   246م، ص 2008نولدكه، 
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آنها برای اثبات دلايل واهی خويش به اموری چون نبودن افراد باسواد در كنار پيامبر و يا توجه انحصاری 

به آينده تمسک می  اما چگونه میمسلمين به حال و عدم توجه  توان پذيرفت، دينی كه دايره  ورزند. 

های مختلف بشری است بدون هيچگونه شمول آن تمام جهانيان است و ميراث فرهنگی و دينی نسل 

عنايتی رها شود؟ از زمانی كه وحی بر پيامبراكرم)ص( نازل گشت حضرت دستور به جمع آن در صدور 

گانه و خطابه و دراسات  و سطور فرمودند تا مبادا چيزی از قرآن ضايع گردد. آن حضرت در نمازهای پنج

از سور و آيات قرآنی بهره می  ه حفظ و تعليم و تعلم آن  جستند و دائماً صحابه خويش را بخويش 

ی كتابت و نگارش قرآن كريم را ميان اصحاب خويش تقسيم  فرمودند. پيامبراكرم)ص( وظيفه تشويق می

نمودهمی ضبط  را  پيامبراكرم)ص(  كتاب  از  تن  چهل  نام  مورخين  و  وظيفه كردند  بزرگترين  ی  اند. 

 پيامبراكرم)ص( ابلاغ وحی و نظارت بر حفظ و صيانت و اقرای آن بر مسلمين بوده است. 

ای از مطابق عقايد شيعه قرآن كريم به صورت كامل  در زمان حيات رسول خداوند نگاشته شد و آيه 

آيات قرآن كريم باقی نماند مگر اينکه در حافظه و دفاتر مکتوب بود و هيچگونه تغييری در نص قرآن  

رخ نداد. از جمله عوام حفظ قرآن از هرگونه تحريف، صيانت الهی، حفظ قرآن كريم در قلب پيامبراكرم   

ی آن با جبرئيل و اهتمام پيامبر و صحابه در آن بوده است. به عقيده يکی از محققان:  ی هر ساله و معارضه 

ـ  2ـ مساوات بين قرآن و كتب عهدين  1كوشند كه از اين طريق به اثبات اموری چون:  »مستشرقان می 

ـ  4هنگام جمع قرآن در زمان عثمان    ـ تغييرات مهم در نص قرآن3اهمال در حفظ و صيانت از قرآن  

 .( 4، ص 1374اعتقاد به تحريف قرآن و به دنبال ادله بودن برای اثبات آن بپردازند«.)گلدزيهر، 

به همين ترتيب است كه بلاشر تأكيد بر عدم نگارش آيات مکی دارد و با توجه به اين كه حجم كثيری  

از آيات قرآن را آيات مکی تشکيل می دهد و با اثبات اين مساله، صحت حجم كثيری از آيات قرآن زير  

پردازد و هر جايی كه فهم او از درک ارتباط  سؤال خواهد رفت. ريچاردبل نيز به بررسی سور قرآنی می 

پندارد و معتقد است كه اين آيات جزيی از سور  ارتباط به كل سوره میآيات قرآنی قاصر است، آن را بی 

ديگری بوده كه به اشتباه در سوره مدنظر نگاشته شده است. او همچنين چون آيه رجم را از جمله آياتی  

نويسد: »هر نظری كه در رابطه با  می  داند كه هنگام جمع و تدوين رسمی در مصحف نگاشته نشدمی

جمع و تدوين قرآنی اتخاذ شود اين احتمال همچنان باقی است كه ممکن است بخش هايی از قرآن از  

 دست رفته باشد.... 

»همچنين ارتباطی كه ميان برخی از آيات قرآن حاكی از آن است كه تدوين كنندگان هر چه را كه به آن  

 .(92، ص1382كردند«.)بل،  خوردند و دليلی داشتند كه جزء قرآن است. حفظ و جمع و تدوين میبر می 
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در رابطه با جمع قرآن برگرفته از باورهای اهل سنت در اين موضوع است. به موجب    شبهات مستشرقان 

روايات اهل سنت اولين كسی كه به جمع قرآن همت گماشت ابوبکر است، مستشرقان نيز اين را اصل  

اند كه پيامبراكرم اهتمامی به اين امر نداشت، حال آنکه عقايد اهل تشيع مجالی  قرار داده و برآن رفته 

 گذارد.برای طرح اين شبهات مستشرقين باقی نمی 

اثبات هرگونه خلل در اثناء جمع و تدوين قرآن در واقع اثبات رهيافت تحريف در قرآن كريم است و  

های مطالعات مستشرقان عدم اعتقاد  كوشند تا به اثبات اين موضوع بپردازند. يکی از آسيبمستشرقان می 

به كمال و و صحت نص قرآنی است، اين نتيجه كه در اثر جهل به حقايق و يا تأثير فرهنگ غرب و يا  

حقد و غرض نسبت به اسلام است در ساير مباحث آنها نيز تأثير ميگذارد. چنان كه تحريف قرآن يکی  

 تشان است. از نتايج و پيش فرضهای آنها در آغاز تمام مطالعا

مستشرقان برای اثبات تحريف قرآن از دست آويختن به هيچ دليل واهی خودداری نمی كنند. مجموعه  

شبهات آنها در رابطه با قرآن شبهاتی است كه يا در مورد صحت مصدر قرآن بيان ميشود و يا صحت  

وند، اما از  نص قرآن. آنها می كوشند كه در وهله اول با انکار مصدر ربانی قرآن، قداست آن را منکر ش

توانست نگارندگان آنها را قانع سازد، اشاعه شبهه در رابطه با صحت نص  آنجا كه اين دلايل حتی نمی 

قرآن بهترين دستاويز آنها برای محقق گشتن هدفشان بود. در اين سير آنها به تجسم نوعی آزادی در 

مبلغ آن هرگز متصدی جمع و تدوين  برابر نص قرآنی پرداختند، نصی كه پيامبراسلام به عنوان آورنده و  

آن نمی گردد و مسلمين نيز به علت صفت غالب شفاهی بودن آن روزگار احتياجی بدين امر احساس  

بسيار ممکن است خلط و اشتباهی در محفوظات حاصل آيد و يا   كنند. پر واضح است كه به دلايلنمی 

 مرگ و يا شهادت يک حافظ، به محو يک مصحف خواهد انجاميد. 

يکی از مهمترين دلايل و به تعبيری ديگر آسيب های مباحث مستشرقان كه آنها را به سمت اعتقاد به  

دهد، عدم اعتقاد آنها به جمع و  صحت قراءات متعدد از نص قرآن كريم و آزادی در برابر آن سوق می

تدوين قرآن كريم در زمان رسول خداوند است. نصی كه مهمل رها گردد و حتی دولت اسلامی نيز بدان  

اهتمامی نداشته باشد و جمع او تنها صورتی شخصی بيابد حتماً گرفتار اختلافات و قراءات متفاوت  

 اند.بهرهخواهد گشت، زيرا محفوظات از پشتوانه كتابت بی 

 تحليل

برخی از انديشمندان مسلمان، ضمن بررسی و نقد روايات جمع قرآن، معتقدند كه جمع و تدوين  .1

قرآن در زمان خود پيامبر)ص( انجام يافته است. اهتمام پيامبر)ص( به قرآن كريم و تشويق مردم  
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ها و استخدام كاتبانی برای ثبت مکتوب آن و نظارت شخص پيامبر )ص( بر  به حفظ آن در سينه 

های مسلمانان صدر اسلام، اشاره پيامبر)ص( به قرآن  فعاليت آنها، نقش محوری قرآن در فعاليت

از واژه كتاب در احاديث مختلف، روايات مختلف درباره ختم قرائت قرآن،   استفاده  با  كريم 

ها، در شمار دلايل معتقدان به  بندی قرآن و تنظيم و ترتيب سورهروايات مختلف درباره تقسيم

های دكتر راميار، از بررسی  ( 257-237تا، صص، بی خوئى جمع قرآن در زمان پيامبر)ص( است.)  

آيد كه نوعی  ضمن تفکيک بين اصطلاحات تاليف، جمع و نسخ يا توحيد مصاحف، چنين برمی 

كه قرآن كريم در زمان پيامبر)ص( حفظ، نگاشته  ن مسلمانان وجود دارد مبنی بر ايناجماع نظر ميا

و به عبارتی تأليف شد، در زمان ابوبکر به صورت مصحف در بين دو جلد قرار گرفت و در 

زمان عثمان، مصاحف مختلف از بين رفت و يک مصحف رسمی به مسلمانان عرضه گرديد.)  

 ( 211ش، ص1369راميار، 

فرضی، متاثر از مبانی  ای كه در اينجا بايد مورد توجه قرار گيرد اين است كه اخذ چينن پيشنکته  .2

 فکریِ رايج در غرب است.  -قبلی آنها نسبت به قرآن و پيامبر اكرم )ص( و نيز مکاتب علمی

همچنين، از مباحث گذشته دربارۀ نگاه مستشرقان به پيامبر اكرم )ص( و قرآن كريم، روشن شد   .3

واقع،  نمی  در  شد.  آنها  اجتماعیِ  و  محيطی  تاثرات  از  عاری  و  صادقانه  شناخت  به  قايل  توان 

قرآن اسلام و  پيامبرشناسی  آن  ضمن  در  و  غربيان  يا  شناسیِ  رويکردها  از  متاثر  آنها  پژوهی 

شان به اسلام است. درست به فکریِ رايج و به نوعی بازتاب آنها در نگاه  - های علمیپارادايم

همين دليل است كه متاثر رويکردهای فکری رايج، در سير تاريخی آرای غربيان شاهد نگاه متغير  

آنها به پيامبر و تعريف شخصيت وی هستيم؛ در زمان سلطۀ رويکرد جدلی، پيامبر شخصی مرتد  

شود. همين شخصيت در دورۀ غلبۀ جريان روشنگری و اصلاحات، تبديل به  عرفی می و شياد م

قانون و  مصلح  میفردی  مردمش  برای  خردمند  مکتب گذاری  طرفداران  نگاه  در  يا  و  شود 

به مثابۀ قهرمانی بی  پيامبر  از نگاه عدهرمانتيسم،  البته در راستای  نظير تلقی شده و نيز  ای نيز، 

 شود. اجتماعی خويش، محمد )ص( پيامبرِ قوم خاصی از مردم معرفی می  -اهداف دينی

پاردايم  .4 از  به قرآن نيز متاثر  فکری رايج در غرب    - های علمیبه همين ترتيب، متاسفانه، نگاه 

از رهگذر توصيف و تفسير، قدری   به قرآن  پارادايم تفسيری، نگاه  به هنگام غلبۀ  است؛ زيرا 

گرايی نسبت به اعتبار و اصالت گرايی، شکمعتدل و مثبت است. اما با چيره شدن رويکرد اثبات 
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يابد و در نگاه طرفداران رويکرد انتقادی، مطالعۀ قرآن، بدون  ای افراطی رونق میقرآن، به گونه 

 توجه به نگاه و رويکرد اسلامی، بايد منتقدانه صورت گيرد تا علمی و تحقيقی باشد. 



 ؛یاسلام و فرهنگ یمطالعات قرآن یرانیدر جهان معاصر« انجمن ا یو قرآن پژوه  یدوفصلنامه »اسلام شناس                40
 4، پیاپی 1402 پاییز و زمستان، 2، شماره2سال 

 

 گيري نتيجه 
 توان در مطالب زير فهرست كرد: های مقاله را می يافته 

به مستند بودن به قرائت پيامبر اسلام)ص( يا يکی از ائمه معصومين)ع( ـ كيفيت قرائت قرآن، منوط  1

كنند، شاذّ و از  باشد و نصّ قرآن به تواتر اثبات شده است و قرائتی كه مستشرقان به آنان اشاره میمی

باشد به طور اجمال در ردّ شبهات مستشرقان  اند پس قرائت آنها غيرقابل اثبات میدايره اعتبار خارج

 توان گفت:می

 اولاً: پديده قرائات قرآنی، قبل از نگارش مصاحف قرآن رخ داده است.

 ثانياً: بحث قرائت و تحرکِ مربوط به آن نيز پيش از پيدايش نقطه و اعراب انجام گرفته است. 

 ثالثاً: قرائات مبتنی بر نقل روايت بوده است. 

 های امام كه به دستور عثمان فراهم آمدند بسيار محدود و اندک بوده است.رابعاً: اختلاف ميان مصحف

توان چنين استنباط كرد كه نظريات مستشرقان دارای قوّت علمی لازم را   با توجه به موارد ذكر شده می

ترين ندارند و آنها علت واقعی اختلاف قرائت را بيان نکردند در نهايت اينکه قرائت قرآن دارای فصيح

 ها است. باندقت است، شکی در آن نيست كه نشان دهنده برتری كامل زبان عربی بر ديگر ز

مستشرقان از پرداختن به موضوع اختلاف قرائات به دنبال خرده گرفتن و نقص تراشی برای قرآن و   -2

اين طريق می  اثنای  از  اكرم)ص( بوده و  پيامبر  يهوديت و  رسالت  به برتری بخشی دو دين  كوشند تا 

 مسيحيت و عهدين نسبت به اسلام و قرآن بپردازند. 

دهد، در وجه  به نظر نويسنده اين مقاله، آنچه پايه و اساس فکری اين دسته از مستشرقان را شکل می   -3

پژوهی ايشان  باشد كه اين مسئله در رويکرد قرآنی غرب نسبت به مسلمانان می اول، عنادورزی ديرينه 

توان دريافت باشد، و به روشنی می خورد و وجه ديگر، عدم توجه به اصول پژوهش مینيز به چشم می 

های مستشرقان  ها، شناخت اسلام و قرآن نبوده و نيست. پژوهشكه هدف مستشرقان از اين گونه پژوهش

در مسئله قرائات قرآن، چه از جهت روش تحقيق، عدم بررسی منابع اماميه و عدم آگاهی كامل از مسئله  

 باشد.مستشرقان می  ها و نواقص غيرقابل قبولاختلاف در قرائات، از جمله كاستی 
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