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 Abstract:One of the most important challenges in 

scientific and non-scientific areas in recent centuries in all 

parts of the world is the issue of women's rights. Islamic 

societies also have dealt with this issue and there have been 

many conversations and even conflicts about women and 

their place in Islam and Islamic jurisprudence. In this 

regard, it can be said that the most challenging verse about 

women in the Holy Quran is 4:34 which refers to issues 

such as the strength of men, the superiority of men, 

obedience to men and multiplication by men. Meanwhile, 

modernists such as "Islamic feminism" has offered 

different views. Therefore, in the present article, the views 

of Asma Barlas as one of the prominent modern thinkers of 

Islamic feminism regarding verse 4:34 are explained and 

evaluated in a descriptive-analytical manner. Barlas 

believes that the patriarchal interpretive tradition in Islamic 

societies has ignored the divine revelations of the Qur'an 

and attributed its patriarchal misconceptions to divine will. 

He interpreted “Qiwamah” to "protection", “Tafzil” to 

"financial superiority", “Qonoot” to " submission to God, 

not the husband", “nuzhuz” to "disruption of marital life, 

not disobedience to the husband" and “multiplication” to 

"symbolic act, not a beating." It is demonesterated that 

Barlas's thought, ie the historicity of the Qur'an, has serious 

shortcomings, and some of her Qur'anic views on verse 

4:34 are contrary to the Qur'anic appearances, lexical 

sources, and narrations of the Infallibles (peace be upon 

them). 
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  ها:هکلید واژ
 سوره نساء؛   34آیه 

آیه قوامون؛  
 فمینیسم اسلامی؛ 

های فمینیست 
 اسلامی؛

   اسما بارلاس. 

ترین مباحث محافل علمی و غیرعلمی در سده کی از چالشیی  :چکیده 
اخیر در اقصی نقاط جهان مسأله زنان و حقوق آنان است. جوامع اسلامی  

های زیادی  بهره نبوده و گفتگوهای و حتی کشمکشنیز از این مسأله بی
پیرامون زنان و جایگاه آنان در اسلام و فقه اسلامی صورت گرفته است. در 

ترین آیه قرآن کریم پیرامون زنان آیه  همین راستا شاید بتوان گفت چالشی
سوره نساء هست که به مباحثی همچون قوامیت مردان، برتری مردان،   34

اطاعت زنان از شوهران و ضرب زنان توسط مردان اشاره دارد. در این میان  
دیدگاهجریان اسلامی«  »فمینیسم  جریان  همچون  نواندیش  های  های 

این م  از  است.  کرده  عرضه  توصیفیتفاوتی  روش  به  حاضر  مقاله  در  - رو 
عنوان یکی از نواندیشان برجسته فمینیسم  تحلیلی نظرات اسما بارلاس به

گردد. بارلاس سوره نساء تبیین شده و ارزیابی می  34اسلامی پیرامون آیه  
الهی  الهامات  به  اسلامی  پدرسالار در جوامع  تفسیری  است سنت  معتقد 

بی برداشتقرآن  و  کرده  به  توجهی  را  خود  پدرسالارانه  نادرست  های 
به »حفاظت و حمایت«،   را  قوامیت  است. وی  الهی نسبت داده  خواست 
تفضیل را به »برتری مالی«، قانتات را به »قنوت و تسلیم در برابر خداوند، 
ن  نه شوهر«، نشوز را به »اختلال در زندگی زناشویی، نه نافرمانی از تمکی

شوهر« و ضرب را به »برخوردی نمادین، نه کتک زدن« تفسیر کرده است. 
مندی در ادامه مقاله نشان داده شده که مبنای فکری بارلاس یعنی تاریخ

آیه   پیرامون  او  سوره   34قرآن نواقصی جدی دارد و برخی نظرات قرآنی 
علیهم معصومین  روایات  و  لغوی  منابغ  قرآنی،  ظواهر  خلاف  السلام نساء 

 . است
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 مقدمه 

ترین مباحث علمی و اجتماعی در جوامع یکی از چالشی  عنوانبههاست که  موضوع زن مدت 
نگرش خاص      یک از زاویهت. مکاتب علمی و فرهنگی مختلف هراسلامی مطرح شده اس 

اند. در این میان، برخی از محققان و نواندیشان با انتقاد از سنت خود بدین موضوع پرداخته
اصلاحات  پرداخته و خواستار  نوین  نظرات  به طرح  این حوزه،  در  موجود  و عملی  فکری 

اصلی  از  یکی  جریانهستند.  این  جریان ترین  به  منتسب  نواندیشان  عملی،  و  فکری  های 
 است.  1موسوم به »فمینیسم اسلامی«

ها و تفکرات است که برای تعریف و حمایت از حقوق  ای از فعالیتمجموعه   2»فمینیسم« 
طورکلی برابری جنسیتی زن و مرد برابر سیاسی، اجتماعی، اقتصادی و فرهنگی زنان و به

های برابر در تحصیلات و اشتغال برای زنان است بنیان نهاده شده و در پی ایجاد فرصت
(Badran, 2009, p. 25  .)  و نه افراد و   ؛عنوان یک کل و گروهزنان به   میلادي  19از قرن

اشخاص جدای از هم، وضعیت خود را مناسب ندیدند و مظلومیت و ستم و فرودستی خویش  
)مشیرزاده،    موردانتقادرا   دادند  صص1383قرار  راستای فمینیست  (.27-29.  ،  در  ها 

آرمان و  اهداف  به  رشتهرسیدن  در  نظر های خود  و  بحث  به  و  کرده  ورود  متنوعی  های 
جامعه پرداخته  انساناند:  اقتصاد،  شناسی،  ادبی،  نقد  زنان،  مطالعات  هنر،  تاریخ  شناسی، 

بر نقد روابط اجتماعی و سیاسی، بر ترویج های فمینیسم علاوهفلسفه و روانکاوی. غالب ایده 
های ایدئولوژی (. جنبش Hooks, 2009, pp. 55-56حقوق و علایق زنان نیز تأکید دارد )

آمدهاین سالفمینیستی گوناگونی در طول   به وجود  به علت اختلاف در نحوه ها  اند که 
بنیان به  استراتژی نگرش  اجتماعی،  می های  ارائه  متفاوتی  تفاوت های  این  دهند، هرچند 

های (. تعداد این گرایش Giddens, 2009, p. 615طور صریح مشخص نشده است )هرگز به 
به   است،    21مختلف  رسیده  نیز  آزادی ازجملهشاخه  هرج:  )لیبرال(،  طلب،    ومرجخواه 

آمریکایی، جهان سومی، فمینیسم عصر نو، -گرا، آسیاجنس افراطی )رادیکال(، فرهنگی، هم
 گرا و... .پسامدرن، پسا ساخت

؛ نوع اول آن از اواخر قرن  شده استتفکر فمینیسم در جهان اسلام به دو صورت ظاهر  
نقاط    19 برخی  در  مسلمان  زنان  و  شده  آغاز  و  میلادی  تحصیلات  افزایش  پی  در  شرق 
ببالا و  گاهی  آ سطح  با  هرفتن  جامعه،  با  بیشتر  ارتباط  و  اجتماعی  حضور  توسعه  دلیل 

های رایج و سنتی از قرآن درصدد گیری از مفاهیم فمینیسم غربی و استفاده از برداشت الهام
 

1. Islamic Feminism 

2. Feminism 
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طلب اسلامی، خواستار تجدید اند؛ اینان در متن جریانات اصلاحتغییر اوضاع اجتماعی بوده 
ولی در   شدهبیان در اجتهاد و احیای حقوق زنان گردیدند، حقوقی که در قرآن کریم آشکارا  
اواخر قرن بیستم به اما نوع دیگر آن در  از آنان مضایقه شده بود.   90  ویژه در دهه عمل 

ای در جریان بود که طی آن گروهی از ها تغییرات عمدهمیلادی، شکل گرفت. در این سال
شوند، سعی در اثبات »تساوی  نیز نامیده می   1های هرمنوتیک« زنان مسلمان که »فمینیست

 (.  p, 2002 ,Badran .202در قرآن داشتند ) 2جنسیتی« 
نقاعده اسلامی«  »فمینیسم  که  جریان  این  اصلی  با سازان  که  بودند  زنانی  گرفت،  ام 

شان، سعی در بازنگری در تفسیر آیات قرآن های دینی خود و سطح تحصیلاترفتن آموزهبالا
و اثبات عدم اعتبار و برتری انحصاری مردان نمودند. این جریان به تدریج ظهور کرد. در 

بر گفتمان  مبتنی این دوره شاهد یک تغییر الگو به سمت نوعی فمینیسم هستیم که منحصرا  
دوم را »فمینیسم   و دسته  3اول را »فمینیسم مسلمانان«  مذهبی و دینی شکل گرفت. دسته

می  )اسلامی«  »فمینیسم Badran, 2002, p. 199گویند  عنوان  که  است  ذکر  شایان   .)
نه   آن  وسیله به اسلامی«  متوجه   ، طراحان  که  بیرونی صورت گرفت  توسط شاهدانی  بلکه 

های اسلامی در این چند فمینیست (.Badran, 2009, p. 325وقوع این امر جدید شدند )
دهه از ابعاد متنوع تاریخی، فقهی، تفسیری، و عرفانی به تحلیل جایگاه زنان در اسلام و 

پرداخته آن  اما بازبینی  است،  فقهی  مباحث  الحبری  عزیزه  اصلی  رویکرد  هرچند  اند. 
از نواقص دانش فقه را   توجهیقابلقرآن نیز ورود کردند، زیرا بخش    به حوزه   طورجدیبه

 داند.از فهم نادرست از قرآن می  ناشی
شناختی جریان موسوم به »بررسی روش دکتري  ای  رساله  ازاینپیششایان ذکر است  

شناختی در جریان »تطور روش   فمینیسم اسلامی و نقد آن با رویکردی اجتهادی«، مقاله 
»مقایسه   مقاله  اسلامی«،  فمینیسم  به  ن موسوم  با  بارلاس  اسما  قرآنی  ظریه  هرمنوتیک 

شناسی رویکرد »جریان رساله دکتري  ،  له جنسیت«تفسیری علامه طباطبائی با تأکید بر مسأ
آن«، ارزیابی  و  تحلیل  و  اسلامی  فمینیست  فمینیسم  دیدگاه  »تحلیل  اسلامی مقاله  های 

وجود نکات   رغماست. علینگاشته شده    درباره حجاب، مطالعه موردی دیدگاه اسما بارلاس«
تحقیقاتارزنده   این  بههیچ،  در  آنها  از  بارلاس کدام  اسما  دیدگاه  پیرامون  اختصاصی  طور 

 اند. سوره نساء بحث تفصیلی انجام نداده و آن را ارزیابی نکرده 34درباره آیه 
 

 
1. Hermeneutic Feminists 

2. Gender Equality 

3. Muslim Feminism 
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 . مروری بر جریان موسوم به فمینیسم اسلامی 1
کنش   و  گفتمان  اسلامی«  اسلامی »فمینیسم  پارادایم  یک  درون  که  است  فمینیستی 

گیرد و در پی دستیابی است. این نوع از فمینیسم فهم خود را از قرآن می  ریزی شدهقالب
های به عدالت و حقوق زنان و همچنین مردان در کلیت زندگی هر دو است. فمینیست

قائل هستند که تفکر و رفتار مردسالارانه  از وفات پیامبر رایج در    اسلامی  جامعه که پس 
)ص( به اسلام نفوذ کرده و در قرن سوم در کتب فقهی جای گرفته، باید افشا شود.  اکرم

مفاهیم اصلی فمینیسم اسلامی، اصول قرآنی، برابری جنسیتی و عدالت اجتماعی است. به 
فمینیست محقق اعتقاد  هرگز  مردسالار  نظام  یک  درون  عدالت  و  برابری  اسلامی،  های 

، در تلاش است تا پیام اصیل اسلام را پیش برده و مظاهر مردسالاری در روازاینود.  ش نمی
 (. Badran, 2009, pp. 242 & 323اسلام را نابود کند )

معتقد این جریان  برداشتامتفکران  به  ند  مربوط  آیات  از  و مردسالارانه  نادرست  هاي 
 بوده   آنها معتقد  درواقعگونه مطالعات است.  شناختي در اینهاي روش دلیل کاستيزنان به

اند؛ در تفسیر کرده   بعدازآنتوجه به آیات قبل و  مفسران قرآن آیات مربوط به زنان را بي 
گونه تفسیر ترتیبی اند انسجام ساختاری و مضمونی قرآن را حفظ کنند. ایننتیجه نتوانسته 

کند و نیز قادر نیست آیات، ترسیم درستی از موقعیت و جایگاه زن در عصر نزول ارائه نمي 
(.  52.  ، ص1394بیني نماید )پارسا،  احکام لازم برای زن مسلمان در عصر حاضر را پیش

طورکلی پدیده موسوم به فمینیسم اسلامی جایگزین معرفتی برای بازاندیشی مسائل زنان به
بی  که  است  اسلام  اسلا عدالتی در  جوامع  و  منابع  در  زنان  به  مربوط  از های  ناشی  را  می 
داند، نه برآمده از ...( و فرهنگی میهای معرفتی )تفسیر، فقه، ادبی ورسوبات تاریخی سنت
اسلا دین  شاکرياصل  )میرخانی،  بدريم  و   ، 1393،  گلپایگاني 

 (. 170. ص
عرصه  نموده  نواندیشان  اتخاذ  مختلفی  رویکردهای  اسلامی  با  فمینیسم  برخی  اند؛ 

 کرده اشاره  ازآنپسرویکرد تاریخی به وقایع و تحولات گوناگون تاریخ عرب پیش از اسلام و 
ای دیگر الگویی متفاوت جهت اثبات برابری جنسیتی زن و مرد هستند؛ عده   و درصدد ارائه 

حقوقی، سعی در ایجاد تحولی در نظام    -  رویکرد حقوقی داشته و با طرح مباحث فقهی
آرمان با  متناسب  زنان  داشته حقوقی  فمینیستی  بر اند؛ دستههای  تأکید  با  نیز،  دیگر  ای 

برابری  اثبات  کریم جهت  قرآن  آیات  از  نوین  به خوانشی  تفسیری،  و  مباحث هرمنوتیکی 
گمارده همت  )شیرزادجنسیتی  و  اند  شیرزاد  ص1395،  زادههدایت ،  هرچند 124.  ،   .)

حقوقی است، اما   -  رویکرد اصلی عزیزه الحبری که شخصیت اصلی این مقاله است، فقهی
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به مباحث قرآنی نیز پرداخته، زیرا یکی از دلایل ضعف   طورجدیبه عنوان یک مسلمان  وی به 
متن اصلی دین اسلام   عنوانبهو نقص فقه کنونی را ناشی از فهم نادرست از قرآن کریم  

 داند.می 
 

 و روش او  اسما بارلاس. معرفی 2
 1991در پاکستان دیده به جهان گشود. وی از سال    میلادي  1950در سال    اسما بارلاس

استاد علوم سیاسی و مدیر »مرکز مطالعات فرهنگی، نژاد، و قومیت« در کالج ایتاکا واقع در 
خذ أالملل  نیویورک گردید. بارلاس دکترای خود را از دانشگاه دنور در رشته مطالعات بین 

نگاری در دانشگاه پنجاب کرد و پیش از آن نیز کارشناسی ارشد خود را در رشته روزنامه 
دهه   اواسط  در  یافت.    90گذراند.  افزایش  قرآنی  مطالعات  و  قرآن  به  او  توجه  میلادی، 

 ;Believing Women in Islamکتاب بارلاس در حوزه مطالعات زنان در قرآن، » ترینمهم
Unreading Patriarchal Interpretation of the Quran  دارد. وی نام  کتاب «   این  در 

طور کامل بیان کرده است. در ادامه پیش  های خود درباره قرآن و بازخوانی آن را بهدیدگاه
روش  بر  مروری  قرآن،  در  مسأله حجاب  پیرامون  بارلاس  دیدگاه  استخراج  وی از  شناسی 

 نماییم. می 
داند. بارلاس روش تفسیری یا هرمنوتیک خاص خود را برآمده و مستخرج از قرآن می 

وی درصدد است تا با استفاده از روش تفسیری خود و با توجه به مفهوم پدرسالاری در دو 
ضدپدرسالاری است، بلکه   ذاتا  شناسی قرآنی  معرفت  تنهانه بعد خُرد و کلان نشان دهد که  

پردازی نماییم .)بدره،  که برابری بنیادی و تام دو جنس را نظریه  دهدمی به ما این اجازه را 
کامل اسلام از تفکر پدرسالاری، آن را به دو دسته تنزیه  (. وی در راستای  146.  ، ص1395

 کند: تاریخی )خُرد( و مدرن )کلان( تقسیم می
تاریخی: پدرسالاری نوعی از حاکمیت پدر است که مشروعیت خود را از تصور »پدر   .1

فرزندان تلقی    روای زنان/عنوان فرمان پدر به   شوهر/  روازاین بودن خداوند« گرفته و  
 شدند.می 

عنوان سیاست تبعیض جنسی، مردان را از طریق تبدیل جنس  مدرن: پدرسالاری به  .2
شناختی به جنسیت سیاسی شده برتر و »خودی« دانسته و جنس زن را  زیست

 (.  Barlas, 2005, pp. 10-11پندارد )مادون و »دیگری« می 
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داند: اول آنکه خداوند  ضدپدرسالاری می   ذاتا  شناسی قرآن را به دو دلیل،  اما او معرفت 
عنوان پدر، نه پسر، نه شوهر، نه مرد، نه مذکر و نه حتی »مخلوق« معرفی در قرآن نه به 
هاست؛ ؤنثخدای قرآن ورای هرگونه نسبتی با مذکرها و نفرت از م   دیگرعبارت به نشده است،  

دوم آنکه قرآن، پدرسالاری را چه در شکل سنتی )حاکمیت پدر و مرد( و چه در شکل مدرن 
دهد.  کند و نه مورد اغماض قرار می آن )سیاست جنسی به نفع جنس مذکر(، نه تصویب می

از جنس زیست  بر  قرآن  مذکرها  دادن  برتری  برای  نمی  هامؤنث شناختی  زیرا بهره  جوید، 
دادن منشأ هر دو در »نفس واحده« استقرار  شناختی زن و مرد را با قرار  قرآن برابری هستی

)بدره،  می  ص1395بخشد   ,Barlas, 2005؛  155.  ، 
p. 12.) 

خداوند را مسأله ذاتی و لازم هر طرح هرمنوتیکی ]روش تفسیری[    خود افشاییبارلاس،  
داند. وی خودافشایی خداوند در قرآن را  از آن می   بخشآزادی های  در فهم قرآن و خوانش

 کند و سپس به توضیحقیاس بودن« تعریف می  غیرقابلعد »توحید«، »عدل«، و »به سه بُ 
می هر اندیشهکدام  نماد  توحید  توحید:  الف(  نیز بخش   پردازد:  و  خداوند  ناپذیری 

عنوان که خود را به   حاکمیت خداوندی است و هیچ نظریه حاکمیت مذکری  ناپذیریبخش 
تواند با توحید سازگار امتدادی از حاکمیت خداوند جا بزند یا با آن وارد تعارض شود، نمی

اطانه میان خداوند دهنده هرگونه موازات و لو ظریف و محتاز قرآن که نشان باشد. خوانشی
باید باشد،  مذکر  افراد  بدعت  به  و  یک  عدالت   تحملغیرقابلعنوان  عدالت:  شود؛ ب(  رد 

ها را گرامی بدارد. اگر خداوند مشخصه را دارد که حقوق انسان  خداوندی در نفس خود این
های برآمده از ظلم و ستم تواند شامل آموزهکند، بنابراین گفتار او نیز نمیبه کسی ستم نمی 

تواند زن گفتار او نیز نمی  روازاینباشد و    ستیززنترتیب امکان ندارد که خداوند  باشد. بدین
 بخشی انگاری و جنسیتقیاس: قرآن به شکل گسترده، جنسیتقابل ستیزانه باشد؛ ج( غیر

خداوند ترتیب  . بدینداندمی عنوان پدر )مذکر( را رد کرده و این را نسبتی ناروا  به خداوند به 
و هیچ دلیلی وجود ندارد که خداوند قرابت خاصی با    مذکر  نه مذکر است، و نه شبیه یک 

باشد  داشته   مذکرها 
(Barlas, 2005, pp. 9-10 ؛Barlas, 2006-A, pp. 149-150 .) 

کند که اصول هرمنوتیکی قرآنی او، همان اصولی است که قرآن برای بارلاس ادعا می
یک متن فهم   عنوانبه خواهد قرآن را  کرده است. وی از این رهگذر می خوانش خود معرفی  
آن را تفسیر نماید؛ منظور او از خواندن باطن متن، بازسازی و هم »ظهر«  کند تا هم »بطن«  

بستر تاریخی است که متن در آن بستر پیدایش یافته و منظور از خوانش ظاهر متن نیز 
الرحمان نیازمند فضل  »بسترمندسازی دوباره« در پرتو نیازهای حال است که خود به تعبیر
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، 1395از حال به گذشته و سپس از گذشته به حال است )بدره،    نظریه »حرکت دوطرفه«
 (. 157-156. صص

های قرآنی به دو  آموزه   الرحمان باید گفت که وی با تقسیمدر توضیح این نظریه فضل 
دسته »همیشگی یا عام«، و دسته »محدود یا خاص«، روش استنباط احکام برای دوران 

کند: حرکت از شرایط متأخر از صدر اسلام را با اجتهاد روشمند »حرکت دوطرفه« تبیین می
فعلی به عصر نزول و سپس بازگشت به زمان حاضر. البته حرکت اول دو مرحله دارد: مرحله 

قرآنی؛ احکام  تاریخی  نزول و زمینه  مرحله دوم   اول شناخت شرایط کلی عربستان عصر 
آوردن مناطات دستخاص مذکور و به   هایپاسخ  های کلی قرآنی با تحلیلاستخراج ارزش 

ه در کالبد همه احکام جاری است.  عنوان اهداف عام اجتماعی و اخلاقی ارزشی کبه   کلیه
های کلی قرآنی بر شرایط معاصر ارزش  حرکت دوم که بازگشت به عصر حاضر است، تطبیق

های عام قرآنی در پاسخ به شرایط خاص عصر پیامبر طور که ارزش همان  دیگرعبارت بهاست.  
های کلی و اصول ثابته باید در مواجهه با شرایط ارزش   در قالب احکامی خاص درآمدند، این

تاریخی اجتماعی و سیاسی معاصر قرار گیرند تا احکامی مطابق با عصر حاضر فراهم آورند 
 (.94-93. ، صص1386)علمی، 

های دینی، بین از آموزه  برخی  مندیگیری از این نظریه، بارلاس با اشاره به تاریخبا الهام
گذارد. بارلاس با  ر و محدود( تمایز میشمول )ثابت و فراگیر( و امور خاص )متغی  امور جهان

توجهی به بسترهای نزول وحی انتقاد به خوانش سنتی و غیرتاریخی قرآن، قائل است که بی
مندسازی نباید با تاریخ  آنکهحالشمول و خاص شده است.  انگاری امور جهانمنجر به یکسان
وحی،  از  کرد.  آموزه  فهم  خاص  بافت  یک  به  محدود  و  منحصر  را  دینی   درواقعهای 

تواناییجهان در  قرآن  و نسل  شمولی  عقل  به  اتکا  با  آن  از  معانی  استخراج  برای  نو  های 
 (. Barlas, 2006-B, pp. 266-267است ) شانعلم 
 
 سوره نساء 34. بارلاس و آیه 3

امُونَ عَلَی  34آیات قرآن پیرامون زنان آیه  ترین چالشییکی از  جالُ قَوَّ سوره نساء است: »الرِّ
هُ بَعْضَهُمْ عَلی لَ اللَّ ساءِ بِما فَضَّ الِحاتُ قانِتاتٌ حافِظاتٌ   النِّ مْوالِهِمْ فَالصَّ

َ
نْفَقُوا مِنْ أ

َ
بَعْضٍ وَ بِما أ

تي  هُ وَ اللاَّ تَخافُونَ نُشُوزَهُنَّ فَعِظُوهُنَّ وَ اهْجُرُوهُنَّ فِي الْمَضاجِعِ وَ اضْرِبُوهُنَّ   لِلْغَیْبِ بِما حَفِظَ اللَّ
« )نساء ا کَبیرا  هَ کانَ عَلِیًّ طَعْنَکُمْ فَلا تَبْغُوا عَلَیْهِنَّ سَبیلا  إِنَّ اللَّ

َ
الات که سؤطوری ، به(34:  فَإِنْ أ

 ه وجود آورده است. و شبهات زیادی پیرامون نگاه اسلام به زن و جایگاه زن در اسلام ب
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سوره نساء یکی از   34بارلاس خوانش ناصحیح سنت تفسیری مسلمانان از آیه    ازنظر
نادرستی همچون »نابرابری جنسی« و »برتری شوهر« در طول  هایانگاره دلایلی است که 
روایی که سرپرستی و حتی فرمانطوری جوامع اسلامی رواج داشته است، بهتاریخ در میان  

این نوع تفاسیر   کندمیمردان بر زنان یکی از تبعات این تفسیر نادرست است. وی اضافه  
است را به قرآن افزوده و تحریف کرده  توجیهغیرقابلبستر و بافت  ازنظرمطالبی که  تنهانه

های قرآنی درباره برابری بشریت در تعارض و تضاد با آموزه هانگاهاست، بلکه اصل این نوع 
 است.

 . قوامیت 3-1
شود. بخش اول آن ناظر به این آیه به دو قسمت مجزا اما مرتبط تقسیم میبارلاس    ازنظر

حافظان و حامیان زنان« است. بارلاس ترجمه »قوامون« به »حافظان   مثابهبه »نقش مردان  
بیان وجه  اما  دانسته،  آیه  ابتدایی  فراز  از  علی«  از »یوسف  ترجمه مناسبی  را  و حامیان« 
قلمداد  علی«  »یوسف  از  سهوی  یک خطای  را  مردان  قدرت  حوزه  در  زن  بر  مرد  برتری 

بوده که ترجمه می  اجتماعی  به مسئولیتی  ناظر  قرآن  قائل است که دستور  بارلاس  کند. 
مسأله  از  انحراف  باعث  قدرت«  در  »برتری  به  تفاوت »تفضیل«  به  اجتماعی  های ای 

 .(Barlas, 2019, pp. 184-185ت )و هستی شناختی اس  شناختیزیست
 

 تفضیل  .3-2
: »به برخی از آنان بیش از داندمی بارلاس ترجمه مناسب برای تفضیل را ترجمه محمد اسد  

های الهی حاکی از توزیع نابرابر نعمتتواند  سایرین ]نعمت[ داده شده است«. این ترجمه می
برتری مردان بر زنان بدهد[، چون بین خود مردان باشد ]نه بین مردان و زنان تا معنای  

قطعا    قطعا   و  نرسیده  نعمت  به یک میزان مساوی  مردان  نعمات   به همه  نیز همه مردان 
با مراجعه به آیات قرآن به   توانمیرا نیز    ها نعمتبیشتری از همه زنان ندارند. جنس این  

طور که حمایت از زنان را  ، به »اموال« اشاره کرده، همان34دست آورد. قرآن در همین آیه  
از  از کنار هم گذاشتن »حمایت مردان  به مردان سپرده و آنان را مکلف نموده. بنابراین 

توان مفهوم تفضیل الهی در نعمات را به تفضیل در زنان« و »پرداخت نفقه از اموال« می 
توانند است که مردان تنها از طریق منابع مالی می  پرواضح»منابع مالی« تفسیر نمود. زیرا  

از زنان حمایت کنند، نه از طریق تقوا، هوش و بینش، قدرت وحشیانه، و سایر صفاتی که 
برداشت نادرست گوید  بارلاس میادعای مفسران مسلمان در تفسیر »تفضیل الهی« است.  

شود: »مردان مسئول و مدیر امور زنان مفسران مسلمان باعث ترویج این ترجمه از آیه می
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است«  داده  برتری  دیگری  بر  را  یکی  خداوند  چون   هستند، 
(Barlas, 2019, p. 186 .) 

 
 قانتات . 3-3
بارلاس برخلاف تفکر رایج مسلمانان که قانتات را به معنای لزوم تبعیت همسر )جنس    ازنظر
، قرآن کلمه قانتات را در دیگر آیات برای اشاره اندپنداشته ( از شوهرش )جنس مذکر(  مؤنث

[ در برابر خداوند متعال بیان کرده مؤنثبه یک عمل انسانی ]نه مختص به جنس مذکر یا  
( محدود مؤنثها )جنس  به اعمال بخشی از انسان  توان این واژه را صرفا  است. بنابراین نمی

 و مرتبط نمود.  
با اشاره به قول آمنه ودود می  از شوهر به زن  بارلاس  گوید قرآن هرگز دستور تبعیت 

نداده و این عمل را مشخصه یک »زن برتر« بیان نکرده است. همچنین قرآن این تبعیت را  
)ص( را مجبور به اطاعت از ایشان نکرده،  سلمان بودن ندانسته، زنان پیامبرجزو شروط م

به   و همچنین قطعا    خویش ننمودهری بر همسران  طور که پیامبر)ص( نیز چنین اجباهمان
است نکرده  رفتار  بدنی  تنبیه  و  آزار  با  زناشویی  اختلافات   هنگام 

(Barlas, 2019, p. 187 .) 
 
 نشوز .  3-4

کنند، خیانت و سوء رفتار زنان ترجمه می   مثابهبه که مفسران نشوز را  حالیبه همین نحو، در 
نابسامانی و اختلال کلی در زندگی زناشویی معنای حقیقی نشوز در قرآن ناظر به یک حالت  

 است.
 

 ضرب. 3-5
در   یعنی »حق شوهر  آیه  بررسی قسمت دوم  به  بارلاس  این قسمت  زدن همسر کتک در 

پردازد. واژه ضرب بسیار با نشوز مرتبط است، زیرا ضرب یکی از راهکارهای غیرمطیع« می 
گوید طرح مسأله ضرب در این آیه و فهم رفع نشوز زنان بیان شده است. بارلاس می  گانهسه

به را  آن  بسیاری  شده  باعث  آن  از  مسلمانان  کتک نادرست  برای  جوازی  زن عنوان  زدن 
در نمایند.  محسوب  »ضرب«  لیحا)همسر(  می   ازنظرکه  ودود  دیگری آمنه  معانی  تواند 

ب« که به   معنای »زدن مکرر و شدید« همچون »مثال زدن« هم داشته باشد، برخلاف »ضر 
د استفاده آیه از و کهازآنجایی است. درواقع  ب(، پس زدن  کرده )ضرباژه غیر مشد  و نه ضر 
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ب« به حالت یابد. تری در »ضرب« کاهش می خفیف  در آیه از آن حالت شدید خود در »ضر 
. کندمی آیه باید طوری تفسیر شود که خشونت غیرکنترل شده علیه زنان را ممنوع    روازاین 

بنابراین عبارت »فاضربوهن« به معنای جواز ضرب نیست، بلکه محدودیتی جدی و شدید بر 
بارلاس، تنها راه بحث از واژه ضرب و تحلیل مراد   ازنظراعمال رایج آن عصر هست. البته  

معنای »کتک زدن« نیست، بلکه حتی اگر این واژه   غیرازبهاصیل قرآنی، تغییر معنای آن  
اسبی وجود دارد که کارکردی محدودکننده به این معنای جنجالی خود باقی باشد، دلایل من

 برای این عمل محسوب شود.
 

 حضرت ایوب)ع( ماجرای  .3-5-1
خواهد اند، طبق این آیات خداوند از ایوب می طور که مفسران مسلمان نیز بیان کردههمان

که علف کوچکی )یا طبق قول برخی، یک دسته برگ( به دست گرفته و با آن عمل ضرب را 
انجام داده تا سوگند خود را نشکند. درباره مفعول ضرب این حکم الهی به ایوب، هرچند 

طور صریح و دقیق ماهیت آن را بیان نکرده، توسط مفسران مسلمان به »زن خود قرآن به
ایوب« تفسیر شده است. طبق این تفسیر، زن ایوب کسی بوده که به خداوند متعال دشنام 

 داده و ایوب هم سوگند خورد که وی را به خاطر این عمل قبیح تنبیه نماید.  
سازد که عمل ضرب مذکور در این  می   خاطرنشانبارلاس پیش از تحلیل این رخداد،  

واقعه به علت نافرمانی زن ایوب از شوهرش نبوده تا چنین برداشت شود که هرگاه یک زن 
می  مرد  ننمود،  تبعیت  خویش  شوهر  بارلاس از  سپس  بزند.  کتک  را  آن  ایوب  مثل  تواند 

های کتب مقدس بوده و حتی اگر گوید تعیین مفعول ضرب در تفاسیر ناشی از گزارش می 
صحیح باشد، این داستان حاکی از آن است که »ضرب« از دو حالت خارج نیست: یا یک 

و یا از حالت کیفری به حالت   است، نه یک رفتار کیفری و تنبیهی حرکت و رفتار نمادین  
کارسا  یافتهانتقالنمادین   جسمی  مصدومیت  برای  علف  زیرا  نیست!است،   ,Barlas)  ز 

2019, p. 187 .) 
 

 بافت تاریخی عصر نزول .  3-5-2
توان استنباط نمود که قرآن با دقت و کنکاش در بستر و بافت تاریخی فعل »ضرب« می

ترتیب که این حکم در زمانی تجویزی. بدینده استعمال کرده یا  کنن صورت محدودضرب را به 
این دوره خواه خویش، زنان را کتک می لنازل شده که مردان به راحتی و د لذا در  زدند، 

این آیه نمی  تواند کارکرد مجوز مردان نیازی به جواز آزار و ضرب زنان نداشتند. بنابراین 
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مردان نیازی به این جواز نداشتند تا زنان را بزنند. در   برای ضرب داشته باشد، زیرا اصلا  
عنوان محدودکننده عمل ضرب باشد، زیرا تواند بهنتیجه در چنین موقعیتی، این آیه تنها می

انجام این عمل از حالت مطلق و آزاد رایج آن عصر، مقید به شرایط و دستوراتی کرده تا  
وقوع آن را محدود نموده و کاهش دهد. برای مثال قرآن کریم، فعل ضرب را در جایگاه  

حل اولیه که در جایگاه اول و دوم قرار دارند، این خر قرار داده، یعنی پس از دو راه راهکار آ
عمل را به گزینه سوم و آخر مرد تقلیل داده است. بارلاس با بیان رویکرد و هدف قرآن در 

ای که ضرب زنان رواج داشته، چنین شرایطی که اگر قرآن در آن دوره   حکم ضرب قائل است
های برای فعل ضرب جعل نموده، پس به طریق اولی هیچ دلیلی ایجاد کرده و محدودیت

وجود ندارد که این آیه در عصر حاضر که ادعای متمدن بودن دارد، مجوزی برای ضرب 
 فهم شود.  

 
 . ارزیابی 4

 پردازیم.در این قسمت به بررسی برخی نظرات اسما بارلاس و روش کار او می 
 

 شمول و خاص های دینی به جهانآموزه  بندیتقسیم  .4-1
تقسیم  آموزهاصل  تفکیک  جهانبندی  به  دین  تمایز های  و  است  صحیح  خاص  و  شمول 

ر در نگاه اندیشمندان اصیل اسلامی و شیعی نیز وجود گذاشتن بین اصول ثابت و امور متغی  
دارد. برای مثال شهید مطهری قائل است انسان برای رسیدن به اهداف واقعی در هر عصر 
به احتیاجات دوم بشر باید توجه کند؛ یعنی انسان یک سلسله احتیاجات ثابت دارد و از این 

می بر  دیگری  نیازهای  اجتماع   آنکهحالخیزد،  احتیاجات،  تغییر  با  ثانوی  احتیاجات  این 
)ع( نسبت به عصر تر توسط امام صادقگران  هایجامه   کند. »پوشیدنبشری، تغییر پیدا می

محاسن توسط امام علی)ع( برخلاف دستور   بر اصل مساوات«، »خضاب نکردن نبوی مبتنی 
حیات زمان  در  مصادیق   برمبتنی شان  پیامبر)ص(  زمره  در  دشمنان«  تقویت  عدم  اصل 

.  و صص  122-117.  ، صص1، ج1388)مطهری،    ر هستندتفکیک بین امور ثابت و متغی  
 باب ملاحظاتی وجود دارد: اما در این (. 134-135

 
 معیار تفکیک بی .  4-1-1

قبول است، اما حدود و چگونگی استفاده از آن محل تأمل است.  بندی قابلاصل این تقسیم 
طور مطلق و در مورد تمامی حاکم بر قرآن به  زیرا باید توجه داشت که توجه به روح کلی
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های مربوط به احکام عبادی و بعضی احکام اجتماعی در بحث  نیست؛ زیرا  اجراقابلاحکام  
،  نیستآن    جزئیاتعقل بشر قادر به رسیدن به    ازآنجاکهخمس و زکات،    مانند ازدواج، طلاق، 

طور کامل بیان گردیده است و وظیفه هر فرد تبعیت به  احکام آن به تفصیل و مناطات کلی
جزئ آن  )هدایتات  یاز  رئیسیاناست  و  پیروزفر   ، 1398،  زاده، 

 . (273. ص
مندی شامل عبادات نشود و تغییراتی  چه دلیلی وجود دارد که حیطه نگرش تاریخ  ضمنا  

 مسلمانتازهپرستی در اعراب  های جاهلیت و بتدر آن ایجاد نکند؟ برای مثال چون ریشه 
 عصر نزول وجود داشت، تغییر جهت کامل آنان به سمت عبادت خداوند میسر نبود و مثلا  

کمی و کیفی محدود بود، اما اکنون که جامعه از   ازنظر نمازهای آن دوره به همین دلیل  
، باید بر تعداد رکعات نماز نیز افزوده شود! یا در نقطه مقابل ادعا کرد یافتهنجاتپرستی  بت

ها بود و امروزه که برای دور ساختن مردم عصر نزول از پرستش بت  که نماز و روزه صرفا  
و بت روزه پرستی  شرک  و  یومیه  نماز  میزان  این  و برچیده شده،  نیست  نیاز  های طولانی 

کرد!  می  حذف  را  آن   ، 1391صالحی،  )عرب توان 
 (.259. ص

ر(  شمول )ثابت و همیشگی( و خاص )محدود و متغی  های جهانفضل الرحمان بین آموزه 
از عصر دوره معاصر در برخی جنبه   واحوالاوضاعگوید  تفکیک قائل شده و می  های مهم 

ها مهم و همیشگی پیامبر)ص( متمایز است. اما معیار این تفکیک چیست؟ چرا برخی آموزه
ر و محدود هستند؟ اگر برخی احکام و امور کنار رود، چه تضمینی بوده، در مقابل بقیه متغی  

)عباسی،  وجود دارد که دیگر عناصر یا اصول اساسی قرآن و سنت هم کنار گذاشته نشوند؟  
 نشدهبیانطور متقن  روش تفکیک بین دو نوع آموزه به  روازاین  (.170-169.  ، صص1395
 انتظار نتایج صحیحی در فهم دین داشت.  توان از این الگو لزوما  دلیل نمیو بدین
 

 نقص مدل دوحرکتی  .4-1-2
شمول و خاص، سازوکار عملی حرکت های جهانبر ابهام در معیار تفکیک بین آموزهعلاوه 

دوم یعنی کاربست اصول روشمند برگرفته از متون وحیانی و بافت آنها در شرایط امروز، 
هایی برای تبیین روش خویش ذکر واقع فضل الرحمان، مثال. درروشن نیست  درمجموع 

ناظر به چند موضوع و مسأله خاص فقهی بوده و طیف جامعی از مسائل را    کرده که صرفا  
ن و مشخصی این روش برای حل مسائل گوناگون و متعدد، راه معی    درنتیجهشود.  شامل نمی

برای مثال در مواردی که هیچ سبب نزولی برای آیه مطرح نشده را در اختیار نمی نهد. 
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باشد، یا اینکه درباره یکی از مسائل روز، هیچ آیه و حدیث معتبری وجود نداشت، چگونگی 
 حل آن مسأله در جامعه اسلامی تبیین نشده است.

 
 قوامیت . 4-2

وجه جامع کتب لغوی و تفاسیر قرآنی در تعریف قوامیت، »مسئولیت، سرپرستی و مدیریت« 
دارای پشتوانه لغوی چندان  های فمینیستی در معنای این واژه  دیدگاهبرخی    آنکهحالاست،  

 قرآنی نیز برای این معنای مختار وجود دارد:   مؤیدنیست. دو 
سوره نساء واژه قوامون با حرف »علی«  34الف( اول اینکه با توجه به اینکه در آیه  

م حاوی  همواره  این حرف  با  قیام  ماده  ترکیب  که  گفت  باید  و ؤآمده،  نظارت  معنایی  لفه 
طور که در آیه دیگری همین ترکیب »قیام« و مراقبت و پیگیری و اعمال قدرت است، همان

هِ إِلَیْكَ وَ مِنْهُمْ مَنْ إِنْ »است:    کاررفتهبه »علی«   مَنْهُ بِقِنْطارٍ یُؤَدِّ
ْ
هْلِ الْکِتابِ مَنْ إِنْ تَأ

َ
وَ مِنْ أ

 
ُ
هُمْ قالُوا لَیْسَ عَلَیْنا فِي الْ نَّ

َ
هِ إِلَیْكَ إِلاَّ ما دُمْتَ عَلَیْهِ قائِما  ذلِكَ بِأ مَنْهُ بِدینارٍ لا یُؤَدِّ

ْ
ینَ سَبیلٌ تَأ یِّ مِّ

هِ الْکَذِبَ وَ هُمْ یَعْلَمُونَ وَ یَقُولُونَ   - 296.  ، صص1398زاده،  )هدایت   (75:  عمران)آل  «عَلَی اللَّ
297.) 

سوره نساء و فراز پایانی آن نیز جای توجه دارد:    34ب( دوم اینکه ذیل همین آیه  
تي » طَعْنَکُمْ فَلا تَخافُونَ    وَ اللاَّ

َ
نُشُوزَهُنَّ فَعِظُوهُنَّ وَ اهْجُرُوهُنَّ فِي الْمَضاجِعِ وَ اضْرِبُوهُنَّ فَإِنْ أ

ا کَبیرا   هَ کانَ عَلِیًّ توان دریافت که . با توجه در دو آیه مذکور می «تَبْغُوا عَلَیْهِنَّ سَبیلا  إِنَّ اللَّ
قوامیت معنای   طورکلیبهاست.    شدهشمردهات و قوانین خاص خانوادگی  رمرد مجری مقر

مدیریت سرپرستی داشته خارج کردن آن از معنای اصلی خود در تضاد با بلاغت و فصاحت 
 . (445 و 411. ، صص1393)مهریزی،  قرآن است
 

 توجهی به سیاق بی   .4-3
نسبت به مردان خلاف سیاق   شده بیانارتباط دانستن صفاتی که برای زنان در این آیه  بی

که صفات »صالحات«، »قانتات«، و »حافظات« از طریق صفت اول و با حرف طوری است. به
برای   شدهجعلمعنا که در پی قوامیت و مدیریت  عطف فاء به صدر آیه مرتبط است، بدین
به زنان می انفاقی که  و  و تفضیل  قبال خانواده دارند. مردان  نیز وظایفی در  کنند، زنان 

توجهی کرده و همچنین ذیل آیه نیز درباره زنانی است که به همین وظائف زناشویی بی
رسد معانی نظر می کنند. بنابراین به برای زنان رفتار می   شدهجعلخلاف این صفات مذکور و  
 در مخالفت با سیاق آیه باشد.  ، شدهبیانها متفاوتی که برای این واژه 
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