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Abstract 
Narrative dating is one of new methods in science of Hadith based on, we 
can realize approximate time of narrative existence, and existence process, 
reasons and thinking of some Islamic communities in period of history. 
Analyzing the documents of narrative, shows appearance of many thoughts 
toward theorizing opinions, Jurisprudence, morality promotion and faithful 
life style [by visual drawing of predication arachnoid network, and main & 
secondary common circles in one side, and analysing "text" and also "text & 
document" together in other side].  And in all over the Islamic history, it 
caused many narratives: some ones as authentic and another: weak, which 
enter in narrative interpretation if Quran. Hasan Hanafi - Egyption 
contemporary researcher- believes: Islam needs understanding which is 
favorable with freedom & advancement. And religious context 
understanding need new tools also to show efficiency of Muslims' texts in 
related to classic sciences in contemporary world. So religious researchers 
can mix narrative dating with traditional methods by using new searching 
methods (with analyzing text & document), and join those sciences with 
those of Islamic traditions (by naturalization of scientific mechanism). We 
propose to analyze time, place, creators and process of narrative appearance 
in all over the time, and recognize this narrative appearance time, and 
naturalizeusing this methodology toward more valid usage in narrative 
interpretations  [ by analyzing narrative predication and hermeneuticanalyzing 
the text and referring to Muslim Scholars' Rijali books.] 
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 چکيده

‏روش‏تاریخ ‏از ‏علاوه‏ثهای‏نوین‏حدی‏گذاری‏روایت‏یکی ‏برمبنای‏آن ‏‏‏شناسی‏است‏که تعیین‏بر
ای‏از‏تاریخ‏جوامع‏مسلمان‏‏ر‏برههوان‏سیر‏ظهور‏و‏دلایل‏بروز‏و‏تفکت‏تقریبی‏پیدایش‏روایات،‏می

و‏با‏شناسایی‏«‏های‏عنکبوتی‏اسِناد‏شبکه»را‏شناسایی‏نمود.‏تحلیل‏اسناد‏روایات‏با‏ترسیم‏بصری‏
‏«اسناد‏و‏متن»مان‏و‏نیز‏تحلیل‏توأ‏«متن»از‏یک‏طرف‏و‏تحلیل‏اصلی‏و‏فرعی‏‏«های‏مشترک‏حلقه»

پردازی‏عقاید،‏فقه،‏ترویج‏اخلاق‏و‏سبک‏‏از‏طرف‏دیگر،‏ظهور‏تفکرات‏بسیاری‏در‏جهت‏نظریه
‏نشان‏می دهد‏که‏در‏طول‏تاریخ‏اسلام‏منجربه‏پیدایش‏روایات‏بسیاری‏گردیده‏‏زندگی‏مؤمنانه‏را

حسن‏اند.‏‏یافته‏است‏که‏گاه‏به‏وثاقت‏و‏گاه‏به‏ضعف‏ظهور‏نموده‏و‏به‏تفاسیر‏روایی‏قرآن‏نیز‏راه
‏آزادی‏و‏پیشرفت‏بشر‏ حنفی‏پژوهشگر‏معاصر‏مصری‏معتقد‏است‏اسلام‏نیازمند‏درکی‏همسو‏با

نیازمند‏ابزارهای‏نوینی‏است‏تا‏در‏پیوند‏‏سنتّیهای‏مرسوم‏‏بر‏روش‏است‏و‏درک‏متون‏دینی‏علاوه
در‏این‏نگرش‏‏با‏علوم‏کلاسیک،‏کارآمدی‏متون‏مسلمانان‏را‏در‏جهان‏معاصر‏معنا‏بخشد.‏براساس

‏با‏های‏‏گیری‏از‏روش‏با‏بهرهتوانند‏‏پژوهشگران‏دینی‏میعلوم‏دین‏و‏روایت‏‏هعرص نوین‏تحقیق،
‏با‏روش‏‏تاریخ‏،نقد‏متن‏و‏سند سازی‏‏و‏با‏بومی‏هعالمان‏مسلمان‏درآمیخت‏سنتّیگذاری‏روایات‏را

در‏این‏مقاله‏برآنیم‏تا‏‏.نماینداسلامی،‏پیوند‏برقرار‏‏سنتّیهای‏علمی،‏بین‏آن‏علوم‏و‏علوم‏‏مکانیسم
که‏در‏‏«المرأة‏عورة»روایت‏‏‏با‏تحلیل‏اسناد‏و‏متندر‏یک‏مطالعه‏موردی،‏،‏نگرشیاز‏رهیافت‏چنین‏

زمان،‏مکان،‏‏،مراجعه‏به‏کتب‏رجالی‏عالمان‏مسلمانبا‏تفاسیر‏روایی‏قرآن‏مورد‏استناد‏قرار‏گرفته‏و‏
ت‏را‏ر‏این‏روایتاریخ‏ظهو‏،کنیم‏طول‏زمان‏ارزیابی‏را‏در‏روایتات‏این‏تطورّپدیدآورندگان‏و‏سیر‏

‏سازی‏روایی‏بومیتفاسیر‏شناسی‏را‏جهت‏کاربرد‏معتبرتر‏در‏‏استفاده‏از‏این‏روشو‏‏کرده‏بازشناسی
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 لهمسأ  طرح 

ترین‏نوع‏مطالعات‏دینی‏است‏که‏در‏فرهنگ‏اسلامی‏‏اهمیّتپژوهی‏یکی‏از‏پر‏‏حدیث
‏ ‏کرده ‏عالمان‏علاوه‏وظهور ‏عرصه‏بر ‏اخلاق،‏،هفق‏دین‏در ‏از‏ان‏مفسرّ‏عقاید‏و ‏نیز را

‏از‏روایات‏ان‏قرآن‏در‏قرون‏متمادیمفسرّبسیاری‏از‏‏.آبشخور‏خود‏سیراب‏نموده‏است
بسیاری‏از‏‏صحّتدر‏‏کنکاشبدون‏‏حال‏آنکه‏؛اند‏بردهبهره‏‏قرآن‏فهمعنوان‏منبع‏الهام‏‏به

‏ ‏و ‏مورداسناد ‏روایتی‏میسّ‏،استناد‏متون ‏طریق‏هرگونه ‏آیات‏از ‏وفهم ‏نشده ‏این‏‏ر در
‏تدبّ ‏فقدان ‏جایگاه ‏و ‏‏مداقّهر ‏فروریزش‏‏انمفسرّکافی ‏موجب ‏روایات، ‏اصالت در

‏‏برداشت داده‏‏تنزّلبه‏غایت‏های‏آسمانی‏از‏متن‏الهی‏گردیده‏و‏این‏روش‏تفسیری‏را
‏ ‏دلایل‏ضعفاست. ‏متن‏‏داصالت‏اسنا‏به‏انمفسرّ‏توجّه‏‏عدم‏این‏رویکرد،‏یکی‏از و
تعیین‏اصالت‏روایات‏مسلمانان‏در‏‏سنّتیهای‏‏ناکارآمدی‏روشو‏‏یاز‏یک‏سوروایات‏

‏باشد.‏‏می‏یاز‏دیگر‏سو‏،های‏روایات‏نسخه‏اوّلیندر‏پیدایش‏‏ها‏آنو‏تعیین‏قدمت‏
کار‏‏‏به‏نیز‏اخلاق‏و‏شریعت،‏روایات‏را‏در‏فهم‏قرآن،‏بر‏عقاید‏عالمان‏مسلمان‏علاوه

اند.‏‏ی‏فراهم‏آوردهپژوه‏دی،‏صدها‏اثر‏در‏قرآنو‏متعد‏تنوّعم‏های‏کتاببرده‏و‏با‏تدوین‏
لاعات‏موجود‏خارج‏نکرده‏و‏ارسنجی‏روایات،‏پا‏را‏از‏درون‏اطان‏در‏اعتبمفسرّا‏این‏مّا

و‏سقم‏‏صحّتاند‏و‏میزان‏‏با‏نگاهی‏بیرونی‏به‏اصالت‏و‏اعتبار‏تاریخی‏روایات‏نپرداخته
و‏مخالف‏و‏بستر‏وقوع‏آن‏را‏با‏خارج‏‏های‏متناقض،‏متضاد‏لل‏پیدایش‏متنحدیث‏و‏ع

‏‏شدن ‏مورد ‏متن، ‏و ‏اسناد ‏حوزه ‏نداده‏مداقّهاز ‏مطالعات‏‏ازاین‏اند.‏قرار ‏در ‏همواره رو
‏روایتمفسّر ‏عالمان ‏دیگر ‏همچون ‏روایی ‏سیاسی،‏‏ان ‏اجتماعی، ‏شرایط ‏به ‏اعتنا پژوه،
‏ا‏فرقه ‏مانده ‏مغفول ‏تاریخ، ‏بستر ‏در ‏روایت ‏یک ‏تغییرات ‏و ‏اساساً‏ای ‏زیرا ست؛

منبع‏و‏مستنداتی‏ذیل‏آیات‏قرآن‏بوده‏است‏تا‏عمل‏روایی‏یافتن‏‏انِمفسرّهای‏‏دلبستگی
‏بسط‏معیارهای‏شناخت‏ ‏و ‏اصلاح‏نمایند ‏خویش‏ترویج‏یا ‏براساس‏تفسیر ‏را مؤمنانه

اند‏و‏رویگردانی‏از‏‏بوده‏مؤثرّاعتقاد‏مردمان‏به‏دین‏‏ضعف‏روایت‏و‏راویان،‏که‏در‏عدم
‏بر‏ده‏است.‏علاوهنبوایشان‏‏همداقّاند،‏مورداعتنا‏و‏‏آورده‏‏یعمل‏به‏شریعت‏را‏به‏ودیعت‏م

‏ ‏‏هشیواینکه ‏میان ‏سختمفسرّنقد‏حدیث‏در ‏پیدایش‏‏ان، ‏آن ‏نتیجه ‏تنها ‏و ‏نبوده گیرانه
‏هایی‏از‏تفاسیر‏بدون‏استنادات‏محکم‏روایی‏در‏مورد‏آیات‏است.‏‏مجموعه
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‏ ‏در ‏‏حدیث‏هعرصامروز ‏حدیث‏علاوهپژوهی، ‏مسلمان‏بر ‏از‏‏،پژوهان بسیاری
نیز‏بدون‏وابستگی‏فکری‏و‏علقه‏عملی،‏حدیث‏را‏در‏مرکز‏‏رمسلمانیغپژوهان‏‏حدیث

‏داده ‏قرار ‏خویش ‏برون‏و‏اند‏مطالعات ‏منظر ‏روش‏از ‏متفاوت‏دینی، ‏فهم‏های ‏در ‏را ی
‏گرفته‏روایات‏به ‏پی‏کار ‏علاوه‏جویی‏این‏روش‏اند. ‏‏ها ‏به ‏دستیابی ‏فهم‏‏تنوّعبر مکانیزم
‏می ‏و‏متن، ‏تنقیح ‏در ‏را ‏مسلمان ‏عالمان ‏روایات‏‏تواند ‏عرصه‏‏خصوص‏بهتصحیح در

خاذ‏روایات‏سره‏از‏ناسره‏در‏فهم‏قرآن،‏به‏بر‏اتّ‏روایات‏تفسیری‏توفیق‏بخشد‏تا‏علاوه
‏لبه‏‏شده‏عرضهتصحیح‏تفاسیر‏روایی‏ پرداخته‏و‏با‏رویکردی‏نوین‏در‏اصالت‏روایات،

‏مفسّرفهم‏بر‏‏را‏مبتنیآیات‏الهی‏‏تفسیر‏برداشته‏وقرآن‏آیات‏‏مخدوش‏را‏از‏احادیثتیز‏
‏تأن‏روایاتو‏گفتمان‏عصری‏ ‏در‏این‏گفتار‏با ‏ما ‏–کید‏بر‏آیات‏مربوط‏به‏زنان‏نماید.

‏فهم‏برخی‏آیاتمفسرّ‏ی‏شده‏گرفتهکار‏‏ت‏بهیک‏روای‏–عنوان‏نمونه‏به ‏در مورد‏‏،ان‏را
‏روش‏ن ‏و‏با ‏عدم‏وین‏تاریخبازبینی‏قرار‏داده ‏جهت‏فهم‏اصالت‏این‏روای‏گذاری، ت‏را

‏ ‏به ‏آیات‏مربوط ‏موردمعنای ‏می‏زنان ‏قرار ‏به‏تحلیل ‏را ‏آن ‏و ‏یک‏روش‏‏دهیم عنوان
‏‏یریکارگ‏بهبرای‏‏اعتنا‏قابل ‏‏صحّتدر ‏تعیین‏وثاقت‏‏واردکردنروایات‏و ‏حوزه آن‏در

معنای‏‏بهاین‏مقاله‏بحث‏در‏سازی‏‏بومی‏نماییم.‏اسناد‏و‏متن‏احادیث‏اسلامی‏معرفی‏می
و‏راهکاری‏است‏که‏در‏حوزه‏مطالعات‏اسلامی‏تولید‏نشده‏‏دانش،‏ابزار‏چنیناستفاده‏از‏

سازی‏این‏روش‏‏و‏با‏همگام‏دینی‏و‏حدیثیولی‏با‏فراهم‏آوردن‏آن‏در‏حوزه‏مطالعات‏
‏پیدایش‏محقّقروش‏‏با ‏تخمین‏زده‏و‏در‏تفسیر‏‏روایاتان‏مسلمان‏در‏فهم‏حدیث، را

های‏مشترک‏اصلی‏و‏‏بر‏تعیین‏حلقه‏وهکار‏گرفته‏شود.‏در‏این‏روش‏علا‏به‏تفسیریمتون‏
‏اسناد‏روایت،‏،روایت‏فرعی ‏ترسیم‏شبکه ‏‏با صال‏بی‏اتّارزیامراجعه‏به‏کتب‏رجالی‏و

تعیین‏تاریخ‏سند‏و‏بررسی‏حال‏راویان‏و‏برآیندهای‏فقهی‏در‏روند‏تکوین‏فقه‏اسلامی،‏
‏گردد.‏میظهور‏روایت‏کارسازتر‏

‏

 پیشینه تحقیق. 1

‏طریق‏مستشرقان‏‏تاریخ‏ازآنجاکه ‏بیستم‏از ‏قرن ‏از ‏و گذاری‏روایات‏روشی‏نوین‏بوده
‏در‏بعضی‏محافل‏حدیث‏شده‏ابداع گونه‏‏است،‏این‏قرارگرفتهپژوهی‏مورد‏اقبال‏‏و‏صرفاً

‏گسترش‏است. ‏و ‏طرح ‏حال ‏در ‏و ‏نداشته ‏چندانی های‏‏پژوهش اندک‏پژوهش‏عمر
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گذاری‏‏دسته‏اول‏به‏تبیین‏تاریخ‏:بوده‏است‏دسته‏دودر‏این‏خصوص‏شامل‏‏افتهی‏انجام
‏بر‏مبنای‏تاریخروایات‏پرداخته‏است‏و‏دسته‏دوم‏ قرار‏‏تحلیلمورد‏گذاری‏روایاتی‏را

‏پژوهش‏داده ‏نمونه ‏سید‏اند. ‏های‏نخستین‏از ‏حدیث، ‏ش1801علی‏آقایی‏)علوم (؛‏01،
‏نیل ‏)پژوهش‏نصرت ‏‏ساز ‏حدیث، ‏و ‏قرآن ‏1809های ‏دوره ‏00، ‏دسترنج‏(؛ فاطمه

‏پژو‏)حدیث ‏22ش‏،1800هی، ‏منیر، ‏)سراج ‏ساکی ‏نانسی ‏ش1801(؛ ‏نمونه‏(11، ‏و ؛
(؛‏1،‏ش0،‏دوره‏1800)مطالعات‏فهم‏حدیث،‏‏علی‏طباطباییهای‏دوم‏از‏محمد‏پژوهش

‏ ‏حدیث، ‏دسترنج‏)علوم ‏1800فاطمه ‏دوره ‏ش21، ‏سعید‏شفیعی‏)حدیث2، پژوهی،‏‏(؛
‏هفتم،1800 ‏سال ‏0ش‏، ‏امّاست‏( ‏. ‏ا ‏‏در ‏روایات‏تاریخ‏سازی‏بومیخصوص ‏،گذاری
‏نیست.ای‏‏رسد‏مسبوق‏به‏پیشینه‏نظر‏می‏به‏و‏است‏منتشرنشدهای‏‏گونه‏کتاب‏و‏مقاله‏هیچ

‏

 روش تحقیق . 2

‏ ‏مقاله، ‏تحلیلیاین ‏روش ‏‏-‏با ‏با ‏و ‏روایتِ‏توصیفی ‏اسناد ‏شبکه ‏ترسیم ‏از استفاده
یرات‏نگرشی‏تحلیل‏اسناد‏و‏متن‏روایت‏همگام‏با‏تغیبا‏و‏‏اول‏دستاز‏منابع‏‏موردبحث

‏است.گیری‏فقه‏اسلامی‏نگارش‏شده‏‏شکل‏روند‏درعالمان‏مسلمان‏
‏

 گذاری روایات ی در تاریخبحث. 2-1

‏‏حدیث ‏غربپژوهان ‏حدیث‏در ‏و ‏اسلامی ‏تحقیقات ‏وثاقت‏‏در ‏تعیین ‏جهت شناسی،
‏‏هدفراهم‏آور‏ها‏آنهایی‏برای‏اعتبار‏تاریخی‏‏روش‏،احادیث‏تاریخی را‏و‏این‏عملکرد

‏روایات‏تاریخ» ‏بهاند‏نامیده‏1«گذاری ‏که ‏روشی ‏مکان،‏‏. ‏زمان، ‏تقریبی ‏تعیین ‏آن وسیله
‏تغییرات‏یک‏روایت ‏سیر ‏و ‏تاریخ‏پدیدآورنده ‏بستر ‏در ‏معارف‏و)‏زند‏تخمین‏می‏را

‏‏.(190‏:1800‏،شفیعی
معنای‏آن‏و‏ترس‏از‏خلط‏قرآن‏و‏سخنان‏پیامبر‏‏ثبت‏به‏هنگام‏روایات،‏انتقال‏به‏عدم

‏به‏قمحق‏توجّهکه‏‏بزرگ‏در‏مسیر‏انتقال‏فرهنگ‏دینی‏بوده‏است‏ای‏هضایع ان‏غربی‏را
‏در‏‏د:نگوی‏و‏می‏کرده‏‏اشارهبه‏این‏مستندات‏‏خاورشناسانده‏است.‏خود‏جلب‏کر مثلاً

‏ ‏)‏دیابوسعروایتی‏مشهور، ‏پیامبر)ص(‏روایت‏می40م‏:خدُری، ‏‏(‏از از‏من‏چیزی‏»کند:
یا‏در‏‏«قرآن‏از‏من‏نوشته‏است‏آن‏را‏از‏بین‏ببرد.جز‏قرآن‏ننویسید،‏اگر‏کسی‏چیزی‏جز‏

                                                                                                                                        
1. Dating Muslim Traditions 
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خواهید‏آن‏را‏‏آیا‏می»گفت:‏‏کردند‏می‏پاسخ‏کسانی‏که‏از‏او‏درخواست‏املاء‏حدیث‏می
‏نسخه ‏برگیرید.‏مانند ‏قرآن ‏ابوه‏«های ‏مییا ‏نقل ‏‏ریره ‏جز»کند: ‏کتابی ‏خدا‏‏آیا کتاب

کتاب‏الهی‏نگاشتند‏گمراه‏ار‏هایی‏که‏در‏کن‏خواهید؟‏مردم‏پیش‏از‏شما‏به‏سبب‏کتاب‏می
در‏بحث‏بر‏سر‏کتابت‏حدیث‏اسلامی‏‏ایشاندلایل‏‏.(100-299‏:1808،شولر)‏«شدند

‏همان‏دلایل‏ ‏دوران‏شفاهی‏آن، ‏ر‏آنانبعد‏از ‏است‏در ‏برای‏کتاب‏تلمود ‏یهود ویکرد
‏.(291‏:1808شولر،)

‏درونبرخلاف‏عال ‏نگاه ‏با ‏که ‏مسلمان ‏ارتقا‏‏دینی‏مان ‏و ‏رشد مطالعات‏حدیثی‏را
‏‏داده ‏به‏لاعاتی‏بودهدنبال‏اط‏بهان‏غربی‏محقّقاند، ‏پُلد‏مورخ‏شهیر‏آلمانی‏لِئقول‏‏اند‏تا و

‏) ‏رانکه ‏بهمیلادی‏1000‏-1401فُـن ‏»‏( ‏واقعاً ‏است‏داده‏رخآنچه ‏یابند« ‏از‏‏دست و
‏‏منبعی‏عنوان‏بهاحادیث‏ ‏اسلام ‏تاریخ ‏بازسازی ‏فقه،‏‏همانندبرای ‏تاریخ ‏وقایع، تاریخ

‏(21‏:1800‏آقایی،)‏بهره‏گیرند‏ها‏و‏نهادهای‏دینی،‏تاریخ‏تفسیر‏قرآن‏و...‏تاریخ‏اندیشه
‏اند.‏‏در‏تعیین‏وثاقت‏حدیث‏پیمودهایشان‏و‏این‏همان‏راه‏متفاوتی‏است‏که‏

‏به‏پرسش ‏غربی ‏تحقیقات‏جدید ‏که ‏اصلی ‏برای‏‏های ‏درخور ‏پاسخی ‏یافتن دنبال
‏:‏کی،‏چگونه‏و‏چرا‏این‏نوع‏خاص‏از‏احادیث‏پدید‏آمد؟‏چگونهندقرار‏ست‏بدینها‏آن
توان‏‏اندازه‏و‏از‏چه‏راهی‏می‏‏چه اندازه‏است؟‏تا‏‏چه‏‏انتقال‏یافتند؟‏میزان‏وثاقت‏آن‏به‏

‏تاریخی ‏مطالعات ‏برای ‏منبعی ‏همچون ‏را ‏به‏–آن ‏جدید ‏چه‏‏انتقادی ‏گرفت؟ کار
‏قادر‏می‏روش ‏از‏‏هایی‏ما‏را و‏مجعولات‏‏شده‏فیتحرروایات‏سازد‏احادیث‏صحیح‏را
بنابراین‏رویکرد‏خاورشناسان‏به‏حدیث‏(‏29-21‏:1800موتسکی،‏)‏ر،‏بازشناسیم؟متأخ

این‏است‏که‏با‏پاسخ‏به‏سؤالات‏فوق‏دریابند‏روایات‏چه‏دوره‏زمانی‏خاصی‏را‏به‏ما‏
‏.(124‏:1809،شولر)‏دهند‏ان‏مینش

‏تعیین‏وثاقت‏آن‏تحلیل‏روایات‏اسلامی‏ ‏عنوان‏تاریخو بر‏‏مبتنی‏،گذاری‏حدیث‏با
‏آن‏‏ههایی‏گردید‏روش ‏متن‏و‏حتی‏جوامع‏روایی‏که‏روایات‏در ‏از‏ساختار‏سند‏تا تا

‏‏اند‏ظاهرشده ‏محاسبه‏نمایند.‏نمو‏یزن‏گمانهتاریخ‏پیدایش‏روایات‏را ده‏و‏قدمت‏آن‏را
‏ ‏به‏روشعمده ‏‏های ‏حدی‏شده‏گرفتهکار ‏مطالعات ‏در ‏ثی ‏دسته‏مدتّعایشان ‏چهار ‏به اً
‏روش1‏است:‏شده‏میتقس ‏که‏( ‏قدمت‏هایی ‏تعیین ‏می‏برای ‏استفاده ‏متن ‏‏کنند،‏از
‏تاریخ2 ‏‏( ‏برمبنای ‏‏اوّلینگذاری ‏در ‏روایات ‏که ‏،اند‏ظاهرشده‏ها‏آنجوامعی
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‏8 ‏تاریخ0‏،اساس‏سندگذاری‏بر‏تاریخ( ‏متن‏و‏سند‏را‏‏گذاری‏برمبنای‏روش‏( هایی‏که
توان‏آن‏را‏به‏‏ها‏همواره‏یکسان‏نیستند‏و‏می‏گیرند.‏در‏هر‏دسته،‏رهیافت‏کار‏می‏به‏باهم
‏به‏های‏جزئی‏گروه ‏کرد. ‏تقسیم ‏باید‏گفت‏‏تر ‏روشمحقّقعلاوه ‏ترکیبی‏از ‏غالباً های‏‏ان

‏.(28:‏1800‏آقایی،)‏ندا‏کار‏بسته‏مختلف‏را‏به
‏این‏روش ‏برخی‏سنت‏موردنقد‏شناسی‏گرچه ‏انکار و‏‏قرارگرفتهگرایان‏اسلامی‏‏و

‏غ‏بهره ‏روش ‏از ‏مندی ‏را ‏داده‏موردنقدربیان ‏‏قرار ‏اسکندرلو‏نک:)اند ‏ش1804، ؛‏00:
‏ییتنها‏بهآن‏های‏سندی‏و‏دلالی‏‏و‏بررسی‏روایات‏سنّتی‏مطالعاتاما‏‏،(1801‏درویشی،

‏است ‏نرسانده ‏مطلوب ‏نتیجه ‏به ‏را ‏ایشان ‏و ‏نبوده ‏شناخت‏وثاقت‏حدیث‏کافی ‏.در
و‏‏قرارگرفتهمسلمان‏پژوهان‏‏شناسی‏مستشرقان‏مورد‏اقبال‏برخی‏حدیث‏رو‏روش‏ازاین

دیگر‏دسته‏‏یسو‏.‏ازاند‏از‏این‏رویکرد‏نوین‏در‏شناخت‏حدیث‏سره‏از‏ناسره‏بهره‏برده
‏ ‏با ‏تا ‏برآنند ‏نیز ‏مسلمان ‏عالمان ‏از ‏روش‏یریکارگ‏بهسومی ‏‏توأمان و‏‏سنّتیشناسی

تری‏مؤثرّنحو‏‏مندی‏از‏علوم‏نوین‏اجتماعی‏و‏انسانی،‏شناخت‏روایات‏اسلامی‏را‏به‏بهره
‏به‏یک‏روش‏بومی‏ارتقا‏بخشند‏و‏به‏‏قرار‏داده‏و‏مباحث‏حدیث‏توجّهمورد شناسی‏را

‏یابند.‏دستیابی‏به‏توسعه‏دنیای‏اسلام‏دست‏‏منظور‏بهوزه‏دین‏آفرینشی‏جدید‏در‏ح
در‏آشتی‏بین‏در‏پژوهشی‏عالمانه‏‏پژوهشگر‏معاصر‏مصری(‏1840)حسن‏حنفی‏

من نقد السنّد الی نقد المتن و کیف »ای‏با‏عنوان‏‏دست‏به‏تدوین‏مقالهاین‏دو‏روش‏پژوهشی‏
‏.زده‏است‏«؟: البخاریّ نموذجاًمتن الحدیث النبویّتستخدم العلوم الانسانیة و الاجتماعیة فی النّقد 

شناختی،‏نقد‏تاریخی‏و‏نقد‏‏هنقد‏جامع‏با‏سه‏دیدگاهاو‏در‏این‏روش‏سعی‏کرده‏است‏
گیری‏از‏هر‏یک‏از‏‏د‏تا‏کاربرد‏و‏روش‏بهرهانها‏و‏انواع‏ادبی‏حدیث‏را‏بنمای‏قالب‏،ادبی
ه‏تعریف‏با‏رویکردی‏نوین‏ب‏اندیشهمنظور‏طرح‏مبانی‏این‏‏حنفی‏به‏را‏نشان‏دهد.‏ها‏آن

‏پ ‏معاصر ‏انسان ‏و ‏استرداخته ‏راستا»‏معتقد ‏در ‏که ‏دارد ‏مقاصدی ی‏شریعت
ها،‏یعنی‏همان‏دین‏‏حیات،‏حضور‏عقل‏و‏ارزش‏های‏حیات‏انسانی‏است.‏حق‏ضرورت

‏اینه ‏توزیع‏ثروت. ‏بشریو‏کرامت‏انسانی‏و ‏دارد. ‏همه‏یک‏اساس‏سکولار ‏پایها ‏ت‏بر
های‏رفاهی‏انسان‏در‏‏اساس‏مبانی‏آن‏دنیا.‏دنیایی‏که‏نیازو‏نه‏بر‏شده‏وضعمبانی‏این‏دنیا‏

‏احکام‏‏فیتعر‏قابلآن‏ ‏تمام ‏فعل‏برای‏این‏دنیاست. ‏ندارد، ‏در‏آخرت‏فعل‏معنا است.
‏مبتنی ‏عل‏شرعـی ‏اسباب ‏قانونبر ‏اصلی ‏مصدر ‏اجتهاد ‏و ‏است ‏معلـول ‏و گذاری‏‏ت
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داند‏که‏از‏طریق‏‏می‏میرمستقیغی‏حنفی‏حدیث‏را‏وح‏.(2‏:1804حنفی،‏)‏اسلامی‏است
های‏‏اصول‏کلی‏به‏تطبیق‏رشته‏کیتوان‏او‏از‏‏جهیدرنتو‏یا‏توسط‏خود‏پیامـبر)ص(‏و‏

‏ ‏قرآن ‏و ‏است؛ ‏اجتماعات‏پرداخته ‏و ‏رفتار ‏حدیث‏‏یا‏گونه‏بهعملی‏درباره مستقیم‏در
‏طرف‏‏از‏.(09:‏1841)حنفی،‏‏این‏دو‏حوزه‏با‏یکدیگر‏پیوند‏دارند‏جهیدرنتحضور‏دارد،‏

‏می‏،دیگر ‏اسلام ‏دنیای ‏در ‏احادیث ‏ظهور ‏کیفیت ‏در ‏تاریخ‏»‏گوید:‏حنفی ‏طول در
،‏بیش‏از‏دو‏قرن‏را‏گذرانده‏است‏و‏لذا‏تابع‏قوانین‏روایت‏یزمان‏مدّتمسلمانان‏حدیث‏

‏از‏ ‏خلفا ‏است. ‏تاریخی ‏ابداع ‏و ‏کیفی ‏تغییر ‏و ‏کمی ‏و ‏فزونی ‏کاست‏و ‏مانند شفاهی
‏با‏ قرآن‏نیامیزد‏و‏هر‏خلیفه‏بعدی‏از‏روش‏خلیفه‏قبلی‏تدوین‏حدیث‏امتناع‏کردند‏تا

ویژه‏‏درآمیخت‏و‏این‏به‏باهمپیروی‏کرد.‏سپس‏احادیث‏فراوان‏شدند‏و‏صحیح‏و‏جعلی‏
و‏لذا‏‏(09:‏1841)حنفی،‏«‏های‏دور‏مانند‏)آسیای‏میانه(‏شدت‏بیشتری‏گرفت.‏در‏اقلیم
‏تفسیر‏حدیث ‏است‏زیرا‏نیازمند ‏به»‏:نوین ‏بنیادگرایان ‏سنع‏آنچه ‏مینوان کنند‏‏ت‏بیان

‏سن ‏مثال ‏برای ‏سنت‏سلف‏صالح‏ندارد. ‏کتاب‏و ‏با ‏دست‏ت‏ارتباطی ‏در تفسیری‏که
‏بیشتر‏سن ‏درحالماست، ‏و‏حاکمان‏است، ‏خلفا که‏مخالفان‏دستگاه‏حکومت‏‏یت‏دربارِ

وی‏‏.(19:‏1804حنفی،‏)‏«لاع‏اندکی‏داریم.اند،‏اما‏ما‏از‏آن‏اط‏هم‏سنت‏تفسیری‏داشته
های‏نوین‏در‏فرهنگ‏‏روش‏یریکارگ‏بهر‏مورد‏ارتقای‏این‏سنت‏تفسیری‏و‏د‏همچنین
دینی،‏‏برون‏های‏فکری‏و‏علمی‏‏در‏حوزه‏فرهنگ،‏آمیختن‏با‏حوزه»‏:معتقد‏استاسلامی‏

‏فلسفه‏ ‏با ‏کلام ‏علم ‏وقتی ‏مثال ‏برای ‏داشت. ‏خواهد ‏دینی ‏اندیشه ‏در ‏برتر آفرینشی
یافت‏و‏فلسفه‏اسلامی‏که‏‏کلام‏توسعه‏‏و‏علم‏کلام‏فلسفی‏را‏پدید‏آورد،‏علم‏ختیدرآم

‏در‏نوع‏گفتمان‏و‏ختیدرآم‏های‏فلسفی‏خارج‏از‏حوزه‏اسلام‏با‏کنش‏فکری‏اندیشه ،
‏ادبیات‏ادبی ‏از ‏رویکردی‏فراتر ‏خود ‏اسلامیات‏درفلسفه ‏ادبی‏‏ون ‏زبانی‏با ات‏یافت‏و

که‏از‏‏ما‏اکنون‏دویست‏سال‏است»گوید:‏‏می‏او‏.(09:‏1841)حنفی،‏‏«جهانی‏پیدا‏کرد.
‏در‏کنار‏‏غرب‏نقل‏می ‏و‏افکار‏وارداتی‏را ‏است‏که‏علوم ‏اکنون‏وقت‏آن‏رسیده کنیم،

‏ ‏کنیم. ‏نقد ‏به‏که‏یوقتمیراث‏علمی‏خود ‏ما ‏عمل ‏دقیق‏درآمد،‏‏نتیجه صورت‏علمی‏و
،‏حنفی)«‏ارزش‏نهادن‏بر‏آن،‏بر‏همه‏محافل‏علمی‏آکادمیک‏لازم‏خواهد‏بود.‏احترام‏و
‏روایت‏توان‏نگرشی‏میاساس‏چنین‏بر‏(.89‏:1841 ‏عرصه ‏بهره‏در ‏با گیری‏از‏‏پژوهی،
‏علوم‏اجتماعی‏مبتنی‏،نقد‏متن‏و‏سند‏های‏تحقیق‏روش ‏بر‏علم‏تاریخ، ‏فلسفه، ‏و‏کلام،
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‏مت ‏با ‏مرتبط ‏رجالوعلوم ‏اصول، ‏فقه، ‏همچون ‏دینی ‏توانمندی‏ن ‏دیگر ‏و های‏‏شناسی
‏مسلمانان، ‏بهره‏علمی ‏با ‏‏و ‏از ‏‏روشگیری ‏‏تاریخهای ‏بومی‏شرقانمستگذاری سازی‏‏و

اسلامی،‏پیوند‏برقرار‏کرد‏و‏آن‏را‏‏سنّتی،‏بین‏آن‏علوم‏و‏علوم‏آنان‏های‏علمی‏مکانیسم
همان‏نگرشی‏که‏حنفی‏به‏عرصه‏تفسیر‏‏د.گو‏و‏نوین‏ارزیابی‏نمویک‏علم‏پاسخ‏مثابه‏به

‏‏سنّتی ‏و ‏‏تحوّلروایات‏داشته ‏متن، ‏نقد ‏تا ‏سند ‏نقد ‏از ‏علم‏را ‏تبدیل ‏برای کوششی
علوم‏انسانی‏و‏اجتماعی‏نوین،‏‏بر‏هیتکنقلی‏با‏‏-حدیث،‏از‏علمی‏نقلی‏به‏علمی‏عقلی

‏زبان ‏روان‏مانند ‏زیباشناسی، ‏فلسفه، ‏ادبیات، ‏جامعه‏شناسی، ‏اخلاق،‏‏شناسی، شناسی،
‏تاریخ‏و‏پیشاپیش‏آن،‏ ‏اقتصاد،‏جغرافیا، علم‏نقد‏ادبی‏و‏بررسی‏انواع‏حقوق،‏سیاست،

‏‏قرار‏داده‏است.‏ادبی‏
پژوهان‏غربی‏ترکیبی‏از‏نقد‏تاریخی‏و‏نقد‏ادبی‏‏حدیث‏نظر‏ازنقد‏متن‏یا‏نقد‏شکلی‏

‏ ‏حنفی ‏مَثل،‏»‏گوید:‏می‏باره‏نیدرااست. ‏موعظه، ‏داستان، ‏قبیل: ‏از ‏اجزایی ‏از ‏متن هر
‏ ‏و... ‏دعا ‏هر‏جزء‏برای‏‏شده‏لیتشکمناجات، ها‏شکل‏شفاهی‏داشته‏و‏بعد‏‏مدّتاست.

‏‏شده‏نوشتههای‏مختلف‏‏ها‏و‏در‏نسخه‏صورت‏به ‏داکردهیپو‏سپس‏شکل‏نهایی‏خود‏را
شود،‏برای‏‏تر‏تقسیم‏می‏ها‏و‏واحدهایی‏کوچک‏است.‏در‏تحلیل‏ادبی،‏یک‏متن‏به‏بخش

‏تقسیم‏می ‏و... ‏دعا ‏مَـثل، ‏به‏داستان، ‏بنابراین‏در‏تحلیل‏ادب‏مثال‏متن‏اناجیل‏را ی‏کنند.
شود.‏سپس‏در‏تحلیل‏تاریخی‏بستری‏که‏یک‏بخش‏)برای‏‏های‏یک‏متن‏معیّن‏می‏بخش

‏طی‏در‏آن‏بهمثال‏یک‏داستان(‏ کرده‏تا‏به‏شکل‏نهایی‏رسیده،‏‏وجود‏آمده‏و‏سیری‏را
یند‏را‏که‏ترکیبی‏از‏تحلیل‏ادبی‏و‏تاریخی‏است،‏نقد‏شکلی‏آشود؛‏کل‏این‏فر‏بررسی‏می

‏)‏نامند‏می ‏الف(ودر‏.(00‏:1841حنفی، ‏متن‏فراتر‏‏اقع‏نقادان‏متن‏معتقدند‏که: باید‏از
خصوصی‏است.‏‏ی‏تابع‏قوانین‏بهرفت‏و‏به‏زمان‏گفتار‏شفاهی‏رسید،‏زیرا‏پیدایش‏شفاه

‏به‏ازآنجاکه‏(ب ‏زمان ‏طول ‏در ‏شفاهی ‏می‏روایات ‏شکل ‏معیّن ‏باید‏‏صورت گیرند،
تکرار‏داستان‏به‏‏اثربررا‏از‏روایات‏جدیدتر‏جدا‏ساخت‏و‏نکاتی‏را‏که‏‏‏روایات‏قدیمی

‏ ‏‏شده‏اضافهآن ‏اساسی، ‏یک‏مرحله ‏ج( ‏نمود. ‏روشن ‏است‏که‏‏جامعه‏تحوّلاست، ای
‏و‏سرانجام‏به‏ ‏تکرار‏کرده ‏و‏شفاهاً ‏در‏دست‏است‏حفظ‏نموده ‏که‏امروزه داستانی‏را

‏ ‏درآورده ‏تحریر ‏‏«استرشته ‏‏.(00‏:1841)حنفی، ‏حنفی‏در ‏تعیین‏خاستگاه سند‏نقد
‏‏ازنظر ‏انسانی‏‏سنّتیعالمان ‏علوم ‏منظر ‏متن‏روایات‏از ‏نقد ‏و ‏است: ‏سند،‏»معتقد نقد
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نقـد‏‏آنکه‏حال‏،نقدی‏برونی‏است‏که‏در‏آن‏درستی‏متن‏بر‏درستی‏سند‏استوار‏است
‏«پذیرد.‏نظر‏از‏نقد‏سـند،‏صـورت‏می‏متـن،‏نقـدی‏درونـی‏و‏مستـقل‏است‏که‏با‏صرف

‏ ‏‏او‏می‏.(00‏:1841)حنفی، ند‏استادی‏و‏مهارت‏نشان‏دادند‏پیشینیان‏در‏نقد‏س»گوید:
نوخاستگان‏در‏نقد‏متن،‏که‏دارد‏نیز‏تر‏بودند(‏و‏امکان‏‏)چون‏به‏روزگار‏رجال‏نزدیک

‏جامعه ‏و ‏انسانی ‏علوم ‏به ‏زیرا ‏بدرخشند ‏و ‏شوند ‏نزدیک‏استاد )حنفی،‏‏«ترند‏شناسی
ای‏به‏انگیزه‏آنان‏در‏‏شناختی‏در‏غرب‏در‏مقیاس‏گسترده‏روند‏معرفت‏قطعاً‏.(00‏:1841

‏زبان ‏تاریخ، ‏مردم‏مطالعات ‏باستان‏شناسی، ‏جامعه‏شناسی، ‏روان‏شناسی، شناسی،‏‏شناسی،
‏انسانی‏و‏اجتماعی‏ارتقاء‏بخشیده‏است‏و‏‏دین ‏نقد‏ادبی‏و‏در‏یک‏کلام‏علوم شناسی،

‏برانگیخته‏است.‏‏ن‏حتی‏کنجکاوی‏و‏میل‏به‏دانستن‏و‏شناخت‏انسا حنفی‏در‏‏ازنظررا
بخاری‏آن‏را‏در‏ر‏از‏محیط‏زندگی‏اجتماعی،‏سیاسی‏و‏دینی‏که‏یات‏متأثنقد‏متن،‏روا

م‏هجری‏در‏آسیای‏میانه‏تدوین‏نموده‏است،‏تنها‏بخشی‏از‏تاریخ‏نیمه‏نخست‏قرن‏سو
او‏.‏(00‏:1841)حنفی،‏زندگی‏فرهنگی‏و‏سیاسی‏تحت‏پوشش‏علوم‏حدیث‏بوده‏است‏

‏د ‏گفتارها ‏این ‏میر ‏سخن ‏پایداری ‏اصول ‏و ‏اسلام ‏گوهر ‏و ‏روح ‏آرمان‏‏از ‏که گوید
ت،‏تدریج‏در‏تربیت،‏تساهل‏ل،‏محبّبازند:‏تعقّ‏ها‏رنگ‏نمی‏یتاند‏و‏در‏میان‏واقع‏حدیث

‏قانون ‏آزادی‏در ‏رعایت ‏بهداشت، ‏ز‏گذاری، ‏حقوق ‏از ‏دفاع ‏انسان، ‏اساسی ‏و‏های ن
در‏یکی‏‏حنفی‏.(10-01‏:1841)حنفی،‏‏و...‏ت‏اخلاقیّکودک،‏حمایت‏از‏طبیعت،‏محور

وا أمرهم لن یفلح قوم ولّ»روایت‏‏با‏استناد‏بهاز‏تفسیرهایش‏از‏بحث‏زن‏در‏قرآن‏و‏روایات‏
صورت‏مطلق،‏‏این‏حدیث‏درباره‏آن‏روزگار‏آمده‏نه‏به‏رغم‏اینکه‏به»گوید:‏‏می‏«مرأةإ یال
‏مصدری‏برای‏قانوندر‏باب‏‏حال‏نیباا ‏است‏و‏این‏بر‏‏حقوق‏سیاسی‏زن، گذاری‏شده

‏به ‏زن ‏هم ‏هنوز ‏است. ‏حکم ‏بودن ‏عام ‏سبب‏و ‏خاص‏بودن ‏یک‏پایه موجود‏‏عنوان
‏نیمه‏گواه‏بگیرند‏‏.‏روزگار‏امروز‏نمیشود‏اندامگانی‏نگریسته‏می ‏هم‏آنپذیرد‏که‏زن‏را

کار‏نسبت‏به‏روزگار‏باستان‏پیشرفت‏بزرگی‏شمرده‏به‏دلیل‏نقصان‏عقل‏وی.‏گرچه‏این
جلو‏‏یسو‏به.‏شاید‏اقتضای‏روزگار‏کنونی‏این‏باشد‏که‏گامی‏تند‏و‏بلند‏شده‏است‏می

اند‏‏ثان‏کوشیدهاین‏اقتضا‏را‏دارد.‏برخی‏از‏محدّ‏برداشته‏شود،‏زیرا‏روح‏و‏جوهر‏اسلام
صورتی‏معقول‏جلوه‏دهند‏زیرا‏شهادت‏برای‏دو‏مرد‏است‏و‏نه‏یک‏‏شهادت‏نیمه‏را‏به

نصف‏میراث‏را‏نسبت‏به‏وضع‏زن‏‏که‏چنانه.‏مرد‏واحد،‏شهادت‏زن‏استثناست‏نه‏قاعد
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اند.‏شاید‏وضع‏جدید‏زن‏به‏روزگار‏کنونی‏خواستار‏قانونی‏جز‏‏در‏زمان‏باستان‏گرفته
‏1809جاودان،)‏«آن‏باشد‏و‏این‏بر‏پایه‏نظام‏کنونی‏قرابت‏و‏خویشاوندی‏است :12-

روایات‏به‏فهم‏گیری‏از‏‏ند‏که‏با‏بهرههست‏اهمیّتاکنون‏تفاسیر‏مأثور‏درخور‏این‏‏.(10
ویلگرایانه‏متن‏قرآن،‏ختارگرایانه‏یا‏تأو‏خارج‏از‏نگاه‏معناشناسانه،‏سا‏متن‏قرآن‏پرداخته

:‏1804اعرابی،‏‏نک:)‏های‏متفاوتی‏که‏در‏ارائه‏روایات‏تفسیری‏دارنددرغم‏رویکر‏علی
ز‏اند‏که‏بسیاری‏ا‏بدون‏دغدغه‏نقد‏اسناد‏و‏متن‏روایات،‏گفتمانی‏را‏ارائه‏داده‏،(04-02

‏علاوه ‏ایشان ‏مفاهیم ‏منظومه ‏چارچوب ‏از ‏کشف‏‏آیات ‏را ‏جدیدتری ‏مفهوم ‏آنکه بر
در‏ظاهر‏روایات‏اعوجاج‏یافته‏و‏از‏مسیر‏تفسیر‏خارج‏بسیاری‏از‏مفاهیم‏بلکه‏کند‏‏نمی
‏81آیه‏ین‏در‏تبیروایی‏ان‏مفسّرز‏تفسیر‏برخی‏اعنوان‏نمونه،‏‏بهما‏در‏این‏مجال‏‏گردد.‏می
که‏را‏‏در‏أخذ‏روایت‏صحیح‏آنان‏کنکاش‏عدمایم‏تا‏‏را‏موردبحث‏قرار‏داده‏«سوره‏نور»

قرار‏‏موردنقدگذاری‏‏با‏روش‏تاریخ‏حیه‏ایشان‏استنشانه‏قبول‏این‏نوع‏احادیث‏از‏نا
‏بازشن ‏ضرورت ‏و ‏داده ‏در ‏را ‏روایات ‏‏گونه‏نیااسی ‏ستفاسیر ‏نقد ‏مورد‏با ‏متن ‏و ند
با‏مراجعه‏به‏کتب‏رجالی‏مسلمانان‏در‏شناخت‏راویان‏‏حال‏نیدرعواکاوی‏قرار‏دهیم؛‏

‏ایشان ‏وثاقت ‏تعیین ‏شکل‏در ‏روند ‏و ‏فقه ‏تاریخ ‏به ‏مراجعه ‏عصری‏‏و ‏گفتمان گیری
‏ ‏هر‏دو‏روش‏عالمان‏مسلمان‏و‏خاورشناسمباحث‏زنان، ‏ان‏را ‏و‏متن‏تحلیل‏در اسناد

دینی‏را‏ارائه‏‏های‏دهیم‏تا‏گفتمانی‏نوین‏در‏عرصه‏پژوهش‏مورد‏تدقیق‏قرار‏میت‏روای
مندی‏‏مسلمانان‏و‏بهره‏سنّتیمان‏روش‏توأداده‏و‏روشمندی‏نقد‏روایات‏را‏در‏رویکرد‏

‏ ‏انسانی ‏علوم ‏از ‏نوین ‏عرصه ‏عرصه‏در ‏در ‏روشی ‏و ‏نموده ‏بازگو ‏روایی تفاسیر
‏گذاری‏نیز‏ارائه‏دهیم.‏ازی‏تاریخس‏بومی
‏

 یر روایی در آیات مربوط به زنانروش فهم تفاس. 2-2

وَقُلْ »فراگیر‏کاربرد‏روایات‏در‏تفاسیر‏مأثور‏است.‏آیه‏‏های‏از‏نمونه‏«سوره‏نور»‏81آیه‏
ا وَلْیَضْرِبْنَ للِْمُؤْمِنَاتِ یَغضُْضْنَ مِنْ أبَْصَارِهِنَّ وَیَحْفَظْنَ فُرُوجهَُنَّ وَلَا یُبْدِینَ زِینَتهَُنَّ إِلَّا مَا ظهََرَ مِنهَْ

ءِ ا یُبْدِینَ زِینَتهَُنَّ إِلَّا لِبُعوُلَتهِِنَّ أَوْ آبَائهِِنَّ أَوْ آبَاءِ بُعُولَتهِِنَّ أَوْ أَبْنَائهِِنَّ أَوْ أَبْنَابِخُمُرِهِنَّ علََى جُیُوبهِِنَّ وَلَ
مَانهُُنَّ أَوِ التَّابِعِینَ غَیرِْ یْبُعُولَتهِِنَّ أَوْ إِخْوَانهِِنَّ أَوْ بَنِی إِخْوَانهِِنَّ أَوْ بَنِی أَخَوَاتهِِنَّ أَوْ نِسَائهِِنَّ أَوْ مَا ملََكَتْ أَ

جُلهِِنَّ لِیُعْلَمَ ماَ أُولِی الْإِرْبَةِ مِنَ الرِّجَالِ أَوِ الطِّفلِْ الَّذِینَ لَمْ یَظهَْرُوا علََى عَوْراَتِ النِّسَاءِ وَلَا یَضْرِبنَْ بِأَرْ

‏الْمُؤْمنُِونَ لَعَلَّكُمْ تُفْلحُِونَ یُخْفِینَ مِنْ زیِنَتهِِنَّ وَتُوبُوا إِلَى اللَّهِ جَمِیعًا أَیُّهَ ‏چالشی« ‏از ترین‏‏یکی
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بر‏بحث‏ستر‏و‏حجاب‏از‏خاستگاه‏خلقت‏‏های‏تفسیر‏آیات‏زنان‏است‏که‏علاوه‏نمونه
‏روایات‏عدیده ‏با ‏آفرینش‏نیز ‏در ‏این‏روایات‏حدیث‏‏ادکردهیای‏‏زنان ‏یکی‏از است.

‏المرأة عورة» ‏‏می« ‏تفسیر ‏عبارت‏ذیل ‏این ‏روایی‏برای‏حدود‏‏این‏آیهباشد. ‏تفاسیر در
‏ ‏‏کاررفته‏بهحجاب‏زنان ‏برخی‏از ‏مفسّراست. ‏ان ‏الجامع‏‏ق(‏041‏)م:‏قرطبیمانند در
‏:10تا،‏ج‏بیدر‏تفسیر‏آلوسی‏)‏ق(1249‏)م:‏آلوسی‏(،108:‏4ق:‏ج1091)‏لأحکام‏القرآن

مغنیه‏محمد‏جواد‏‏(‏و012‏:1ق،‏ج1011)‏دراضواء‏البیان‏ق(1808‏)م:‏شنقیطی(،‏100
‏الکاشف‏ق(1099‏م:) ‏التفسیر ‏‏(011‏:1ج‏:م1040)‏در ‏المبین‏و ‏التفسیر ‏در ‏دیگر بار
‏001‏:ق1098) ‏این‏عبارت‏را ‏برده‏به‏ییتنها‏به( ‏در‏‏عبارت‏برخی‏از‏ایشاناند‏و‏‏کار را

نویسد:‏‏ق(‏در‏تفسیر‏القرآن‏خود‏می440‏)م:‏کثیر‏ابن‏اند.‏آورده‏آن‏ضمن‏حدیث‏کامل
النّبی )ص(: انّ المرأة عورة فاذا أخرجت إستشرفها الشیطان و الاحوص عن عبدالله عن  ابی»

زن‏عورت‏است،‏پس‏وقتی‏از‏خانه‏خارج‏‏«.أقرب ماتكون برومة ربها و هی فی قعر بیتها
که‏نزدیکترین‏حالت‏او‏به‏اراده‏پروردگارش‏آن‏است‏‏نگرد‏درحالی‏شود‏شیطان‏او‏را‏می
‏بماند ‏قعرخانه ‏در ‏‏)ابن‏که ‏ق1012کثیر، ‏علاوه001‏:8ج: ‏سیوطی‏)م:‏(. ‏او ‏در‏011بر )

‏1808شنقیطی‏)م:‏و‏(100‏:1ج‏:تا‏)بی‏بالمأثور ریتفسال یف درالمنثورال ‏ق( ‏دیگر در‏بار

‏آن‏تفسیر‏‏(211،‏0ج:‏ق1011)‏انیالب اضواء ‏با ‏کامل‏آورده‏و‏آیه‏حجاب‏را حدیث‏را
2اند.‏نموده

التفسیر‏‏ق(‏ضمن‏نقل‏روایت‏در1090در‏این‏میان‏فقط‏محمد‏عزة‏دروزة‏) 
‏) ‏4ج‏:ق1021دروزة،الحدیث ‏علاوه844: ‏عدم‏( ‏دلیل ‏به ‏روایت ‏اعتبار ‏رد ‏در‏‏بر نقل

عمران‏دانسته‏که‏خداوند‏زنان‏و‏مردان‏را‏در‏‏آل‏101صحاح،‏آن‏را‏همچنین‏مخالف‏آیه‏
‏جهاد ‏و ‏است.‏هجرت ‏نموده ‏ذکر ‏هم ‏کنار ‏به‏در ‏‏ما ‏توأمان‏عنوان ‏بررسی ‏با نمونه

‏‏شناسی‏مستشرقان‏روش ‏«‏روایت‏استشراف»و‏عالمان‏مسلمان، ‏ترسیم‏شبکه‏را ‏با ابتدا
‏و‏سپس‏ ‏بصری‏نموده ‏روایت، ‏‏تاریخاسناد ‏آخر‏گذ‏تاریخگذاری‏اسناد، ‏در اری‏متن‏و

‏و‏گذاری‏بر‏تاریخ ‏نموده ‏اسناد ‏به‏کتب‏اساس‏تحلیل‏توأمان‏متن‏و ‏مراجعه همزمان‏با
‏در‏فقه‏اسلامی‏تاریخ‏‏«عورةالمرأة »عبارت‏گیری‏‏سیر‏تاریخی‏شکلرجالی‏و‏بررسی‏

                                                                                                                                        
‏گیریم.‏‏ایم‏و‏در‏متن‏از‏این‏واژه‏بهره‏می‏نامیده‏«وایت‏استشرافر»دلیل‏واژه‏خاص‏این‏حدیث‏آن‏را‏‏ما‏به‏.2
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‏بازیابی‏میتقریبی‏و‏مکان‏پیدایش‏روایت‏ کارگیری‏در‏‏هآن‏برای‏ب‏اعتبار‏عدم‏تا‏کنیم‏را
‏‏یم.هد‏نظر‏و‏دقت‏قرار‏موردان‏روایی‏مفسرّسوره‏نور‏را‏توسط‏‏81سیر‏آیه‏تف

 

 گذاری روایت استشراف شیطان تاریخ .2-3
‏

‏
 استشراف شیطان(: شبکه اسناد روایت 1نمودار )

 هاي تحقيق منبع: يافته
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 131    : پيشنهادی در عرصه تفاسيرروایيحنفي حسن سازی بومي دیدگاه بر مبني حدیث گذاری تاریخ

‏‏عبدالرزاق ‏میان‏جامعان‏حدیث، ‏المصن‏اوّلینصنعانی‏در ف‏راوی‏این‏حدیث‏در
مسعود قال: صلاة المرأة فی بیتها أفضل  ابی الاحوص عن ابن»نویسد:‏‏او‏با‏سند‏کامل‏می‏،است

ش‏ا‏انهنماز‏زن‏در‏خ‏«من صلاتها فیما سواه ثم قال: انّ المرأة اذا خرجت تشوف لها الشیطان.
شود‏شیطان‏‏مسعود‏گفت:‏وقتی‏زن‏از‏خانه‏خارج‏می‏بهتر‏از‏جای‏دیگر‏است.‏سپس‏ابن

‏(.‏119:‏8تا،‏ج‏نگرد‏)عبدالرزاق،‏بی‏می‏از‏بالا‏او‏را
‏

 تحلیل شبکه اسناد روایت استشراف .2-4

‏ ‏)اسناد ‏ترمذی ‏را ‏روایت ‏ج1098این ‏2ق، ‏810: ‏)‏ابن(، ‏ج1012خزیمه ‏8ق، ‏(،08:
و‏(‏291:‏0تا،‏ج‏بیحزم‏)‏ابن‏(،191:‏0،‏ج1011طبرانی‏)(‏012:‏12ق،‏ج1010)‏حبّان‏ابن

‏ج1014)بغدادی‏خطیب‏ ‏0ق، ‏012: از‏طریق‏حمید‏بن‏هلال‏حلقه‏‏که‏اند‏شکل‏داده(
‏ ‏سمت‏راست‏نمودار(، ‏فرعی‏روایت‏)در ‏ج‏)بی‏عبدالرزاقو ‏8تا، ‏119: ‏شیبه‏ابی‏ابن(،

آن‏را‏(،028:‏2،‏جق1010جرجانی‏)و‏(‏201:‏0تا،‏ج‏بیو‏طبرانی‏)(‏244:‏2ق،‏ج1090)
‏اند.‏روایت‏کرده

‏مشترک‏اصلی‏این‏روایت‏ابی های‏مشترک‏‏و‏حلقه‏الاحوص‏الجشمی‏است‏حلقه
‏فرعی‏آن‏حمید‏بن‏هلال،‏قتاده،‏معتمر،‏ابوموسی،‏و‏محمد‏بن‏أبان‏واسطی‏است.

الاحوص‏آمده‏‏یدر‏سمت‏چپ‏نمودار‏این‏شبکه‏اسناد،‏روایت‏از‏طریق‏قتاده‏از‏اب
است‏که‏با‏رنگ‏آبی‏مشخص‏گردیده‏است‏و‏در‏سمت‏راست‏نمودار،‏روایت‏قتاده‏از‏

‏الاحوص‏است.‏مورق‏از‏ابی
خزیمه‏که‏خود‏در‏طرف‏چپ‏نمودار‏است‏بعد‏از‏نقل‏سلسله‏روایت‏خود،‏به‏‏ابن

‏ابی ‏از ‏قتاده ‏می‏طریق ‏و ‏گرفته ‏اشکال ‏از‏‏الاحوص ‏قتاده ‏از ‏سلیمان ‏روایت گوید
‏نیستالا‏ابی ‏ابی‏،حوص‏صحیح ‏از ‏قتاده ‏دراین‏‏زیرا ‏است‏و ‏نشنیده الاحوص‏روایتی

روایت‏مورق‏از‏اسناد‏افتاده‏است.‏از‏طرف‏دیگر‏همام‏و‏سعیدبنبشیر،‏مورق‏را‏در‏اسناد‏
از‏آن‏نیز‏شک‏دارم.‏چون‏بر‏سماع‏قتاده‏از‏مورق‏‏صحّتاند‏و‏من‏به‏‏خود‏وارد‏کرده

‏خزیمه‏اساساً‏بنابراین‏ابن‏(؛08‏:8ج‏،ق1012خزیمه،‏‏ابنلاعی‏ندارم‏)روایت‏نیز‏اط‏‏این
‏پذیرد.‏‏روایت‏قتاده‏را‏نمی
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‏بعد‏از‏نقل‏این‏کند‏طبق‏سن‏که‏از‏قتاده‏روایت‏میترمذی‏نیز‏ ت‏خود‏در‏سننش،
‏(.810‏:2ج‏،ق1098)‏این‏حدیث‏صحیح‏حسن‏ولی‏غریب‏است‏گوید‏روایت‏می

از‏طریق‏سوید،‏همام‏و‏سعید‏‏گوید‏این‏روایت‏از‏قتاده‏جز‏طبرانی‏در‏الاوسط‏می
آن‏از‏همام‏است‏و‏ابوالجماهیر‏‏بن‏بشیر‏نیامده‏است‏و‏عمرو‏بن‏عاصم‏نیز‏تنها‏راوی

‏.(191‏:0ج‏،ق1011)‏تنوخی(‏نیز‏تنها‏راوی‏سعید‏است‏محمد‏بن‏عثمان)
رسد‏این‏روایت‏از‏طریق‏مورق‏و‏حمید‏بن‏هلال‏گسترش‏یافته‏‏نظر‏می‏بهبنابراین‏

‏م زیرا‏او‏در‏زمان‏ولایت‏عمر‏بن‏هبیره‏‏،م‏استروایت‏آن‏مقد‏ورق‏دراست‏و‏احتمالاً
حمید‏بن‏هلال‏در‏زمان‏ولایت‏‏(‏و10‏:20ج‏،ق1090المزی،‏)در‏عراق‏درگذشته‏است‏

‏(.098‏:4ج‏،ق1090المزی،‏)‏بن‏عبدالله‏قسری‏وفات‏نموده‏است‏خالد
بر‏عراق‏شد‏و‏والی‏یزید‏بن‏عبدالملک‏‏198عمر‏بن‏هبیرة‏از‏سال‏»گوید‏‏ذهبی‏می

به‏دست‏‏191ر‏سال‏بعد‏از‏یزید‏بن‏عبدالملک،‏هشام‏بن‏عبدالملک‏ولایت‏عراق‏را‏د
های‏‏بنابراین‏در‏گذشت‏مورق‏بین‏سال‏.(294‏:4ج‏،ق1090‏)ذهبی،‏«خالد‏قسری‏سپرد

‏.گردد‏یبرم‏129تا‏‏191های‏‏است‏ولی‏درگذشت‏حمید‏بن‏هلال‏به‏سال‏191تا‏‏198
اما‏اگر‏با‏دیدگاه‏طبرانی‏روایت‏قتاده‏را‏بپذیریم،‏قتاده‏عامل‏اصلی‏نشر‏و‏گسترش‏

‏،1090)المزی،‏‏هجری‏بوده‏است‏119سال‏مرگ‏او‏در‏این‏حدیث‏در‏قرن‏دوم‏است.‏
‏های‏مشترک‏فرعی‏دیگر‏این‏روایت‏از‏او‏منشعب‏شده‏است.‏و‏حلقه‏(192‏:28ج

‏

 متن روایت استشراف تحلیل .2-5

ة عورة و اقرب ما المرأ»ه‏متون،‏چنین‏آمده‏است:‏قییت‏جز‏متن‏عبدالرزاق،‏در‏بدر‏این‏روا
،‏کوفی‏شیبة‏أبی‏ابن)‏«.فاذا اخرجت استشرفها الشیطان ر بیتها،تكون من ربها اذا کانت فی قع

شیبه‏ندارد.‏‏ابی‏ای‏با‏متن‏ابن‏متن‏سایر‏جوامع،‏تفاوت‏قابل‏ملاحظه(.‏244‏:2ج‏،ق1090
‏نمی ‏دیده ‏عورة ‏در‏متن‏عبدالرزاق‏عبارت‏المراة ‏الشیطان‏‏اما شود‏و‏به‏جای‏استشرفها

‏(.119‏:8ج‏،تا‏عبدالرزاق،‏بی)‏عبارت‏تشوف‏لها‏الشیطان‏آمده‏است
‏

 المرأة عورة در متن روایتبررسی واژه  .2-6

معنای‏هر‏چیزی‏است‏که‏باید‏پوشیده‏شود‏و‏اصل‏آن‏از‏عار‏است،‏گویی‏‏بهکلمه‏عورة‏
و‏‏(241‏:4ج‏،ق1010الزبیدی،)شود‏‏ت‏واقع‏میگر‏ظاهر‏گردد‏عار‏است‏و‏مورد‏مذما



 101    : پيشنهادی در عرصه تفاسيرروایيحنفي حسن سازی بومي دیدگاه بر مبني حدیث گذاری تاریخ

‏به‏شرم‏می ‏او ‏مردان‏از ‏اگر‏زن‏ظاهر‏شود ‏بدین‏معناست‏که ‏عورة آیند‏‏روایت‏المرأة
‏می‏همان ‏برخی‏اعضای‏بدن‏را ‏و‏موجب‏خجلت‏نباشدپوشانند‏‏طور‏که ‏نموده ‏حیا ‏تا
‏نیز‏باید‏بپوشانند‏تا‏موجب‏خجلت‏‏،(810‏:8ج‏‏،1800‏الاثیر،‏)ابن نگردد.‏‏ها‏آنزن‏را

کاربرد‏این‏عبارت‏در‏فقه‏در‏مبحث‏حدود‏حجاب‏زنان‏مطرح‏است‏و‏از‏آنجا‏که‏میزان‏
‏باب‏ ‏در ‏مطرح‏است، ‏نیز ‏نماز ‏مطرح‏‏«لصلاةلبس الثیاب فی ا»پوشش‏زن‏در ‏آن‏را نیز

‏ذیل‏کراهت‏رفتن‏زنان‏به‏مسجد‏عنوان‏ابی‏ابن‏کنند.‏می بندی‏نموده‏‏شیبه‏این‏روایت‏را
‏244‏:2ج‏،ق1090)‏است ‏است‏‏ابن(. ‏آورده ‏زنان ‏نماز ‏بحث ‏در ‏را ‏آن ‏نیز خزیمه

‏بهکه‏متعل‏حبّان‏ولی‏ابن(‏08‏:8ج‏،ق1012) عنوان‏اجازه‏‏ق‏به‏قرن‏چهارم‏است‏آن‏را
را‏به‏آن‏داده‏است:‏‏بندی‏کرده‏و‏این‏عنوان‏‏برای‏خروج‏از‏خانه‏طبقه‏زنان‏از‏شوهران

‏12ج‏:ق1010) لزوم المراة قعر بیتها و لاتخرج الاّ باذن زوجها ‏این‏روایت‏از‏‏(.018، اما
‏ب ‏آن‏را ‏نقل‏از‏سنن‏ترمذی‏شرح‏ترمذی‏شهرت‏یافته‏است‏و‏کلیه‏شارحان‏روایت، ا

‏بیهامقدّ‏بنا)‏اند‏داده ‏0ج‏:تا‏، ‏010: ‏‏802‏:4ج‏،تا‏بی‏امة،قدّ‏بنا؛ ‏البهوتی، ‏:1ج‏،ق1010؛
‏(.108:‏14،‏جتا‏؛‏الدویش،‏بی810

ا‏کراهت‏آن‏نزد‏فقیهان‏بر‏بحث‏جواز‏خروج‏زنان‏برای‏نماز‏ی‏رسد‏علاوه‏نظر‏می‏به
‏پوشش‏ایشان‏نیز‏یکی‏دیگر‏از‏دغدغهقرون‏اولی های‏شرعی‏این‏فقیهان‏بوده‏است.‏‏ه،

و‏دلیل‏آن‏نوع‏‏واردشدههای‏زنان‏در‏نماز‏به‏این‏حوزه‏بحث‏‏اسحتی‏ایشان‏در‏تعداد‏لب
‏اند.‏پوشش‏را‏همین‏روایت‏قرار‏داده

)درع‏‏دو‏تکه‏های‏زنان‏در‏نماز:‏مالک،‏ابوحنیفه‏و‏شافعی‏برای‏مثال‏در‏تعداد‏لباس
دانند.‏ولی‏عطا‏ازار‏را‏نیز‏در‏نظر‏دارد.‏ابن‏سیرین‏ملحفه‏را‏به‏آن‏‏و‏خمار(‏را‏کافی‏می

‏دانسته ‏لازم ‏را ‏پارچه ‏تکه ‏چهار ‏و ‏کرده ‏می‏‏اضافه ‏منذر ‏ابن ‏اما ‏ملاک‏‏است. گوید
‏و‏ ‏بیشترکفّینپوشاندن‏بدن‏است‏جز‏وجه ‏یک‏لباس‏چه ‏با ‏چه ‏بی‏، ‏:0ج‏،تا‏)العینی،

‏(.09
گویند.‏‏نه،‏خمار‏روسری،‏ازار‏لنگ‏و‏ملحفه‏بالاپوش‏یا‏سرپوش‏را‏میدرع‏لباس‏خا

فقهای‏قرون‏‏رو‏نیازادر‏حین‏نماز‏است.‏‏ها‏آنها‏استفاده‏زنان‏از‏‏منظور‏از‏این‏پوشش
اند‏که‏بتوانند‏حد‏‏نخست‏برای‏مشخص‏کردن‏مقدار‏پوشیدگی،‏نیازمند‏به‏روایتی‏بوده
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به‏این‏روایت،‏فتاوای‏خود‏را‏در‏طول‏قرون‏‏آن‏را‏در‏نماز‏مشخص‏نمایند‏و‏با‏استناد
‏اند.‏دوم‏و‏سوم‏هجری‏و‏حتی‏تا‏قرون‏معاصر‏عرضه‏نموده

 

 در فقه «المراة عورة»سیر تاریخی گسترش روایت  .2-7

‏«الا ما ظهر منها و لایبدین زینتهنّ»را‏ذیل‏آیه‏‏ه‏استناد‏به‏حد‏پوشش‏زنان‏فقیهان‏قرون‏اولی

های‏فقهی‏متفاوتی‏هم‏در‏حد‏پوشش‏زنان‏در‏نماز‏ابراز‏‏دیدگاهدادند‏گرچه‏‏انجام‏می
‏در‏میان‏صحابه‏ابن‏نموده ‏به‏آیه‏‏اند. ‏استناد ‏نور»‏81عباس‏و‏عایشه‏با ‏وجه‏و‏«سوره ،
‏از‏پوشش‏خارج‏نموده‏کفّین را‏خارج‏دانسته‏و‏حتی‏‏کفّینمسعود،‏فقط‏‏اند‏ولی‏ابن‏را

‏(.810‏:1ج‏،ق1010)نقل‏از‏البهوتی،‏‏داند‏صورت‏زنان‏آزاده‏بالغ‏را‏مشمول‏پوشش‏می
‏قرار‏گرفت.‏«المراة‏عورة»اما‏از‏قرن‏دوم‏استناد‏به‏حد‏پوشش‏زنان،‏ذیل‏روایت‏

‏برابوبکر‏ب تمام‏بدن‏زن‏را‏‏اساس‏این‏روایت،ن‏عبدالرحمان‏بن‏حارث‏بن‏هشام
ثوری‏از‏عنوان‏عورت‏فقط‏‏.(004‏:8ج‏،1090،‏کوفی‏شیبة‏أبی‏ابن)‏ستعورت‏دانسته‏ا

مالک‏‏(.09‏:0ج‏،تا‏العینی،‏بی)‏تر‏دانسته‏استه‏بدن‏را‏واجب‏السّخارج‏نموده‏بقیپاها‏را‏
‏انس ‏د‏یحت‏بن ‏را ‏نماز ‏اعاده ‏و ‏دانسته ‏نماز ‏موجب‏بطلان ‏را ‏پاها ‏روی ‏بودن ر‏باز

شافعی‏پوشش‏بدن‏جز‏‏(.09‏:0ج‏،تا‏العینی،‏بی)داند‏‏صورت‏در‏وقت‏بودن،‏واجب‏می
اعی‏نیز‏اوز(.‏190‏:1ج‏،ق1098الشافعی،‏)‏و‏قدمین‏را‏واجب‏دانسته‏است‏کفّینوجه‏و‏

ها‏را‏‏حنبل‏ناخناحمد‏بن‏(.‏202‏:2ج‏،ق1011آبادی،‏‏عظیم)‏دهد‏مانند‏شافعی‏فتوا‏می
قدمین‏را‏خارج‏نمود‏ولی‏ابوحنیفه‏‏(.202‏:2ج‏،ق1011آبادی،‏‏عظیم)داند‏‏هم‏عورة‏می

‏ ‏پا ‏روی ‏بودن ‏باز ‏و ‏در ‏بی‏صحّترا ‏می‏نماز ‏بی‏داند‏تأثیر ‏(09‏:0ج‏،تا‏)العینی،
منظور‏از‏این‏روایت‏پوشش‏زنان‏در‏نماز‏است‏که‏باید‏»گوید:‏‏(‏نیز‏می008‏سرخسی)م:

‏ ‏‏های‏لباسبا ‏پوشاندن‏صورت‏واجب‏دوخته‏و‏جوراب‏و‏پوشش‏سر‏همراه ‏اما باشد
ت‏نیز‏با‏از‏متقدمان،‏فقهای‏متأخر‏اهل‏سن‏تبع‏به‏(.104‏:1ج‏،ق1090)سرخسی،‏«‏نیست

گونه‏فتوا‏داده‏و‏به‏همان‏اندازه‏‏استناد‏به‏روایت‏المرأة‏عورة،‏در‏حد‏پوشش‏زنان‏همان
‏برای‏مثال‏البهوتی ‏تا‏1911‏)م:‏اختلاف‏نظر‏دارند. ‏تمام‏بدن‏زن‏از‏موها ‏عورت‏را ،)

‏)م:‏شوکانی(.‏810‏:1ج‏،ق1010البهوتی،‏)‏داند‏می‏نسته‏و‏آن‏را‏واجب‏السترها‏دا‏ناخن
‏مجاز‏‏کفّینولی‏(‏10‏:2ج‏،1048شوکانی،‏)(‏نیز‏قدمین‏زن‏را‏عورت‏شمرده‏1211 را
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(‏نیز‏همان‏فتوا‏را‏داده‏1208‏)م:‏مبارکفوری(.‏191،‏12ج‏:1048شوکانی،‏)‏است‏دانسته‏
‏(.841‏:1ج‏،ق1019است‏)مبارکفوری،‏

بر‏آنکه‏این‏نوع‏‏رأی‏البهوتی‏را‏تأیید‏کرده‏است،‏علاوه‏همان‏)معاصر(‏نیز‏‏الدویش
او‏‏.(11‏:21و‏ج‏108،‏11ج‏،تا‏الدویش،‏بیداند‏)‏وشش‏را‏حتی‏در‏طواف‏واجب‏میپ

ها‏و‏شادی‏را‏بدین‏‏حتی‏صدای‏زن‏را‏نیز‏عورت‏دانسته،‏کِل‏کشیدن‏ایشان‏در‏عروسی
‏(.291‏:14ج‏،تا‏الدویش،‏بی)‏دلیل‏منع‏کرده‏است

عصر‏اول‏هجرت‏بعد‏از‏طبقه‏صحابه،‏قطعاً‏نیاز‏به‏روایتی‏که‏بتواند‏این‏‏راین‏دربناب
‏فتوا‏را‏شکل‏داده‏و‏ و‏سپس‏در‏تعیین‏حدود‏حضور‏اجتماعی‏زنان‏در‏نماز‏زنان‏ابتدا

‏رود‏به ‏مبرم‏،کار ‏فقهی ‏نیازهای ‏اول‏از ‏قرن ‏استشرا‏انتهای ‏روایت ‏و ‏است؛ ف‏بوده
‏چنین‏خاستگاهی‏تأمین ‏ابوالاحوص‏به‏کننده ‏زمان‏‏است‏و ‏است‏نیاز را‏‏خوبی‏توانسته

‏کاربرد‏آن‏لغو‏نگردیده‏است.‏اکنون‏همدریافته‏و‏متناسب‏با‏آن‏روایتی‏برسازد‏که‏تا‏
‏در‏ ‏روایت‏استشراف‏نامیدیم، ‏را ‏آن ‏ما ‏که ‏... ‏عورة ‏تاریخ‏حدیث‏المراة بنابراین

‏گردد.‏انتهای‏قرن‏اول‏و‏نیمه‏اول‏قرن‏دوم‏تعیین‏می
‏

 معنای استشراف شیطان بر زنان .3

وجه‏دیگر‏متن‏این‏روایت‏قسمت‏دوم‏حدیث‏است‏که‏در‏خصوص‏استشراف‏شیطان‏
رود‏شیطان‏‏کند‏اساساً‏وقتی‏زن‏به‏بیرون‏از‏خانه‏می‏گوید‏و‏عنوان‏می‏بر‏زنان‏سخن‏می

‏کند.‏از‏همین‏روی‏بهترین‏حالت‏زن‏در‏تقرب‏به‏خدا،‏در‏قعر‏خانه‏از‏بالا‏او‏را‏نگاه‏می
‏بودن‏است.

تر‏از‏ابوالاحوص‏از‏ابی‏‏طور‏کامل‏شیبه‏به‏ابی‏مه‏روایتی‏است‏که‏ابناین‏روایت‏مقد
‏اسحاق‏از‏احوص‏از‏عبدالله‏بن‏مسعود‏نقل‏کرده‏است.

‏بیتها‏» ‏من ‏اخرجت ‏اذا ‏المراة ‏انّ ‏و ‏عورة ‏النّساء ‏قال ‏البیوت ‏فی ‏النّساء احبسوا
‏انّک‏لا‏تمرّین‏ ‏قال‏لها: ‏الشیطان‏و ‏أعجب‏بکباحد‏الّاستشرفها ،‏کوفی‏شیبة‏أبی‏)ابن‏«ا

‏(.004‏:8ج‏،ق1090
‏ ‏خانه‏زنان ‏در ‏‏را ‏از‏دیدار‏نگاهها ‏وقتی ‏است ‏شرمساری ‏مایه ‏زن ‏گفت ‏عبدالله ،

گذری‏‏گوید:‏تو‏از‏کنار‏احدی‏نمی‏نگرد‏و‏می‏شود‏شیطان‏به‏او‏می‏ش‏خارج‏میها‏آنخ
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‏‏مگر‏آنکه‏فریفته‏تو‏می ‏بنابراین‏روایت‏المرأة ‏درشود. پیام‏‏عورة‏حامل‏دو‏پیام‏است:
ریزی‏‏را‏طرح‏نشینی‏زنان‏‏له‏خانهأدوم‏مس‏امیدر‏پاول‏حکم‏فقهی‏روز‏را‏فیصله‏داده‏و‏

ارائه‏داده‏و‏‏یخوب‏بهبندی‏این‏روایت‏را‏‏جمع‏،(809‏:تا‏)بیکرده‏است.‏ذهبی‏در‏الکبائر‏
المرأة »گوید:‏‏او‏میگذشته‏است‏را‏بروز‏داده‏است؛‏‏آنچه‏که‏در‏اندیشه‏فقهی،‏فقیهان‏می

عورة فاحبسوها فی البیوت فان المرأة اذا خرجت الی الطریق قال لها أهلها این تریدین قالت أعود 
مریضاً أشیع جنازة. فلایزال بها الشیطان حتی تخرج من دارها و ما التمست المرأة رضا الله بمثل أن 

ها‏حبس‏‏اری‏است‏او‏را‏در‏خانهزن‏مایه‏شرمس‏«.تقعد فی بیتها و تعبد ربها و تطیع زوجها
گوید‏به‏عیادت‏‏شود‏اگر‏به‏او‏بگویند‏کجا؟‏او‏می‏وقتی‏از‏خانه‏خارج‏می‏چراکهکنید،‏

از‏خانه‏بیرون‏رود‏پیوسته‏شیطان‏با‏اوست.‏‏که‏یوقتروم.‏اما‏از‏‏می‏جنازه‏عییتشمریض‏یا‏
‏کرد‏درحالی ‏کسب‏نخواهد ‏را ‏رضایت‏خدا ‏او ‏خ‏،که ‏در ‏اینکه ‏و‏ش‏ها‏آنمگر بنشیند

‏استشراف‏ ‏روایت ‏آغاز ‏بنابراین ‏کند. ‏اطاعت ‏شوهرش ‏از ‏و ‏بپرستد ‏را پروردگارش
‏خانه ‏حکم ‏در ‏آن ‏پایان ‏است‏و ‏نماز ‏شرعی ‏حکم ‏در ‏اط‏شیطان، ‏و ‏زنان اعت‏نشینی

‏از‏همسران.‏وچرا‏چون‏یب
‏

 تحلیل متن و اسناد روایت استشراف .4

و‏ام‏او‏عوف‏بن‏مالک‏است‏الاحوص‏حلقه‏مشترک‏اصلی‏این‏شبکه‏اسناد‏است.‏ن‏ابی
‏می ‏ابوالاحوص‏کوفی ‏او ‏‏گویند‏به ‏بلافصل‏‏(.001‏:22ج‏،ق1090)المزی، ‏راوی او

و‏(‏119‏:8ج‏،تا‏سعد،‏بی‏ابن)زمان‏عمر‏فرماندار‏کوفه‏بود‏در‏‏که‏مسعود‏است‏بن‏عبدالله
‏ابن‏دیدگاه ‏سخت‏های ‏در ‏‏مسعود ‏کوفه ‏در ‏زنان ‏علیه ‏)‏زبانگیری ‏است ‏بوده ‏نک:زد
‏ ‏898‏-200‏:1801ریعان، ‏المصن(. ‏روایت‏در ‏این ‏نقل‏ف‏عبدالرزاق ‏ابنبه مسعود‏‏از

است‏و‏نه‏خروج‏‏موردبحثاست‏و‏نه‏از‏رسول‏خدا.‏در‏روایت‏عبدالرزاق‏نماز‏زنان‏
طور‏عام‏و‏متن‏او‏صدر‏و‏ذیلی‏دارد‏که‏صدر‏آن‏نماز‏و‏ذیل‏آن‏نگاه‏شیطان‏به‏‏ایشان‏به

مسعود قال: صلاة المرأة فی بیتها أفضل من  الاحوص عن ابن بیا»زنان‏در‏خروج‏از‏خانه‏است:‏
‏بی‏«صلاتها فیما سواه ثم قال انّ المرأة اذا خرجت تشوفّ لها الشیطان ‏:8ج‏،تا‏)عبدالرزاق،

‏(.119
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‏ ‏قال»عبارت ‏ابن‏به‏«ثم ‏خود ‏سخن ‏ادامه ‏این‏‏معنای ‏صدر ‏حتی ‏او ‏است. مسعود
‏ابن ‏از ‏می‏روایت‏را ‏پ‏مسعود ‏از ‏نه ‏بنابراین‏نقل‏ابیداند‏و ‏این‏‏یامبر)ص(. الاحوص‏در

‏جامع‏روایی‏نقل‏تابعی‏از‏صحابی‏است.
‏عبدالله‏ابی‏ابن ‏از ‏این‏روایت‏را ‏نیز ‏می‏بن‏شیبه ‏متن‏ابن‏مسعود شیبه‏‏ابی‏داند‏ولی‏در
‏می‏ملاحظه‏قابلتغییری‏ ‏فقط‏خروج‏زن‏از‏‏مشاهده ‏و ‏نیاورده ‏را ‏روایت‏نماز ‏او شود.

ه‏جوامع‏نیز‏آورد‏که‏البته‏بقی‏عر‏بیوت‏را‏میکلمه‏ق‏داده‏است‏ور‏خانه‏را‏مورد‏هدف‏قرا
الاحوص قال قال عبدالله: المرأة عورة و  عن ابی»نویسد:‏‏اند.‏او‏می‏گونه‏نقل‏کرده‏متن‏را‏بدین

‏ةشیب‏أبی‏)ابن‏«بیتها فاذا خرجت استشرف الشیطان اقرب ما تكون من ربّها اذا کانت فی قعر
‏(.244‏:2ج‏،ق1090،‏کوفی

اگرچه‏این‏روایت‏در‏سند‏تغییری‏نداشته‏ولی‏در‏متن‏با‏روایت‏عبدالرزاق‏یکسان‏
‏به ‏اما رسد‏سلیمان‏در‏تغییر‏این‏‏نظر‏می‏نیست‏و‏گرچه‏مضمون‏و‏پیام‏متفاوتی‏ندارد،

‏او‏می ه‏یاران‏کسی‏باشد‏که‏روایت‏را‏با‏متن‏بقیتوانسته‏‏روایت‏دخیل‏بوده‏است،‏زیرا
‏ولی‏ ‏هماهنگ‏کند. ‏استبصری‏خود ‏عبدالرزاق‏شده ‏شیخ ‏و ‏یمن‏رفته ‏به ‏که ‏معمر

‏ ‏روایت‏بصریان‏(898‏:20ج‏،ق1090)المزی، ‏روایتش‏از ‏و ‏دارد ‏قرار ‏بصره ‏از ‏دور ،
در‏«‏المرأة عورة»‏خصوص‏که‏عبارت‏تر‏بیان‏شده‏است.‏به‏تر‏و‏با‏الفاظی‏متفاوت‏حجم‏کم

‏بقی ‏در ‏علاوهآن‏وجود‏ندارد. تغییر‏متنی‏روایت‏و‏‏بر‏ه‏جوامع‏روایی‏این‏شبکه‏اسناد،
مسعود‏از‏‏شیبه،‏رشد‏سندی‏وارونه‏نیز‏وجود‏دارد.‏روایت‏ابن‏ابی‏مشابهت‏با‏روایت‏ابن

‏ابن ‏از ‏نه ‏و ‏است ‏پیامبر)ص( ‏از ‏راویان ‏طبرانی‏دیگر ‏روایت ‏در ‏بنابراین ‏مسعود.
ابوهلال‏زیادت‏سندی‏را‏برعهده‏دارد‏زیرا‏روایت‏حمید‏بن‏(،‏201‏:0،‏جتا‏الطبرانی،‏بی)

ل‏در‏دو‏جامع‏حدیثی‏دیگر‏فاقد‏این‏زیادت‏است‏و‏او‏از‏همین‏حلقه‏مشترک‏است‏هلا
‏رساند.‏‏ولی‏سند‏خود‏را‏به‏پیامبر)ص(‏می

‏روایت‏قوی‏نمی ‏در ‏را ‏او ‏نسائی ‏و ‏بوده ‏نابینا ‏بصری، ‏او‏‏ابوهلال ‏از ‏یحیی داند،
‏ترک‏کرده‏است‏کند‏و‏یزید‏بن‏زریع‏روایت‏نمی ‏روایت‏او‏را ‏،ق1090المزی،‏)‏عمداً

‏(.202:‏21ج
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رسد‏‏نظر‏می‏ه‏اسناد‏نیز‏رشد‏وارونه‏سند،‏برعهده‏مورق‏و‏یا‏قتاده‏است‏و‏بهدر‏بقی
‏نقش‏ ‏داردمؤثّرقتاده ‏سند‏‏،تری ‏هم ‏و ‏متن ‏هم ‏است‏و ‏مشترک‏فرعی ‏حلقه ‏او زیرا

‏اند.‏روایت‏در‏جوامع‏روایی‏به‏طریق‏او‏آمده
روایتی‏آورده‏که‏‏ر‏الکبیراست.‏طبرانی‏د‏مشاهده‏قابلدر‏متن‏روایت‏نیز‏رشد‏متنی‏

‏رشد‏‏همان‏ ‏او‏از‏ابوهلال‏است‏که‏سند‏را ‏روایت‏الکبیر ‏است. ‏الاوسط‏نیاورده ‏در را
‏:0ج‏،تا‏بی)وارونه‏داده‏است.‏ولی‏روایت‏الاوسط‏او‏از‏طریق‏قتاده‏است.‏او‏در‏الکبیر‏

فتقول ما رآنی احد انّ المرأة عورة و اذا خرجت من بیتها استشرفها الشیطان، »آورده‏است:‏(‏201
شیبه‏‏ابی‏این‏متن‏نسبت‏به‏متن‏ابن‏«.الّا اعجبته و اقرب ما تكون الی الله اذا کانت فی قعر بیتها

که‏هر‏دو‏از‏حلقه‏مشترک‏حمید‏بن‏هلال‏است‏هم‏جابجایی‏متنی‏و‏هم‏زیادت‏متنی‏
ه‏قتاده‏را‏اویان‏بزیرا‏او‏طرق‏ر‏،تر‏است‏چه‏ظاهراً‏طبرانی،‏با‏این‏روایت‏موافقگردارد.‏

‏(.19‏:0ج‏،ق1011الطبرانی،‏داند‏)‏منفرد‏می
جز‏متن‏ترمذی،‏تقریباً‏در‏همه‏جوامع‏‏بهحلقه‏مشترک‏فرعی‏قتاده‏از‏اما‏متن‏روایت‏

‏ ‏متن‏ترمذی‏فقط‏شامل‏این‏عبارت‏است: الاحوص‏عن‏عبدالله‏عن‏‏ابی»یکسان‏است.
‏(.810‏:2ج‏،ق1098رمذی،‏)الت‏«فاذا‏خرجت‏استشرفها‏الشیطان‏النّبی‏قال:‏المرأة‏عورة

اگر‏روایت‏ترمذی‏معیار‏متن‏این‏روایت‏باشد‏در‏روایت‏جرجانی‏و‏طبرانی،‏سوید‏
خزیمه‏‏اند‏و‏در‏روایت‏ابن‏یا‏ابوحاتم‏یا‏محمد‏بن‏ابان‏واسطی‏متن‏روایت‏را‏زیاد‏کرده

و‏خطیب،‏سلیمان‏‏حبّان‏خزیمه‏و‏روایت‏ابن‏حزم،‏ابو‏موسی‏و‏در‏روایت‏دیگر‏ابن‏و‏ابن
‏بهب ‏اما رسد‏چنین‏اجماعی‏در‏توسعه‏‏نظر‏می‏ن‏طرخان‏باید‏مسئول‏توسعه‏متن‏باشند.

توان‏در‏نظر‏گرفت‏که‏ترمذی‏از‏متن‏شایع‏‏لذا‏می‏،متنی‏این‏روایت‏قابل‏پذیرش‏نباشد
‏اعتماد ‏است‏و‏فقط‏متن‏مورد ‏‏اندکی‏کاسته ‏آن‏نقل‏کرده ‏از ‏را ‏بقی‏خود ‏متن‏را‏اما ه،

‏آورده‏به ‏کامل ‏‏طور ‏استفاده‏اند. ‏ترمذی ‏سنن ‏از ‏فقیهان ‏کلیه ‏مباحث‏فقهی، ‏در گرچه
‏اند.‏کرده

(‏از‏گردآورندگان‏این‏روایت‏است.‏او‏240(‏بعد‏از‏ترمذی‏)م:‏811خزیمه‏)م:‏‏ابن
‏لفظی‏ ‏تفاوت ‏و ‏نداشته ‏معنایی ‏تفاوت ‏که ‏است ‏آورده ‏را ‏روایت ‏این ‏طریق ‏دو از

‏متن‏ابنتوجّه‏قابل ‏‏ی‏نیز‏ندارد. نّ المرأة عورة، فاذا خرجت استشرفها إ»خزیمه‏چنین‏است:
‏‏ابن)‏«كون عند ربّها و هی فی قعر بیتهاالشیطان و اقرب ما ت ‏08‏:8ج‏،ق1012خزیمة، اما‏(.
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‏بدون‏سند‏در‏اساس‏التقدیس‏فی‏علم‏الکلام‏فخر‏الدین‏رازی‏ متن‏این‏روایت‏مرفوعاً
لله بن مسعود عن عن عبدا»(‏در‏عبارت‏استشرف‏تغییر‏یافته‏و‏چنین‏شده‏است:‏090)م:‏

النّبی)ص( قال: المراة عورة فاذا خرجت یستبشر بها الشیطان و اقرب ما تكون من وجه ربّها اذا 
‏(.129ق،‏1011)فخر‏رازی،‏‏«کانت فی قعر بیتها

الاحوص‏‏بنابراین‏شیوع‏روایت‏استشراف‏شیطان‏از‏نیمه‏دوم‏قرن‏اول‏از‏طریق‏ابی
‏(.001‏:22ج‏،ق1090)المزی،‏‏بوده‏است‏هجری‏در‏کوفه‏09متوفای‏دهه‏

‏این‏روایت‏از‏طریق‏راویان‏بصری‏او‏حم ‏ید‏بن‏هلال‏بن‏هبیره‏ابونصر‏بصریاما
بو‏المعتمر‏و‏ا(‏10‏:20ج‏،ق1090المزی،‏مورق‏بصری‏)‏،(098‏:4ج‏،ق1090المزی،‏)

به‏بصره‏رسیده‏و‏از‏طریق‏حلقه‏(‏1‏:12ج‏،ق1090المزی،‏)‏بصری‏سلیمان‏بن‏طرخان
‏،ق1090المزی،‏)‏است‏شده‏گزارشجری‏ه‏119که‏درگذشت‏او‏به‏سال‏مشترک‏قتاده‏

به‏قرن‏دوم‏هجری‏رسیده‏و‏تا‏آخرین‏راویان‏این‏حدیث‏خطیب‏بغدادی‏(،‏192‏:28ج
منع‏‏رسد‏این‏روایت‏آخرین‏روایت‏نظر‏می‏گردیده‏است.‏به‏دست‏به‏دستدر‏قرن‏پنجم‏

ه‏شان‏در‏خروج‏از‏خانروایت‏در‏منع‏حضور‏ای‏اوّلینحضور‏زنان‏در‏مسجد‏است‏و‏
‏باشد.‏می

‏

 بندی جمع

از‏ابن‏مسعود‏است‏و‏گونه‏‏مذمت‏نه‏یک‏روایت‏که‏یک‏عبارت‏«المرأة عورة» .1
‏سخت‏ابن ‏و ‏بوده ‏کوفیان ‏فقیه ‏این‏‏گیرانه‏مسعود ‏در ‏زنان، ‏روایات‏علیه ترین

 ریزی‏شده‏و‏این‏متن‏پیام‏مکتب‏کوفه‏است.‏‏شهر‏پی

 است.‏‏افتهی‏گسترشبال‏نموده‏و‏تا‏یمن‏نیز‏خوبی‏از‏این‏روایت‏استق‏بصره‏به .2

 ده‏است.برای‏زنان‏شمنع‏حضور‏اجتماعی‏این‏روایت‏مبنای‏احکام‏فقهی‏ .8

اما‏در‏قرن‏‏،ریزی‏شده‏الاحوص‏پی‏این‏روایت‏در‏اواخر‏قرن‏اول‏توسط‏ابی .0
 طور‏گسترده‏نشر‏یافته‏است.‏دوم‏به

‏

 گیری نتیجه

‏روایت‏ ‏تحلیل ‏و ‏بررسی ‏از ‏استشراف»آنچه ‏روش‏بر« ‏و‏‏سنّتیمبنای ‏مسلمان عالمان
‏تاریخ ‏نوین ‏که‏‏روش ‏است ‏ضروری ‏نکته ‏این ‏بیان ‏گردید، ‏حاصل ‏روایات گذاری

‏روش‏عدم ‏بر ‏تکیه ‏روایات‏یا ‏مدلول ‏فهم ‏متن‏‏کنکاش‏در ‏و ‏اسناد ‏نقد ‏در های‏مرسوم
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ا‏این‏روایات‏ذیل‏آیات‏قرآن‏افزوده‏و‏نوع‏تفاسیر‏مأثور‏ر‏یریکارگ‏به،‏بر‏ناکارآمدی‏ها‏آن
‏بر‏‏،داده‏است‏تنزلّرهنگ‏عصری‏قرون‏متمادی‏های‏ف‏تا‏حد‏اندیشه ‏ان‏رواییمفسرّلذا

اصالت‏و‏‏بررسی‏،در‏تنقیح‏و‏تصحیح‏روایاتبیش‏از‏سایر‏عالمان‏مسلمان،‏‏لازم‏است
‏با‏‏نسخه‏اوّلیندر‏پیدایش‏‏ها‏آنتعیین‏قدمت‏ های‏وثاقت‏‏تمامی‏مکانیزمهای‏روایات‏را

متن‏روایات‏در‏ذیل‏آیات،‏آگاهی‏کافی‏داشته‏باشند‏تا‏فهم‏متن‏‏صحّتکار‏گرفته‏و‏از‏‏هب
آیات‏الهی‏را‏در‏قاب‏شکسته‏روایات‏ضعیف‏و‏برساخته‏بشری‏محصور‏ننموده‏و‏عمق‏

‏در‏گفتمان‏فرهنگ‏عصری ‏‏معنای‏فرازمانی‏آن‏را ‏سازی‏بومیخویش‏منکوب‏نگردانند.
‏روای ‏قدمت‏همه ‏تعیین ‏وثاقت‏و ‏تعیین ‏در ‏تفاسیر‏‏ات‏بهروش‏خاورشناسان، ‏در ویژه

‏گونه‏تحقیقات‏خواهد‏بود.‏های‏نوین‏در‏این‏روایی،‏یکی‏از‏مکانیزم
 نامهکتاب

شاخت،‏گلدزیهر،‏ایگناس،‏‏.ها نمونه و ها روش ثیحد یگذار خیتار(‏1800)سیدعلی‏آقایی،‏

‏،‏تهران:‏حکمت.فان‏اس،‏موتسکی

 نا.‏بی‏.یالآلوس ريتفس‏تا(‏)بی‏الدین‏محمود‏ابوالفضل‏شهاب،‏آلوسی

‏محمد‏ابی‏ابن ‏بن ‏عبدالله ‏کوفی، ‏بیروتالمصنّف‏ق(1090)‏شیبة ‏اللحام، ‏سعید ‏تحقیق: :‏.

 دارالفکر.

 قم:‏مؤسسة‏الاسماعیلیان.‏.الأثر و ثیالحد بیغر یف ةیالنها(‏1800)‏الدینالاثیر،‏مجد‏ابن

 الرسالة.مؤسسة‏بیروت:‏.‏حبّان ابن حيصح(‏ق1010)بن‏احمد‏‏حبّان،‏محمد‏بن‏حبّان‏ابن

 .‏بیروت:‏دارالفکر.یالمحل(‏تا‏)بی‏حزم،‏علی‏بن‏احمد‏بن‏سعید‏ابن

 ..‏تحقیق:‏أعظمی،‏المکتب‏الاسلامیمةیخز ابن حيصح(‏ق1012)‏خزیمه،‏محمد‏بن‏اسحاق‏ابن

 بیروت:‏دارالصادر.‏.یبرالک طبقات‏تا(‏)بی‏محمدسعد،‏‏ابن

 دارالکتاب‏العربی.‏:بیروت‏.یلمغنا(‏تا‏)بی‏،‏عبدالله‏بن‏احمد‏بن‏محمدقدّامة‏ابن

 .‏بیروت:‏دار‏الکتاب‏العربی.الشرح الکبير علی متن المقنع(‏تا‏)بی‏،‏عبدالرحمنةامقدّ‏ابن

 بیروت:‏دارالمعرفة.‏.ميالعظ القرآن ريتفس(‏ق1012)‏کثیر،‏اسماعیل‏ابن

،‏«گذاری قرآن از دیدگاه برخی خاورشناسان نقدی بر تاریخ»‏(1800اسکندرلو،‏محمدجواد‏)

 .88-00،‏00،‏مشکاة
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 .04-02،‏10،‏پژوهش‏دینی.‏«تفسير روایی قرآن از نگاه فریقين»(‏1804)اعرابی،‏غلامحسین‏

 .‏بیروت:‏دارالکتب‏العلمیّة.قناعال كشاف(‏ق1010)البهوتی،‏منصور‏بن‏یونس‏

‏بیروت:‏دارالفکر.‏.یالترمذ سنن(‏ق1098)الترمذی،‏محمد‏بن‏عیسی،‏

‏جا.‏‏.‏بیالافتاء و ةيّالعلم للبحوث الدائمة الجنة یفتاوتا(‏‏الدویش،‏احمد‏بن‏عبدالرزاق‏)بی

 .‏بیروت:‏دارالفکر.العروس تاجق(‏1010الواسطی‏)‏الزبیدی،‏محمدمرتضی‏الحسینی

‏.‏بیروت:‏دار‏الفکر.الأم كتابق(‏1098الشافعی،‏محمد‏بن‏ادریس‏)

 ،‏نشر‏دارالحرمین.الاوسط معجمق(‏‏1011الطبرانی،‏سلیمان‏بن‏احمد‏)

 .‏بیروت:‏داراحیاء‏التراث‏العربی.الکبير المعجمتا(‏‏)بیالطبرانی،‏سلیمان‏بن‏احمد‏

 .‏بیروت:‏داراحیاء‏التراث‏العربی.یالقار عمدةتا(‏‏العینی،‏بدرالدین‏محمود‏)بی

 .‏بیروت:‏دار‏احیاء‏التراث‏العربی.‏القرآن لأحکام الجامعق(‏1091القرطبی،‏محمد‏بن‏احمد‏)

‏یوسف‏) ‏1090المزی، ‏بیروت:‏الرّجال اسماء یف الکمال بیتهذق( ‏معروف، ‏عواد ‏تحقیق: .

 مؤسسة‏الرسالة.

 .04-192،‏29‏،ثیحد‏علوم.‏«نقدی بر نقد سند تا نقد متن»‏(1809)‏جاودان،‏محمد

‏عدی ‏بن ‏عبدالله ‏الرّجال ضعفاء یف الکامل‏ق(1090)‏جرجانی، ‏الطبعة‏. ‏دارالفکر، بیروت:

 ‏الثانیة.

،‏)مصاحبه‏مهدی‏پیشوایی(‏اسلام مکتب از ییهادرس«.‏فلسفه‏و‏کلام»‏(1841)حسن‏‏،حنفی

 .21-89،‏(0)20

‏حسن ‏نموذجاً(‏«من نقد السند الی نقد المتن»‏(1840)‏حنفی، ‏البخاری )مصاحبه‏‏)صحیح

 .11،‏ثیحد‏علوم.‏مهدی‏پیشوایی(

 .8-10،‏184‏مصاحبه‏مهدی‏پیشوایی(.)‏نید ماه(‏1804)حسن‏،‏حنفی

‏بن‏علی ‏احمد ‏دارالکتب‏السلام نةیمد او بغداد خیتار‏ق(1014)‏خطیب‏بغدادی، ‏بیروت: .

 .الاسلامیة

 ،‏الطبعة‏الثانیة.یالاسلام‏دارالغرب:‏روتیب‏،ثیالحد ريالتفس(‏ق1021)‏ة،‏محمد‏عزةدروز
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‏احمد ‏بن ‏محمد ‏بیروت:‏الأعلام و ريالمشاه اتيوف و الاسلام خیتار‏ق(1090)‏ذهبی، .

 دارالکتاب‏العربی.

 .ان‏عبد‏المنان،‏دارالخیر.‏تحقیق:‏حسالکبائر‏(تا‏)بیذهبی،‏محمد‏بن‏احمد‏

 ليتحل براساس زنان یاجتماع حضورمذمت  اتیروا یگذار خیتار(‏1801)ریعان،‏معصومه‏

 دانشگاه‏قم،‏قم،‏ایران.،‏رساله‏دکتری،‏نيقیفر منابع در متن و اسناد

 .‏بیروت:‏دارالمعرفة.ثوربالمأ ريتفس یف المنثور الدر(‏تا‏)بی‏الدین‏عبدالرحمن‏سیوطی،‏جلال

 بیروت:‏دارالمعرفة..‏المسبوط(‏ق1090)‏سرخسی،‏محمد‏بن‏احمد‏بن‏سهیل

‏ ‏محمدالامین‏بن‏محمد‏المختار ‏ق1021)شنقیطی، .‏بالقرآن القرآن ضاحیا یف انيالب اضواء(

 ،‏بیروت:‏دارالفکر.والدراسات‏حوثالب‏مکتب:‏قیتحق

‏بیروت:‏الأخبار ديّس ثیالاحاد من الأوطار لين(‏م1048)‏علی‏بن‏محمد‏شوکانی،‏محمد‏بن .

 دارالجبل.

‏گریگور ‏1808)‏شولر، ‏یاسلام یها سده نينخست در مکتوب و یشفاه( ‏نصرت‏رجمتم. :

 ‏ساز،‏تهران:‏حکمت.‏نیل

 .جا‏بی،‏المصنّف(‏تا‏)بیعبدالرزاق‏صنعانی،‏ابوبکر‏

 الکتب‏الثقافیة.،‏بیروت:‏مالکلا علم یف سیالتقد اساس(‏ق1011)فخر‏رازی،‏محمد‏بن‏عمر‏

.‏بیروت:‏دارالکتب‏یحوذالأ تحفة(‏ق1019)مبارکفوری،‏محمد‏بن‏عبدالرحمن‏بن‏عبدالرحیم‏

 العلمیّة.

‏مجید ‏‏؛معارف، ‏سعید ‏شفیعی، ‏1800)و .‏معاصر راندو در یثیحد مطالعات بر یدرآمد(

 .ها‏سازمان‏مطالعه‏و‏تدوین‏کتب‏علوم‏انسانی‏دانشگاهتهران:‏

 ،‏بیروت:‏دارالعلم‏للملایین.کاشفال ريالتفس(‏م1040)جواد‏مغنیه،‏محمد

 بیروت:‏مؤسسة‏دارالکتب‏الاسلامی.،‏نيالمب ريالتفس(‏م1008)جواد‏مغنیه،‏محمد

‏هارالد ‏1801)‏موتسکی، ‏کوشش‏مرتضی‏‏،تطوّر ريس و ها خواستگاه ،یماسلا ثیحد( به

 نیا،‏قم:‏دارالحدیث.‏کریمی

 .‏بیروت:‏دارالکتب‏العلمیّة.وائدالف منبع و الزوائد مجمع(‏ق1090)‏بکرابیهثیمی،‏علی‏بن




